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Egitimin temel hedefi, insan1 dogasina uygun bigimde gelistirmektir. islim filozoflarinin egitim felsefeleri bu agidan ilgiye degerdir.
Farabi’ye gore insanin dialist yapist ve birbirinden farkli iki 6zden olusmasi, egitimi de ikili bir yap1 tizerine temellendirme
zorunlulugunu dogurur. Dolayisiyla insanin hem bedenen hem ruhen ve birbirlerinden farkli yéntemlerle egitilmesi gerekir. Ibn
Sini egitimde yontem tartismalarina ilgi géstermez, onu temel olarak ruh egitimi ve yalnizca metafizik egitim kismu ilgilendirir.
na gore sekillendirir. Huy ve davranislarindan dolay: artik egitilemeyecek ve kendisinden vazgegilebilir kimseler olabilecegi
diisiincesi Gazali’ye 6zgii kabul edilebilir. Ibn Bacce i¢in erdemli toplumda erdemsiz kimse bulunamaz ancak erdemsiz toplumda
erdemli kimse bulunabilir fakat sahip oldugu yetkinliklerin higbiri erdemsiz toplumda bir yank: uyandirmaz. Erdemli kimse
toplum karsisinda yalniz ve gariptir. Ibn Tafeyl, diisiincesini din ile felsefeden yalnizca biri iizerine bina etmek yerine, iki disiplini
bir araya getirerek en uygun diisiinceye ulagmaya caligir. ibn Riigd’e gore yalnizca fizik alem hakkinda bilgi sahibi olmak, bilginin
kiinhiine sahip olmak anlami tasimaz. Dolayisiyla bilginin tam ve eksiksiz olabilmesi i¢in metafizik 4lemi de kapsayacak bir
genislige ulagmasi gerekir. Ibn Haldun iginse egitim sanatlardan biridir, gelistirilip giiglendirilmesi bir meleke olarak islenmesine
baglidir ve cokga tekrar etmekle mitkemmellegir. Toplumun fert iizerindeki etkileri konusunda Gazali, Kindi ve ibn Haldin’un
diisiinceleri ortaktir. Egitimde bireysel farkliliklar1 en fazla dnemseyen Islam diisiiniirii ise Ibn Haldn’dur.

Anahtar Kelimeler: Toplum, Fert, Erdem, Hazirbulunusluk, Yalnizlik.
A Comparative Assessment of Islamic Philosophers’ Ideas on Education in Terms of Content and Method

Abstract

The main goal of education is to develop people in accordance with their nature. The educational philosophies of Islamic philoso-
phers are of interest in this respect. According to Al-Farabi, the dualist structure of man and his being composed of two different
essences necessitate to base education on a dual structure. Therefore, people need to be trained both physically and spiritually and
in different ways. Avicenna is not interested in the discussion of method in education, he is mainly concerned with spiritual edu-
cation and only the metaphysical education part. The thought that there may be people who can no longer be educated and who
can be dispensed with due to their habits and behaviors is unique to Al-Ghazali. According to Ibn Bécce, there can be no ignorant
people in a virtuous society, there can be a virtuous person in an ignorant society, but none of the competencies he possesses reso-
nate with an ignorant society. Ibn Tufayl tries to reach the most appropriate idea by bringing the two disciplines together, instead
of building his thought on only one of religion and philosophy. According to Averroes, only having knowledge about the physical
world does not mean having all of it. For Ibn Khaldun, education is one of the arts, its development and strengthening depends
on its cultivation as a faculty and it becomes perfect with a lot of repetition. The thoughts of Ghazali, Al-Kindi and Ibn Khaldun
are common on the effects of society on the individual. The only Islamic thinker who cares most about individual differences in
education is Ibn Khaldun.

Key Words: Society, Man, Virtue, Readiness, Loneliness.
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Giris
Egitim felsefesi, temel olarak geng nesle bir takim bilgileri 6gretme, ¢esitli sanatlarda beceri edindirme
ve ahlaki, dini, sanatsal ve toplumsal degerleri kazandirma gibi egitsel faaliyetleri amaglar. Ayni zamanda top-
lumsal degerlerin egitsel bir gozle incelenmesi, egitim faaliyetinin yoni, igerigi, nelerin 6gretilmesi ve nelerin
ogretilmemesi gerektiginin tespiti ve nihayet egitim faaliyetinin bu yonleriyle kontrol ve disipline edilmesi tii-
riinden sorunlarla da ilgilenir. Sorunlarin, sorgulamalarin, degerlendirmelerin, tavsiye ve 6nerilerin tiimiiniin
bu amagla 6zel bir felsefi tavir i¢cinde ortaya konmasi ve egitim alanina degerlendirmeci bir yaklasimla uygu-
lanmasi egitim felsefesini dogurmustur.” Bu anlamda egitim felsefesi, egitimi kiiltiiriin temel parcalarindan
biri olarak ve bir biitiin halinde ele alir, egitim uygulamalari {izerine yontemli, elestirel ve ereksel bir yaklasim
sergiler ve bu uygulamalara felsefi bir yon verir.’ Boylece egitim felsefesi tarihinin incelenmesi, ge¢miste orta-
ya ¢ikmuis olan sorunlar hakkinda bilgi ve degerlendirmeleri 6grenmeyi ve bugiiniin ve gelecegin sorunlarina

yaklasma bi¢cimini etkiler.

Calismamizda Islam felsefesinde yer alan egitim felsefelerini spekiilatif bir bakigla ele almayi ve kargilas-
tirmali olarak degerlendirmeyi amagladik. Bu spekiilatif yaklasim ve degerlendirme, filozoflarin kronolojik
siralamasini ve konular1 detaylariyla aktarmayi oncelikli olarak icermediginden, metnin siradan okuyucuya

uygun olmayabilecegi ve esas itibariyle konuya hazirlik bilgilerine sahip alanin uzmanlarina yonelik oldugu
kabul edilebilir.

1. Kindi’nin Egitime Yaklagimi

Ebi Yasuf Ya'kab b. Ishak el-Kindi (801-873)’ye gore, her is veya olus bir sebepten kaynaklanir. Dolay1-
styla herhangi bir isi yapmadan 6nce, onun sebebini anlamak gerekir. Ayni sekilde, yapilan her is bir amaca
yonelir ¢iinkii her amagtan bir beklenti vardir. Kisi ulasmak istedigi gayeyi bilerek giiciinii ve diisiincesini o
yonde yogunlastirirsa, hedefe varma azminden onu higbir sey dondiiremez. Egitimin de hangi sebepten hare-
ketle ve ne amagla gerceklestirilecegi iyi bilinmelidir. Hedefin dogru tespit edilmesi, hedefin elde edilmesini
kolaylastirir. Aksine sebebi bilinmeyen hi¢bir acinin sifast yoktur.* Kindi, Antik Yunan diisiince eserlerinin
cevirilerini Arap-Isldim toplumunda tanitmayz, kendi bireysel ilgilerinden hareketle bir diigiince kurmay1 ve
boylece toplumun gelismesini saglamay1 amag edinmistir. Fahri'ye gore diisiince eserlerinin gevirileri ve yo-
rumlamalar1 yoluyla toplumlar arasinda yasanan bilgi/diisiince aktarma seriiveni, tarihsel siirecte toplumla-
rin degisim ve doniisiimiiniin temel dinamiklerinden birini olusturur ve Kindi de bu yaklasimi benimseyerek

topluma kars1 hassas bir gorev bilinciyle hareket etmistir.’

Kindi egitim felsefesini, felsefesine esas kabul ettigi iki filozof Platon ve Aristoteles gibi kokenlerini
ruh-beden ikiliginde bulan bir yaklasim iizerine kurar. Ona gore insan ruh ve beden olarak diialist bir yapida-
dir, ancak ruh bedene gore daha degerli bir yapiya sahiptir. Insan 6ldiigiinde bedeni bu diinyada kalip topraga
donitisiirken, ruh geldigi dleme geri doner. Boylece insanin 6liimli tarafini bedeni, dliimsiiz tarafini ruhu

olusturur. Insan, bedenin dogasi itibariyle kotii, 6fkeli ve sehvetlere diigkiin bir yapiya sahip oldugu halde,

2 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 244.

3 Haluk Erdem, Felsefeye Giris (Konya: Seba Ofset, 2017), 232.; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma
Yayinlari, 2003), 130.

* Mehmet Karakus, “Kindi’nin Egitim Felsefesi,” Felsefe Diinyas: say1: 71 (Yaz 2020): 208-231, 207.

5 Macit Fahri, Islam Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, gev. Sahin Filiz. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 46.
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ruhtan kaynaklanan bir etkiyle iyiligi arttirmaya ve kotiiligii engellemeye meyillidir. Ruh ise bedeni iyiliklere
yonelten ve kotiiliiklerden alikoyan erdemli taraftir. Buna karsin bedenin sahip oldugu sehvet ve ofke giicii
her zaman kétiiye yonelmez. Insanin tiiriiniin devami ve viicudunun onarimi i¢in bu kuvvetlere ihtiyac var-
dir. Diigiinme giicii ise insanin erdemini tamamlamakla gorevlidir.c Dolayisiyla beden ve ruh ayni zamanda
egitilmelidir. Yalnizca ruhun egitilmesi, insani bedensel olarak zay:f, giigsiiz ve sagliksiz kilarken, sadece be-
denin egitilmesi ve ruhun ihmal edilmesi ise ortaya bedenen giiclii fakat entelektiiel yonii az gelismis kusaklar
gikarir. Bu durum toplum diizenini ortadan kaldirarak yurttaglar: birbirine diigman eder. Ruh egitimi daha

onemli oldugundan bedene oranla daha uzun siirer ve daha yogun bir nitelige sahiptir.”

Genel olarak Platon diisiincesiyle uyumlu bir bakigla egitimin iizerine kurulacag: diialist yap1 igerisinde
bedenin egitimi kendisini onarmak ve soyu devam ettirmekle sinirlidir. Erdemin tamamlayic1 unsuru olan
ruh egitimi ise daha detayli bir ¢alisma ve planlama gerektirir. Insanin bilgiyi elde etme imkani konusunda
Kindi Peripatetik filozoflari takip eder. Buna karsin bilginin elde edildigi duyu algisi ve aklin 6niinde gercege
ulasmak konusunda bir takim giigliikklerin mevcut oldugu kanisindadir. Oncelikle metafizik aragtirmalarda
akla gore acik segik olan bir kavramin somut karsiligini bulmak kolay degildir ve bu problem, arastirmada
benimsenen metodun hatali olmasindan kaynaklanmaktadir. Metafizik kavramlarin soyut karsiliklarinin ko-
laylikla olusacagini diisiinmek ¢ocukga bir aligkanligin tirtintidiir. Bu bir eksikligin gostergesi degil, bireyler
arasi farkliligin bir sonucudur. O halde her 6grenci, kendi yasi, olgunlugu ve kiiltiirel yetiskinligi baglaminda
egitilmelidir. Dolayisiyla egitim faaliyetinin kisilerin kendilerine 6zgii bilgi ve duygu seviyeleri ile hazirbulu-

nusluklar: dikkate alinarak planlanmasi daha saglikli ve faydali olur.

Bu konuda Farabi de egitimin saglikli ve yararli olabilmesi i¢in, uygulanan metodun 6zenle se¢ilmesi
gerektigi diistincesindedir. Ona gore her aragtirmada kesinlikli bilgiye ulagsmak arzu edilir fakat kullanilan
metot dogru se¢ilmediginde ¢ogu kez bu miimkiin olmaz. Pek ¢ok arastirmaci, birbirinden tiimiiyle farkli
arastirma alaninda tek, bir ve ortak aragtirma metodu ile hareket eder. Oysa hicbir metot tek basina tiim
bilgi alanlarini kusatamaz ve bilgiyi tiim boyutlariyla elde edilemez. Sonug olarak elde edilenlerin bir kismi
kesin olmayan zan veya kanaatlerden ibaret kalir. Bunun yerine her bilgi alanina kendine 6zgii bir aragla
yaklasmak gerekir.” Kindi’ye gore de her bilgi alaninin kendine 6zgii bir metodu vardir ve arastirmact neyi,
nerede, nasil arayacagini bilmelidir. Kesin bilgiye ulasmanin yolu budur. Buna karsin arastirmacilarin ¢cogu
neyi, nerede, nasil arayacaklarini bilmedikleri i¢in, ikna metodu, rivayet, duyu verisi veya ispat yontemi gibi
arastirma metotlar1 arasindan uygun bulduklar: birini tercih ederler. Bu yontemlerden yalnizca birinin tim
bilgi alanlarinda kullanilmasi arastirmacry1 kesinlikli bilgiye gétiirmedigi gibi, bunlarin tiimiiniin birden kul-
lanilmasi da ise yaramaz. O halde her alanda kullanilmasi zorunlu bilgi metodunun kullanilmasi en uygun
yontemdir. Kald: ki her konu her yas grubuna ayni yontemle aktarilamaz. Bilgi, bilimsel yonteme aligkin

zihinlere rasyonel yontemle, buna aliskin olmayan kimselere ise mesel, sohbet, hikaye veya 6rnek verme gibi

¢ Karakus, “Kindi'nin Egitim Felsefesi”, 213.

7 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu ve Mehmet Ali Cimcoz. (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975), K.8/546a-547b.; Murat Erten,
“Idealizm ve Egitim-Sokrates ve Platon” Egitim Felsefesi iginde, ed. Baykal Biger ve Beyhan Zabun (istanbul: Lisans Yayincilik,
2019), 49.; Murat Erten, “Realizm ve Egitim-Aristoteles ve St. Thomas” Egitim Felsefesi iginde, ed. Baykal Biger ve Beyhan Zabun
(Istanbul: Lisans Yayincilik, 2019), 62.

$ Kindi, Felsefi Risdleler, cev. Mahmut Kaya. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 146.

® Farabi, Farabi’nin Ug Eseri-Mutlulugu Kazanma (Tahsilu’s-Sa‘ade), Eflatun Felsefesi ve Aristoteles Felsefesi, cev. Hiiseyin Atay.
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 4 (Bundan sonra yalniz Mutlulugu Kazanma).
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yontemlerle aktarilmalidir. Kiigiik yas gruplarina da biiyiik yas gruplarindan farkli yontem kullanilmalidir.®
Bu anlamda her iki diisiiniir i¢in de egitimde bagarinin ilk kosulu, benimsenecek metodun dogru se¢ilmesidir

ve Farabinin bilginin elde edilmesine iligskin goriiglerinin niivelerini Kindi’de bulmak miimkiindiir.

Kindi’ye gore en giivenilir ve tiimiiyle akil verilerinde mevcut olan bilgi, felsefi bilgiden iistiin olan ilahi
bilgi veya vahiy bilgisidir." Farabi de peygamber-filozof dikotomisini niibiivvet teorisinin 6ziinii teskil ede-
cek bir merkezde ele alir fakat Kindi’den tiimiiyle farkli sonuglara ulasir. Ona gére din ile felsefe, bilgi verme
konusunda 6ncelikle metotlar: bakimindan farklidir. Felsefe akilsal tasavvur ve ispat yontemine bagvurur.
Dininse yontemi inandirma/ikna etmedir ve 6rneklerle tahayyiil etmekten ibarettir. Dolayisiyla felsefi bilgi
ilahi bilgiden tistiindiir.’? Ancak filozof ile peygamber arasinda 6zsel bir ayrim yoktur. Kavramlari ve sahip ol-
duklar ilahi bilgi bir ayni anlami ifade eder. Bagkalar1 i¢in din olan sey, peygamberin zihninde felsefedir. Din
olarak dile getirilen bilgi gercekte felsefe, peygamber 6zii itibariyle gercek filozoftur. Felsefe ile din arasindaki
ayrim, 0z itibariyle ayni olan konulari, kargilarindaki kitlenin hazirbulunusluguna uygun bicimde farkl
kavramlarla aktarmalarindan kaynaklanmaktadir.” Bu itibarla Faréabi ile Kindi'nin din-felsefe kavrayislar1

birbirinden farkli olmakla birlikte, egitimde hazirbulunuslugu 6nemsemeleri ortaktir.

Ogrencinin hazirbulunuslugunu en ¢ok etkileyen unsur, onun dogasi kabul edilebilecek ge¢migten ge-
tirdigi aligkanliklaridir. Insanin dogasinda yer almayan bir seyi ona katmak miimkiin degildir. Ogrenmede
cevrenin de etkisi azimsanmayacak denli biyiiktiir, ¢iinkii aliskanliklar biiyiik oranda yasanilan ¢evreden
kaynaklanir. Ancak Kindi, ¢evresel etmenlerin insanin etrafina asilmaz duvarlar 6rdiigii kanisinda degildir.
Ona gore Kuzey Kutbu insanlar1 bunun en iyi érnekleridir. Dayanmasi zor iklim kogullarinda yagayan bu
insanlar normal bir yapiya sahiptir, diisinme melekeleri giigliidiir ve aralarindan aragtirmacilar/diisiiniirler
¢ikar.* Bu anlamda esnek bir egitim metodu, 6grenci kitlesinin hazirbulunuslugu ve ge¢misten getirdikleri
aligkanliklarina gére benimsenecek 6gretici tavir, 6grenmede kolaylik ve hedeflenen gelismeyi elde etmek ag1-
sindan hayati bir 6neme sahiptir. Kindi’nin ¢evrenin olumlu etkiler barindirabilecegini iceren bu yaklagimi
Ibn Haldan ile benzerlik, cevrenin birey tizerindeki etkilerini olumsuz bir anlamda degerlendiren ibn Béc-
cenin disiincesiyle karsitlik icerir. Ancak Kindi, 6nceden edinilmis bir alisgkanligin silinmesinin ve yerine
yeni bir aligkanligin edinilmesinin ¢ok gii¢ oldugu konusunda ibn Haldtin gibi derinlikli bir diisiince gelis-

tirmez.

Kindi’nin egitim felsefesi kavramlar: esas olarak bilmenin seviyelerini belirler. Buna gore bilme, en te-
melsiz bilgiden en kesin bilgiye/ma‘lumat dogru yiikselen basamaklardan olusur. Ilk basamakta, iki énerme
arasinda ortaya ¢ikan zandan dolay1 hiikiim verememe durumu olan siiphe/sekk bulunur. Sani/zann, bir sey
hakkinda dis goriintisiine bakarak da olsa bir karar vermektir. Temellendirilmemis ve degismesi miimkiin iki
goriisten birine inanmaya zay1f goriis/re’y, kesin olmayan goriisten kesin bilgiye gecilen asamada yer alan bil-
giye ilim/ilm denir. Temellendirilmis saglam delillerle varligin hakikatini sarsilmaz bigimde bilmenin/marife

tizerinde, tiimellerin hakikatini bilme ve bu bilgilere uygun bicimde hareket etme olan bilgelik veya felsefe/

1 Kindji, Felsefi Risdleler, 146 vd.

1 Kindji, Felsefi Risaleler, 229, 268.
12 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 54.
3 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 59.

1 Kindi, Felsefi Risdleler, 288.; Karakus, “Kindi’nin Egitim Felsefesi”, 219.
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hikmet bulunur. Kesin bilgi/yakin ise diisiincenin 6nermeyi ispatlamasi sonucunda doyuma ulagsmasi olarak

tanimlanir.’s

Goriildagii tizere Kindji, bilginin kesinligini rasyonel olup olmamasina gére siniflamaktadir. Akla dayali
diistinme etkinligi olarak felsefi yontemin bu noktada 6nemli bir rolii vardir. Clinkii en kesin bilgiyi elde
etmenin yontemsel siralamasini ve diger bilimlerin metodolojisini belirleyen disiplin felsefedir. Buna gore
ilk 6nce 6grenilmesi gereken ilim matematiktir, ¢iinkii matematik bilmeden fiziksel varliklar1 ve degisme-
yen gergek varliklar: bilmeye imkéan yoktur, diger bilimlerin bilgileri ezberlense dahi kisiye fayda saglamaz.
Matematigin ardindan ve onun yardimaiyla fizik bilimine, son olaraksa metafizige gecilir.' Bu siralama 6zel
anlamda Aristoteles’in sistematize ettigi, once matematik, astronomi, miizik, bunlarin ardindan mantik, fizik
ve dogal varliklar, son olaraksa dogal ve cisimsel olmayan varliklar: inceleyen metafizigi iceren siniflamay1
takip etmektedir. Kesin bilgiyi elde etmek iizere bagvurulan matematiksel yontem ile fiziksel yontemin birbi-
riyle uyumlu olmadig agiktir. Clinkii fizikte kullanilan deney ve gozlem yontemi matematikte kullanilamaz.
Metafizik i¢cin de durum béyledir. Boylece Kindji, temel diisiincesiyle tutarli bir bi¢imde akilsal ispat yontemi
oncelikli olmak kaydiyla, farkl: bilgi alanlarinda farkl: yontemlere bagvurulmas, her ilimde kendisine uygun
yontemin kullanilmasi gerektigini, egitimde metodik yontemin dnemini vurgulamis, 6gretilecek bilgileri ko-
laydan zora dogru siniflamis ve her 6grenciye her konunun bir ayni yontemle 6gretilmesinin miimkiin olma-
digini isaret etmis olur. Benzer bir diisiinceyi hemen hemen ayniyla Ibn Haldtin da benimsemistir. Ancak ibn

HaldGn’un ilimler siniflamasi bundan farkl: ve daha etkin bir yapidadir.

2. Farabi’nin Egitime Yaklasimi

Farabi (872-950) egitime iliskin diisiincelerini detayli bir bicimde Tenbih ald Sebili’s-Sadade, Tahsilu’s-Sad-
de ve Kitabu’l-Burhan gibi cesitli eserlerinde kaydetmistir. Farabi, zaman zaman birbirinin yerine kullansa
da egitim ile 6gretim kavramlarini konu ve yontem bakimindan birbirinden ayirir. Ogretim/fa‘lim, teorik/
nazari erdemleri var etme yontemi ve egitimde bilgi aktarim1 demektir. Kendisiyle yeni bir bilginin ve ahlaki
ogretim yalnizca teorik ilimleri igeren ve uygulama yoniti bulunmayan bilme tiirtidiir. Egitimse ahlaki erdem-
leri ve uygulamali sanatlari fiilen varliga getirme yontemidir.” Bu anlamda Farabi’de egitim, erdemli toplu-
mun her ferdinin ortak olarak bilmesi gereken teorik ve pratik felsefenin biitiin konularini iceren bir genislige

sahiptir ve akil teorisi, siyaset ve ahlak felsefeleri ile i¢ ice bir goriintii arz eder.

Farabi’ye gore insan diinyaya tam ve mitkemmel bir varlik olarak gelmediginden, onu sahip oldugu po-
tansiyele ulastiracak yegane yol egitimdir. Her varligin kendine has bir 6z ve yetkinlik fiili vardir, insanin 6zii
ve yetkinlik fiili bilme ve yapmanin tiim potansiyel iceriklerine sahip olan akletme giictidiir/miikteseb akil.
Akletme giicii ancak egitimle kazanilabilir, bu giicii harekete gecirememis eksiktir ve egitimin amaci insan1
insan olma potansiyeline ulastirmaktir. Dogru eylemin imkéni dogru bilgiye dayanmasina baglidir. Dog-

runun veya hakikatin bilgisi olmadan nihai mutluluga gétiiren fiil bilinemez. Bilgi ile eylem arasindaki bu

15 Tanimlarin detaylari i¢in bkz. Kindi, Felsefi Risdleler, 188-94.
16 Kindji, Felsefi Risdleler, 266, 271.

17 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 38.; Farabi, Kitabu’l-Burhan, ¢ev. Omer Tiirker ve O. Mahir Alper. (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2008), 53.; Hasan Hiiseyin Bircan, “Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin ve Medeniligin Zorunlu Bir Sart1 Olarak Egitim
ve Ogretim,” Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (2016): 107-126, 118.
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zorunlu baglantiy1 kurmak hususunda egitim hayati bir nemi haizdir. Dolayisiyla Farabi i¢in egitim, insanin
nihai yetkinligi olan mutlulugu elde etmesi, gelismesi ve potansiyel kuvvetlerini aktiiel/bilfiil hile gegirmesi
konusunda zorunlu sarttir ve ihmal edilemez. Bu itibarla hakikatin kapsamui igine giren dil, mantik, matema-
tik, fizik, metafizik, ahlak, siyaset vs. gibi teorik ve pratik tiim ilimler felsefe araciligiyla egitim miifredatina
yerlestirilmeli ve birbirleriyle bir arada ve irtibatli bir bi¢imde okutulmalidir.’® Bu yaklasimiyla Farabi, Kindi

gibi fakat ondan ¢ok daha derinlikli bir bicimde egitimde ilk unsur olarak amaglilig1 vurgular.

Farabi icin egitimin yakin amaci olan insan olma yetkinligini a¢iga ¢ikarmanin teorik yani akletme,
pratik yani ise insan1 ahlaken yiikseltmedir. Ciinkii erdemli olmak, hem teorik hem pratik anlamda ahlakli
davranmayi gerektirir. Geometri ve mantik ilimleriyle ilgilenmek gibi ahlaken yetkinlesmek de insanin ak-
letme giiclinii gelistiren unsurlardir.” Bu siirecin ardindan egitimin uzak hedefi gergeklesir ve nihai mutluluk
elde edilir. Egitimin bu etkilerinden yeteri kadar pay almayan insan, eksik/potansiyel/bilkuvve olarak kalir. Bu
anlamda insanin potansiyel durumdan aktiiel duruma gegisi iki asamada gerceklesir. Farabi'nin ilk yetkinlik
ve ikinci yetkinlik olarak kavramlagtirdigi bu iki asamanin ilkinde ilk ilkeler kazanilir. i1k ilkeler ti¢ gruptur.
Farkli meslek ve alanlarla alakali ilkeler, ahlaki olarak kendileriyle iyi ve kétiiniin ayirt edildigi ilkeler ve Tan-
r1 ve diger ilk ilkeler gibi insanin fiillerinin konusu olmayan varliklar1 bilmeye yarayan ilkeler. ilk yetkinlik
asamasinda yer alan bu ilkeler, saglikli diisiinebilen herkeste ortak olarak bulunur ve dogustan verilidir. Ote
yandan bu ilkeler felsefenin teorik ve pratik tiim disiplinlerinin 6nciillerini teskil ettiginden, tiim mesleklerde

6grenmenin baslangig ilklerini olusturur ve fiillere 6zgii iradeyi islevsel hile getirir.»

Ancak insan icin aslolan ikinci ve son yetkinlik agamasidir. 1k yetkinlik tiim insanlarda ortak ve do-
gustan verili iken, ikinci yetkinlik seviyesine ¢aligarak ulagilir. Akletme giicliniin potansiyel/bilkuvve, aktiiel/
bilfiil ve kazanilmis/miistefad olmak {izere {i¢ tiirli veya derecesi vardir. Bilkuvve akil dogustan getirildigi
icin ona heyuldni akil da denir. Bilfiil akil, bilkuvve aklin kendine 6zgii fiilleri yapmaya baslamasi sonucunda
ilk akledilirlerin meydana geldigi aktif hali veya bi¢imidir. Aklin tiim akledilirleri kavradig: seviye ise kaza-
nilmig/miistefdd akil seviyesidir. Insanin kendi gayretiyle elde ettigi, teorik ve pratik ilimler yaninda ahlaki

erdemleri de kazandig ve bilfiil aklin yetkinlesmis hali olan kazanilmis akil, egitimin en {ist hedefidir.”

Kindi’nin egitimde 6grencinin hazirbulunuslugunu temel almasi ve digsal etkenleri ihmal etmesinin
aksine, Farabi icin egitim toplumda uyum ve igbirligini saglayacak erdemli bir yonetimi, toplumun ortak
bir amag etrafinda birlesmesini, bu amaca ulastiracak araglarin belirlenmesini ve nihai mutluluk hedefinin
elde edilmesini saglayan siyaset ve ahlak tabanli sosyal bir olgu ve vasitadir.”? Fakat ne yazik ki mutlulugu ve
ona ulagtiran vasitalarin tiimiinii bilecek durumda olmayan her insan gibi 6grenci de kendisi i¢in neyin iyi
olduguna karar verecek olgunlukta degildir. Bu olgunlugu kazanmak i¢in bir egitim icerisinde kendisine veri-

len egitime uymali, 6gretilen bilgileri ezberlemeli, akil yiiriitmeyi 6grenmeli ve akletme giiciini gelistirmeye

18 Farabi, Farabi nin Iki Eseri, Siyaset Felsefesine Dair Gériisler ve Mutluluk Yoluna Yoneltme, cev. Hanifi Ozcan. (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2014), 160. (Bundan sonra yalniz Farabi nin Iki Eseri) Bircan, “Farabi’ye Gére Insanlig
Gergeklegtirmenin Zorunlu Sart1,” 119.

19 Farabi, “Felsefe Ogrenmeden Once Bilinmesi Gerekenler,” ¢ev. Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 113.

20 Farabi, Farabi’nin Iki Eseri, 179.; Bircan, “Farabi’ye Goére Insanligi Gergeklestirmenin Zorunlu Sart1”, 112.

2! Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 130.; Bircan, “Farabi’ye Gére Iinsanlig
Gergeklestirmenin Zorunlu Sartr”, 113.

22 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 45.
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odaklanmalidir. Insan, bir rehbere/6gretmene bu baglamda ihtiya¢ duyar.”” Dolayisiyla Farabi’nin 6gretmen
oncelikli egitim modeli, 6grenci merkezli bir egitimi savunan Kindi’nin egitim tasarimindan farklidir. Ezbere
dayali 6grenme modeli ise egitimden beklenen amaglardan uzaklastirdig1 ve 6grencinin melekelerini koreltti-

gi icin Ibn Hald(in tarafindan siddetle eletirilir.

Insanin kendine 6zgii bir karakterle dogugtan sahip oldugu olgunlagmaya/kemal yatkin mizaci, egitimi
bir olgunlastirma faaliyeti kilar. Olgunlagsmanin temel unsuru ise denge, itidal veya adalettir. Itidal, insa-
nin mizacinda yer alan birbirine zit huy ve egilimler arasindaki denge halidir. Yiiksek ahlak ve olgunluk bu
zitliklardan tesekkiil eder.

Platon’un dort kardinal erdeminden ol¢iiliiligiin Farabi felsefesindeki karsiligi olan dengeli olmak, ah-
lakl1 olmakla yakindan ilgilidir. Geregi kadar yemek yemek veya spor yapmanin viicudun saglikli ve kuvvetli
olmasini sagladigi, fazla yemek veya sporun viicudu saghigindan uzaklastirdigr gibi, kisilerarasi tutum ve
davraniglarda takinilacak 6lgiilii, dengeli ve adil yaklasim da giizel ahlaki dogurur. Davranislarda dengeden
uzaklagildig1 vakit azlikta/tefrit veya fazlalikta/ifrat asirilik ortaya cikar. Iste insana davraniglarinda dengeli
olmay1 6gretmeyi amaglayan egitimde, herkesin kabiliyetine uygun sekilde egitilmesi ve nesiller arasinda ger-
geklesen kiiltiir aktarimi egitimin adil tarafini olugturur. Egitimin iizerine yiiklenen bir 6énceki neslin sahip

oldugu erdem ve olgunlugu bir sonraki nesle aktarma sorumlulugunun giivenilir araci ise 6gretmenlerdir.”

Aristoteles’in realist egitim felsefesinde 6gretmen, alaninin tam bir uzmani olarak 6grencinin kendini
kegfetmesi konusunda bir yardimci, yol gosterici ve danisman konumundadir. Ogrencinin 6zel kogullarini
dikkate alarak farkl: tiirden metotlar ve yaklasimlar gelistirebilir, 6grenme merakini koriikler, arastirmaya
tesvik eder ve gerektiginde rehberlik ederek destek olur. Bu, idealist egitim felsefesinin 6gretmen merkezli
egitim yonteminden farklidir.?e Farabi’ye gore gercek rehber/miirsid veya 6gretmen, erdemli toplumu kuran ilk
reis veya ilk bagkandir/el-reisu’l-evvel. Ik baskan, Platon’un filozof-hiikiimdar kavrami ile peygamberin ortak
bir tasarimi veya yorumu olarak gercek filozof veya peygamberdir ve ilahi insan 6rnegidir.”” Mitkemmelligi ve
yanilmazligi ile onun sekillendirdigi millet erdemli millet, yonettigi sehir erdemli sehir olur. Dolayisiyla ilk
baskan, erdemli toplumun tiim tiiyeleri tarafindan taklit ve takip edilmesi gereken bir kimsedir. Bu, ilk bagka-
nin nezdinde 6gretmenin topluma teorik, pratik ve esasen ahlaki en yetkin bir 6rnek teskil etmesi gerektiginin

dolayl: ifadesidir.>

Bu yaklasimiyla Farabinin, 6gretmenlik teknigi konusunda klasik Yunan felsefesine ilave bir diisiince
gelistirmedigi goriliir. Buna karsin her 6grenciye her konunun bir ayni yontemle 6gretilmesinin imkénindan
hareketle Kindi, Gazali ve Ibn Hald(n egitim felsefelerinde kisilerarasi 6grenme farkliliklarini dikkate alan

6grenci temelli bir yaklagim gelistirirler.”

2 Bircan, “Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin Zorunlu Sart1”, 114.
2t Bayraktar Bayrakli, “Farabi’nin Egitim Felsefesinde Adalet Kavrami,” Erdem Dergisi say1: 17/6 (1990): 557-567, 562.
2> Bayrakly, “Farabi’nin Egitim Felsefesinde Adalet Kavram1”, 563.

26 Murat Erten, “Ibn Haldtn’un Egitim Felsefesinde Uc Mesele-Hadaret, Tekrar Kurami ve U¢ Ozet Metodu,” Al-Farabi Internati-
onal Journal of Social Sciences say1: 3 (2019): 106-118, 62.

%7 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 59.
28 Farabi, Ideal Devlet-el-Medinetu’l-Fazil, gev. Ahmet Arslan. (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 104.

? [bn Haldn, Mukaddime, tashih Halil Sehade ve S. Zekar. (Beyrut: Daru’l-Fikr Yayinevi, 1431/2001), 236.; Ibn Haldtn, Mukad-
dime, gev. Siileyman Uludag. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 418; Erten, “Idealizm ve Egitim-Sokrates ve Platon,” 117.
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Farabi ise insanlar arasindaki 6grenme farkliliklarini bireysel kapasite farkliliklar1 baglaminda ele alir.

Ona gore insanlar genel olarak iki gruba ayrilirlar. Birinci grup filozoflardan, yoneticilerden, teorik bilgileri
almaya yatkin, akledilirleri kavrayabilen/tasavvur kimselerden ve toplumun egitimli kesiminden/havas olu-
sur. Ikinci gruptakiler ise gercegi yalnizca tahayyiil edebilen ve semboller araciligiyla anlayabilen kimselerdir/
avam. Birinci grupta hakikat, mutluluk ve erdemli sehrin mahiyeti kendinde ve burhan ile anlagilir. Ikinci
grupta ise bu kavramlar ancak filozoflarin, peygamberlerin ve yoneticilerin ikna edici yardimi ve hayal giiciiyle
anlagilir. Havas i¢in ikna yontemi si1g ve etkisizken, avam i¢in akli delil/burhdn yontemi agir ve anlagilmazdir.
Hem tasavvur hem tahayyiil timdengelimsel bilgiler olarak mutluluga gétiiren araglardir, ancak tasavvurun
sagladig bilgi ve mutluluk, derecesi bakimindan tahayyiilden farkl: ve iistiindiir. Dolayisiyla gruplar arasinda

egitim metodu agisindan bir gegislilik yoktur.*

Boylece Farabi; Kindi ve Ibn Haldn gibi 6grenci merkezli bir sistem kurgulamak yerine, 6gretmen
merkezli egitim modeline adapte edilmis kisileraras: farklar1 6zsel bir siniflamayla sabitler ve iki grup insan
i¢in iki farkli/alternatif 6gretim metodu gelistirir. Her 6grenci bunlardan birine dahil edilerek egitilir ve grup
ici farklilagmalar goz ardi edilir. Erdemli toplumun her bir ferdi ayni hakikatler konusunda egitildigi icin,
miifredatta 6zii itibariyle bir farklilasma da bulunmaz. Egitimin saglikli bicimde ytiriitiilmesi, o gruba 6zgii
metodu 6ziimsemis uzman/rehber 6gretmenlerin sorumlulugundadir. Ancak konularin sunulma yontemi
egitilen gruba gore felsefi veya dini olmak tizere farklilik gosterir. Bu durum, agiktir ki Platon ve Aristoteles’in
egitim felsefeleri arasindaki farkliliktan kaynaklanir. Platoncu idealist egitim felsefesinde, 6grenci ne ve nasil
oldugunu bilmedigi bir yolculukta rehber konumundaki 6gretmene tam bir itaatle baglanmalidir. Onun adim-
larin1 hemen arkasindan takip etmek bir miiddet sonra sikici bir hal alabilirse de, bu tiir siki disiplin igeren
egitimin yiiksek faydalar1 sonradan anlagilir.* Farabi de 6gretmenin tasimasi zorunlu nitelikler konusunda
Platoncu bir yaklasima sahiptir. Buna karsin Kindi agik¢a Aristotelyan bir tavr1 ve realist bir egitim anlayigini
benimser. Kindi kadar agik bir bicimde olmasa da Ibn Haldin'un 6gretmen modeli de Aristoteles’in egitim

modelini ¢agristirmaktadir.

3. Ibn Sina’nin Egitime Yaklagim1

Messai felsefenin 6nde gelen isimlerinden Ibn Sina (980-1037) Farabi’den devraldig: sekliyle egitim fel-
sefesinde felsefi yagam, mutluluk, ruh egitimi ve dengelenmis olgun yasam gibi kavramlardan yararlanir. Egi-
timin kavramsal koklerini insanin beden ve ruhtan miitesekkil ikili yapisinda aramasi: bakimindan Kindji ve
Farabi ile benzerlik arz eder. Ona gore insan yalnizca fizik degil ayn1 zamanda metafizik bir varliktir. Insanin
metafizik yoniinii olusturan ve metafizik uyaricilar: algilamasini saglayan cevher olan diisiinen nefs/ruh, ken-
di varligini, yapisini ve mahiyeti bilen bir yapidadir. Bu tiirden bir ruh kavrayisi, Farabi’nin akletme becerisine
sahip ruh anlayisindan bir miktar farklidir.”? Insanin diialist yapisi ve birbirinden farkli iki 6zden olugmasi,
egitimi ikili bir yapi tizerine kurma zorunlulugunu dogurur. Boylece insanin bedenen ve ruhen birbirinden
ayr1 ve farkli yontemlerle egitilmesi gerekir. Bu da Platon ve Aristoteles’in 6ngoérdiigii egitim modeline uygun-

dur. Egitimin bu yoniinii kismen ihmal eden Kindi ve Farabi’'nin aksine Ibn Sina bu hususu énemle vurgular.

30 Bircan, “Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin Zorunlu Sartr”, 121.
! Erten, “Realizm ve Egitim-Aristoteles ve St. Thomas,” 46.

32 Abdurrahman Dodurgali, “Ibn Sina’ya Gére Metafizik Diinya Egitimi,” Tiirk Kiiltiir Incelemeleri Dergisi say1: 7 (2002): 299-314,
302.

Aralik 2022 @ #18 temasa



212 @ Murat Erten

Ibn Sind’da ruh egitimi, metafizik konularda yogunlasmayi igerir. Bu tiirden egitime, diinyevi hazlarla
ilgilerini tiimiiyle kesmis olan seckin/nebevi nefsler ile metafizik uyaricilar: algilama giiciine hicbir sekilde
sahip olmayan zeka yoksunu/biilh nefisler ihtiyag duymaz. Faal akilla siirekli irtibat halinde olan ve hakikatin
bilgisine dogrudan, ilahi ve sezgisel bir yolla ulasan se¢kin kimseler egitime hatta akletmeye gerek duymazlar.
Insani/zihinsel yetkinlikten uzak olan kimselerse oldiiklerinde kendilerine 6zgii bir mutluluk tiiriine ulagir-
lar. Bu iki grup disinda kalan siradan insanlar, el-Isarat ve’t-Tenbihdt'in sonunda yer alan Makamatu’l-Arifin
boliimiinde ele aldig1 sekliyle metafizik egitim tarzina konu olan kimselerdir. Ibn Sind’ya gore siradan insan-
lar ortalama ve giindelik bir seviyede teorik ve pratik yetkinlige sahiptirler, onlarin arasinda segkinlesip teorik
diistinme giictinii kullanarak arinmay1 basaranlar nihai mutluluga ulasirlar. Arinmis veya bilge kimse/ arif,
giindelik hayattan kopuk sirf metafizik diinyayla ilgili bir hayat yagamaz. Ofke ve sehvet gibi bedensel haz ve
yonelimlerle baglant: icerisindedir. Ruhun ebedi mutluluga ermesi i¢cin bedenden kopmasi gerekmez, bu iki
unsur ayni anda yetkinlesebilir ve ruhun elde edecegi ebedi ve nihai mutluluk kadar olmasa da, bedenin tada-
cag1 diinyevi mutluluk da miimkiindiir. Mutluluga iki yonlii bir islemle ulagilir. Teorik akil akledilirlerin kav-
ranmasini saglarken, pratik akil bedenin sehvet ve 6fke giiclerini dengelemekle gorevlidir. Bir yandan bedenin
otke ve sehvet giigleri baskilanmali veya zayiflatilmali/istild, diger yandan diisiinme giicii artirilarak akledi-
lirler/ma‘kiilat kavranmalidir. Yetkinlik veya olgunlagsma siireci boylece tamamlanmis olur. Farabi gibi ibn
Sina da esas itibariyle Grek felsefesinin etkisiyle ruhun akletme giiciinii yiiceltip insanin nihai mutlulugunu
onceler. Ancak ruh egitimi yaklasimi, tasavvufta 6ncelenen nefsin baskilanmasi pratigi ile benzestirilebilir ve
Ibn Sin&’nin tasavvufi bakis agis1 olarak anlagilabilir. Ancak Dodurgalr’ya gore, 1bn Sina tasavvufta kullanilan
ve insanin gonliine ilahi kaynaktan doguveren israk ve kesfin insani altyapisini agiklamaya ve insanin metafi-
zik yoniinii rasyonalize etmeye ¢caligmaktadir. Boylece ariflik makaminin yalniz tasavvufi yoldan degil akilsal
ve egitsel yoldan da elde edilebilecegi anlasilmig olur.* Dolayisiyla bu rasyonel ¢abay1 gostermeyen insanin
nihai mutlulugu kaybetmesi s6z konusu olur ki bu yalnizca kendi ihmaliyle agiklanabilir. Ayrica ruh egitimin-
de tasavvufla felsefe arasinda bir fark bulunur. Metafizik egitimin {i¢ temel metodundan diinya nimetlerinin
timiinden yiiz ¢evirmekle zdhitlik, ibadetleri ¢ogaltmakla abitlik, diisiinceyi metafizik aleme yogunlastir-
makla da ariflik makami elde edilir. Bunlarin ilk ikisi mutluluga duygusal yoldan, ti¢linciisii ise diistince ve
idrak yoluyla ulagmay1 tesis etmektedir. Duygusal hazlar bedenle, akilsal hazlar nefsle ilgili oldugu i¢in Ibn

Sina’ya gore dogru egitim yontemi 4riflik i¢in olandir.*

Nefsin egitimi konusunda Antik Yunan diisiiniirlerini ve 6zellikle Platon’u takip eden Ibn Sind’ya gore
akilsal hazlar, duyu verilerinin soyutlanmasiyla elde edilir. Bunun i¢in de nefsin uyarilmas: ve bazi hatirlat-
malarla kendisinin farkina varmasi gerekir. Nefsin, kendine 6zgii akletme giiciinti kavramasi yeni bir bilgi de-
gil, zaten sahip oldugu bir bilgiyi hatirlamas: ve bilincine varmas: demektir.” Bu yaklasim agiktir ki, Platon'un
Sokrates’ten miras aldig1 ve idealist egitim felsefesinin temelini olusturan bilmek hatirlamaktir diistincesinin
bir yorumudur. Egitimde yontem tartismalarina ilgi gostermeyen Ibn Siné temel olarak ruh egitimi ve onun
da yalnizca metafizik egitim kismu ile ilgilenir. Kisaca Ibn Sind’nin, Farabi tizerinden Grek diigiiniirlerinin
1stilahlarini onayladigi varsayilabilir ve ruhun yiiceltilmesinde tasavvufi riyazetin karsisina felsefi teemmiilii

yerlestirmesi ve yaptig1 kavramsal analiz ilgiye degerdir.

3 Dodurgali, “Ibn Sina’ya Gére Metafizik Diinya Egitimi,” 303.
3 Dodurgali, “Ibn Sina’ya Gére Metafizik Diinya Egitimi,” 307.

35 Ali Durusoy, [bn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
1993), 147.
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4. Gazali’nin Egitim Yaklasimi

Gazali (1058-1111), Ibn Sin&’dan farkl: olarak yalnizca kavramsal bir yaklagim sergilemek yerine egitimi
hem igerik hem uygulama yoniiyle ele alir. Arapgada egitim anlaminin yaninda ‘korumak, gézetmek, diizen-
lemek, tamamlamak ve mitkemmellestirmek’ anlamlariyla terbiye kavraminin, Gazali diisiincesinde Alldh ile
kavramsal bir yakinligi ve karsilikliligi vardir. Insani ve toplumu génderdigi Kutsal Kitaplar ve peygamberler
vasitastyla egiten, diizenleyen, tamamlayip mitkemmellestiren ilk 6gretmen Allah’tir. Arastirip 6grenen, bil-
gisini yasaminda uygulayan ve bildiklerini gizlemeyip 6greten insan Alldh nezdinde yiikselir ve degerlenir.*
Gazali’nin ilk 6gretmene ve egitimin kékenine yonelik Tanrisal yaklasimi, ilk 6gretmeni peygamber, filozof
veya ilk bagkan olarak insani bir varolus icerisinde ele alan Farabi’nin yaklasimindan farklidir. Farabi, egitimi
insana 0zgii rasyonel ve felsefi bir etkinlik olarak kavrar. Boylece insan tiim potansiyellerini egitim yoluyla
gerceklestirmek suretiyle Tanr1 ve tanrisallara ulagabilir. Oysa Gazali i¢in ilim 6gretmek bir bakima ibadet ve
Allah’a vekalettir.”” Bagka deyisle Farabi’de egitim, insanin kendi diinyevi seviyesinden kalkarak Tanrisal/ilahi
seviyeye yiitkselmek iizere gelistirdigi tiimevarima dayali bir yontemdir. Insani/toplumsal yasamin bir tiriinii
olan egitim, sorgulamalara/degismelere agik ve akilla kavranip agiklamaya uygun kurgusal bir yapiya sahiptir.
Bu yolda rehber, peygamber veya filozoftur. Gazali iginse terbiye, Tanrinin Kur‘an-1 Kerim’de igerilen ve Hz.
Muhammed’in uzun siireli uygulamalari sonucunda toplumda yerlesik bir hal almis ilkeler vasitasiyla insan1
bicimlendirme seklidir. {1ahi hakikatse egitimle ulagilan bir hedef degil, bastan beri elde bulunan egitsel bir
aragtir. Boylece ortaya Tanri-toplum-insan diizleminde metafizik, ilahi, timdengelimsel ve evrensel bir yap1

cikar.

Egitim anlaminda kullandig: te’dip, tefekkiir, irsad, tehzib veya taallum gibi kavramlara bakildiginda
Gazali’nin egitimi genis bir ¢ergevede ele aldig1 ve temelde bir diisiinme etkinligi ve bireysel yetkinlesme
stireci olarak kavradig: anlagilmaktadir. Buna gore bir takim 6n bilgilerle donatilan zihin, derin tefekkiir yo-
luyla yeni bilgilere ulasir, elde ettigi bilgileri uygular ve boylece kemal seviyesine ulasir. Yaratilisi geregi temiz
olan insan zihni zamanla ¢evresel etkilerle kirlenir, gereksiz bilgilerle dolar, kétii huylar edinir ve bu huylar:
davranisa ve aligkanliga déniistiirerek 6z yapisindan uzaklasir. Iste zihnin yeni bilgilere ulagmasi, daha énce
mevcut olmayan bilgilerin var kilinmasi degil, insanin yaratilisina en uygun olan ilimlerin kendisine geri
dondiiriilmesi ve bedenle ilgili hazlarin olusturdugu hastalikli durumun viicuttan atilarak yerine bu asli ilmin
esaslarinin yerlestirilmesi demektir. Tim insanlar arasinda sosyal hayata en ¢ok ihtiya¢ duyan ve onun kétii
ve ¢irkin etkilerine en ¢ok maruz kalanlar ¢ocuklardir. Dolayisiyla toplumun bireye yonelik zararli etkilerini
ve erdemli bir hayat i¢in bunlardan uzak/izole bir yasam pratigi gelistirmenin zorunlulugunu felsefesinin
temeline yerlestiren Ibn Bacce’'nin kétiimserliginin tersine Gazali i¢in toplumsal yagamin hem zararlari hem
taydalari vardir ve zararlarin ortadan kaldirilip faydalarin agiga ¢ikarilmasinin yegane yolu egitimdir. Egitim-
cinin oncelikli gérevi cocugu kotii aligkanliklari edinmekten alikoymaktir.®® Insan hem iyilige hem kétiilige
meyillidir ve bilginin yerleske noktas: kalp oldugundan, egitim esas itibariyle bir kalp temizligi faaliyetidir.

Cesitli etkenlerle bozulan/kotiilesen fitrat, ‘gereksiz otlarin temizlenmesinden sonra ekime hazir hale gelen

3 Gazali’nin ilim, ilmin degeri ve ilimle amel etmenin énemine iliskin diisiinceleri i¢in bkz. Gazali, Ihyd-i Ulimi’d-Din, cev.
Ahmed Serdaroglu. (Istanbul: Bedir Yayinevi, tarihsiz), 13 vd.; Cemil Orug, “Imam Gazali'nin Yasadigi Déneme Kadar Islam
Egitimin Yapist ve Gazali’de Egitimin imkan1,” EKEV Akademi Dergisi say1: 45 (2010): 95-115, 104.

37 Gazali, Thya-i Ulimi’d-Din, 41.

3 Mahmud Kasim, “Imam Gazali ve J. ]. Rousseau Arasinda Egitim Bakimindan Bir Kargilastirma,” gev. Selahattin Parlatir, [sldmi
Arastirmalar Dergisi say1: 6 (1988): 47-53, 51.
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bir tarla gibi’ ancak egitimle diizeltilebilir.*” Bu baglamda Gazali’ye gore egitim ezbere dayali olmaktan uzak,
ogretmenle 6grencinin birlikte katildig1 timevarima dayali bir yontem ve elde edilen bilgilerin i¢sellestirildigi

interaktif bir stirectir.

Gazali’ye gore insanlar egitim konusunda dért gruba ayrilir. Birinci grupta yer alan kiigiik yastaki ¢o-
cuklar, kotii huylar: heniiz davranis haline getirmedikleri icin kolay egitilirler. Bunlarin egitilmesi i¢in iyi
bir rehber egitimci yeterlidir. Ikinci gruptaki, sapkin yonelimleri olmayan fakat olumsuz davraniglara sahip
yetiskin insanlarin egitilmeleri birinci gruba nispetle daha zordur. Ugiincii grup kimseler, kotii davranislari-
nin kotiliginiin farkinda olmayan ve onlari iyi zannederek yapan kimselerdir. Bu durumlar: uzun siire de-
vam etmis ve ruhlarina yerlesmis oldugundan, egitilmeleri kismen miimkiin/basarili olur. Dérdiincii grup ise
davranis aliskanlig: haline getirdikleri kotii davranislariyla 6viinmekte olan, bu durumu kendilerince deger
addeden kimselerdir, onlarin egitilmeleri miimkiin degildir. Bu dort grupta yer alan kimselerin 6gretmenle
iliskisi de tig tiirliidiir: Kendiliginden uyananlar, bir egitimcinin yardimiyla bilenler ve kendisine higbir egiti-

min fayda vermedigi kimseler.*

Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi Megsai diisiiniirler icin digsal ve kendi bagina mutlak bir etkiye sahip
olan egitim siirecinde bireysel farkliliklar pek az 6nem arz eder. Ogrencinin kendine has 6zelliklerini kismen
dikkate alan Ibn Haldtn bu gruba dahil degildir. Ogrencinin i¢sel diinyasini, gegmisini ve evresel etkilerden
kaynaklanan huy ve davranislarini egitim siirecine temel alan Gazili ise, insanin egitimini digsal ve mut-
lak bir siire¢ olarak anlamaz. Bir kisim insan 6zel bir ¢abaya gerek olmaksizin belki kendi gayretiyle egi-
tim almak imkanina sahipken, bir baska kisim insanin egitilmesi miimkiin degildir. Insanlar arasindaki
egitsel farkliliklar: belirleyen temel etken, onlarda ikinci bir doga halini alan bireysel yasam aligkanliklaridur.
Gazali’nin, insanin ¢evresel etkilerle bozulmasi veya yiicelmesi konusundaki diigiinceleri Kindi’nin ve ibn
Haldtin’un diisiinceleriyle yakinlik gosterir. 1ki diisiiniir icin de gevresel etkiler insan iizerinde ¢ok etkilidir.
Iklimlerin veya cografi kosullarin insan tabiatini fiziki, ahlaki ve dini bakimdan etkiledigini ileri siiren Ibn
Hald@n i¢in bu etki mutlak ménaya sahiptir.#' Birey tizerindeki ¢evresel etkileri kabul etmekle birlikte asilabi-
lir goren Kindi ise egitimde metodik yontemin 6nemini vurgular. O, hem &gretilecek bilgilerin siniflanmasi
gerektigini, hem kolaydan zora dogru diizenlenmesinin zorunlulugunu, hem de her 6grenciye her konunun
bir ayni yontemle 6gretilmesinin miimkiin olmadigini isaret eder. Bu itibarla egitimde yontem probleminin

Kindi, Gazali ve Ibn Haldtin’da agirlikls bir sekilde ele alindig1 sdylenebilir.

Ayrica Gazélinin, 6gretmen modellemesi bakimindan idealist veya realist 6gretmen modellerinden yal-
niz birini benimsedigini sdylemek de kolay degildir. O, bir yandan 6grenciye kars1 sevgi ve sefkat dolu, isini
severek yapan, ogrettiklerine karsilik beklemeyen, 6grettigi seyleri kendi hayatinda uygulayan ve iyi ahlak:
ile 6grenciye her bakimdan rehber bir kisilik olan 6gretmen modeliyle idealist 6gretmen modelini benimser
goriiniir. Ogretimde ise esas diistur, 6grencinin dogustan sahip oldugu yetenek, kabiliyet ve hazirbulunuglu-
guna uygun davranmaktir.? Buna karsin insanlarin bir kisminin bir egitimcinin kismi yardimiyla egitildigi

diisiincesi, realist egitimci modelini animsatir. Bu anlamda Gazali’nin degisken bir egitimci modeli tasarla-

¥ Gazali, Ihyd-i Ulimi’d-Din, 57 vd.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkani,” 107.
0 Gazali, Thya-i Uliimi’d-Din, 144 vd.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkani”, 108.
41 {bn Haldtin, Mukaddime, 259.; Murat Erten, Hayat1, Eserleri ve Meseleleriyle Ibn Haldiin, Tanimlar, Tartismalar (Istanbul: Say
Yayinlari, 2020), 209.
2 Gazali, Thya-i Uliimi’d-Din, 144.
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dig1 ve bu degiskenligin 6gretmenin egitim anlayisina gore degil 6grencinin hazirbulunusluguna gore sekil
aldig1 sdylenebilir. Ibn Haldn da bu tiirden bir anlayisla 6grenciyi esas alan bir 6gretmen modeli kurgular.

Kindji, Farabi ve Ibn Sina ise Platoncu idealist 6gretmen modelinden taviz vermezler.

Gazali’nin 6grenci merkezli yaklagimi ise radikal bir igerige sahiptir. Ona gore, sahip olduklar1 huy ve
davraniglarindan dolay1 kalpleri katilagmis, zihinleri kararmas, artik egitilemeyecek bir seviyeye geriledikle-
ri kanaatiyle bir kisim insandan vazgegilebilir. Bu tiirden bir degerlendirmeye Kindi, Farabi ve Ibn Sina’da
rastlamak miimkiin degildir, Ibn Haldtin ise Gazali’den daha ilimli bir yaklagimla egitime yatkin olmayan
bir kisim 6grencinin az ve baglangi¢ seviyesinde egitim almasini, bunun ardindan yatkin oldugu bir alanda
gelismesine imkéan taninmasini onerir. Dolayisiyla egitimde vazgecilebilir kimseler olabilecegi diisiincesi sa-

dece Gazali’ye 6zgidiir.

Boylesi bir durumdan kurtulus ¢ogunlukla igsel bir etkiyle saglanabilir. Bir egitimcinin yardimi olmak-
s1zin, kisi kendi iradesiyle kotii davranislarindan uzaklasip yeni davranig aligkanliklar: edinebilir. Gazéli’ye
gore basit bir davranis aligkanliginin bile arkasinda igsel ve digsal pek ¢ok etken bulunur. Bu etkenlerin i¢ mii-
cadelesi ortaya olumlu veya olumsuz, ahlaki veya ahlaksiz birtakim davraniglar bitiinti ¢ikarir. Davraniglar
tizerinde diisiinmek ve diirtiileri kontrol etmek anlaminda derin tefekkiir kuvvetiyle akil, ahlaki degerlerin ve
bunlara bagli davranis kaliplarinin olugmasini saglar. Dolayisiyla insan, aliskanlik edindigi bir takim davranis
kaliplarini ahlaki bir degerlendirmeye tabi tutmak, kétii olanlari terk edip iyi olanlari siirdiirmek ugrasinda/
yolculugunda kendi baginadir. Ogrenim siirecinde aktarilan bilgilerin anlagilmasini saglamakla, tefekkiir in-
san1 dini, ahlaki ve akli olarak olgunlastiran/yticelten ve hem duyusal hem diigiinsel olarak kotii huy ve davra-
nislardan temizlenmesini saglayan bir faaliyettir.” Insanin kendi istemesi sonucunda ortaya ¢ikan bu tiirden
bir irade kuvvetini digsal bir etkinin meydana getirmesi miimkiin degildir. Boylece kisi akletmek, iradesini iyi
huylara yoneltmek ve davranislarini bu ilkelere gore yeni bastan olusturmak kuvvetine sahip olur. Bu siirecte

etkin kavramlar akletme, derin tefekkiir ve iradedir.

Bu anlayisla Gazali, egitilmesi en zor merkez olarak insanin 6ziiniin yerleskesi olan kalbi, egitimin ve
insanin tekemmiiliiniin zirvesi olarak kalp egitimini gormektedir. Bu, Ibn Sind’nin ruh egitimi ve ruh egiti-
minde de metafizik egitim anlayigini hatirlatir. Insan dogustan bir yonelimle akilsal olarak ahlaki degerleri
arar ve bunlar1 davranislarinda insa eder. Ancak kalp bu yonelimin etkisiyle kotii olana da meyledip kotii
davraniglar1 benimseyebilir. Bagka deyisle iyi veya kotii tiim davranislar oncelikle kalpte bir egilim olarak
dogar, ardindan davranislara yansiyarak aliskanliga doniisiir. Kalp, koétiiliiklerden ancak dinin temel kay-
naklarinda igerilen yanilmaz ilimden hareketle arindirilabilir. Boylece kalbin egitiminde 6ncelikle kalbe
gelen kotii his ve diigiincelerden kurtulmak igin onlarin tersini diigitnmek gerekir. Ornegin cehalet ilimle,
pintilik comertlikle, korkaklik cesaretle ortadan kaldirilir. Kalbi egitmenin bir bagka yolu onu siirekli ola-
rak Allah’1 diisinmekle meggul etmektir. Iyi olan1 diigiinmek, kalpte ona iliskin bir egilim olusturmak, onu
dilde var etmek ve davranislarda gerceklik kazanmasini saglamak; bireysel kalp egitimi, kétii aligkanliklardan
kurtulmay1 ve nihayet kalp temizligini miimkiin kilar. Boylece dil ile ifade edilen ve zihnen kabul edilen bir
ahlaki davranis kalp ile onanmus, bu ti¢ merkez arasinda biitiinliik saglanmis ve o davranis dil-diistince-hare-

ket diizleminde aligkanliga doniismiis olur.* Bu, esas itibariyle egitimini kendi gayretleriyle tamamlayan in-

3 Orug, “Gazali’de Egitimin Imkan1”, 157, 164.
“ Gazali, Ihyd-i Ulimi’d-Din, 59 vd.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkéni”, 167.
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sanlara 6zgi bir yaklagimdir. Bir 6gretmenin sinirli yardimiyla gelisme gosterebilecek olan ikinci grup insan
tizerinde de kisman etkili olabilir. Edindigi kotii davranis kaliplarini 6ven/begenen ve egitilmesi miimkiin
olmayan kimselerse ancak davranislarinin yanlishiginin farkina vararak bu olumsuz durumdan kurtulabilir-
ler. Onlar iizerinde etkili digsal bir yardim yoktur. Béylece Gazéli hem egitime mutlak bir anlam yiiklemeyi

reddetmis, hem de egitimin digsal olmaktan ¢ok igsel bir yetkinlik ugras: oldugunu ifade etmis olur.

Cevre ve toplum egitimde etkin ve énemli bir role sahiptir. Insanlarla ortak bir yagsam tutturmak
ve insanlara yararli olmak toplumsal yasam tecriibesinin temel faydalarindan biridir. Sosyal bir varlik
olarak insan da etrafinda kendisine rol model olabilecek 6rnekleri taklit ederek hem olumlu hem olumsuz
davraniglara yonelebilir. Davranis kaliplarinin ilkel formlarinin iki ila alt1 yas araliginda olustugu ve oturdugu
diistintildigiinde, ¢ocugun bu yaslarda olumlu 6rnek davranislara maruz kalmasi ¢ok 6nemlidir. Bu davranis
modelleri ayni zamanda masal ve hikéyelerde yer alan hayali kahramanlar yoluyla da olusturulabilir. Boylece
dogru hareket etmeyi aligkanlik edinmis 6rnek kimselerin davranis kaliplarini 6ziimsemek yoluyla ¢ocuk ah-
laki bozulmadan uzak tutulabilir. Bu itibarla Gazali agirlikli olarak metot agisindan ve ¢ocuk egitimi seviye-
sinden egildigi egitim konusunda, Antik Yunan diisliniirlerine benzer sekilde egitime baslangic yas araligini

tespit etmis fakat ileri seviye egitim konusuna deginmemistir.

5. ibn Bacce’nin Egitime Yaklagim1

Ibn Bécce (1077-1139) felsefi diisiincelerini erdemsiz bir toplumda mutluluga ulagmaya caligan erdemli
kimsenin dogal yalnizligi diisiincesi tizerine kurar. Erdemli insan erdemsiz fertlerden olusmus toplum karsi-
sinda kelimenin gercek anlamiyla yalnizdir. Bu yalnizlik toplumun sistemi, diizeni, ahlak ilkeleri ve dengesiz-
ligi ile uylasamamadan dogan sosyal, entelektiiel, diisiinsel ve ahlaki bir yalnizliktir/marjinalite. Bu anlamda
Ibn Bacce, Farabi ve Platon’'un erdemli toplum arayiginin siyasal ve sosyolojik yoniiniin tersine topluma er-
demsizlik agisindan, fert diizeyinden ve psikolojik bir yorumla yaklasir ve onlarin topluma iligkin olumlu veya
timitvar yaklagimlarini paylasmaz. Ibn Bacce toplum hakkinda pesimisttir. Dolayisiyla erdemli kimse, cahil
toplumun zararl: etkilerinden ve toplumun geneline yayilmis bulunan kétiiliiklerden korunmak veya kurtul-
mak amaciyla, kendine has ilkelerle inga ettigi yalniz bir yasama/uzlet iradi olarak y6nelir. Bu, toplumdan hem
zihnen hem bedenen uzak durmayz, esas itibariyle ruhsal, i¢sel ve zihinsel arinmayi, ilimle mesgul olmay1 ve
yalnizca kendisini zihnen besleyecek kendisi gibi erdemli kimselerle goriismeyi kapsayan bir siirectir. Zorunlu

hallerde farkli bir yere go¢ etmek de miimkiindiir.*

Toplumla ferdin kars: karstya geldigi kurgusal durumlar: Farabi de dikkate alir ve negatif bir uyumsuz-
lukla erdemli toplumdaki erdemsiz kisiyi ayriksi ot/nevabit olarak adlandirir. Ancak fert ile toplumun kars
karsiya geldigi kurgusal iligkide, FArabi’nin ferdi diglayan ve toplumu yiicelten yaklagiminin tersine, Ibn Bacce
erdemli kisiye aykirilig1 yakistirir. Bu, erdemsizliginden dolay1 toplumu al¢altmak, erdemli kisiyi ise yalnizlig1
oraninda toplum karsisinda yticeltmek arzusudur. Ona gore erdemli toplumda erdemsiz bir fert bulunamaz.
Clinkii toplumun kapsayiciligr ve kolektif bilincin etkisiyle her bir ferdi ortalama seviyede bir erdemlilige

45 Kasim, “Imam Gazali ve ].]. Rousseau Arasinda Egitim Bakimindan Bir Karsilastirma,” 48.; Orug, “Gazali’de Egitimin Imkan1”,
168.

46 Tbn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, Bireysel Yonetim Okumalari, gev. Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol. (Ankara: Elis Yayinlar,
2017), 128. (Bundan sonra yalniz Tedbiru’l-Miitevahhid) Betiil Zengin, “Din Egitiminde Cocuklar I¢in Felsefe Yoluyla Bireysel
Yetkinlesme-Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi,” Journal of Islamic Research say1: 30/3 (2019): 422-440, 426 (Bundan sonra
yalniz Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi).
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¢ekme kuvvetine sahip olmas:t dolayisiyla erdemli toplumda erdemsiz kisinin bulunmasi sosyal gerceklige
aykiridir. Oysa erdemsiz toplumda erdemli bir fert bulunabilir ve bu durumda erdemli kisi erdemsiz toplum

karsisinda gariptir.

Bu durumu tanimlamak i¢in diisiiniir, yalniz insanin bireysel yonetimi/tedbiru’l-miitevahhid kavrami-
n1 kullanir. Yalniz insanin bireysel yonetimi, toplumsal etkiler karsisinda kisinin kendi zihinsel, duygusal
eylemlerini ve eylemlerinin toplumsal sonuglarini kontrol edebilmesidir. Bu da erdemli kimsenin kendi ya-
samina iliskin duygu, diisiince ve eylemlerinde bir amaca yonelik hareket etmesi ve ortaya ¢ikan sonuglarin
sorumlulugunu almasi anlamina gelir. Bu durumda erdemli kisinin bir siireligine de olsa kendi kendine her
bakimdan yeterli olmasi gerekir. Tasavvufi ifadeyle erdemli kimse 6zgiir ama yalniz, yalniz ama 6zgiir bir
pozisyondadir. Toplumun konjonktiirel durumu veya erdemli kimseye yonelik yaklagimi belirleyici bir husus
degildir. Clinkii erdemli kimsenin, bireysel yetkinlik ¢abalarinin nihai sonucu olarak elde ettigi erdemin do-
gurdugu i¢ huzuru, tatmin duygusu ve mutluluk, onu erdemsiz toplum nezdinde degerli bir konuma yiikselt-

mez veya toplumda bir yanki uyandirmaz. O, her durumda yalnizdir.*

Bununla birlikte toplumdan uzaklagsmis ve kendi bireysel yetkinlesme serencamina odaklanmis erdemli
kimse, bu uzleti ila nihaye stirdiirmek arzusunda degildir. Ciinkii bu bir gegis, genis ¢apl1 bir hazirlik ve timit
dolu bir sabir siirecidir. Zamanin yikici/onarici etkisiyle degisecek toplum bir giin onu ¢agiracak, boylece
erdemli toplum insasinin doniisiimii i¢in gereken yapi tasini erdemli fert olusturacaktir. O hélde erdemli ki-
sinin toplumdan uzakligi ilineksel, gecici ve dolayli bir ¢6ziimdiir ve esas itibariyle dissal olandan igsel olana
doniis, sosyal olandan uzaklasip bireysel olana bir yonelistir. Bu tiirden bir tecriibeyi Platon'un magaradan
cikarak hakikati kesfeden bilge insan alegorisinden hatirlatmak miimkiindiir. Hem Platon’un hem ibn Béc-
ce’nin bakis agisindan, toplumun heniiz kabule hazir olmadig1 gercekleri dile getirip olmadik giigliiklerle kar-
sillasmak yerine, bir siireligine bulundugu boélgeyi terk edip kendine uygun bir baska toplum yasamina go¢
etmek, erdemli kisi i¢in olduk¢a makul goriinmektedir. Bu duruma, Endiiliislii diisiiniirlerden ibn Riisd’iin
(1126-1198) Magrib’e; Ibn Arabi'nin (1165-1240) Anadolu’ya ve Sam’a; Ibn HaldGn’unsa (1332-1406) Misir'a
gociip omiirlerinin geriye kalanini goc ettikleri yerlerde gecirmeleri 6rnek gosterilebilir. Yasamsal zorluklar ve
toplum baskist dolayistyla go¢ etmis bu diisiiniirlerin yaninda, ilim tahsil etmek iizere go¢ etmis olan Farabi,
Ibn Sina ve Gazélinin yagamsal tecriibeleri de bu acidan yorumlanabilir. Ancak erdemli kisinin erdemsiz
toplum kargisindaki problematik durumuna belki en iyi 6rnek Ibn Bacce’nin kendi yasami olabilir. Her ne
kadar toplumdan tiimiiyle uzak bir yasam siirmemis, tam tersine iki kez uzun siireli vezirlik gorevlerinde
bulunmussa da, felsefeyle ilgilenmesi, ilmi derinligi ve diisiinceleri dolayisiyla ¢okea elestirilmis, 6lim tehdit-
lerine maruz kalmis ve siyasal gorevleri dolayisiyla iki kez hapis yatmistir.* Bu anlamda erdemli bir kimsenin
erdemsiz bir toplumda ne tiirden giigliiklerle karsilagabilecegi ve bunlara iligkin ne tiirden tedbirler alinabi-
lecegi konusunda, kendi yasam tecriibesinden bagka bir kaynaga ihtiyaci yoktur. Ona gére insanin bireysel
ve ahlaki gelisimi toplumun gelismesinden 6nce geldigi i¢in, erdemli kimsenin toplumdan uzak yalniz bir
yasami se¢mesi, esas itibariyle bireyin toplumun erdemsizligine/cehaletine kars: takindig: radikal ve bilingli
bir tavirdir. Toplum karsisinda yalniz kalma cesaretini gostermek, ruhsal dinginlik ve kendini gerceklestirme

yoneliminin rasyonel bir arzusudur.

7 1bn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 30.
4 {bn Bacce, Tedbiru’l-Miitevahhid, 30.; Zengin, “Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi,” 425.
 Yagar Aydinly, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinevi, 1999), 348-353, 348.
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Bu yaklasim bir baska agidan toplumsal degisimin kaynaginin hem digsal hem ig¢sel oldugunun bir
ifadesidir. Toplumsal degisime 6n ayak olacak erdemli kimse uzletinden ¢ikip gelecegi icin, toplumsal de-
gisimin dinamiginin dissal oldugu disiiniilebilir. Ancak bireysel yonetimlerini dogru bir bi¢imde saglayan
fertlerin sayica ¢ogalmasi sonucunda, toplum da kendiliginden veya i¢sel bir etkiyle erdemli topluma doniisiir.
Bu, erdemli toplumun insasinda erdemin ve nihai mutlulugun kaynagini filozof-kralda géren Farabi ile zithik
ifade eder. Farabi i¢in degisim digsal bir dinamikle toplumdan ferde dogru yayilir. Kaldi ki erdemli toplumun
genelleyici etkisiyle fertler birbirleriyle esitlenir ve ferdin 6zel kosullar: derinlikli bir sorgulamaya konu edil-
mez. Farabi’nin topluma iligkin ideal diizeyde iyimser yaklagimi bu baglamda ele alinabilir. Ibn Sind’nin me-
tafizik egitimi de toplumu 6nceleyen ve ferdi ihmal eden bir yap1 arz eder. Gazali egitime genel olarak iyimser
yaklastig1 halde, egitimin fertler iizerinde olumlu sonuglar doguracagi 6n kabuliine katilmaz. Ibn Bacce ise
topluma ve toplum-fert arasi iliskilere realist bir kétiimserlikle yaklasir. Buna gore erdemli kimse toplum tara-
findan olumlanmaz, tersine kendisine karsi olumsuz tepki gelistirilir ve dislanir. Erdemli kisiye kars: gelistiri-
len bu olumsuz tepki, esas itibariyle erdeme ve egitime kars: gelistirilmis sayilabilir. O halde erdemsiz toplum

karsisinda yalniz kalmis erdemli ferdin toplumu degistirme giiciinii nasil bulacag: sorulabilir.

Toplum yagsami insanin metafizik yoniinii ihmal ettigi i¢in, erdemli insanin iyi, mutlu ve erdemli yagam
hedefine toplumsal iliskiler ag1 izerinden ulasmasi miimkiin degildir. Bu itibarla erdem pesinde kosan Kkisi,
toplumla iliskilerini azaltarak zihni, teorik ve diisiinsel yetkinlige yonelir ve bu tiirden faaliyetlerle mesgul
olmaya baslar. Bu yonelimiyle de 6z benligini toplumun zararli etkilerinden korur, kendi kendisini besler,
yetkinlesir ve erdemli toplumun ¢ekirdegini olusturan gelecek idealinin temellerini simdide atmaya ¢abalar.*
Bu baglamda Ibn Béacce’nin erdemli insan icin 6ngérdiigii toplumdan uzak yagam bicimi, igerisinde ruhsal
dinginlik, ahldken kemale erme, bireysel yetkinlesme, yiiksek otokontrol/6z denetim ve toplumsal gelisme
hedeflerini bir ayni anda barindiran genis capli ve derin bir anlam ifade eder. Ancak Ibn Bicce’nin bireysel
yetkinlesmeye yonelmis yalniz insan 6rneginin toplumsal gelismeye ne derece dnciilitk edecegi veya katkida
bulunabilecegi 6nemli bir sorun teskil eder. Kendi selameti ile gelecegin toplum ideali problemleri karsisinda/
arasinda erdemli insanin ruh dinginli§ine ulasmasinin imkéani da tartismaya agiktir. Dolayisiyla Ibn Béc-
ce’nin toplumdan uzak yasam ideali, Platon'un magaradan ¢ikan insan 6rneginden farkli bir yap1 arz eder. Bu

farklilik Platon’un idealist kurgusuna karsin ibn Bacce’nin realist yaklasimindan kaynaklanir.

Ibn Bacce'nin yalniz insan tasariminin egitime konu edilemeyecegi ve 6grencilere bir yasam hedefi olarak
sunulamayacag diistiniiliirse, meselenin odagini bireysel diistinme becerisini gelistirmek ve 6grencilerin ken-
di 6z denetimlerini/yonetimlerini ele almalar1 olusturur. Kavram bu yoniiyle tartisilabilir. Diisiinme egitimi,
ogrencilerin diisiinme becerilerini agiga ¢ikarip gerceklestirme ve farkl: ve yaratict diisiinme yollarini 6gret-
meyi amaglayan bir egitim modelidir. Bu egitim modelinde 6grencinin dogustan sahip oldugu yetenekleri
yaninda 6gretmenin yaratici ve gelistirici rehberligi de belirleyici bir 6neme sahiptir. Siradan insanlarin sahip
oldugu maddi akil; matematik ve doga bilimleri gibi teorik bilimlerde yetkinlik kazanmak suretiyle yiikselir
ve gelisir. Bu seviyelerde bilme etkinligi, ¢esitli bilgi araglarina bagimli bir sekil arz eder. Metafizik ilimlerde
yetkinlik kazanan kimseler ise miistefdd akil sahibi olurlar. Kazanilmis akil da denilen bu akil, Farabinin
akil teorisi ve bilgi anlayisinin temel kavramlarindan birini olusturur. Ibn Bicce’ye gore de kazanilmis akil
seviyesine yiikselen insanlar, esyay1 hakikatiyle goren, gercek mutlulugu elde etmis kimselerdir. Bu sekliyle

bilme, biitiin bagintilardan kurtulmus bir bicimde gergeklesir. Dolayisiyla miistefad akil seviyesinde insan,

50 Aydinly, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 352.
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diigiinmeyi 6grenmis ve kalict 6grenmeyi gerceklegtirmis demektir. Ogrencilere diisiinmeyi yalnizca tavsiye
etmekle yetinmek veya muhtemel kazanimlardan soz etmek, hedeflenen seviyeye yiikselmeyi saglamaz. Bu se-
viyeye ulasmanin yolu, egitimin bir parcasi olarak diisiinme temrinleri yapmaktan geger.” Bunun sonucunda
egitimle amaglanan temel hedeflerin en 6nemlisi olarak geng ve egitimsiz zihinlerin 6z denetim, otokontrol ve

bireysel yonetim sahibi olmalar1 umulur.

Ibn Bicce dogrudan bir egitim felsefesi kurmaz veya egitim konusunu diisiincesine genel olarak konu
edinmez. Buna karsin erdemli insanin elde ettigi ahlaki, duygusal, zihinsel ve ruhsal kazanimlar, diigiinmeyi
6grenme temelinde bireysel yonetim teknigi ¢ercevesinde ve bir egitim modeli kapsaminda 6grencilere ak-
tarilabilir. Bagka deyigle Ibn Bacce'nin yalniz insan tasarimi, bireysel agidan kendilerini gerceklestirmek ve
temel kisisel veya toplumsal hedeflerini ger¢eklestirmekte zorlanan 6grencileri, toplumun farkl: tiirden zararl
etkilerinden sinirli bir anlamda korumakta kullanilabilir. Bu tiirden bir iitopik/fiitiiristik egitim planlamasi,
hi¢ siiphesiz, gen¢ bir zihnin diistinme egitimi araciligiyla kendini tanimasinin, diigiincelerini denetleme-
sinin, kendi diistinceleri iizerine refleksiyon yapmasinin, boylece potansiyelini gerceklestirmek, verili olana
alternatif iiretmek ve kendine 6zgii bir tutum ve diisiince gelistirmek imkanina sahip olmasinin doguracag:
avantajlarin beklentisi tizerine kurulu olacaktir. Ongériilen bu bireysel avantajlar ayn1 zamanda kolektif dii-
stinme becerisini de gelistirdigi i¢in, diisiinme egitiminin toplumsal birtakim etkileri de olacaktir. Bu anlam-
da diisiincelerini denetlemeyi 6grenmis bireyin ortaya koydugu farkli, 6zgiin ve yetkin diistinceler, bu tiirden
yetkinlikleri dislamayan bir toplumda yiiceltilecek ve degerle karsilanacaktir. Boylesi gelismis bir toplum ya-
pisina egitim araciligiyla erismekse, hem toplumsal yagama pesimist yaklagan Ibn Bacce’nin iimitsizligini
ortadan kaldiracak, hem de magaradan ¢ikmay1 bagaran erdemli kisinin elde ettigi epistemolojik ve kognitif
yetkinlikle magaraya/topluma geri donmesini idealist bir optimizmle imit eden Platon’a bir selamlama nite-

ligi tasiyacaktir.

Ibn Bacce’nin topluma karsi iimitsizligi elbette haksiz ve temelsiz degildir. Topluma karg1 kétiimserligin
temeli bugiin de insanlarin kaygisizligina, ahlaki géz ardi eden yasam bigimlerine, saygisizligina ve ruhsuz-
luguna dayanir. Aklin islevini yitirmesi, ruhun bosalmasi ve yalnizca maddeden ibaret kalan insan toplu-
luklarinin yalnizca diinyevi olana yénlendirilmesi, modern yalnizliklar dogurmaktadir. Islim toplumlarinda
ortaya ¢ikan gesitli toplumsal problemlerin ¢6ziim niiveleri, Platoncu bir iyimserlikle, yine Islam medeniyeti-

nin 6z kiiltiird i¢inde ve egitim alaninda gergeklestirilecek bir yeniden ayaga kalkista aranabilir.

6. ibn Tafeyl’in Egitime Yaklagim1

Ibn Tafeyl (1106-1186) iinlii eseri Hayy b. Yakzan’da, egitime iliskin diigiincelerini akil temeli iizerine
kurar ve insan aradig yetkinlige ancak akil ve diisiince yoluyla erisebilir. Antik Yunan felsefesinin Miisliiman
temsilcilerinden biri olmasi dolayistyla bu yaklasimi sasirtict degildir. Fakat ona gore kendisiyle birlikte tiim
varlik alemini diisiincesine konu eden insan, yogun diisiinme faaliyetinin ardindan yiiksek bir arinma ve
vuslat yoluna yonelmelidir. Arinmanin hakkiyla gerceklesmesi ve Yaratici ile vuslatin temel sart1 ise ¢iledir.

Boylece Ibn Ttfeyl de, dmriiniin son yillarinda kaleme aldig1 Dogu Hikmeti/Hikmet-i Megsriki adli eserinde

51 Zengin, “Ibn Bacce’nin Miitevahhid Insan Ornegi,” 428.
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Ibn Sina gibi hem tasavvufa yonelmis, hem de Klasik Yunan felsefesi ile tasavvufu bir ayni anlama etkinligi

icerisinde yan yana getirmistir.

Ibn Tafeyl, temelde din ile felsefenin veya vahiy ile aklin birbirine uygunlugu diisiincesini savunur.
Bundan hareketle dini metinlerin akli/sembolik karsiliklarini arar.®® Din ve felsefenin bir ayn1 hedefe yonel-
mis birbirinden farkli anlama yontemleri oldugu diistincesi, Kindi ve Farabi’den beri siiregelen din-felsefe
ozdesligi diisiincesiyle benzesir. Hayy sembolii ile insan, evrene yonelik 6nce akilsal bir anlama gerceklestirir.
Fakat ona gore Yunan tarzi felsefe ve saf ilmi ¢aligmalar, insani yetkin gerceklige ulastirmakta yeterli degildir.
Hakikat arayisinin ikinci merhalesi tasavvufi anlama bigimidir. Ancak tiimiiyle kisisel bir i¢ yolculuk olan
tasavvufun aktarilmasi ve ayniyla deneylenmesi de miimkiin degildir. Bu itibarla ibn Ttfeyl genel bir din
kavrayisindan ote, 6zel olarak tasavvufu kasteder ve felsefe ile dini bir ayn1 hakikat arayisinin ardisik evreleri
olarak kavrar. Bu iki evre arasinda bir yiikseklik farki bulunmaz, siralama somuttan soyuta dogrudur ve ikisi
arasindaki fark sadece bir derece farkidir. Akil ilhamdan 6nce gelir. Boylece tam anlamiyla anlasilmalar: ve
yorumlanmalar1 miimkiin olmayan tasavvuf ve felsefe, arinma ve Yaradan’a vuslat amaciyla bagvurulabilecek

yegane iki yontemdir.**

Ibn Tafeyl, diisiincesini din ile felsefeden yalnizca biri iizerine bina etmektense, her iki disiplinin bir
arada bulundugu en uygun bir diisiinceye ulagmaya ¢abalar. Hayy b. Yakzan'in ortaya ¢ikisi ya topragin ma-
yalanmasi, simseklerin ¢akmasi ve {izerine yiiksek enerji yiikli yildirimlarin diismesi sonucunda®, ya da bu-
lundugu yere bir sandik i¢inde baska bir yerden gelmek seklinde olmustur. Bunlarin ilki canlilarin ortaya
¢ikmasi konusunda Modern donemde ortaya atilmis evrim teorisini hatirlatirken, digeri Kur‘an’da yer alan
Hz. Msa kissasini animsatmaktadir.® Boylece Ibn Tafeyl insanin ortaya cikiginin iki farkli kaynak versiyo-
nunu da Kur‘dn-1 Kerim’den yararlanarak dini/dogmatik bir temele dayandirmaktadir. Ancak disiiniiriin
alemin yapisi, kaynag1 ve insanin yaratiligi konularini ele alis bigimi ve igleme yontemi tiimiiyle rasyonel bir
tahlile dayalidir. A¢iklamasinda dini 6nciil ve ispat yontemlerine bagvurmaz, sembolik bir dille ilk insan olan
Hz. Adem’i Hayy karakteriyle, onun i¢ine dogdugu varliklar alemini ada figiirii ile sembollestirir. Bu, ibn
Tafeyl’in din temelli konular: felsefi bir diizlemde anlama ve Kindi ile baslayip Faréabi ile zirvelesen din-felsefe

uyumu diisiincesine pratik bir katkida bulunma cabasi da sayilabilir.”

Ibn Tafeyl Hayy b. Yakzan metaforunda, Hayy karakterini 1ssiz bir adada diinyaya gelmis, dlem kargi-
sinda ilkin hayretle hareket etse de, giderek taklide yonelen ve ilk 6grenme tecriibelerini taklit yoluyla edinen
bir insan olarak tahayyiil eder. Hayy'in 6grenmede taklit yontemine bagvurmasi, bazi aragtirmacilara gore

egitimde cevrenin etkisini gosterir.* Buna karsin taklit, 6grenmenin tiim boyutlarini iceremeyeceginden,

52 Necmettin Tozlu, “Ibn Ttifeyl'in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” [slam’da Cocuk ve Aile Terbiyesi-I iginde (Istanbul:
Islami flimler Arastirma Vakfi-ISAV, 2005), 111-126, 113.

53 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 99.

>4 Ibn Ttfeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzan’in Olaganiistii Seriiveni, cev. N. Ahmet Ozalp. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1985),
36.; Tozlu, “Ibn Tafeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 114.; Abdullah Ince, “Ibn Tuafeyl ve J. J. Rousseau’da Egitim
Diisiincesi,” Usill Islam Arastirmalari sayt: 21 (2014): 67-102, 70.

55 Insanin yapiskan bir yapidan, balgiktan ve topraktan yaratildigina dair ayetler i¢in bkz. Kur‘dn-1 Kerim; En‘am Stiresi (6/2), Hicr
Stresi (15/26), Fatir Stresi (35/11), Sa‘d Stiresi (38/71-72), Kiyamet Stiresi (75/38) ve Tin Stiresi (96/1-2).

¢ Hz. Miasanin Firavun’un zulmiinden kurtarilmak tizere bir sandik i¢inde nehre birakilmasi kissasi i¢in bkz. Kur‘dn-1 Kerim;
A‘raf Stiresi (7/141) ve Ta-Ha Stresi (20/39-40).

57 Tozlu, “Ibn Ttfeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 114.
5 Ince, “Ibn Tafeyl ve J. ]. Rousseau’da Egitim Diisiincesi,” 77.
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Ibn Tafeyl, Hayy karakterine duyusal olarak tecriibe ettigi seyler tizerine derin diisitnme ve tefekkiir kuvveti
yiikler. Ogrenmenin derin diigitnme ve bireysel bir etkinlik oldugunu savunan Gazali ile benzerlik arz eden
bu yaklagim, sinirli tecriibelerle baslayan 6grenme seriiveninin kisisel ¢abayla nihai hedefine ulasabilecegi
diislincesinin bir temellendirilmesidir. Hayy, dogustan sahip oldugu duygular ve derin diisiinme yetisinin
etkisiyle dleme iliskin diistincelerini genisletir, kendisini hayvanlarla karsilastirir ve giderek kendi varligini
konu edinir. Hayvanlarla karsilastirdiginda kendisini giigsiiz ve zayif bulan Hayy’a en agir gelen hususlardan
biri ¢iplak olusudur. Béylece utanma duygusu, ahlakin temel ilkesi olarak, toplumsal 6gretilerden bagimsiz ve
kisinin dogaya yonelik derin tefekkiiriiniin dogrudan bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Kaldi ki Ibn Ttfeyl’in
bu noktaya degin Antik Yunan diistiniirlerinin ileri stirdigii tiirden bir egitim modelini veya &gretici tipini
benimsememis olmas: dikkat cekicidir. Ciinkii Ibn Tafeyl’e gore insan zihni epistemolojik olarak dogugtan
bir takim bilgi ve diisiincelere sahiptir ve ahlaki olarak kisi bir takim etik yargilara uzman bir 6gretmenin
rehberligine ihtiyag duymaksizin kendi refleksiyon yapma kuvveti ile ulagabilir. Bu siireci Corbin, etrafta olup
biten seylere yonelik dikkatli bir gézlem, gozlem sonucunda elde edilen veriler tizerine derin bir diistinme ve
nihayet bunlardan ¢ikarilacak kisisel sonuglar tizerine donen bir refleksiyon olarak formiillestirir. Hayatin

hakikatine ulasmak i¢in bu yeterlidir.*

Ibn Tafeyl, egitimi temelde Platon ve Aristoteles benzeri bir sekilde yedi yas ve katlarina gore sekillenen
asamalar hélinde sistematize eder. Ilk agamada dogayla taklit ve tefekkiir iliskisi kuran insan, yedi yillik bu ilk
asamanin ardindan yirmi bir yasina dek siirecek ikinci agamaya geger. Bu asamada ileri seviye tefekkiir, ye-
rini pratik aklin igleyisine birakir. Oliime, atese ve bunlara iligkin ruhunda ortaya ¢ikan yankilara sahit olur.
Boylece dogaya iliskin diisiincelerini yeniden ele alip degerlendiren Hayy, varliklari, Aristoteles mantigina ait
olan cins, tiir, sekil, suret, hareket ve degisim gibi kavramlar araciligiyla kendi varligiyla kiyaslayarak can-
s1z-canli-bitki-hayvan-insan varlik katmanlarini zihninde inga eder ve ezelilik-ebedilik fikrine ulasir. Hayy'in
bu aragtirmalari, varliklarin sebepsiz var olamayacaklari sonucunu dogurur.® Ibn Tafeyl’in bu diisiinceleri,
Kur‘an’da detayli bigcimde ele alinan Hz. Ibrahim kissasinin® felsefi bir anlamasi ve din-felsefe uyumuna bir
ornek kabul edilebilir. Onun bu yontemi, din ile felsefenin 6zdes oldugunu savunan Farabi’den daha ¢ok, bu

iki disiplin arasinda derin bir uyum oldugu diisiincesindeki Kindi ve Ibn Riisd felsefeleriyle uyumludur.

Bu yéniiyle insan, Ibn Tafeyl’e gore, egitim siirecinde diisiinme giiciine dayanarak dnce kendisini kurup
kisiligini olugturur, ardindan hayati tiim boyutlariyla bu agidan ele alir. Insanin, icinde yer aldig: alemle ve
kendisiyle iliskisinde temel vasita diisiincedir ve siirecin basindan beri etkin durumdadir. Bu, egitim agisindan
onemlidir ¢linkii diisiinme yetisinin hayatin digina itilmesiyle insan anlama etkinliginden yoksun kalir. Tipk:
modern insanin ruhunun bosalmasi, ahlakini yitirmesi ve kaba bir sekilde maddelesmesi gibi, diigiinme et-
kinliginden uzaklasan insan da kolelegmeye, istismara ve somiiriiye acik hale gelir. Boylece Ibn Ttfeyl, ibn
Baccenin topluma kars: kotiimserligini kismen paylasir ve egitimde diisiinme becerisinin kazandirilmasinin
6nemini vurgular. Diisiinme egitimi genglere dogru diisiinme becerisi kazandirir, yaraticiliklarini gelistirir
ve ozgiir/dzgiin bir bakis tarzi elde edebilmelerine olanak saglar. Dolayisiyla Ibn Tafeyl’in, bozulmus toplum

karsisinda Farabinin idealist ve toplumdan ferde akacak erdemli yasam iyimserligi yerine, Gazili, kismen

% Varliklar alemine yonelik derin tefekkiirii dneren bir ayet i¢in bkz. Kur‘dn-1 Kerim; Al-i Imran Saresi (3/191).
% Henri Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi. (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1986), 234.
6! Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan. (Istanbul: Iklim Yayinlari, 1992), 211.
2 Kur‘dn-1 Kerim; En‘am Stresi (6/75-79).
63 Tozlu, “Ibn Tifeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 116.
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Ibn Bicce ve Ibn Haldtn cizgisinde topluma ragmen insanin kurtarilmasi gercegine odaklanmis bir egitim

sistemini benimsedigi soylenebilir.

Ibn Tafeyl’in egitim diigiincesinde baslangicta merakin ve yakin cevrede yer alan varliklara yonelik
ilginin bulundugu goriiliir. Aile ve ¢evrenin etkisi 6grencinin seviyesini ve hazirbulunuslugunu belirler ve bu
husus Kindi’nin de vurguladig: sekliyle egitimde mutlaka dikkate alinmalidir. Her insan hakikatleri kavra-
mada yiiksek bir anlama kabiliyetine sahip olmadig1 i¢in, anlasilmas: gii¢ soyut kavram veya varliklarin sem-
bolik bir dille anlatilmasi ve somut bilgilerden soyut bilgilere gecilmesi daha dogrudur.** Ogrencilerin merak
ve ilgileri uyarinca egitilmeleri ve 6grenci merkezli yaklasim, egitimde son donemde dnemli bir yer tutsa da,
Ibn Ttfeyl bu hususu Ibn Haldtin’dan da énce ve oldukea erken bir tarihle diisiincesine temel alir. Kald1 ki
diistinme eylemine varlig1 anlamada yalniz bir kere degil tekrar tekrar bagvurulur ve her yeni tecriibe, diistin-
ceyi gelistirmek i¢in bir aractir. Bu anlamda egitim siireci boyunca 6grenci hem merakla yaklastig1 konularda
egitilmeli, hem de 6grendiklerini akilsal bir yaklasimla diizenlemeli, farkli yonleriyle anlamali ve diistincesini
gelistirmelidir. Basitten karmasiga, somuttan soyuta, yakin ¢evreden uzak ¢evreye ve bilinenden bilinmeyene
dogru ilerleyen bu siireg, egitimde 6nemle vurgulanan hiyerarsik/tedrici egitim ilkesinin erken bir 6nerisi ve
Ibn Haldn’'un habercisidir. Ayrica bu yaklagim, Modern egitim sistemlerinden de agina oldugumuz, insani
saf dogal varlik kabul eden ve digsal etkilerle yalniz maddi varligini sekillendiren egitsel ¢aligmalara yonelik
bir elestiri kabul edilebilir. Onun maddi varlig1 yaninda temelde bir ruh varlig1 oldugunun kabul edilmesi,
egitimle i¢ donaniminin mitkemmellestirilmesi ve kendi kendisini sekillendirmesine rehberlik edilmesi, in-
sanin ruhsal boslugu problemine bir ¢6ziim olabilir. Bu yaklasim, 6gretmenin rehberligini ve egitimde temel

prensip olarak erdemli yasama tesvik etmeyi fazlasiyla 6nemseyen Platon bakimindan da 6nemlidir.*

Bilindigi tizere Platon ¢ocuk egitiminde yirmi il4 otuz bes yas arasini felsefi-teorik egitime ayirir. Bu
teorik egitimin pratik deneyimi ise, otuz bes ilé elli yas arasinda yapilir. Hayy da yirmi bir il4 yirmi sekiz yas
arasinda alemin yaraticisina yonelik bir merak gelistirir. Otuz bes yasina ulastigindaysa, alemin Yaraticisindan
bagka tiim varligin yok olacagi sonucuna varir. Ibn Tafeyl’in otuz bes yas seviyesine 6zgii kildigi bu diigiince
gelisimi, FArabi’nin akil teorisinin kilit parcasi olan faal akil kavramina dayanir. ibn Tafeyl’e gore faal akil,
Tanrinin emirlerinden olan ruhun karsiligidir ve aydinligini giines gibi tiim varligin iizerine yaymaktadur.
Bu kavrama bi¢imi, Aristoteles’in faal akil kavrayisindan daha ¢ok, Plotinos’un tiglii tasma mekanizmasinin
son merhalesini olusturan ve kendisinden fizik diinyanin tastig1 ruh seviyesini animsatir. Canli varliklar bu
aydinliktan kabiliyetleri oraninda faydalanirlar. Bunlarin en yeteneklisi olan insan da bdylece bazi duygu ve
diisiincelere dogustan/a priori sahip olur.® Bdylece Ibn Ttfeyl, birtakim bilgilerin ve grenme yeteneginin
insanda dogustan ve kalitimsal olarak mevcut bulundugunu savunur. Bu tiirden Platoncu bir epistemolojik
kavrayisin fertler arasinda kisisel farkliliklarin olugsmasina sebep olacagi agiktir, ancak bu dissal ve ilahi bilgi
kaynag: faal aklin etkisine agik her ferdi az veya ¢ok etkiler ve epistemolojik ve ahlaki olarak yiikseltir. Grek
felsefesinden uzaklastigi bu noktada Ibn Tafeyl’in diigiincesinde tasavvufi etki de belirginlesir. Faal aklin
etkisiyle dnce gevreyi, sonra kendi varligini ve son olarak Yaraticinin varligini kavrayan Hayy, Farabinin On
Akil Teorisini animsatmakla birlikte tasavvufi bir renkle Tanriyla ittisal eder ve yiiksek bir ahlaki seviyeye

ulasir. Bu yolculugunda dogal ¢evresinden hareket eden insan, sonunda Yaraticiy: tanimis, ona karsi sorum-

64 Ibn Tafeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzanin Olaganiistii Seriiveni, 154.
65 Tozlu, “Ibn Tifeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 116.

6 Ibn Tafeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, 80.
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luluklarinin bilincine varmis, kendi varligini ve benligini tam anlamiyla kavramis ve varolussal eksikliginin
bilincine ulagarak ruhunu yetkinlegtirmenin dinamigini yine kendinde bulmug olur. Ibn Tafeyl, dinsel ve
telsefi kavramlardan yararlanarak sekillendirdigi bu diisiince yolculuguna, temelde felsefi ve Aristotelyan bir

kavram olan faal akli tasavvufi bir yorumla entegre etmistir.

Ayrica Ibn Ttfeyl ferdin dogustan getirdigi duygu ve diisiinceleri gelistirme gayretini 6nemle vurgular,
egitsel bir ¢evre icerisinde ve uzman bir egitimcinin rehberliginde olmak bir yana, bu tiirden sistematik bir
egitim ¢evresine ihtiya¢ olmadig: diisiincesini, Hayy'in kendine 6zgii diisiinsel seriiveninde agiga vurur. Bu-
nunla birlikte Hayy egitimde tiimiiyle tek basina degildir, kendisine en yiice bilgileri veren faal aklin etkisi
ve rehberliginde ilerlemektedir. Bu yaklagim Ibn Bacce’nin radikal yalnizlik énerisinden farklidir. Bagka de-
yisle Ibn Tafeyl egitimde insani rehberligi reddederken ilahi bir kavrayisla faal aklin rehberligini kabul eder.
Béylece Hayy'in igsel yolculugu ilahi bir hedefe ulagsmakla sonlanir. Corbin’e gore bu yonelim, varliklarin
eksiksiz bilgisine ulasmada insansal rehberligin yetersizliginin, buna karsin Tanrisal yardimin/indyet hassas
ve belirleyici 6neminin ifadesidir.®* Siidur Teorisinde Farabi’nin faal akli vahiy getiren melek/Cibril-i Emin ola-
rak tasarladig: diistiniildiigiinde, Ibn Tafeyl’in felsefe-din miinasebetini daha genis ve acik bir cerceveden ele
aldig1 sdylenebilir. Buna karsin egitimin toplumsal bir faaliyet oldugu ve ozellikle cagdas egitim felsefelerinde
okulun ve topluluk halinde egitilmenin faydalarinin siklikla vurgulandig: distiniildiigiinde, Ibn Ttfeyl’in
tiimiiyle bireysel egitim tasarimi elestiriye acik goriinmektedir. Hayy’in, bireysel farkliliklarinin sonucu olan
kendi 6z diislinsel kabiliyetinden hareketle egitim siirecini tamamlamasi ve en yiice bilgilere ulagmasi bir

yandan hayret ve takdire sayan iken, diger yandan yalnizca kendisine fayda saglamasi agisindan elestirilebilir.

Bireysel farkliliklar konusunda Gazali, Ibn Bacce ve Ibn Hald(in ile ortaklik arz eden Ibn Ttfeyl’in
ulagtig1 sonuglar digerlerinden farklidir. Goodman, Ibn Ttfeyl’in tasarladigi dogal egitim ortaminin Dewey
gibi diisiiniirlerin tasarladig1 yapay okul ortamina kiyasla daha iyi oldugunu isaret eder.® Ayrica dogal egitim
ortami, Rousseau’'nun natiiralist egitim modeli ile de kargilastirilabilir. Her iki diistiniir ferdi dogal ortaminda
ozgiir birakmak hedefine yonelirler, bireysel yeteneklerin 6zgiirce yetkinlesmesini saglamay: felsefelerinde
temel amag kabul ederler. Buna karsin, Rousseau teorisini akil temelinde gelistirmeyi siirdiiriirken, Ibn Ta-
teyl’de akli hikmete, vahye ve faal akla agik ve asinadir ve insanin ilahi olanla baglantis1 daha kuvvetlidir.”
Boylece Ibn Tafeyl, dogu hikmetinin sirlarini agiklamak iizere ¢iktig1 yolda” din-felsefe uyumunu egitim
temelinde tesis eder. Ona gore topluma ve yerlesik egitim sistemlerine kapali, fakat faal akil araciligiyla dleme
ve Yaraticiya agik bir ruh, kendi i¢ dinamikleriyle egitsel merhaleleri kat edebilir. Bunun i¢in Gazéli’nin de
onerdigi sekliyle, cevrenin/dlemin farkinda olmak, duyusal olarak etkilendigi seyler tizerine derin diisiinme
gerceklestirmek ve bu siire¢ sonunda ulagilan fikirleri refleksiyona konu ederek diistinsel gelismeyi saglamak

gereKkir.

67 1bn Tafeyl, Ruhun Uyanist ya da Hayy b. Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, 128, 203.; Ince, “Ibn Tafeyl ve J. J. Rousseau’da Egitim
Diistincesi,” 76.

68 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 235.
% Lenn Evan Goodman, Ibn Tufayls’ Hayy b. Yaqzan, A Philosophical Tale (New York: University of Chicago Press, 1972), 3003.
70 Tozlu, “Ibn Tifeyl’in Hayy b. Yakzan’da Isledigi Egitim Felsefesi,” 121.
7' Ibn Tafeyl, Ruhun Uyanisi ya da Hayy b. Yakzan'in Olaganiistii Seriiveni, 52.; Bayrakdar, [slam Felsefesine Girig, 98.
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7. ibn Riisd’iin Egitime Yaklagimi1

Ibn Riigd (1126-1198) Islam felsefe geleneginin bir evladi ve Klasik Yunan felsefesine bagl bir diistiniir
olarak, felsefesinde din-felsefe veya iman-akil uyumunu temel alir. Ozel bir eser kaleme almadig egitim ko-
nusunda diistincelerini de yine bu temel iizerine insa eder. Egitime iliskin diisiinceleri Aristoteles metinlerine
yaptigi serhlerde daginik bicimde yer alir ve bu yonleriyle Kindi ve Farabi ile karsilagtirilabilir. Fakat din-felse-
fe uyumu konusunda 6zel olarak tasavvufi bir yaklagim sergileyen 1bn Ttfeyl ile arasinda énemli bir farklilik

mevcuttur.

Ona gore akil-iman iliskisinde esas yontem, her iki kavrayis modelini birbirinden ayr1 bigimde ele al-
mak, her birini yekdigerinden bagimsiz bicimde anlamanin imkanlarini tesis etmek ve son olarak ikisi arasin-
da biri digerini gegersiz kilmayacak bicimde bir ilgi veya bagint1 kurmak olmalidir. Bunun i¢in 6ncelikle akil
ve vahyi kendi iglerinde ayr1 ayri ele alip diisiincedeki yer ve durumlarini belirlemek gerekir. Bundan sonra
ikisi arasindaki ortak noktalarin tespitine ¢alisilmalidir. Clinkii goriilen dlem/alem-i sehade ile goriilmeyen
alem/alem-i gayb arasinda yapilan karsilastirmalarin temelsiz ve gegersizligine benzer sekilde, akil ile vahiy
arasinda yapilan karsilagtirmalar da gegersizdir. Bu anlamda akilsal problemler akil ¢ercevesinde ele alinip
degerlendirilmeli, vahiyle ilgili problemler de vahiy dairesinde ele alinip degerlendirilmelidir. Baska deyisle
her ikisinin problemlerine yonelik ¢6ziim Onerileri, te’vil gerektiren meseleler” disinda, yine kendi biinyeleri
icinde aranmal1 ve belirlenmelidir. Hele bu iki alandan birinin digerine feda edilmesi tiimiiyle yanlistir. Kal-
d1 ki din haktir, Allah bilmeye gotiiren hakikatleri bilmek {izere akil yiiriitmeyi tavsiye eder, hakikatlerse
yalnizca akil yiirtitme yoluyla elde edilebilir. Dolayisiyla kesin kanita dayali akil yiiriitme ile dinin ortaya
koyduklar: arasinda aykirilik degil uyum vardir. Bu iki bilgi elde etme aracinin birbirlerinden yardim alma-
ya ihtiyaglar1 da yoktur. Ancak yine de ortaya ¢ikacak bir kisim meselede aykiriliklarin ¢6ziimii igin te’vil

yontemine bagvurulur.”

Insanin dogustan sahip oldugu akil, nefse ait bir yetenek ve nefsin tiim yeteneklerinin en iist basamaginda
olmakla, bilginin kaynagi konumundadir. Bu niteligi, insan1 tiim varliklardan ayirir. Akil ayrica deney veri-
lerinden kavramlar: soyutlamak, elde ettigi bu kavramlar: idrak etmek ve yeni kavram sentezlerine ulagmak
bakimindan, duyulardan ve hayal giiciinden farkl: ve iistiindiir. Bu yoniiyle aklin alan1 alemdeki varliklar ve
onlarin bilgileridir. Varliklarin sekilleri, diger varliklarla iliskileri ve diizenleri, aklin onlar hakkinda diisiine-
bilmesinin imkan ve sebebini olusturur. Boylece aklin, varliklarin tabi oldugu diizene vukufu arttik¢a, var-
liklara iligkin bilgilerindeki eksikler de azalir.” Ibn Riisd’iin énemle vurguladigi bu husus, sebep-sonug ara-
sinda iligski kurma yontemi veya bilimsel yontem olarak anlagilabilir. Dolayistyla Ibn Riigd’e gore akl diizgiin
calisan her insan akla ve akilsal yonteme uymakla yiikiimliidiir. Fakat insan bir yaniyla doganin bir par¢ast,
diger yaniyla onu nesnelestirip diizeni, yasalar1 ve isleyisiyle anlamak ve kavramlastirmak yetenegine sahip
dogal bir varliktir. Dogay1 anlamak ve kavramlastirmaksa onu agmak anlamina gelir. Ibn Riigd’e gore bu
¢abasi insani dogal diizlemden ay1rip yiikseltir, felsefe bilgisini/hikmet gelistirmesine imkan verir ve ilahi bil-

giyi elde etmesini saglar. Bu anlamda Ibn Riisd dini bilgiyi akilsal yeti ve rasyonel etkinligin {izerine bina eder

72 bn Riisd, Faslu’l-Mekaal, gev. Nevzat Ayasbeyoglu. (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1955), 147.

73 bn Riisd, “Felsefe-Din Iliskisi Hakkinda Son S6z” Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri i¢inde, cev. Mahmut Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2014), 472 vd.; Numan Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” Dogu-Bat: [liskisinin Entelektiiel
Boyutu-Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek (Sivas: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2009), 243-258, 246.

7 Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 464.; Ibn Riigd, “Felsefe-Din Iliskisi Hakkinda Son S6z,” 470.; Arug, “Ibn Riisd
Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 248.
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veya kisaca, akil din kargisinda hakim konumdadir. Ancak yine de Ibn Riigd’iin radikal bir rasyonalist oldugu
diistintilmemelidir. Ciinki o, aklin sinirlarini zorlamadan belirlemekte ve aleme yonelik idrak kuvvetinin
belirli sinirlar igerisinde gerceklestigini diisiinmektedir. Insanin anlama yetenegi sinirli oldugu igin, her seyin
bilgisine kendi bagina ulagsmas1 miimkiin degildir. Boylece insan, aklin eksigini gidermek tizere var olan ev-
rensel bilgi hazinesine bagvurabilir. Bu evrensel bilgi hazinesine elbette vahiy bilgisi de d4hildir. Bu tiirden bir
destek arayisi, aklin yetkinligine golge diistirmez ve bu yonelim aslinda bizzat aklin onadig: bir gerekliliktir.
Baska deyisle aklin idrak etmekte giicliik ¢ektigi konular vahiyle bildirilmistir ve birbirinden farkl: alanlarda

etkinlik gosteren bu iki bilgi kaynagi, birbirinin yardimcisi ve tamamlayicist konumundadir.”

Ibn Riigd’iin bu yaklasimina gore, aciktir ki, akil yalnizca iginde yasadigimiz fizik evren iizerinde
hakimdir ve onun hakkinda bilgi iiretebilir. Bu evrende yer almayan metafizik varliklarin yer aldig1 evren
hakkinda ise ancak vahiy araciligiyla bilgi edinilebilir. Bu bilgi elde etme araglarinin birinin digerine feda
edilmesinin yanligshigindan hareketle, ibn Riigd’e gore deney yontemi veya akilsal ¢ikarim kullanilamadig:
icin metafizik 4lemi reddetmek miimkiin degildir. Bu aleme iliskin bilgilerin iletim araci olan vahiy, din ile
felsefenin birbirine yardimci kilinmas: yonteminin temel iki vasitasindan biridir. Benzer sekilde Kindi, akil
ile vahyin ayn1 dogrular: kendilerine 6zgii ifade bigimleriyle dile getirdiklerini ileri siirer. Farabi ise ikisi de
esas itibariyle felsefi olan din ile felsefeyi ozleri itibariyle bir ayn1 kaynaktan dogan iki disiplin olarak kavrar.
Aralarindaki fark, filozof ile peygamberin kendilerine 6zgii ifade bigimlerinden kaynaklanmaktadir. Felsefe
ile dini 6zdes kabul eden bu yaklasim, onlar1 temel olarak birbirinden farkl: fakat ¢esitli benzerlikler tasiyan

iki disiplin olarak kabul eden Kindi ve Ibn Riigd’iin yaklagimlarindan daha radikal bir goriintii arz eder.

Ibn Riigd, fizik ve metafizik Alemlere 6zgii iki farkli bilgi arac1 arasindaki baglantiy, bu iki dlemin birbi-
riyle baglantili ve birbirinin devami oldugu diisiincesiyle temellendirir. Ona gore yalnizca fizik alem hakkinda
bilgi sahibi olmak, bilginin kiinhiine sahip olmak anlami tasimaz. Insan bilgisinin tam ve eksiksiz olabilmesi
icin, varliklar hakkindaki bilgisinin fizik 4lemi asarak metafizik alemi de kapsayacak bir genislige ulasmasi
gerekir. Bu genislik, varliga iligskin bilginin metafizik, psikolojik, etik ve eskatolojik boyutlarini bir arada ige-
rir ve ancak vahiyle elde edilebilir. Bunlara 6rnek olarak Allah’in varligi, mutlulugun imkani, erdemler ve
mucize sayilabilir. Hakkinda hi¢bir stiphe olmayan mucize aklin konusu olamaz, o yalnizca dinin veya vahyin
konusudur. Din ilkeleri insan aklini agan ilahi ilkelerdir, sebepleri bilinmese de kabul edilmeleri gerekir. Bu
ilkelerden biri ve dinin ve peygamberligin delillerinden olan mucize de akilla anlasilacak, agiklanacak ve bir
baskasina aktarilacak tiirden degildir.” Kald1 ki peygamberler diger insanlardan daha yetkin ve yiiksek akli
kuvvetlere sahip olduklar: i¢in vahyin muhatab: akildir, vahiy akil araciligiyla alinir, anlagilir ve aktarilir.

Dolayisiyla mucizeyi reddetmek temelde akli reddetmektir.”

Bu baglamda Ibn Riigd’iin tiimel veya evrensel bilginin iki temel kaynag1 olan akil ve vahiy bilgisinin
egitim siirecinde bir arada ve birlikte kullanilmasini dogru yontem kabul ettigi anlagilir.” Bu iki disiplinin

egitimdeki goriintiisii din-bilim dikotomisi seklindedir. Boylece din-felsefe ikiligi icin s6ylenenler, din-bilim

75 Arug, “Ibn Riigd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 249.
76 1bn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 22.; Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd ve Felsefesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 238.
77 ibn Riisd, “Felsefe-Din iliskisi Hakkinda Son S6z,” 482.; ibn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 112.

78 Barry. S. Kogan, “The philosophers al-Ghazali and Averroes on Necessary Connection and The Problem of The Miraculous,”
Islamic Philosophy And Mysticism say1: 2 (1981): 122-129, 122.

7 Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 250.
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ikiligi i¢in de sGylenebilir. Bilim {ireten akilla, vahyi anlayan ve aktaran akil bir ayn1 akildir ve birbirinden
farkli iki dleme 6zgii yontemler olmalar1 hasebiyle egitimde kendi agirliklarinca kullanilmahidirlar. Tki farkls
bilgi etkinligi olarak birbirinden farkl: etkinlik alanlarina yonelik metotlar olmalari bir yana, toplumun egi-
timi konusunda Kur‘an’da yer alan yollarin iyi ve herkese uygun olmasindan hareketle, bilimsel veya teknik
bir gelismenin dogru kullanilma bi¢imlerini vahiy bilgisinden ¢ikarsamak bile, bu iki etkinligi birbiriyle bir

uyum iliskisi igerisine sokar. Bu baglamda bilginin teknik yoniinii bilim, aksiyolojik yoniinti din tamamlar.®

Egitimin temel hedeflerinden biri, insan1 dogasina uygun bir bicimde gelistirmektir. Insan dogasini,
yaratilis 6zelliklerini ve dogustan getirdigi ihtiyaclarini bilmeyen egitimci ve egitim yontemi basarili olamaz.
Insanlarin fitratlar1 bakimindan farkli olduklari, bazilarinin akilsal yonteme bazilarininsa dinsel yonteme
egilimli oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla her insan kendi dogasina uygun yontemle egitilebilir. Bu dogal
ozellikleri ortaya ¢ikaran ve buna en uygun yontemi belirleyen yine egitimdir.** Insanin fizik varlik olmasi
yaninda deger varlig1 olmasi da bu konuda 6nemle ele alinmasi gereken bir husustur. O halde egitimde insanin
tizik ve ruh yonleri hicbiri ihmal edilmeden ele alinmali, bunlarin hangisinin hangi yontemle sagaltilacag:
dogru bigimde tespit edilmeli ve akilsal yonii bilimsel yontemle gelistirilirken deger ve erdemlere yonelik ge-
lismede dini bilgi ve ydntemden yararlanmalidir. Insanin potansiyel yetenekleri, iyi bir egitimcinin rehberli-
ginde biiytik bir yetenege doniisebilir. Egitimden ge¢meyen insanin hem zorunlu ihtiyaglarini giderip hayatta
kalmak hem de kendini ger¢eklestirmek icin egitilmesi gereklidir. Egitim olmaksizin cehaletin giderilmesi ve

bilginin ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir.®

Goriildiugii tizere Ibn Riigd de Ibn Siné gibi ruh egitimine ve ruhun bir yoniine egilmek suretiyle egitime
iliskin dar ¢apli bir degerlendirme yapmaktadir. O, egitime iliskin yontem arayislarini, kaynagini Platon ve
Aristoteles’te bulan egitim felsefelerini ve bunlarin yontem ve igerige iliskin detaylarini fazlaca dikkate almaz
veya diisiincesine konu etmez. Felsefesinin temel hareket noktasini ve kaygisini teskil eden din-felsefe diializ-
mi egitime iligkin diislincelerinin de eksenini teskil eder. Ayrica egitim, potansiyel yetenekleri agiga ¢ikarmak
ve yetkinlestirmek i¢in bir zorunluluktur, ancak yaratilis itibariyle birbirinden farkl:i olan her insan, 6grenme
yetenekleri bakimindan da birbirinden farklidir. Ogrenmede bireysel farkliliklar1 géz 6niine alan Ibn Riigd,
her insanin kendine has bir diisiinme, algilama, hissetme ve 6grenme yetenegi oldugunu vurgular. Bu fark-
liliklara en uygun yontemi belirlemek gorevi ise rehber 6greticinindir. Bu yaklasimu ile felsefi anlamda ayni1
¢izgide bulundugu Farabi ve Ibn Sind’dan ayrilan Ibn Riisd, egitim anlayislarini bireysel farkliliklar iizerine

kuran Kindi, Gazali ve ibn Hald(in’la benzerlik arz eder.

8. ibn Haldtin’'un Egitime Yaklasimi

Egitimin temel dgesinin insan olmasi hasebiyle tim Islam filozoflar1 egitimle ilgili goriislerinde bu
kavrama yer vermislerdir. Ibn HaldGn’un ayiric1 ézelligi ise, egitime iliskin diisiincelerini yogun bicimde
insan, insanin toplumsal durumu ve sahip oldugu bireysel nitelikleri iizerine kurmus olmasidir. Dolayistyla

insanin, tiim nitelikleriyle taninmasi ve iyi bir bicimde bilinmesi gerekir.

8 fbn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 29, 120.; Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 252.
81 bn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 8.

82 Ibn Riisd, Faslu’l-Mekaal, 147.; Arug, “Ibn Riisd Egitim Felsefesinin Temel Ozellikleri,” 255.
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Ibn Haldin’a (1332-1406) gore beden ve ruhtan meydana gelen insanda, beden, ruhun verdigi canlilik ve
istekle hareket eder. Her varligin bir maddesi ve bir sureti vardir, insan varliginin maddesi beden, sureti ruh
veya nefistir. Ona gore nefsin de bir maddesi ve bir sureti vardir. Nefsin maddesi onun gelismemis/potansiyel
halleri, sureti ise son derecede gelismis/kamil idrak etme ve akil erdirme kuvvetidir. Bu ayrimin, iyinin kétii-
den ayrilmasi/temyiz olarak adlandirilmasi miimkiindiir. Bu durumdan 6nce insan bilingsiz bir taklit yoluyla
ogrenir. lyi ile kotiiniin ayrilmaya baglamasindan sonra ise bilgi, duyu organlari ve akil araciligiyla elde edilir.
Bu yasa degin, insanin her tiir sekillenme imkéanina sahip olan pasif ve plastik yapisi, temyiz ¢aginin gergek-
lesmesiyle degisip doniismeye, aktiflesmeye ve kendi kendini kurmaya baglar. Ibn Hald(in icin egitim cagy,
temyiz yasindan sonra gelen bilingli bir etkinlik ¢agidir. Bu anlamda egitimci kargisinda 6grenci, her tiir sekli
almaya miisait bir yapida olmak bir yana, aktif akli melekeleri sayesinde, egitimle aldig1 bilgileri kendine gore
degerlendirme kuvvetine sahip bir yapidadir.® Bu yaklagimiyla ibn Tafeyl’in egitim anlayigini animsatan,
bilingsiz ve tekdiize bir taklit yonteminin ardindan gelen derin diisiinme yontemiyle egitim, insanin kendisini
kurmaya basladig1 ¢agin en 6nemli etkinligi ve unsurudur. Boylece bebeklikten getirdigi bilingsizlik, pasif-
lik ve yekpére edilgenlik geride birakilir, bunlarin yerine ortaya aktif bir zihin, bilingli 6grenme etkinligi ve
kendini kurmaya y6nelmis olgun bir varlik ¢ikar. O hélde egitim, insan1 kendinde/bizzdt degistiren koklii bir
olgunlasma, bilgilenme ve degisim siirecidir. Bu siirece maruz kalmamis kimselerinse erken dénem/arkaik

kisilik yapilarinin cehaletine takili kaldiklar: rahatlikla séylenebilir.

Nefsi gelistiren {i¢ unsurdan ilki, duyularla bilinen varliklarin bilgilerini tekrar tekrar idrak etmek ve
bir meleke gelistirmektir. Tekrar metodunun daha ¢ok el sanatlar1 alaninda bir beceriyi kdmilen kazanma
konusunda etkili oldugu diisiiniilebilir, ancak Ibn Hald(n i¢in egitim de sanatlardan biridir ve ilimlerde usta-
lagmak ve derinlesmek de ¢okea tartigmaya ve bildiklerini anlatmaya baghidir. Ogretmenle 6grenci arasindaki
iligki, bir anlamda usta-¢irak iliskisine benzer. Konusmaya, tartismaya, 6grendigini aktarmaya dayali bu uy-
gulamali ve elestirel yontem, temelde Farabinin savundugu ezberci egitim yonteminden tiimiiyle farklidir.*
Ikinci unsur, nefsin alt ve tist mertebelerle iligkisini geligtirmesidir. Alt mertebede bulunan bedenle irtibat1
beden araciligiyla diisiinme yetenegi kazandirir. Ust mertebede bulunan melekler alemiyle birlesme/ittisal so-
nucunda ise gayb alemine iliskin idrakler meydana gelir. Nefsin geliserek melekler alemiyle birlesmesi, uyku,
oliim, suhtid hali ve vahiyle olur. Ugiincii unsur ise, nefsin, kendine 6zgii kemal hallerini elde etmek zevkiyle
caba sarf etmesidir. Dogada her sey kendi mitkemmelligine dogru bir egilimle yaratilmistir. Aklin dogasinda
da yaratilisina uygun bicimde ilim, bilgi ve marifete yonelik bir istek bulunur. Bu istekle harekete gecen nefis,
bilmenin en yiice konusu olan Yaradanini bilme arzusu duyar ve boylece geliserek ruhani bir yap: kazanir.
Bu baglamda ibn Haldin, nefis kavramini teorik, biligsel/cognitive anlamda kullanir, insanin algilayan yonii
olarak vurgular ve onu akleden, diisiinen ve bilgiler edinen zihinsel bir gii¢, bedene hayat veren temel kaynak
olarak tanimlar. Yaradani bilme cabasi ise, Ibn Ttifeyl’de goriilen tasavvufi bir yonelimden uzak, akilsal bir

aciklama gayretidir.®

Pratik anlamda yetenek ve meleke kavramlar: birbirinden ayridir. Yetenek bir isi yapmaya yonelik yat-
kinlik, meleke ise bir isi ¢okea tekrar etme sonucunda ortaya ¢ikan ustaliktir. Dolayistyla yetenekler ya ken-

diliginden, ya da egitim ve toplumun etkisiyle, cesitli sartlar altinda ve bir siire¢ sonucunda ortaya ¢ikar.

83 Kadir Canatan, “Ibn Haldtin'un Egitim Sosyolojisi,” Eskiyeni Dergisi say1: 3 (2006): 57-65, 58.
$ Canatan, “Ibn Haldin'un Egitim Sosyolojisi,” 60.

85 [bn Haldtin, Mukaddime, cilt: 1, 286-291; cilt: 2, 757, 852.; Hacer Ev, “Ibn Haldin'un Egitim Felsefesi,” Felsefe Diinyast say1: 46
(2007): 247-275, 248.
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Gelistirilip giiglendirilmesi, bir meleke olarak islenmesine baglidir. Kendi ifadesiyle ‘yetenek, siit veren meme
gibidir, sagildikea gelisir ve siit verir, terk edildiginde zayiflar ve kurur’.*s Her insanin dogustan sahip oldugu
yetenekler digerine gore farklidir. Ayni sekilde yeteneklerin gelismesini saglayan ailevi, ¢evresel ve toplumsal
etkiler de her insanda farkli etkilere sahiptir. Ornegin her insanin fitratinda miizige kars1 ortalama bir ilgi
veya yetenek bulunabilir. Ancak gelistirilmediginde korelen bu ilgi veya yetenek gelistirildiginde ortaya usta
bir miizisyen ¢ikarabilir. Dolayisiyla Ibn Haldiin yetenek ve melekeyi birbirine éncelik-sonralik bagryla bagl
bir siire¢ olarak tasarlar. Melekenin ortaya ¢ikmasi ve gelismesi i¢in de egitim-6gretimin gerekliligini vurgu-
lar. Aklin dogustan/a priori getirdigi yeteneklerin baginda diisinme gelir. Diisiinme yoluyla insan duyusal
nesnelerden elde ettigi verilere dayanarak soyutlamalar yapar ve suretler ¢ikarir. Ortaya ¢ikan ilk diistinsel
triinler tizerine diislinceyi tekraren yonlendirmek ve yeni bir takim soyutlamalara/refleksiyon ulagsmak ise

diistinme giicliniin gelismis halidir.*”

Ibn Haldtn’a gore diisiinsel aktivitelerin, bilimsel faaliyetlerin ve temel olarak egitimin pesinde olmak
istegi insanda sonradan ortaya cikar ve {i¢ tiir ve derecede ihtiyaca sahip olan insanin sonda gelen yiiksek
ihtiyaglarindandir. Insanin éncelikli ve en alt seviyeden ihtiyac1 hayatta kalmasini ve korunmasini saglayan
zorunlu/zartri fiziksel ihtiyaglaridir. Bunlar ekonomik diizey ve sosyal statii farki olmaksizin biitiin insan-
larin ortak ihtiyacidir. Bunlarin ardindan ortaya ¢ikan hdci ihtiyaglar, gesitli ve daha nitelikli yeme-igme ve
barinma istekleridir. Son olarak ortaya ¢ikan liiks tiiketime yonelik/kemadli ihtiyaglar ise, oncelikle zaruri
ve haci ihtiyaglarin giderilmis olmasini ve giivenlik, sevgi, sayg1 veya kendini gerceklestirme gibi psikolojik
gereklerin yerine getirilmesini gerektirir. Iste egitim, zorunlu ve gerekli ihtiyaglardan sonra gelir, 6zellikle za-
ruri ihtiyaglar giderilmeden liiks bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaz ve yalnizca egitim almaya elverisli kosullar:

saglayabilen bir grup insana 6zgii kemali bir ihtiyagtir.s

Goriildigi iizere Ibn Haldtin, medeniyetin/umran gelisme ¢izgisi olarak tespit ettigi ihtiyaclar hiyerar-
sisini mali gelir diizeyine gore belirler ve egitim faaliyetini ekonomik sikintisi olmayan kimselere ait kabul
eder. Ona gore sanatlar ancak sehirli/hadari yasam iginde gelisir. Hadari yasamin ihtiyaglari, kéylii, gogebe, az
gelismis/bedevi yagsamin ihtiyaglarindan ¢ok farkli ve cesitlidir. Zaruri ihtiyaglar her iki yasam bi¢iminde de
ortaktir. Buna kargin egitimin de i¢cinde yer aldig1 kemali ihtiyaglar yalniz sehirli yasama aittir. Ciinkii insan-
lar ancak belirli bir gelisme ve refah seviyesinden sonra sanat, bilim ve egitim gibi kemali ihtiyaglara yonelir.
Ibn Haldtin egitimin ekonomik etkinligin yiiksekligiyle ilgisini, bu etkinliklerin sonucunda elde edilen fazla
gelirin/artik diriin ilim, fen ve sanat 6grenimi i¢in harcanmasiyla kurar. Clinkii zorunlu ve gerekli ihtiyaglari-
nin timiini mitkemmelen gideren yurttaslar, ellerinde kalan fazla geliri, kendilerini ruhen yiiceltecek ente-
lektiiel, kiiltiirel ve sanatsal kalemlere harcarlar. Giinliik tiiketime y6nelik liikks harcamalar gibi en iyi okulda
okumak, en iyi ustadan ders almak veya sanat yapitlarini yiiksek bedellerle toplamak da bir tiir zenginlik
gostergesidir. Boylece kiiltiir, sanat ve egitim gibi alanlarda medeniyet unsurlarina yonelik ortaya giiglii bir

mali destek de ¢cikmuis olur.

Ibn Haldtin ilimleri temel olarak iki sinifta toplar. Ona gore kaynaklar: bakimindan klasik bicimde akli-
nakli veya bilimsel-dinsel ilimler siniflamasinin belirleyici ve tercihe sayan bir 6zelligi yoktur. Akli ilimlerle

nakli ilimler arasindaki deger ayrimi yalnizca sosyolojik bir temele dayanir. Yerlesik gelenekler ve kabullerin

8 bn Haldin, Mukaddime, cilt: 2, 1040.

% Ibn HaldGn, Mukaddime, cilt: 2, 766.

8 [bn Haldtn, Mukaddime, cilt: 1, 209.; Ev, “Ibn Haldin’un Egitim Felsefesi,” 251.
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etkisiyle bazi toplumlar nakli ilimleri, baska bazilar1 ise akli ilimleri daha fazla 6nemser. Kindi, Aristoteles’in
sistematize ettigi siniflamay1 takip ederek, egitime matematik kuramlarindan baslanmasini, ardindan ve
onun yardimiyla fizik bilimine, son olaraksa metafizige gecilmesi gerektigini soyler. Matematik bilgisi olma-
dan diger bilimlerin bilgileri ezberlense dahi kisiye fayda saglamaz.* Oysa Ibn Haldn ilimleri amag ilimler
ve arag ilimler olarak siniflamanin daha etkin oldugu kanaatindedir. Bu agidan hem fizik, kimya, biyoloji gibi
doga bilimlerini hem de Kur‘an, hadis, tefsir ve kelam gibi dini ilimleri kendinde degerli amag ilimler sinifina
yerlestirir. Doga bilimleri i¢cin matematik; dini ilimler i¢inse Arapga ara¢ ilimlerdir. Mantik ise hem doga hem
din ilimleri i¢in arag ilim durumundadir.” Bu sekilde bir siniflama egitim agisindan hayati bir 6neme sahiptir.
Anlagildig; Gizere, arag ilimler amag ilimlere giden yolu kolaylastiran ve aklin diizenli ve tutarli bir bicimde
calismasini saglayan vasitalardir. Ancak egitim siirecinde ¢ogu kez arag ilimlerin fazlasiyla 6nemsendigi ve
amag ilimlere gereken 6nemin verilmedigi goriiliir. Boylece arag ilimler amag haline gelir, amag ilimlerin 6g-
renimini kostekler, geciktirir ve melekelerin ortaya ¢ikmasini zorlastirir. Bu duruma en iyi 6érneklerden biri
yabana dil egitimidir. Ik, orta ve lise egitiminin hemen tamaminda, yiiksek egitiminse bir kisminda uzun
yillar yer aldig1 halde yabanci dil egitiminden beklenen fayda bir tiirlii elde edilemez. Yabanci dil egitiminin
her dénem bastan baglamasi yontemsel bir probleme isaret ederken, bu egitimle hedeflenen temel amacin be-
lirlenmemis olmas1 da dilin gramatik dehlizlerinde kaybolmaya sebep olur. Oysa yillar siiren okul egitiminin
saglayamadig: fayday: siradan bir dil kursu birka¢g donem iginde saglayabilmektedir. Bu itibarla ele alindi-
ginda egitim faaliyetinin ne denli faydasiz unsurlar icerdigi ve egitimden beklenen faydalarin neden bir tiirli
elde edilmedigi rahatlikla anlagilabilir. O halde asil amagtan sapmamals, arag ilimler yalnizca amaca hizmet

edecekleri olgiide 6gretilmeli ve yalnizca amag ilimlerin derinlemesine 6gretimi yapilmalidir.

Insan, dogast itibariyle cahil, kazandig1 bilgiler itibariyle alimdir. ibn Hald(n icin insanin kisiligi kali-
tim yoluyla getirdiklerinden daha cok egitim-6gretim siirecleri sonucunda elde ettikleriyle sekillenir. Insanin
cehaleti toplumsal yagam icerisinde edindigi bilgi ve tecriibe ile giderilir, dolayisiyla bilgileri eylemleriyle,
eylemleri bilgileriyle sinirlidir. Diistinme ile bilgi, bilgi ile eylem arasinda karsilikli etkilesime dayali bir
iligki bulunur. Edinilen melekeler insani bir yonde diisiinmeye sevk eder. Boylece isin basi diisiincenin sonu,
diisiincenin sonu isin bagidir. Insan bir isi yapmadan once diisiiniir/tasarlar, bunun ardindan isi agama asa-
ma gergeklestirir. Ortaya ¢ikan bilgi ve tecriibelerinin ¢okea tekrari sonucunda, insan aligkanliklarinin bir
triinii haline doniisiir ve aliskanliklar insanin ikincil/sonradan kazanilmis/a posteriori dogast héline gelir.
Bireyler arasi farkliliklar ve Gistiinliikler temel olarak dogustan getirilmedigi gibi, tekrarlar sonucunda mizaca
yerlesmis aligkanliklarin giderilmesi de kolay degildir.” Bunlarla birlikte her insanin kendine 6zgii bir tarihi,
baskalarindan farkli aligkanliklar: ve dogustan sahip oldugu bireysel farkliliklar: oldugu diistiniildigiinde,
Ibn Haldin’un egitimde bireysel farkliliklar1 esasen tiim diger Miisliiman filozoflardan daha fazla nemsedigi,
hatta egitim diisiincesini bu kavram tizerine kurdugu rahatlikla sdylenebilir. Bu baglamda Ibn Haldin, tec-
riibenin ve tekrarlar sonucunda elde edilen melekelerin insan dogasi tizerindeki mutlak etkisini savunmakla,
temelde idealist bir yaklagimi benimseyen Farabi ve Ibn Sind’dan tiimiiyle farkl: bir anlama bigimine sahiptir.
Bireysel farkliliklar1 6nemsemesi bakimindan Gazali ve Ibn Tafeyl ile benzestirilebilirse de, aligkanliklarin
ikinci bir doga meydana getirmesi yaklasimiyla ikisinden de farkli ve derin bir anlama gergeklestirir. Boylece

Aristotelesci egitim modelinde dgrencilere rehberlik etmek ve kendi ilgileri dogrultusunda ilerleyebilmeleri

8 Kindi, Felsefi Risdleler, 266-271.
% Canatan, “Ibn Haldin'un Egitim Sosyolojisi,” 61.
°! Ibn Haldtin, Mukaddime, cilt: 2, 767.; Erten, “Ibn Hald(in’un Egitim Felsefesinde Ug Mesele,” 107.
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icin yol gostermekle yiikiimlii realist 6gretmen, Ibn Haldincu egitim modelinde her 6grenciye farkli seviye-

den bilgi aktarmakla yiikiimlii hale gelir. Bu yaklagim, ortaya ortalama bir egitim modeli ¢ikmasini engeller.

Her 6grenci farkli seviyelerde kavrama giiciine sahiptir. Ibn Hald{insa bireysel farkliliklara son derece
onem atfeder. Bu nedenle egitim faaliyeti bir siire sonra bir kisim 6grenciden vazgegilen, tiimiiyle faydasiz ve
icinden ¢ikilmaz bir hél alabilir. Ancak ona gore, bu sorunun iistesinden gelmenin yolu, her seviyeden 6gren-
ciye yarar saglayacak bir egitim metodu gelistirmektir. Buna gore her ilmin egitimi {i¢ asamada gergeklesir.
Birinci asamada temel konular ve ilkeler aktarilmalidir. Bu agama en asag1 seviyeden bir egitim igerdiginden,
her 6grenci rahatlikla kavrayabilir. Ikinci agamada konularin detaylarina girilmeli ve derinlikli bir anlatim
benimsenmelidir. Bu seviyeyi kavrayamayacak diizeyde bir kisim 6grenci bulunabilir. Fakat 6grencilerin ge-
neli, bu seviyede bir anlama yatkinligina sahiptir. U¢iincii asamada ise, egitimi verilen ilmin anlagilmas: gii¢
problemlerinden s6z edilmeli ve bunlar1 kavramaya yatkin az sayida 6grencinin yetismesine ¢aligmalidur.
Boylece hem konular tiim derinligi ile aktarilmis hem de her 6grenci sahip oldugu kapasite oraninda egitilmis
olur. Konularin par¢a par¢a ve kendi iginde biitiinliiklii bir bicimde ele alinmasindan dolayi, bu yonteme ii¢

ozet yontemi denebilir.”

Ancak bu yontem bilinen veya kullanildigini siklikla gordiigiimiiz bir yontem degildir. Bunun yerine
egitimde yaygin ve klasik olarak ezbere dayali sistem kullanilir. Ibn Haldin’un, FArabi’nin 1srarla savundugu
klasik ezberci yontemi elestirmesinin ve alternatif olarak {i¢ 6zet yontemini dnermesinin sebebi, 6grenciler
arasinda var olan bireysel farkliliklarin dikkate alinmamasi ve 6gretim faaliyetinin hemen basinda en zorlu
meselelere girilerek 6grencinin bezdirilmesidir. Bu, 6grencinin sevkini kirar, motivasyonunu eksiltilir. Daha
onemli bir problem olaraksa 6grenci tanik oldugu giigliigiin egitim yonteminden degil, bizzat ilmin kendisin-

den kaynaklandigini zanneder. Dolayisiyla egitimden beklenen fayda tiimiiyle ortadan kalkar.”

Egitimde bagvurulan yontemlerden biri de cezalandirma yontemidir. Farabi egitimde cezay: bir yontem
olarak kullanir. Ilk bagkan iki grup egitimci olusturur. Bunlardan biri goniillii olarak egitilmek isteyen, digeri
ise egitilmeyi reddeden ¢ocuklar icindir. Her iki egitimci grubunun egitim yontemleri birbirinden farklidur.
Egitimde esas ve oncelikli yontem kesin delil/burhan ile egitmektir. Burhan yontemine yatkin olmayan ¢o-
cuklar ikna yoluyla egitilir. Bu iki grubun disinda kalanlara uygulanacak yontem ise zorlama ve cezalandirma
metodudur. Isyankar ve kétii ahlakli kisileri medenilestirmek ve erdemli toplumun bir parcasi kilmak icin
cezalandirmak gerekir.” Gazali bu konuda 1liman bir tavir benimser. Ona gore ¢ocugu olur olmaz yere, sik
sik azarlamak ve ayiplamak dogru degildir. Ciinkii ¢ocuk bu davraniga karsilik azari umursamaz ve kétiilik
yapmaktan ¢ekinmez bir tavir gelistirir. Zorunlu durumlarda ¢ocugu toplum i¢inde degil, yalnizken uyarmak

gerekir. Herkes i¢inde yapilan uyar1 6giit degil cezadir.”

Ibn Haldin ise egitimde cezay1 onaylamaz. O dncelikle egitimde cezalandirmanin olumsuz yonleri tize-
rinde durur. Insana gefkat ve merhametle davranilmadigi zaman eziyet edilmis olur. Cezalandirilan kimse-
lerde korku ve zillet duygular1 uyanir ve kisi 6zgiivensiz, silik bir kisilige dontigiir. Dahasi, cezadan kagmak

amacityla yalanciliga ve hile yapmaya meyleden bu kimselerin huylar: kétiilesir, ahlaklar1 bozulur ve nihayet

92 Erten, “Ibn Haldtin'un Egitim Felsefesinde Uc Mesele,” 114.
% Canatan, “Ibn Hald@in'un Egitim Sosyolojisi,” 64.
%4 Farabi, Mutlulugu Kazanma, 63.; Bircan, Farabi’ye Gore Insanlig1 Gergeklestirmenin ve Medeniligin Zorunlu Sarti, 123.

% Kasim, “Imam Gazali ve ].J. Rousseau Arasinda Egitim Bakimindan Bir Karsilagtirma,” 52.
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siddete siddetle karsilik verme arzusu dogar.* Kald1 ki ¢ocuklar1 ve gengleri disipline etmek iizere bagvurulan
sertlik ve baski, onlarin ruhsal yeteneklerinin ortaya ¢ikmasini ve gelismesini engelleyerek girisim, hamle
giicii ve heveslerini yok eder. Tembellik, korkaklik ve yalan sdylemeyi tesvik eder. Fakat bunun tersine yumu-
sak ve adil bir egitim, 6grencinin kendini giivende hissetmesini saglar. Bu giiven ortaminda emel ve arzular
ac18a cikar, hedefler ulagilir olur ve yurttaslar toplumsal kalkinma i¢in nese ile ¢alisir. Cezalandirma yontemi
egitimin amaciyla ilgilidir. Egitimde amag insanda yiiksek ahlaki duygu ve davranislarin ortaya ¢ikmasini

saglamak olduguna gore, bir seyi 6gretmek yeterli olmaz, dogru bir yontemle 6gretmek gerekir.””

Bunlardan hareketle Ibn Haldin’a gore insan dogustan bilgi getirmez, zihninde potansiyel olarak yer
alan bir kisim bilgilerse tereddiitliidiir. Dolayisiyla insan, esas itibariyle ¢aligip ¢abalamalar1 sonucunda elde
ettigi bilgilerle 4lim olur. Insanin kendini gerceklestirme ¢abasi, yagam boyu edindigi bilgi ve tecriibelerinin
aligkanliga dontigmesi ve ikincil ve farkli bir mizag olarak gerceklik kazanmasinda gizlidir. Kisaca insan
aligkanliklarinin ¢ocugudur. Egitimin esas amaci da insani bilgi sahibi yapmak, cahillikten uzaklastirmak,
bilgi elde etmede gozlem ve arastirmaya dayanmayi 6zendirmek, bdylece diisiinme giiciinii gelistirerek
olaylarin sebep-sonug iligkisi icerisinde anlagilmasini, yorumlanmasini ve rasyonel bicimde agiklanmasini
saglamaktir.”s Boylece Ibn Hald(in’un, egitimle ilgili diisiincelerini Messai gelenek icerisinde islenip gelistiri-
len bir 6grenme semasi iizerine kurdugu goriliir. Platoncu idealizmi ve zihnin bir takim bilgilere dogustan
sahip olmasi diisiincesini kabul etmedigi ve genel olarak Aristotelyan realist bir bakisla duyu algisini bilgiyi
elde etmede bir ara¢ olarak gordiigii anlasilmaktadir. Yagam tecriibesine verdigi 6nemle J. Dewey’le de ben-

zestirilebilir.

Bununla birlikte Ibn HaldGin’un egitim modelini insa etmek icin bagvurdugu kavramlar kismen Aristo-
teles’in felsefi evrenine ait olsalar da, ¢ogunlukla sosyolojik tabanli, 6zgiin ve ¢aginin 6tesindedir. Dolayisiyla
onun egitime iliskin diisiincelerini kendisinden 6nce gelen Miisliiman filozoflarla karsilagtirmak pek miim-
kiin degildir. Ibn Hald(in, yankilarini esas itibariyle Modern filozoflarda bulur ve érnegin J.J. Rousseau’nun
egitim anlayis1 ve L. Kohlberg’in geleneksel ve gelenek 6tesi donemlerin 6zellikleriyle karsilastirilabilir. Onun
siddet, sertlik ve baski kavramlarina yaptig1 vurgu ve bu kavramlar 15181nda tanimladig: disiplin anlayisi, y1-
kic1 ve tahrip edici bir disiplin anlayisidir. Egitimde asil amag olan 6zgiiveni ve yaraticiligi desteklemek, 6zgiir
diistinceli, girisimci ve yaratici nesiller yetistirmek bir yana, yetenekleri korelten, tembel, yalanci ve hilekar
insanlar yetistiren bu anlayisin elestirisi, kendi ¢cagindan ¢ok modern ¢aglara ait goriinmektedir. Ayni sekilde,
baskici ve sert egitim metodunun muhtemel yeni bir siddeti dogurmasi ve ortaya ¢oziilmesi gii¢ bir siddet
sarmalinin ¢ikmasi elestirisi de, yine 6gretmen-6grenci-veli arasinda siiregitmekte olan siddet olgusuna her

gecen giin sahit olan bizler i¢in oldukea agina bir yaklagimdar.

Sonug

Egitim felsefesi tarihinin incelenmesi, egitim faaliyetinin ge¢misi ve ge¢mis sorunlariyla ilgi bagini giig-
lendirdigi gibi, uygulama metotlarinin bicimini de etkiler. Islim filozoflarinin egitim felsefeleri bu bakimdan

onem arz etmekle birlikte, yeterince bilinir olduklarini sdylemek miimkiin degildir.

% Ev, “Ibn Hald@in'un Egitim Felsefesi,” 263.
%7 Ibn Haldtin, Mukaddime, cilt: 1, 331; cilt: 2, 989.; Canatan, “Ibn Haldtn’un Egitim Sosyolojisi,” 64.
% Ibn Haldtn, Mukaddime, cilt: 2, 772.; Ev, “Ibn Haldtn’un Egitim Felsefesi,” 267.
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[slaim filozoflarinin ortaya attiklar1 egitim felsefeleri, genel itibariyle ii¢ ana eksende yer alir. Kindji ile
baglayip Farabi ve Ibn Sin4 ile devam eden ve Antik Yunan felsefi diisiincesinin etkisinde geligen felasife aki-
mi, bu eksenlerin ilkini teskil eder. Gazali ile ortaya ¢ikan ve Yunan felsefesi ile ilgili olmayan ikinci eksen,
yankilarini Ibn Haldin’da bulmaktadir. Genel olarak diisiinceleri baglaminda felsefe akimu i¢inde yer almak-
la birlikte Ibn Bacce ve Ibn Riigd, hem Antik Yunan felsefesinden hem de birbirlerinden farkli gériislere sahip-
tir. Ibn Riigd, kismen Gazélici eksene yaklagsa da felsefe dairesi icinde kabul edilebilir. Buna karsin ibn Bacce
tiimiiyle kendine 6zgii bir egitim diisiincesine sahiptir. [slim egitim tarihinde fazlaca yanki uyandirmasa da

Ibn Bacce ilk iki eksenden farkl: iiciincii bir eksenin kurucusu kabul edilebilir.

Islam filozoflarinin egitime yaklagimlari farkli bir gozle ve genel itibariyle iki grupta ele alinabilir. Bun-
lardan biri erdem odakl, digeri fert odaklidir. Antik Yunan felsefesinin Miisliman takipgileri erdem odakl
egitim modelini benimserken, egitimde fert odakli bir model benimseyen diigiiniirlerin temel olarak Islam
ahlakini dayanak kabul ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte istisnai diisiincelere de rastlanir. Farabi ve ibn
Sind’nin erdem odakl egitim modelini benimsedikleri goriiliir. Kindinin kismen benimsedigi Islam ahlaks,
Gazali’nin diisincesinin temelini olusturur. Antik Yunan felsefe gelenegine bagli olmakla birlikte felsefe ve
tasavvuf diisiincelerini bir araya getiren ve doga ve varlik karsisinda bireysel gelisimi sistematik egitimden
daha fazla 6nemseyen 1bn Ttifeyl ile toplumdan uzak gelisen bireysel bir yetkinlik yonelimini benimseyen Ibn
Bacce, istisnai ve digerlerinden farkl: diisiinceler ileri siirerler. Bu konuda digerleriyle ortak konu ve yaklasima

sahip olmayan tek diistiniir ibn Haldan’dur.

Islaim filozoflarinin egitim diisiinceleri iizerinde tasavvufun da etkili oldugu goriilmektedir. Ancak
bu etki almagik ve lineer bir siiregenlik icinde degildir. Kindi ve Farabi’de goriilmeyen tasavvuf etkisi, Ibn
Sind’nin son donem felsefesinde etkin bir role sahiptir. Gazalinin, diisiinsel arayislarinin son merhalesi ola-
rak ulastig1 tasavvufi yasami émriiniin sonuna degin siirdiirmiis oldugu bilinen bir gergektir. Ibn Bacce’de
goriilmeyen bu etki Ibn Tafeyl’in egitim felsefesinin belirleyici unsuru haline gelir. Kelam ve fikih egitimi
ve fakihlik meslegi dolayisiyla Ibn Riigd’iin diisiincesinde tasavvuf etkisinin gorillmemesi sasirtict degildir
ancak tasavvuf diigiincesi hakkinda aragtirma yapan ve bu konuya mahsus bir eser kaleme alan Ibn Haldtin'un
tasavvufa meyletmemesi dikkat cekicidir. Bu itibarla, tasavvufi bakis acisinin Islim filozoflarinin egitim fel-

sefeleri tizerinde kismen ve aralikl: olarak etkili oldugu goriiliir.

Antik felsefeyi Islim diinyasina tanitan Kindi egitim felsefesinde de bu felsefe tarzini takip eder. Beden ve
ruh egitimini bir arada ele alan Kindji i¢in her 6grenci kendi 6zgiil kosullari igerisinde egitilebilir. Dolayisiyla
her konu her 6grenciye ayni ydntemle aktarilamaz. Kindi gibi Farabi de egitimde amaglhiligi vurgular. Insanin
ozii ve fiilini meydana getiren akletme giicii erdemli yonetim ve nihai mutluluk ancak egitimle kazanilabilir.
Ibn Sina da Farabi gibi egitim felsefesinde felsefi yasam, mutluluk, ruh egitimi ve dengelenmis olgun yagam
gibi kavramlardan yararlanir. Insan yalnizca bedensel degil ayni zamanda ruhsal bir varlik oldugundan, in-

sanin ruhsal yoniinii olusturan ve metafizik uyaricilari algilamasini saglayan taraf diisiinen nefs veya ruhtur.

Gazali felasife diisiiniirlerinden farkli olarak egitimi yalnizca kavramsal bir yaklasim yerine hem igerik
hem uygulama yoniiyle ele alir. Ona gore toplumsal yasamin hem zararlar1 hem faydalar: vardir ve zararlarin
ortadan kaldirilip faydalarin agiga ¢ikarilmasinin yegane yolu egitimdir. Gazéli 6grencinin igsel diinyasini,
gecmisini ve ¢evresel etkilerden kaynaklanan huy ve davranislarini egitim siirecine temel alir. Buna gore bir

kisim insan Ozel bir ¢abaya gerek olmaksizin hatta kendi gayretiyle egitim alirken, baska bir kisim insanin
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egitilmesi miimkiin olmayabilir. Gazli’nin bu yaklasimi Kindi’nin ve Ibn HaldGn’un diisiinceleriyle yakinlik

gosterir.

Ibn Béacce toplum hakkinda kotiimserdir ve egitime iliskin diisiincelerini erdemsiz bir toplumda yasa-
mak zorunda olan erdemli kimsenin yalnizlig1 izerine kurar. Erdemli kimsenin y6neldigi yalniz yasam, hem
6z benligini toplumun geneline yayilmis kotiiliiklerden korumasini, hem de ilimle mesgul olarak zihni, teorik
ve diisiinsel yetkinligi aramasini, gelismesini ve yetkinlesmesini saglar. Bu anlamda bireysel ve ahlaki geli-
sim toplumun gelismesinden dnce gelir. Ibn Tafeyl’in egitim felsefesinde ferdin egitsel bir cevrede uzman bir
egitimcinin rehberliginde olmak zorunlulugu ve genel olarak sistematik bir egitim modeline ihtiya¢ yoktur.
Fert egitimde kendisine en yiice bilgileri veren ilahi bir kaynagin etkisi ve rehberligi altindadir. Bu anlamda
tasavvuf ile felsefe, arinma, yetkinlesme ve ilahi yiikselis amaciyla bagvurulabilecek yegane iki ydntemdir. Ibn
Riisd, insanin anlama yeteneginin sinirli oldugunu, her seyin bilgisine ulasmasinin miimkiin olmadigini ve
aklin eksigini gidermek iizere vahiy bilgisinden yararlanabilecegini ileri siirer. Ibn Riisd igin akil ve vahiy,
tiimel ve evrensel bilginin iki temel kaynagidir. Dolayisiyla egitimde de akil ve vahiy bilgisinin bir arada bu-
lunmasi ve kullanilmast dogrudur. Ibn Riisd de Ibn Sina gibi egitim diigiincesinde ruhun tek yonlii egitimine

agirlik vermektedir.

Ibn Haldtin sanatlarda ustalasmak icin ¢ok tekrar gerektigi gibi ilimlerde ustalasmak ve derinlesmek
icin de ¢okea tartigmaya ve bildiklerini anlatmaya gerek vardir. Onun i¢in egitim de sanatlardan biridir. Du-
yularla bilinen varliklarin bilgilerini tekrar tekrar idrak etmek ve bir meleke gelistirmek metodu, nefsi gelis-
tiren unsurdan biridir. Dolayisiyla 6gretmen-6grenci iligkisi bir anlamda usta-girak iliskisine benzer. Konus-
maya, tartigmaya, 6grendigini aktarmaya dayali bu uygulamali ve elestirel yontem, temelde Farabi’nin ezberci

egitim yonteminden tiimiiyle farklidir.
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