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Konu ve Amag: Makim ve Hal, silikin seyr u siilik yolundaki mertebesine ve hangi
asamalardan gectigini ifade eden iki terimdir. Makdm kulun, Hakk'in huzurunda
bulundugu maéanevi yeri gosteren, cesitli ibadet, riyazet ve miicdhedelerin yapildig
siirecleri barindirir. Hal kulun bir kast1 olmaksizin kalbe gelen seving, hiiziin, korku ve
umit gibi durumlardir. Tasavvuf terminolojisinin énemli hallerinden olan fena ve beka,
seyr u siilik siirecinde miridin ulagsmak istedigi en son hedef olarak bilinir. Fen, kulun
kullugunu gérmekten fani olmasidir. Beka ise ildhi tecellileri temisd etmekle baki
olmasidir. Sifiler nezdinde “Ben kulumun igiten kulagi, géren gozi, tutan eli, yuriiyen
ayag1 olurum” kudsi hadisinde ifade edilen durum da budur. Zira bu halde olan kimse artik
Allab’ta fani olmustur. O’'nun celali ve azdmeti kargisinda diinya ve ahireti unutmus, bu
hali yasadigindan bile bihaber olmustur. Bu makalede tasavvufi literatiirde feni ve
bekinin anlamina, ilk dénem sufilerinin bu konu hakkindaki sézlerine deginilecektir.
Ayrica fena ve beka kavraminin tasavvufi eserlerdeki konumu ele alinacaktir

Yontem: Makale fena ve beka hakkinda yazilan eserler, tezler, makaleler, ansiklopediler
ve Arapga sozliiklerden yararlanilarak olusturulmustur. ilk donem tasavvuf klasiklerinden
yararlamlmistir. Melliflerin yazimi ve Arapca ibareler Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi imla yéntemiyle yazilmistir. Metin alt1 dipnot ve kaynak gosterimi ISNAD
Atif Sistemi'ne gore hazirlanmigtur.

Sonug: Fena ve beka tasavvufun gayesini belirleyen en temel terimlerden ikisidir. Stafiler
fena ve beka halini, ‘kulun nefsinden fani olmas:1 ve Hak ile baki kalmasi’ seklinde tarif
etmiglerdir. Birtakim tasavvufi meselelerin yorumlanmasi hususunda oldugu gibi feni ve
beka konusunda da dikkat edilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde Islam inang esaslariyla
celisiyormus gibi stkintili durumlarin ortaya cikmasi kaginilmazdir. {lk safiler béyle bir
durumun ortaya ¢tkmamasi i¢in 1srarla bu konu tizerine vurgu yapmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fend, Bekd, Hal, Makédm.

Fana’ and Baqa’ in Sufism
Abstract

Subject and Purpose: Magam and Hal are two terms that express the rank of the devotee
on the path of seyr u sulik and what stages he went through. The rank includes the
processes in which various worships, asceticism and struggles are performed, showing the
spiritual place where the servant is in the presence of God. It is the state of joy, sadness,
fear and hope that comes to the heart without the intention of the servant. Fena and beqa,
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which are important aspects of Sufism terminology, are known as the last goal that the
disciple wants to reach in the process of seyr u sulik. What is bad is that the servant is
mortal from seeing his servitude. Persistence, on the other hand, is that it is eternal by
contemplating divine manifestations. This is the situation expressed by the Sufis in the
sacred hadith "I am my servant's hearing ear, seeing eye, holding hand, walking foot". For,
a person in this state is now a mortal in God. In the face of His majesty and majesty, he
forgot the world and the hereafter, and was unaware that he was even in this state. In this
article, the meaning of fana and baga in the mystical literature and the words of the early
Sufis on this subject will be discussed. In addition, the position of the concept of fena and
perpetuity in mystical works will be discussed. In this article, the meaning of fana and
baqa in the mystical literature and the words of the early Sufis on this subject will be
discussed. In addition, the position of the concept of fend and perpetuity in mystical
works will be discussed.

Method: The works, theses, articles, encyclopedias and Arabic dictionaries and books
written on this subject have been created. The first period Sufi classics were used. The
writing of the authors and the Arabic phrases were written with the Turkish Diyanet
Foundation's Encyclopedia of Islam orthography method. Footnotes and references under
the text have been prepared according to the ISNAD Citation System.

Conclusions: Fani and beka are one of the most basic terms that determine the purpose
of Sufism. The Sufis described the state of fana and perpetuity as 'a servant's being
ephemeral from his soul and remaining eternal with God'. As with the interpretation of
some mystical issues, attention should also be paid to fana and perpetuity. Otherwise, it
is inevitable that troublesome situations will arise as if it contradicts the principles of
Islamic belief. The first Sufis insisted on this issue so that such a situation would not arise.

Keywords: Sufism, fand, Bagd, Khal, Magams.

Giris

Tasavvuf, Islam’'in manevi ve derGni hayatidir. Tasavvuf, {slami ilimlerin asil ve doruk
noktasi olarak ifade edilmigtir. Tasavvufun “hal” geklinde adlandirilan ménevi tecriibe
yoni, bu yolun sevk ve zevk tarafidir. Her stfi kendi yagsanti ve tecriibesine gére tasavvufu
tarif etmigtir. “Tasavvuf, kulun i¢cinde bulundugu vakitte kendisi i¢cin en uygun ve faziletli
olan ameli yapmasidir.”* “Tasavvuf, nefsi Allah’in iradesine teslim etmektir.”” Tasavvufu
ahlak olarak tanimlayanlar onu ahlaki niteligi ve kidmil vasiflar1 gerceklestirmeyi gaye
edinen bir Islam ilmi seklinde yorumlamislardir. Zira tasavvuf kisinin i¢ dlemini imar
etmeye yonelen ve kétii hasletlerini tezkiye etmeye ¢aligan ahlaki bir sistemdir.?

Seyr u siltk tasavvuf yoluna giren miiridin, bir mursidin gézetiminde miicdhede ve
riyazetle gerceklestirdigi bir siirectir. Bu strecin sonu nefs terbiyesiyle tamamlanur.
Safiler bu stirecin sonunu fena ve beka olarak telakki ederler. Son merhale olan fena ve

imam Ebir'l Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-RisaletiiT-Kuseyriyye, nsr. Halil Nasik (Beyrut-
Liubnan: Dara’l-Kutibi'l-Ilmiyye, 1422/2001), 312; Ebti Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’, nsr. Abdilhalim
Mahmid-Abdulbaki Surir (Kahire: Dariv'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1380-1960), 45.

2 Tasi, el-Lima’, ngr. Abdiilhalim Mahmd-Abdulbaki Surir, 45; Risaletii’l-Kugseyriyye, nsr. Halil Nasik, 313.
Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Yayinlar, 2017), 17.
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”4

beka kavramlarimi “cem-tefrika”®, “sekr-sahv”’

, “gaybet-huzur’® kavramlariyla aymi
manada ele alan sifiler de mevcuttur. Tasavvuf nazariyesinde bu yolun baslangic
tevhiddir. Daha sonra bu anlayis fena ile birlikte geliserek yerini “Ene’l-Hak” duigiincesine
birakmigtir.”

Feni ve bekd kavramlarn tasavvufun en ¢ok tartisilan kavramlarindan biridir. Bu
kavramlarin hil ve makam olup olmadig stfiler tarafindan tartigilagelmigtir. Allah’ta fani
olma durumu kimi zaman Islami kaideleri tahribata ugratacak sekilde yorumlanmigtir. Bu
durum zahir ulema ve itidal tizere olan stfileri tedirgin etmistir. Stfiler bu kavramlarin
iyi anlagilabilmesi i¢in dini ¢erceve icerisinde sinirini belirleme yoluna gitmiglerdir.? Yine
fena halinin siireklilik arz edip etmedigi, kesbi mi yahut vehbi mi oldugu konusu da
tartisgilan meselelerdendir. Bazi safiler bu halin sirekli olmamas: gerektigini
soylemiglerdir. Zira boyle olursa kisi ibadetini tam yapamayacak, diinya ve dhiret iglerini
sekteye ugratacaktir. Bu halin sturekli oldugunu séyleyen sufiler ise bu durumdaki kigiyi
Allah’in  koruyacagimi ve fenddan o¢nceki haline geri déndurilmeyecegini dile
getirmiglerdir. Ayni zamanda fen4 ve bekinin siirekli oldugunu savunanlar bu halin vehbi
oldugunu ciinkii Allah’in kuluna litfettigi bir seyi geri almayacagini séylemiglerdir.®

Bu ¢alisma bir giris, tasavvufi literatiirde fena ve beka, stfilerin sézlerinde fena ve beka
ve tasavvufi eserlerde fena ve beka olmak tizere u¢ alt bagliktan ve sonu¢ bélumiinden
miitesekkildir. flk olarak fenid ve beki kelimelerinin sézlik anlami ve tasavvufi
terminolojideki mands1 izah edilmigtir. Daha sonra tasavvuf ehlinin fend ve beka
hakkinda sézlerine yer verilmis ve tasavvuf eserlerindeki konumu ele alinmigtir. Sonug
kisminda ise genel bir degerlendirme yapilip konu bitirilmistir.

1. Tasavvufi Literatiirde Fena ve Beka

Fenj, yok olmak, gecici olmak, 6lmek, kétit huylarin yok olmas: manalarina gelir.”® Beka
ise onun z1dd1 olarak var olmak, siirekli olmak, bir seyin geride kalani gibi manalara gelir."
“Fena zemmedilmis vasiflarin diigmesidir. Beka ise 6viilmiis vasiflarin mevcut olmasidir.
Fena iki kisma ayrilir. Birincisi zikrettigimiz seydir ki bu riyazetin ¢oklugu ile vuku bulur.

4 Eba Hafs Sihabiiddin Omer es-Sithreverdi, AvdrifiiT-madrif, ngr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve Tevfik
Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 1427-2006), 2/587; Ebir'l-Hasan el-Hiicviri, Kegfii'l-
mahciib, nsr. is’ad Abdilhadi Kindil (Kahire: Meclis-i Ala Sekafeti, 2007), 2/494; Tasi, el-Liima’, nsr.
Abdiilhalim Mahmd-Abdulbaki Surr, 416.

> Suhreverdi, Avarifiil-madarif, nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe, 589; Hiicviri, Kesfii'l-
Mahcab, ngr. Is’ad Abdiilhadi Kindil, 2/415; Tasi, el-Liima’, nsr. Abdilhalim Mahmud-Abdulbaki Surir,
416-417.

6 Tast, el-Liima’, nsr. Abdiilhalim Mahmd-Abdulbaki Surtr, 416; Sithreverdi, Avérifii I-madrif, nsr. Ahmed
Abdiirrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe, 590; Hiicviri, Kesfii T-mahciib, nsr. Is’'ad Abdiilhadi Kindil, 2/489.

7 Kadir Ozkése, “Hakk’s Temasa Gelenegi: Fena ve Beka”, Somuncu Baba Aylik-Ilim-Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi

12/65 (Mart 2006), 22.

Hayati Bice, “Divan-1 Hikmet'te Fena ve Beka Kavramlan”, I. Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu,

ed. Ahmet Kartal (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2017), 520.

®  Mustafa Kara, “Fena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/335.

10 KemAliddin Abdiirrezzak b. Ebi'l-Ganaim Muhammed el-Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, nsr. Abdulal $ahin
(Kahire: Darul-Menar, 1413-1992), 365-367; Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfii istilahdtil-fiinun ve’l-
uldm, thk. Ali Dahrac (Beyrut: Mektebetii Liubnan, 1996), 2/1291; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), 81; Kara, “Fena”, 12/333.

1 Kagani, Istilahati’s-silfiyye, nsr. Abdiilal $ahin, 365-367; Tehanevi, Kegsafii Istilahati’l-fiinun ve'l-ulim, thk.
Ali Dahric, 2/1291; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii,, 81; Kara, “Fena”, 12/333.

mutalaa
2/2,2022

186



Kiibra Miaik

Tkincisi ise miilk ve melekit alemini hissetmemektir ki bu Allah’in yiiceligi karsisinda
istigrak ve Hakki mugidhede etmek ile olur. Mesdyith bu duruma su kavilleriyle isaret
etmiglerdir. Fakr iki darda yiiz karasidir. Yani iki dlemde fen4 halinde olmaktir.”*?

Tasavvufun temel amaclarindan biri insanin “bezm-i elest’teki 6ziine ve duruluguna
ulagmasidir. Bu 6ze ulaganlarin Allah ile arasindaki yakinlik ziyadelesir. Nitekim bu hal
Allah’tan bagka her seyden soyutlanip yalmz O'nun zatini ve sifatlarini misahede etme
seklinde gerceklesir. Bu durum tasavvufta fena kavramiyla aciklanir.”® Kulun, Allah’'in her
seyin tzerinde oldugunu gorip kendinde olandan geg¢mesi ve Allah’a ait olanla baki
kalmasi da beka kavramiyla ifade edilmektedir.™

Safiler istigrak ve muisdhede halindeki kisinin dinya ile ilgili kavrayisinin yok olabilecegi
ve kendinden gecebilecegine dair delil getirmiglerdir. Hz. Yusuf ve Hz. Misa
peygamberlerle ilgili baz1 ayetleri misal vermiglerdir. Hz. Yusuf'u géren kadinlar meyve
yerine ellerini kesmigler ve bunun farkina varamamiglardir. Hz. Musa ise dagda Allah'in
tecellisini gérdiigii zaman kendinden ge¢migtir.'

Fena kavramiyla zitta fani olmak anlagilir. Fenanin hakikati, Allah Te4ld’nin mugsahede
edilmesiyle zahirin ortadan kalkmasi ve mananin zahir olmasiyla beraber hissedebilirligin
z4il olmasidir. Beka ise tiim bu yokluktan sonra tekrar eski hale geri dénmektir. Bu halde
olan kimse Allah'in tecellisi ile temasa halinde olur.®

“Fena, kulun Allah’in kiyamuyla fiilini gérmekten fani olmasidir. Beka, kulun her seyin
Allah’in kiyamiyla oldugunu gérmesidir.”'” “Fen3, kulun Allah i¢in yaptig: fiillerde onlar

gérmekten fani olmasi; beka ise kulun Allah icin bir is yaptiginda da o isi Allah’in yaptigim

gormesi demektir.”'®

Kur'an-1 Kerim’'de fena ile beka kavramlarunin tezahurleri bulunmaktadir. “Yeryuzinde
bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem sahibi Rabbinin zati: baki kalir.”* “Sizde
bulunanlar tikenip gider ama Allah’in katindakiler kalicidir. Asla kugskunuz olmasin ki

12 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Circani, Mu'cemii't-ta'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire:
Daru’l Fadile, 2004), 142; Hasan eg-Serkavi, Mu‘cemii el-fazi’s-stfiyye (Kahire: Miessetu Muhtar, 1992),
227.

13 Ebt Bekir Muhammed b. Ibrahim el- Kelabazi, et-Ta’arruf Ii mezhebi ehli’t tasavvuf, nsr. Ahmed Semseddin
(Beyrut-Liibnan: Dari'l-Kiitibil-ilmiyye, 1993-1413), 142; Esma Oztiirk, “Ahmed Yesevi ve Ahmed Avni
KonuK'un Diistince Diinyasinda Fena ve Beka Kavramlar1 —Kargilastirmali Bir Inceleme-”, Kirtkkale Islami
[limler Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2017), 41.

1 Kelabazi, et-Ta'arruf i mezhebi ehli’t tasavvuf, ngr. Ahmed Semseddin, 143; Hayati Bice, “Divan-1 Hikmet'te
Fena ve Beka Kavramlart”, I Uluslararst Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu, ed. Ahmet Kartal (Ankara: Ahmet
Yesevi Universitesi, 2016) 41/533.

15 Kara, “Fena”, 12/334.

16 ibn Acibe, Stfilerin EI Kitabi, trc. Ahmet Murat Ozel (Istanbul: Hayykitap, 2015), 74-75.

17 Muhyiddin bn Arabi, Kitabu istildhati’s-sifiyye (Resailu ibn Arabi icinde) (Kahire: Mektebetii Alimi’l Fikr,
1997), 13.

18 {bn Farek, el-Ibdne an turukil-kasidin (Tasavvuf Istilahlar), cev. Ahmet Yildinm ve Abdilgaffar Aslan

(Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Yayilari, 2014), 256. Bk. Ebt Muhammed Razbihan b. Ebi

Nasr el-Bakli, Megrebii'l-ervih, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut-Liibnan: Dari’l’l—Kﬁti’lbi’l—ﬂmiyye,

2005), 208; Feridiiddin Attar, Tezkiretiil-evliyd, trc. Stileyman Uludag (Istanbul: Semerkand Yayinlan,

2014), 969.

Kur'dn Yolu Medli, hz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet i§1eri Bagkanligi Yayinlari, 2017), er-

Rahman 55/26-27.
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giicliiklere gogiis gerenlerin ecirlerini, yapmig olduklarinin daha da giizeliyle verecegiz.”*

gibi ayetler buna 6rnek verilebilir.
Tasavvufta fena kavrami ¢ kategoriye ayrilmigtir:

1. Fena-y1 zat: Salikin kendinde bir varlik gérmeyip hakikatte Allah'in varligim
gormesidir.

2. Fena-y1 sifat: Salikin begeri huy ve vasiflardan kurtulmasidir.
3. Fena-y fiil: Salikin fiil ve hareketlerinden fani olmasidir.”
Tarikatlardaki egitim metoduna gore fena cesitli tasniflere tabi tutulmustur:

a- Fena fi'l-ihvan: Tarikattaki kardeslik muhabbetini kalbe ikdme etmek suretiyle
kendi isteklerini bir kenara birakip ihvanin isteklerine énem vermek, onlan
dusiinmektir.

b- Fena fi's-seyh: Salikin kendi istek ve arzularindan siyrilip seyhinin istek ve
arzularina yon vermesi, seyhinin goriis ve distuncelerini kendinden énde tutmasidir.

c- Fena fi'r-Rastl: Salikin Hz. Peygamber'in agk ve muhabbetinde fini olmasidir.
Rastilullah’in ahlakiyla ahldklanmasidar.

d- Fena fillah: Salikin nefsinden fani olup Hak ile baki olmasidir. Allah'in sifatlariyla
bezenme halidir.*

Fena halini tecriibe eden sifiler, diger insanlara tasavvufi yasama dair kilavuz olabilme
agisindan da ikiye ayrilmiglardir. Birinci grup daima cezbe haletinde bulundugu icin
mirsid olamaz; ikinci grup normal halette olup kilavuzluk yapabilme yetisine sahiptir.
Fena halinin devamli olmadigini ifade eden stfiler, kisinin beka haline gegmeden irgad ile
vazifelendirilmeyecegini soylemislerdir.*

2. Fena ve Beka Kavramlarina Sifilerin Bakis1

Eba Said el-Harraz (6. 277/890 [?]), fena ve beka diigiincesinin kurucusu olarak taninir.
O feni i¢cin “Hak’ta yok olmak”, beka icin “Hak Teala ile var olmaktir.” demigtir.?* Bu
mertebedeki silike “nereden geliyorsun?” yahut “nereye gidiyorsun?” gibi sualler
sorulursa cevabi hep Allah Teala olacaktir. Zira onun Allah’a olan kurbiyeti o kadar ¢coktur
ki kendisinden bile fani olmustur diyen Harraz, fenay: tevhidle beraber tasavvur eder.?
O, soyle soyler: “Faninin alameti, Allah Te4la hari¢ diinya ve ahiret sevkini yitirmesidir.
Sonra ona Allah Teild’nin kudretinden bir tecelli gelir de Allah i¢cin duydugu saygidan

20 en-Nahl 16/96.

2 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 216.

isa Yalgin, Tasavvufi Diisiincede Fend Kavram: (Van: Van Yaziincd Yil Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2019), 9-10; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri (Istanbul: Erkam

Yayinlari, 2016), 176.

2 Kara, “Fena”, 12/334.

24 Suthreverdi, Avarifii'I-madrif, nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe, 2/581.

> Mehmet Demirci, “Ebt Said el-Harraz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994),10/222.
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dolay1 Hak Teald’dan olan hazzini yitirdigini ona gosterir. Bundan sonra Allah Teald’dan
bir tecelli daha ona zuhir eder de hazzin yitirdigini gormekten de hazzimi yitirdigini ona
gosterir. Boylece o, Allah’tan olani Allah i¢cin gérme hali ile baki olur. Vahid ve Samed olan
Allah’in ahadiyyetinde ferd olarak kalir. Onun i¢in bu haldeki kulun Allah ile beraberken
Allah’tan bagkasi icin fena ve bekd hali olmaz.”*® Eba Said el-Harraz fena ve beka
kavramini tamimlayan ilk safidir. Sonrasinda mutasavviflar tarafindan bu tanim kabul
edilmis; bazi ulema da bu gorise karsi cckmamigtir.”’

Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), “Fena, kendi hil ve sifatlarindan uzaklagip biitiin
varliginin Hakk’in varlig ile meggul olmasidir.” demistir.?® O, tasavvufu “Hakk'in seni
sende 6ldirtip kendisiyle diriltmesi”? geklinde tarif etmigtir. Fena halini tecriibe eden
stfinin ruh halini iic agamada ele almigtir. Ilki stifinin Allah’'in emirlerine uyup nefsine
kars1 gelmesi ve ona istemedigi seyleri yaptirarak sifatlardan fani olmasu. fkincisi Allah ile
arasina hi¢bir seyin girmemesi ve Allah’a yonelerek taat ve ibadetteki sevkten fani olmasi.
Uciinciisit Allah™t miisadhede halinde olan kulun bu halde oldugunu gérmekten fani
olmasidir.*® Son agamada olan stfinin siikinet ve teslimiyetiyle bezmi elest arasinda bir
yakinlik kurmugtur.®

Eba Yakup en-Nehrectri (6. 330/941), “Ubuadiyyetin sihhati fend ve bekadadir.”
demigtir.*” Nehrectri bu séziiyle ihlash bir stfiligin fena ve beka ile miimkiin olacagni,
bu duruma gelemeyen stfinin bahane iiretmekten ileri gidemeyecegini s6ylemektedir.
Ona gore fena, “Allah'a nisbetle kulun kendi varlik ve fiillerini gérme duyusunun yok
olmas1”, beka ise “kulun dini hitkiimlerde Allah’in iradesini gézetmesi”dir.*

Ibrahim b. Seyban (6. 330/941), “Fena ve beki ilmi Hakk'in vahdaniyyetine ihlasla
baglanma ve dosdogru bir kullukla hésil olur. Bundan bagkas: ise hata ve zindikliktir.”
demigtir.>* O, fend ve bekdyr yanlis anlayan tasavvuf ehlini tenkit ederken hakiki
anlamdaki fena ve bekanin esasinin katisiksiz, halis tevhid ve saglam bir kulluk oldugunu,
bunun &tesinin kuruntu, safsata ve zindikliktan ibaret bulundugunu belirtmigtir.

Goruldugu uzere ilk dénem suafileri daha ¢ok ruhsal ve ahldki fena olgusu uzerinde
durmuglardir. Onlar fena kavramiyla silikin k6t huy ve vasiflardan fani olup iyi, giizel
huy ve vasiflara buriinmesini, bilgisizligin yerine ilmin hasil olmasini, gafletin yerine
zikrin ge¢mesini, nankoérlagiin yerine sikrin, zulmiin yerine adaletin gelmesini,
masiyetin yerine taatin ge¢mesini belirtmek istemiglerdir. Daha sonra ise sufilerin
yasadigy, tecriibe ettigi hiller ve makamlarla bu terimle ilgili diistnceler gelismigtir. Kulun

% Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t tasavvuf, ngr. Ahmed Semseddin, 144-145.

27 Demirci, “Ebt Said el-Harraz”, 10/222.

2 Stihreverdi, Avdrifii T-madrif, nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe, 2/581.

2 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kalem Yayinlari, 2006), 1019.

% Sileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/120.

81 Kara, “Fena”, 12/334.

32 Hiicviri, Kesfiil-mahcib, nsr. is’ad Abdiilhadi Kindil, 2/486.

3 Kara, “Fena”, 12/334.

3¢ Stihreverdi, Avarifii'I-madrif, nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe, 2/581.

3%  Erhan Yetik, “Ibrahim b. Seyban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/353.
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kendi fiilini gérmekten fani olup hakiki kul olma niteligine erigmesi halini almigtir.*®
Safiler kota ve girkin seylerden fani olma veyahut Allah’tan bagka her seyden fani olma
anlayigini genellikle olumlu olarak kargilamiglardir. Bu saptamanin daha ilerisinde goris
belirtenler ise hem safi olan hem de stfi olmayan kisilerce elestiriye tibi olmugtur.

“Kitabi'l-Fend’sinda Muhyiddin [bni’l-Arabi (6. 638/1240) “Allah’a O’nu goriiyormus gibi
ibadet etme” hadisinde belirtilen ihsan kavramini feni kavramiyla bir kabul etmigtir. El-
Fiitahati’l-mekkiyye’de ise fenay yedili bir simiflamaya tabi tutmustur. Bunlari “giinahin,
fiillerin, sifatlarin, zatin, ilemin, Allah’tan bagka her geyin, nihayet Allah’in butin
sifatlarinin ve bunlar arasindaki miinasebetlerin yok olmasi” tarzinda tasnif etmigtir.”*’
Ibn Arabi'ye gore fena halinde olan kul Allah’a ulagir. Fena hali, kulun benliginin
kaybolmasi ile tevhidin gerceklesmesi demektir. Bu durumda kul, biitin nefsi arzularim

birakir ve kendini Allah'in irddesine teslim eder. Bu hal, tevhidin en yuksek derecesidir.

Vahdet-i viicid anlayiginin intisar etmesiyle beraber fend kavrami yeni istilahlarla
genislemistir. Cenab-1 Hakk'in zatinin birligi tevhid ile fena arasinda bir ilgi, yakinlik
kurulmugtur. “Nitekim tevhid “kustdi” ve “suhtdi” seklinde iki kisma ayrilir. Kustdi
tevhidde Cenab-1 Allah ile kulun iradeleri birlegir. Ctinkii kul, O’'nun iradesinden bagkasini
kast etmez. Boylece kul Allah’in iradesinde fani olur. Buna “fena fi'l-kustid” da denir.
Suhtdi tevhidde ise kendinden gegen kulun Hakk’tan bagkasini gérmemesi, her seyi
O’nun tecellisi olarak gérmesi s6z konudur. Buna da “feni fi's-suhtd” denir. Bunlarin
hepsini iceren ve kapsayan, Allah’tan bagka hi¢bir varligin taninmamas: anlamina gelen
kavram ise “fena fi'l-vuctid” seklinde ifade edilmektedir.”*®

3. Tasavvuf Eserlerinde Fena ve Beka

Serrac (6. 378/988) el-Liima* isimli eserinde fena ve beka i¢in “Yeryuziinde bulunan her

”39 ayetini delil getirdikten sonra sunlari dile getirir: “Fani olmanin

canli yok (fani) olacak.
ilk alameti, Allah'in zikrinin gelmesiyle diinya ve ahiret hazzinin gitmesidir. Kendisinin
ilahi zikre yénelisi sirasinda zikir hazzinin da gitmesi ve sadece Allah hazzi ile kalmasidir
(beka). Sonra Allah’tan gelen bu nasibin gitmesi ile birlikte kendine ait varlik iddiasinin
da yok olmasiyla fend halinden fiani olmasi ve bekd halinden de beka bulmasidir.”

demisgtir.*

Kuseyri (6. 465/1072) er-Risale’de stfilerin fena kavramiyla insandaki kot vasiflarin yok
olmasim1 ve beka kavramiyla da insandaki guzel vasiflarin mevcut olmasim isaret
ettiklerini séyler.*! O, fenay ii¢ kisma ayirir. “Birincisi kiginin nefsinden ve sifatlarindan
fani olup Hakk'n sifatlar1 ile baki olmasidir. fkincisi Hakk'in sifatlarindan fani olup

%  Ayhan Hira, “Ebii'l-Hasan el-Harakani'nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami®, Kafkas Universitesi

Hlahiyat Fakiltesi Dergisi, 1 (2014), 172.

87 Muhyiddin Ibnivl-Arabi, el-Fiitahatii'l-mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayinalik, 2007),
9/284-291; Kara, “Fena”, 12/334.

3 Hira, “Ebitl-Hasan el-Harakani'nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavram1”, 1/173.

% Kur'an-1 Kerim ve Muhtasar Kelime Medli, hz. Hayrat Nesriyat (Istanbul: flmi Arastirma Merkezi Meal
Hey'eti, 2017), Rahman 55/26.

40 Tasi, el-Liima’, ngr. Abdiilhalim Mahmd-Abdulbaki Surtr, 285-286.

4 Kugeyri, er-Risdletii'I-Kugeyriyye, nsr. Halil Nasik, 102.
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Hakk'in miisahedesiyle olmasidir. Ugiinctisi Hakk'm viicudunda kendi varligini yok

ederek O'nu miisdhededen de fani olmasidir.”*

Kelabazi (6. 380/990) Ta’arruf'ta fenaya cesitli agilardan ele alip ayetler 1s1g1nda agiklama
cihetine gider. Ona gére “Fena kulun haz ve arzularindan fini olmasi, temyiz giicini
kaybetmesi, daima i¢inde kendini yok ettigi varlikla meggul oldugu i¢in esyadan da fani
olmas1” manasina gelmektedir. Amir b. Abdullah’in (6. 55/675): “Kargima ¢ikan bir kadin
olmus ya da duvar olmusg, bana gore hi¢ fark etmez.” demesi fena haline misaldir. Fena
halindeki kulun sevk ve idaresini bizzat Hak tizerine almigtir. Bu vaziyette bulunan kul
icin gunaha giden yollarin hepsi kapanmigtir (Allah tarafindan muhafaza altina
alinmigtir). Rastlullah'in  “Allah  buyuruyor ki, kulumun isiten kulag, goren
gbzii...olurum”®, hadisinin manasi da budur. Fenadan sonra gelen bek3, kulun nefsine ait

seylerden fani, Hakk’a ait olan geylerle baki olmasidir.”*

Kuseyri ve Serrac feni ile bekay: dogrudan ele almiglardir. Kelabazi fena kavramina daha
genis yer verir ve bir¢ok feni ¢esidi tizerinden konuyu a¢iklamaya ¢aligir. Fenay: ustelik
tim hal ve makimlar1 Allah'in ihsam olarak gériir ve Allah'in korumas: altinda olan
kiginin ginaha diismeyecek vaziyette oldugunu belirtir.*

Herevi (6. 481/1089) Mendzilii’s-sairin adli eserinde fena ve bekay: ti¢ derecede zikreder.
“Fenada ilk asama ilmi agidan olur. flmin marifette, marifetin de ma‘rufta (Hakk'in
varliginda) fenia bulmasi halinde gerceklesir. Ikincisi iyan (gérme fiili) mu‘ayene
(goriinen) de fena bulur. Hakk’1 mtigdhede etmek suretiyle iyan mertebesine ulagan miirid
daha 6nce ulastign marifetle ilgili suhtidundan fena bulur. Ugiinciisii fenanin suhtidundan
da fena bulur. Bekaya gelince ilk agama Hak ile ilgili ilmin ortadan kalkarak sadece Hakk'in
baki olmasidir. Tkincisi suhidun (gérmenin) hitkkmiiniin ortadan kalkarak meshiidun
(goriilenin) beka bulmasidir. Ugiinciisii ezeli olmayanin mahwvi (yok olmasi) suretiyle
Hakk’in baki olmasidir.”*°

Siihreverdi (6.632/1234) Avdrifii'l-madrif te fena halini fena-i zahir ve fena-i batin olarak
iki kisma ayirir. “Zahiri fena Allah Teald'nin fiilleri yoluyla tecelli ederek kulundan ihtiyar
ve irddesini ¢ekip almasidir. Bu durumda o, butun fiillerin Hak Teal4 ile oldugunu gérir
ve Allah ile olan muamelesinde buna gére hareket eder. Batini feni ise bazen ilahi
sifatlarin tecellilerini kegfetmek, bazen de Hakk'in azdmetinin eserlerini migahede etmek

suretiyle vuku bulur. Boylece o batininda her daim Hak ile olur. Kendisinden ne bir

kotilik ne de bir vesvese zahir olur.”#

Hucviri (6. 465/1072 [?]) Kesfu'l-mahcib’'da fena ve bekanin hakikati icin “Kulun kendi
varligindan fani olmasi Hakk’in celalini temaga ve azametini kegfetmesi ile olur. Oyle bir
dereceye varir ki Hakk'in celalinde diinyay: da ahireti de unutur. Himmetinin nazarinda

42 Kuseyri, er-Risaletii'l-Kuseyriyye, nsr. Halil Nasik, 104.

Muhyiddin en-Nevevi, Riydzi’s-salihin, ev. M. Emin Ozafgar ve Biinyamin Erul (Ankara:Diyanet Isleri

Bagkanlig Yayinlar, 2014), 131.

44 Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t tasavvuf, ngr. Ahmed Semseddin, 142-143.

4 Tugce Ozer Kir, Erken Dinem Isimlerinde Fena ve Beka Kavramlarimn Tasavvufun Seyrindeki Yeri (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 46.

4 Abdullah Ensari Herevi, Kitdabu mendzilii’s-sairin (Beyrut-Libnan: Dari’l’l—Kﬁti’lbi’l—ﬂmiyye, 1408-1988),
128-129.

47 Sthreverdi, Avarifii'l-madrif, nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih ve Tevfik Ali Vehbe, 2/582.
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makam ve haller hakir goruniyr, halindeki kerdmetler dagilip gider, aklindan ve nefsinden
fani olur. Fenanin ayninda (fendnin kendisinde bulundugu halde) fenadan da fani olur. O
vakit dil Hak ile konusur, bedeni hugti ve hudd halinde bulunur” demisgtir.*

Hucvird, diger miiellif safilerden ayri olarak fena ve bekay1 bir ekol kapsaminda ele alir. O,
fena ve bekanin Harraziye ekolintin ana diisiincesi oldugunu séyler. Onun eserinde fena
ve bekay1 daha énemli yapan ey, bu kavramlarin sahih ve batil firkalar arasinda ciddi bir
yerde durmasidir. Hucviri'nin sahih gérdigu firkalar fena ve bekay: kabul ederken, batil
firkalar fena ve bekay: farkli gekilde tahlil ettikleri icin yanlis sonuclara varmiglardir.
Binaenaleyh feni ve bek4 tasavvufta ayirt edici bir yerdedir. O zaman fena ve bekay: bir
inkisar durumu olarak dugtnebiliriz. O kadar ki bu konu hakkinda yanlg bir yorum
yapildiginda agiriliklarin kékeni fena olabilecegi gibi, tasavvufta kemalin ifadesi de fena
olarak karsimiza cikabilir.*

Fena ve beka iki hal olsa da yalnizca iki hal olmadig: Hiicvirinin fena ve bekaya verdigi
onemden anlagilmaktadir. O denli ki kavramlarin hangi méinaya geldigini aciklamakla
yetinmeyen Hiucviri, tasavvufun varligini korumas: icin yanhs fikirleri eserinde
zikretmistir. Bu kimselerin tasavvufa verebilecegi zararlarin 6nine ge¢mek istemistir.
Kuskusuz Hiicviri'nin fena ve bekiya dair yanhs dusiinceleri agiklamas: tasavvuftaki sahih
fena anlayigini bu fikirlerden ayirt etmek istemesi ve 6ziint géstermek icindir.*

Hiuicvirl ve Kugeyri'nin feni hakkinda zikrettikleri seyler birbirini onaylar niteliktedir.
Bununla birlikte Hucviri, fenay: farkli perspektiften ele alarak kavrami dar ¢erceveden
cikarip genis bir cerceveye getirir. Muhaliflerin dugtncelerinin yanhighgini 6n plana
¢ikarip, stfilerin onlarin zikrettiklerinden farkl bir fena ortaya koyduklarini dile getirir.
Boylece sifiler agisindan sahih fena kavraminin ne oldugunu agiklar.*

4. Fena ve Beka Kavramlarina Yonelik Elestiriler

Fena ve Beka kavramlar tasavvufun gayesi olarak goriilse de bazi fakihler tarafindan bu
iki kavram vahdet-i viiciitla aralarindaki benzerlikten 6tiirt elestiriye tabi tutulmusgtur.
fbn Teymiyye (6. 728/1328), Alaiddevle-i Simnani (6. 736/1336), Ali el-Kari (6.
1014/1605), imam-1 Rabbani (6. 1034/1624), Sadriisseria (6. 747/1346), Zeynuddin el-
Hafi (6. 838/1435), Teftazani (6. 792/1390) gibi alimler bu konuda reddiye yazanlar
arasindadir.®? Onlar vahdet-i viicidu reddetmek icin fena halini ele alip onun ontolojik
bir boyuttan ziyade psikolojik bir hal oldugunu zikrederler. Bu anlamda Ibn Teymiyye,
fend’y1 u¢li bir tasnife ayirir. 1. “Allah’tan bagkasinin varligindan ge¢mektir.” Buna
fena’an viicidi’s-siva adi verilir. Bu vahdet-i viicid ehlinin fen&’sidir. Ibn Teymiyye onlari
miilhidlikle itham eder ve Halldc-1 Manstr'un (6. 309/922) fend’sin1 misal verir. Ikincisi
“Allab’in varhgindan bagkasini gérmekten ge¢mektir.” Buna fend’an sihadi’s-siva ismi
verilir. Bu saliklerin fen&’sidir. Bu hal fazla muhabbetten dolay: kisinin kendini ve
digaridaki dlemi algilayamaz hale gelmesiyle gerceklesir. Burada ontolojik bir gerceklikten

48 Hiicviri, Kesfii'l-mahctb, nsr. Is'ad Abdilhadi Kindil, 2/486.

49 Kur, Erken Dénem Isimlerinde Fend ve Beka Kavramlarimin Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 47.

Kir, Erken Donem Isimlerinde Fend ve Bekd Kavramlarinin Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 48.

Kur, Erken Dénem Isimlerinde Fend ve Beka Kavramlarimin Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 48.

52 Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nablusi'nin Vahdet-i Viicdd Miidafaast (istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusii, Doktora Tezi, 2016), 92.

50
51
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s6z edilmemektedir. Hak ile tekasiif eden salik dlemde var olan diger seyler hakkinda bir
ayrim yapamaz. Ibn Teymiyye béyle bir durumu seriatin hitkiimlerini gerceklestirmeye
mani olarak gorse de bu hali yasayan kimseyi mazur gériir. Bayezid-i Bistiminin ( 6.
234/848[?]) halini de bu sekilde izah eder. Uciinciisii “Allah’tan baskasina ibadet
etmekten ge¢mektir.” Buna ise fend’an ibadeti’s-siva denir. Bu peygamberler ve onlarin
izinden gidenlerin fend’sidir. Bu durumda olan kimse Allah’tan bagka seylere ibadet
etmekten fani olup sadece Allah icin sever ve bugzeder. O’'nun i¢cin korkar ve O’na
tevekkiil eder. Bu durum Ibn Teymiyye’ye gére tevhiddeki tahkik makamina erigmektir.*

Ali el-Kari epistemolojik temele bagli olan vahdet-i viictd anlayisini ontolojik temel olan
fend nazariyesine baglar. O, fen&'nin psikolojik bir durum oldugunu séyler ve onu
ontolojik bir gerceklige indirgemez. Kari, vahdet-i viicid anlayisindan ziyade vahdet-i
sihad anlayigini savunur. Bu durumda sultk ehli kimse Hak ile tekasuf edince onun
bakigindan masivd yok olur. Bu ontolojik bir yok olugtan ziyade giinegin dogmasiyla
yildizlarin gérinmemesi durumuna benzer. Halbuki onlar yerlerinde mevcuttur sadece
goruntste yok olmuglardir. Ona gére fena hali de masivanin yok olmasini icap ettirir.
Teftazani de ayn1 goriigii benimsemekle birlikte fena halini ahlaki bir seviyeye indirmeye
caligmigtir. Nitekim bu konuda 6grencisi Alaeddin Buhari (6. 841/1437) de huldl ve
ittihdda istindd edilen dusunceleri ¢ozimlerken bu konuda stfilerin sézlerine yer
vermigtir. Buradan hareketle o, bunlarin vahdet-i viicad seklinde degil, vahdet-i sithad
anlaminda telakki edilmesi gerektigini séylemistir. Hocas: Teftazdni'nin yapmaya ¢alistig:
gibi o, vahdet-i viicid ile feni-beki kavramlar1 arasinda bir baglantinin olmadiginm
aciklamaya caligir. imam-1 Rabbant’ye gére ontolojik bir mana ifade etmeyen fena ve beka
halini kabul eden bir kimse zindiktir. Zira o, fend’nin masivinin ontolojik olarak nefyi
manasina gelmeyecegini soyler. Tam tersine fend'nin manis1 masivinin var olmasiyla
birlikte fani olmaktir. imam-1 Rabbani vahdet-i viicad anlayisini elestirip vahdet-i sithtid
anlayisini savunurken o, vahdet-i viicidun nebevi tevhid ile ayristigini dile getirir. Zira
ona goére peygamberlerin tevhid anlayiglarinda victdun birliginden s6z edilmemektedir.
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i gerifler de vahdet-i viicida dair bir delilin olmadigin: séyler. Bu
sekilde yorumlanan ayet ve hadislerin de vahdet-i viicidu tedai ettirecek bir minanin
olmayacag tizerinde durur. Sonug olarak fenay: ontolojik bir yéntem olarak kabul etmek
sakincali kabul edilir. Bu yontem akil ve seriatla ¢eligen bir yontem olarak gorulir. Buna
karsin tasavvufi bilgiyi esas alarak vahdet-i viicudu ontolojik bir gerceklik olarak
savunanlar da vardir. Onlara gore bilgi ve varlik arasinda bir farklilik yoktur. Bundan
dolayi vahdet-i viicd bir hal olmaktan ziyade ontolojik bir ger¢eklik tagimaktadir.>*

%  Mustafa Kara, “Ibn Teymiyye'nin Tasavvuf Istilahlarina Bakis1”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Dergisi 1/1 (1986), 60; Bedirhan, Abdiilgani Nablusi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaasi, 147.
% Bedirhan, Abdiilgani Nablusi'nin Vahdet-i Viicid Miidafaas:, 113,171, 191, 197, 204, 342.
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Sonug

Hicri IV. asirdan itibaren eser veren stfi muellifler tasavvufu diger ilimlerden farkli bir
metotla ele almiglardir. Tasavvufu kendine has terminolojiye sahip bir ilim dali kabul eden
stfiler, onun tipki hadis, tefsir, kelam ve fikih gibi Islamji ilimlerin arasinda anilmas:
gereken bir disiplin olarak ortaya koymak istemislerdir. Onlar, tasavvufu bir alani ve
metodu olan Islami ilimlerin arasinda telakki etmislerdir.

Tasavvuf diger [slami ilimler gibi istinbati bir metod olarak benimsemektedir. Fakat nafile
ibadetler bagta olmak tizere farkli ve derin uygulamalara daha fazla ehemmiyet vermesi,
miucihede ve riyazet gibi yontemleri benimsemesi bakimindan onlardan ayrilmaktadar.
Safiler tasavvufu hal ilmi olarak nitelemis ve her mutasavvifin yasayigina gére bir
tasavvuf tanimi yapmiglardir. flmi tasniflerle tasavvufun Islami ilimler arasindaki essiz
yerini vurgulamiglardir. Sonucta her ilmin kendi alaninda yetkin olmas: gerektiginin
altini ¢izmiglerdir. Tasavvufu sistemli ve diizenli bir ilim haline getirerek onun Kur’an ve
Siinnete dayali ¢izgisini belirlemeye ¢alismiglardir. Bir ilim olarak tasavvufun diger dini
ilimler arasindaki yerini almasini saglamig ve ona huviyetini kazandirmiglardar.

Fena ve beka tasavvufun gayesini belirleyen en temel terimlerden ikisidir. Stafiler feni ve
beka halini, ‘kulun nefsinden fini olmasi ve Hak ile baki kalmasi’ geklinde tarif
etmiglerdir. Birtakim tasavvufi meselelerin yorumlanmasi hususunda oldugu gibi fena ve
beka konusuna da dikkat edilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde Islam inan¢ esaslariyla
celisiyormus gibi stkintili durumlarin ortaya ¢ikmasi kagimilmazdir. ilk sifiler boyle bir
durumun ortaya ¢tkmamasi i¢in 1srarla bu konu tizerine vurgu yapmaislardar.

Safilerin nezdinde dunyevi aldkanin kesilmesi olarak zithdi hayata yon veren bu
kavramlar tasavvufun pratik yoéniine oéncelik vermiglerdir. Tasavvufun alani Cibril
hadisinde belirtildigi tzere ihsdndan hareketle ahlaktir. Tasavvufun ahlik
yetkinlestirmekle ilgili problemlerle ilgilendigi dsikardir. Feni ve bekidnin bagka bir
anlami ahlik alaninda da s6z konusudur. Sifiler kdmil insan olma noktasinda kot
vasiflardan uzak durmaya caba sarf etmigler ve kiginin kalbinde bunlarin var olmasim
Allah’a ulagmada bir engel olarak gérmiiglerdir. Onlar begeri sifatlardan tiimiyle fani olup
ilahi sifatlar: baki kilmaya ¢alismiglardir.
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