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0z

Bu calisma, 19. yiizy1l Rifaiyye-Sayyadiyye seyhlerinden Muhammed Bahiuddin er-
Ravvas'in (8. 1287/1870) Merdhilii’s-sdlikin isimli eseri baglaminda saliklerin asmasi
gereken merhaleleri incelemeyi hedeflemektedir. Uzun yillar Sultan II.
Abdiilhamid’in danismanhgini yapan Ebii’l-Hiid4 Efendi’nin (81. 1328/1909) seyhi olan
Ravvas, Islam’a ve tasavvufa sokulan bid‘atleri ortadan kaldirarak islam’i tecdid etme
maksadiyla yazdigi bu eserinde tasavvuf yolunda asilmasi gereken merhaleleri yaygin
olan tasniflerden farkli olarak islam’in sartlari, sohbet, Allah’1 tanima (marifetullah),
aclik, ahlak, farz olan ilimleri 6grenme, Allah’tan korkma, O’nun rahmetini iimit etme,
sabir ve siikiir seklinde on asamaya taksim etmistir. Miiellif, eserinde sadece Rifaiyye
mensuplarini degil, biitiin Miisliimanlari muhatap almakta; islam’1 miikemmel sekilde
yasamanin Hanefl, $afif, Maliki ve Hanbell mezheplerinden birine uymakla, tasavvuf
yolunda kemale ermeninse ancak kimil bir seyhe intisap etmekle miimkiin olacagini
savunmaktadir. Bu bulgular biitiin sifiler gibi Ravvas'in da seriata 6ncelik veren bir
siff oldugunu gostermektedir. Eser bu yéniiyle incelemeye deger goriilmiistiir.
Dokiiman inceleme yénteminin kullanildig1 bu ¢alisma sézii gecen eserin istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi, Atatiirk Kitapligi'ndaki niishasi ile tahkikli nesri mukayese
edilerek gerceklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Rifdiyye, Sayyadiyye, Ravvas, Tecdid

The Orders of Sayr u Suliik in The Context of Marahil al-Salikin

Abstract

This study aims to examine the stages that disciples should overcome in the context
of the book Marahil al-salikin by Mohammad Bahauddin al-Ruwwas (d. 1287/1870)
one of the shaykhs of Rifaiyyah- Sayyadiyyah of the 19th century. Ruwwas, whose
shaykh of Abu’l-Huda (d. 1328/1909), who served as an adviser to the Sultan
Abdulhamid 11 for many years, in this book he wrote with the aim of renewing Islam
by eliminating the innovations introduced into Islam and sufism, the stages to be
overcome on the path of sufism are divided into ten stages unlike the common
classification as the conditions of Islam, conversation, knowing Allah, hunger,
morality, learning the sciences that are obligatory, fearing Allah, hoping for His
mercy, patience and gratitude. The author addresses not only the members of the
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Rifaiyyah, but also all Muslims in his work; argues, that it will be possible to live Islam
perfectly by following one of the Hanafi, Shafi‘i, Maliki and Hanbali schools, and
achieving perfection on the path of sufism will only be possible by being subject to a
perfect shaykh. These findings indicate that Ruwwas like all sufis was a stfi who
prioritized shariah. The work was considered worthy of examination in this aspect.
This study, in which the document examination method was used, was carried out by
comparing the copy of the aforementioned work in the Atatiirk Library of the Istanbul
Metropolitan Municipality with the critical edition.

Keywords: Sufism, Rifaiyyah, Sayyadiyyah, Ravvas, Renewal (Tajdid)

Giris

Islam’in manevi cephesini temsil eden tasavvuf yolunda séliklere
verilen egitimin genel ad1 seyr u stiltiktiir. Sozliikte yola girmek, yolda
ytiirlimek, bir yere gitmek ve girmek gibi anlamlara gelen bu kavram
istilahta vuslat-1 ildhlye niil olma gayesiyle bir miirsid-i kimilin
rehberliginde muayyen usul ve adab cercevesinde gerceklestirilen
ruhi, manevi ve ahlaki yolculuktur.! Bu manevi yolculukta salik
cehiletten ilme, kotii ahlaktan iyi ahlika, kendi varligindan gecip
Allah’in varliginda kaybolmaya dogru hareket eder? ve nihayet insan-
1 kamil vasfin1 kazanarak Hakk’a erisir. Seyr u siilikten maksat kalbi
hastaliklar1 izale ederek imani hakiki iman seviyesine ¢ikarmaktir.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agac Kitabevi
Yayinlari, 2009), 565; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul:
Kabalc1 Yaymlari, 2005), 316; Hasan Kimil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve
Tarikatlar (fstanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 205.

Mahir iz, Tasavuf Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler, ed. M. Ertugrul Diizdag (B.y.:
Tiirdav Yayinlari, ts.), 203.
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Ser‘? hitkkiimlerin hakkiyla eda edilmesi ancak bu hale erismekle; bu ise
nefsi tezkiye ederek mutmainne makamina ¢ikarmakla miimkiindiir.?

Seyr u siiltik ruh ve bedenle gergeklestirilen bir yolculuk oldugu
icin bu yola giren salik, siirekli hareket halinde bulunan ve kendisini
vuslata eristirecek amellerle mesgul olan yolcuya benzer.* Ancak bu
mesguliyetler keyfl ve gelisiglizel faaliyetler olmayip seyhin
denetiminde icra edilen ibadet, zikir ve murakabe gibi bilingli ve
planli amellerdir. Zira tasavvuf yoluna giren kisi, daha yolun
basindayken iradesini seyhin iradesine teslim ederek keyfiligi terk
etmistir. Bu nedenle seyhsiz kemale ermenin imkansiz oldugu
soylenmistir.> Ehl-i Stinnet itikad: tizerine tesis edilen Rifaiyye'nin®
piri Ahmed er-Rifal (6l. 578/1182), bu yolda rehbersiz yiiriimeye
kalkisan miiridin daha ilk adimda dalélete diisecegini soylerken’
Abdiilkahir es-Siihreverd? (6l. 632/1234) miiride ilk lazim olan seyin

> Ahmed Faruk es-Sirhind? imadm-1 Rabban, el-Mektiibdt (istanbul: Fazilet Nesriyat,
2017),1/92.
*  Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 1997), 317;
Mehmet Uyar, Sifi Benligin insasinda Nefs (Istanbul: Litere Yayincilik, 2017), 136.
Abdiilkerim b. Havézin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahm{d - Mahm{(d b. Serif (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 2/572-573.
Rifaiyye, Batini ve $ii firkalara karsi Ehl-i Siinnet itikadini korumakla
gorevlendirilen bir aileye mensup olan ve soyu Hz. Hiiseyin vasitasiyla
Resiiliillah’a ulasan Ahmed er-Rifal tarafindan sistemlestirilmis siinni bir
tarikattir. Bk. Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed.
Semih Ceyhan (istanbul: iISAM Yayinlari, 2015), 287; Mustafa Tahrali, “Ahmed er-
Rifal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 127-130 (istanbul: TDV Yayinlarr,
1989), 2/127.
7 Ahmed er-RifAi, el-Burhdnii'l-miieyyed (istanbul: Mehran Matbaasi, 1301), 21.
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dinf konularda giivenilir, samimi ve yolu bilen bir seyhe intisap edip
nefsini onun egitimine teslim etmek oldugunu belirtmistir.®

Seyr u stk usulleri tarikatlara gére kismi farkliliklar arz
etmekle® beraber biitiin sfiler miiridlere dncelikle zaruri olan serd
hitkkiimlerin 6gretilmesi gerektigi konusunda birlesmislerdir. Zira
tasavvuf Kur’an ve Stinnet’le kayit altina alinmis bir méaneviyat
yoludur.?® Bu yolda aslolan atilan her adimin, sdylenen her séziin ve
sergilenen her halin seriatin hiikkiimleriyle uyum i¢inde olmasidir. Bu
gercegi ifade etmek iizere imam-1 Gazali (61. 505/1111), (tarikatin bir
list merhalesi olan) hakikati seriata muhalif géren kimsenin imandan
cok kiifre yakin oldugunu sdylerken'! Rifdiyye nin piri Ahmed er-Rifal
seriata muhalif olan biitiin tarikatlar1  zindiklik  olarak
degerlendirmis;'> Naksibendiye-Miiceddidiyyenin piri Imam-1
Rabbani (6l. 1034/1624) tarikatla seriat arasinda -usul farkliligi
disinda- en ufak bir muhalefetin bulunmadigini dolayisiyla
seriatin reddettigi her hakikatin zindikliktan ibaret oldugunu
dile getirmis;® iinlii Mevlevi seyhi Ismail Rustihi Ankaravi (1.
1041/1631) ise nefsani arzular: terk etmeden, Allah'in kitabina
sarilmadan ve seriata tibi olmadan tasavvuf yolunda ilerlemenin

8 Ebiinnecib Abdiilkahir es-Siihreverd?, Adabii'l-miiridin, thk. Asim ibrahim el-Keyal?

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi"l-{lmiyye, 2013), 28.

Siihreverdt, AdabiiT-miiridin, 24; Stileyman Uludag, “Siilak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/128.

Kuseyrd, er-Risdle, 1/79.

1 imam-1 Rabbani, el-Mektiibdt, 1/80.

2 Muhammed b. Hasan VAd{ es-Sayyadi er-Rifai Ebii'l-Hiid4, el-Hakikatii'l-bdhira fi
esrari’s-serfati’t-tdhira, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi”l-
{lmiyye, 2005), 111.

B imam-1 Rabbani, el-Mektiibdt, 1/80.
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imkinsiz oldugunu, seriatsiz tarikatin daldletten baska bir sey
olmadigini ifade etmistir.*

Biitiin bunlar siifilerin tamaminin seriat zemininde seyr u siilk
yaptiklarinin acik delilidir. Bununla beraber her devirde zahiri ve
tasavvufl ilimlerden habersiz olduklari halde kendilerini tasavvuf
ehlinden sayan bazi sézde sifiler ortaya cikip birtakim yanlislar
yapmislar ve tasavvuf yoluna bid’atlerin girmesine sebep olmuslardir.
Su kadar var ki bu yanlslar gercek sifiler tarafindan diizeltilmistir.
Tasavvuf klasikleri denen eserlerin yazilma sebeplerinden biri iste bu
hatalarin diizeltilmesidir. Calismaya konu olan eser de bu maksada
binaen yazilmistir. Nitekim Ravvas, cahil misliimanlar ve din
diismanlar1 tarafindan dine bazi bid’atlarin sokuldugunu, tasavvuf
yoluna da mutlak vahdet-i viicid ve huldl anlayis1 gibi birtakim
diistincelerin girdigini, bu nedenle s6z konusu eserini genel olarak
islam’1 6zel olarak da tasavvuf yolunu tecdid etmek maksadiyla
yazdigini sdylemektedir.’

1. Muhammed Bahauddin er-Ravvas (6l. 1287/1870) ve
Merdabhilii’s-salikin Isimli Eseri

Miiellifin tam adi Muhammed Bahiuddin Mehdi b. Ali’dir.
Rifaiyye'nin Sayyadiyye subesine mensubiyeti sebebiyle “Rifai ve
Sayyadi”, Hz. Hiiseyin'in soyundan gelmesinden dolay1 “Hiiseyni”
nisbesini almis, pismis koyun basi satmakla meshur olmasindan dolay1

ismail Rustihi Ankaravi, Nisabii'l-Mevlevi Mevlevilik Yolunun Esaslar, ¢cev. Tahirii’l-
Mevlevi (Konya: y.y., 2007), 61.

Bahaiiddin Muhammed Mehd? el-Huzim?1 er-Rifal er-Ravvas, Merdhilii’s-salikin
(Misir: Matba’atii’s-Saade, 1907), 4, 6, 8.
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“Ravvas” olarak taninmistir.’® Ravvas, 1220/1805 yilinda Basra’nin
Stku’s-Suyiih beldesinde dogdu. Cocuk yastayken babasindan Kur'an
okumay: 6grendi sonra “Molla Ahmed” adinda salih bir zatin ilim meclisine
katildi. Dokuz yasinda tecvid kurallarina gore ve kirdat-i seb’a iizerine
Kur’ant ezberledi. On ii¢ yasinda tdun hastaligindan ebeveynini ve kardesini
kaybedince Rifdiyye seyhlerinden dayist Abdullah fbn Yusuf (6. 1238/1822)
onu himayesine alip egitimiyle mesgul oldu. On bes yasinda (1235/1820)
dayistyla birlikte Haremeyn’e gitti. iki yil Medine’de ser{ ilimlerin tahsiliyle
mesgul oldu. Sonra Mekke’ye gecip hac ve umre vazifelerini yerine getirdi. Bir
yila yakin burada kaldiktan sonra tekrar Medine’ye dondii. On sekiz yasinda
dayisint kaybetti. Bir miiddet bélgedeki seyhlerden ders aldiktan sonra
1238/1822 yilinda Misir’a gidip Ezher iiniversitesine kaydoldu. Seyh el-Emir
(6L. ?) ve Seyh es-Sii‘aylib (6l. ?) gibi sahasinda uzman dlimlerden akli ve naklt
ilimleri tahsil etti.”

On ii¢ yil gibi uzun bir siire Ezher’de ders veren Ravvds, sahih
kaynaklardaki bircok hadisi farkl rivayet zincirleriyle ezberledi. Dini
ilimlerin yaminda Arap edebiyati ve siirinde kendini gelistirdi. 1251/1835
yihinda aldigi manevi bir izinle Misir’daki egitim hayatini birakip kimsenin
tammayacag sekilde ve yaya olarak seyahatlere basladi. Once Basra’ya gecip
orada miiftiilikk yapan amcasimin oglu Seyyid Ibrahim’le bulustu ve ondan
Rifdiyye egitimi ald. Sonra biiyiik dedesi olan Rifdiyyenin kurucu piri Ahmed
er-Rifai'nin kabrini ziyaret edip ondan feyiz aldi. Ardindan seriat: tecdid ve

1* Muammed Mehd? Bahduddin es-Sayyadi er-Rifdl er-Ravvas, Bevdriku'l-hakdik

(Kahire, 2002), 24.

7 Ravvas, Bevdriku'l-hakdik, 5-6; Muhammed Ebi-Hiid4 es-Sayyadi, Vesiletii'l-drifin fi
ahbari Seyyidind el-Kutbi'l-Cami’'1-Mehdi Bahduddin dl-i Huzdm es-Sayyads er-Rifdf el-
Hiiseyn{ es-sehir bi’r-Ravvds, thk. Mahm{id Muhammed ed-Diirre (B.y.: y.y., 1422),
70-71; Muhammed EbiV'1-Hiid4 Efend! er-Rifa1 es-Sayyadi, Kilddetii'l-cevahir fi zikri’l-
Gavsi'r-Rifi ve etbdihi’l-ekdbir (Beyrut: el-Matbaatii’l-Edebiyye, 1301), 390.
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Rifaiyye tarikatini nesretmek maksadiyla Hindistan, Horasan, Iran,
Tiirkistan, Irak, Sam, Istanbul, Anadolu ve Rumeli gibi farkli bélgelere
seyahatler yapip ikinci haccim yapmak niyetiyle Hicaz'a gitti. Haccini yapip
bir miiddet Medine'de kaldiktan sonra Sam’a gecti, Hanseyhiin'un disindaki
Metkin bélgesinde medfiin biiyiik dedesi ve Rifdiyye'nin Sayyadiyye kolunun
kurucusu [zzeddin Ahmed es-Sayydd'in (6l. 670/1271) kabri basta olmak
lizere bolgedeki ulemd, evliya ve mesdyihin kabirlerini ziyaret etti. Ardindan
1270/1854’te Hanseyhtin'da ikamet eden amcasinin oglu (ve ileride halifesi
olacak Ebiil'l-Hiidd Efendi'nin®® babasi) Hasan Vadi’yle bulusup bir miiddet
zdviyesinde misafir olduktan sonra Ma‘arratiin-Nu'mdn'in eski yerlesim
yerlerinden Kefer-Sicnd kdyiine gegti. Orada Hasan Vadi'nin seyhi Seyyid
Receb el-Huzdmi es-Sayyadi (6l 1280/1863-64) ile bulusup
maneviyatindan istifade etti., Bu esnada ilk seyhi Seyyid Ibrdahim vefat
etmisti. Bunun tizerine tarikat intisabini yenilemek icin Bagdad'ta ikamet
eden Seyyid Abdullah er-Ravi'nin yamna gitti, bir miiddet hizmet ettikten
sonra kendisinden hildfet icdzeti aldi Bundan sonra seriatin ihyast ve
Rifdiyye’nin negri icin yine farkl bélgelerde dolasip Ebii’l-Hiida Efendi'nin de
aralarinda bulundugu bircok kimseye hilafet verdi. Geride Merdhilii’s-

18

Ebir'l-Hiid4 Efendi, uzun yillar II. Abdiilhamid’in miisavirligini yapmis ve padisah
tarafindan sahsina 6zel tekke insa ettirilmis 6nemli bir isimdir. Bk. Hiir Mahmut
Yiicer, Osmanlt Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil) (Istanbul: insan Yayinlan, 2004),
411-412; Muharrem Varol, I Abdiilhamid’in Damsmanm Ebii'l-Huda Sayyadinin
Hayati, Eserleri ve Tesirleri (1850-1909) (istanbul: Marmara Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 32; Sit Tufan Buzpinar,
“Sayyadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/217-218; Tahrali, “Rifaiyye”, 294; Sariye Olmez, Ebiil-Hiidd es-Sayyddi ve
Tasavvufa Dair Ug¢ Eseri (Van: Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2021), 22.
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salikin'nin de icinde oldugu cok sayida eser'® birakan Ravvds, 1287/1870
yilinda 67 yasinda vefat etti ve Bagdatin dogusundaki Dekakin mescidinin
haziresine defnedildi.*

Calismaya konu olan Merahilii’s-salikin hakkinda kisaca bilgi vermek
gerekirse; eser Rifdiyye miiridlerininin mdnevi kemaldta erismek icin
asmalar gereken asamalari konu edinmektedir. Eserin telif sebebi Islam’a ve
tasavvufa sokulan bidatlerin ortadan kaldirilip stinnet-i seniyyenin ihyas,
Rifdiyye mensuplarindan sadir olan kerametlere yoneltilen elestirilerin
cevaplandirilmast ve Rifdiyye tarikatina mensup olduklart halde bu yolun
prensiplerinden habersiz olan veya bu prensiplere uymayan kimselerin
uyarilmasidir.?* Miiellif yasadigi cagin (19. ylizy1l)?? bid‘atlerin “stinnet”

*  Eserlerinin bir listesi icin bk. Omer RizA Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin: Terdcimii

musannif?’l-kiitiibi'l-Arabiyye (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1993), 3/174; Ahmed Ferld
el-Mezidi, “Mukaddime”, Merdhilii’s-salikin ve yelihi Refrefii’l-indye. mlf. Bahatiddin
Muhammed Mehdi el-Huzdmi es-Sayyadi er-Ravvas (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2019), 16-17.

2 Sayyadi, Vesiletiil-drifin, 72, 81-83; Sayyadi, Kilddetiil-cevdhir, 390; Mezidi,
“Mukaddime”, 14-15; Hasen b. Abdiilhakim Abdiilbasit, “Mukaddime”, Tayyu’s-sicl,
mlf, Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-Rifal er-Ravvas (Dimagk: Daru’l-Besair,
2004), 13-16.

' Ravvas, Merdhilii’s-salikin, 4-8. Ravvis, Rifdiyye mensuplarinda zuhur eden atese

girme ve yirtici hayvanlara binme gibi kerametlerin bazi kiskang fakihlerin

iddialarinin aksine gerceklesmis birer hakikat oldugunu sdyler. Ona gdre s6z
konusu hérikulade olaylar, kendisinde goriinenlerin kerameti degil esasen Ahmed
er-Rifal’ye sunulan ildhi ikramlardir ve bunlar kesintisiz olarak devam edecektir.

Bk. Ravvas, Merdhilii’s-sdlikin, 6-7. Rifaiyye’deki kerametlere yoneltilen elestiriler

hakkinda genis bilgi icin bk. Tahrali, “Rifaiyye”, 308-311.

19, Yiizy1l, Osmanl'mn otoritesinin gitgide zayiflamasi neticesinde ortaya ¢ikan

iktidar boslugunun istilaci giicler tarafindan doldurulmaya calisildig1 bir devirdir.

Bu ortamda gerek itikadi gerekse siyasi agidan istilac giiclerle miicadele eden

kesimlerin 6nde gelenleri sifiler olmustur. Afrika bdlgesindeki tecdid
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zannedilip bid‘atgilere rahmet okundugu bir dénem oldugunu bu
nedenle islam’in mutlaka tecdid edilmesi gerektigini sdylemektedir.
Ona gore gercek miiceddid Siinnet’in ihyasi ve bid‘atlerin imhasi
kendisi vasitasiyla gerceklesen biitiin sozleri sapikliktan arinmis ve
her hali Resdliillah’in haline uygun olan kisidir. Ahmed er-Rifai'nin
ifadesiyle “seriata muhalif olan her yol zindiklik, prensipleri
Res(lillah’im ilim ve amellerinin niiruyla parlamayan her tarikat
batildir”. Allah'in  yolu Resdliillah'in  yolundan, yani onun
stinnetinden ibarettir. Kurtulusa erip (maddi-manevi) ganimetlere

kavusmak ancak bu yola tabi olmakla miimkiindiir.?

Eser ilk defa 1225/1907 yilinda Muhammed Bedreddin en-Nu‘mani el-
Halebi'nin tashihiyle Misir'da basilmistir. Bu baskimin bir niishast 1.B.B.
Atatiirk Kitaphgi Osman Ergin Kitaplart béliimiinde 251 numarada kayithdir.
Eserin diger baskistysa Ahmed Ferid el-Mezidinin tahkikiyle 2019 yilinda
Beyrut'ta yapilmistir. Bu makale Istanbul’daki niisha iizerinden yiiriitiilmiis,
gerektiginde tahkikli nesrinden de yararlamlmstir.

2. Merdhilii’s-sdlikin’e Gore Saliklerin Asmasi1 Gereken
Merhaleler

Stfilere gore seyr u siiliik esnasinda asilmas1 gereken birtakim
merhaleler vardir. Makame, menzil, medrece ve akabe gibi adlarla
anilan bu merhaleler tasavvuf klasiklerinin temel konular: arasina

girmis ve farkli tasniflere tabi tutulmustur.® Ornegin Serric (dl.

hareketlerine 6rnek olarak bk. Kadir Ozkdse, “Sudan’da Tasavvufi Tecdid
Hareketleri”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 47 (2021), 197-217.
2 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 4-5.

# Uludag, “siiltk”, 38/127; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul:
Dergdh Yaynlari, 1985), 127-128; Necmeddin Bardak¢i, Dogustan Giiniimiize
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378/988) bu merhaleleri tovbe, vera’, zithd, fakr, sabur, tevekkiil ve riza
olarak yediye® ayirirken; Necmiiddin-i Kiibra (8l. 618/1221) tovbe,
zithd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe ve riza
seklinde on merhaleden bahsetmistir.?® Bunlar disinda daha farkh
stilik makamlarindan bahsedilse de Necmiiddin-i Kiibra'nin tasnifi
bircok siifi tarafindan kabul gérmiistiir.?” Say1 ve siralama bakimindan
kismi farkhliklar iceren bu tasniflerde dikkatimizi ¢eken sey ilk

makamin “tévbe”, son makaminsa “rizd” sayilmasidir.

Tasavvuf makamlar1 Merdhilii’'s-salikin’de yaygin olan tasniften
farkli olarak IslAm’in sartlari, sohbet, Allah’1 tanima, aclik, ahlak, farz
olan ilimleri 6grenme, Allah’tan korkma, O’nun rahmetini iimit etme,
sabir ve silikiir seklinde on merhaleye ayrilmistir. Ravvas, bu
asamalarin Rifaiyye miintesiplerine has olmayip biitiin siifiler hatta
topyekiin biitiin Miisliimanlar i¢in gegerli oldugunu sdylemektedir.
Ona gore siifilerin yollarinin tamami Allah’a ve Restiliine giden tek bir
yoldan ibarettir. Bu nedenle mesrebi ve mezhebi ne olursa olsun
biitiin Miisliimanlarin bu merhaleleri agsmas1 gerekir.”® Kanaatimizce
stilik merhalelerinin bu sekilde tespiti s6z konusu eserin tarikat

Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016), 129; Omer Yilmaz,
Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarfkatlar (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2021), 84. Bu
tasnifler hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Kara, Dervisin Hayati Siifinin Keldmi
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 301-322.

% Eb{i Nasr es-Serrac et-Tdis], el-Liima’, thk. Abdiilhallm Mahm{d - Tah4 Abdiilbak?

StirQir (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadfs, 1960), 68-81.

Necmiiddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat: Usilu Asere Risdle ile’l-Haim Fevdihu'l-Cemdl,

cev. Mustafa Kara (istanbul: Dergih Yayinlari, 1980), 44-68.

Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 127.

% Ravvis, Merdhili's-salikin, 7-8. Krs. Muhammed Mehdl Bahiiiddin Ravvis,
varidatii'l-gayb, thk. Abdullah Muhammed Muhsin er-Ravi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2020), 103-104.

26

27

397 |Sayfa

| Say1 3 / Aralik 2022



MERAHILU’S-SALIKIN BAGLAMINDA SEYR U SULUK MERTEBELER] ‘ darulhadls
iam Aregtemaes gl

mensuplar1 Ozelinde biitiin Misliimanlart muhatap almasindan
kaynaklanmaktadir. Onceligi itikadl ve ameli meselelere veren bu
siralama, tasavvufi hayatin seriat zemini {izerine insa edilmesi
gerektigine dikkat cekmektedir.

2.1. islAm’in Sartlarim Yerine Getirmek

Tasavvuf yolu ve bu yolun kurumsal hali olan tarikat,
miintesiplerine islam’1 titizlikle yasamayi 6greten bir maneviyat
yoludur. Bu yolda aslolan seriatla tarikatin uyum iginde
gotiirtilmesidir. Bu nedenle tasavvuf yoluna giren kisi, seyr u stiltike
baslatilmadan 6nce itikadi ve amell yonden egitime tabi tutulur. Zira
onlara gore oncelikle Ehl-i Siinnet ulemasinin goriislerine gore itikat
tashih edilip ibadetler yerine getirilmeli sonra yine bu firkaya mensup
seyhlerin g6zetiminde seyr u siilik yapilmalidir.?®

Rifdiyye’'nin en yaygin subesi kabul edilen Sayyadiyyenin®
6nemli seyhlerinden Ravvas da ayni diisiincenin bir yansimasi olarak
Allah’a vuslat yolunda asilmasi gereken ilk merhalenin islam’in
sartlarini yerine getirmek oldugunu soyler. Ona gore Allah’a ve
Reslliine imani ifade eden kelime-i sehadeti dille soyleyip
muhtevasina inanmak biitiin hayirlarin kapisidir. Kelime-i sehadet
getirilmeden yapilan hicbir amelin faydasi yoktur. Miiminle kafir
ancak bu kelimeyle ayirt edilir. Bu itibarla “La ilahe illa’llah” s6zii
kalbin “Muhammadiin Restlillah” sozilyse yiiziin nrudur. RGhun
Allah’in huzuruna yiikselmesi, ancak kelime-i sehidetin (kalben
tasdik edilerek) séylenmesiyle miimkiindiir.?*

»  imam-1 Rabbani, el-Mekttibdt, 1/121-122.
*® Tahrali, “Rifdiyye”, 294.

31 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 7-8.
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Ravvis’a gore “L4 ilahe illa’llah” sozii bilingli olarak séylenmeli;
bu s6z soylenirken Allah’tan baska ilahin olmadigy; ortaginin,
benzerinin, denginin ve ziddinin bulunmadigi; O’nun dirilten, 6ldiiren
ve her seye kadir olan zit oldugu diisiiniilmelidir. Bu s6zde Allah’n
birligini ifade eden “tevhid” inanci, “Muhammadiin Resliillah”
sozlindeyse Res(liillah't tasdik etme fiili vardir. Restlillah'in
dostlugunu kazanmak ancak bu kelimeyi sdylemekle; kalbin siik{inete
erip giizel bir zikrin hasil olmasiysa bu kelimenin devamli olarak

zikredilmesiyle miimkiindiir.>2

Islam’in sartlarindan ikincisi olan namaz, néafileleriyle birlikte
stfilerin tizerinde hassasiyetle durdugu bir ibadettir. Onlarin bu
hassasiyeti nafile ibadetlerin Allah'in yakinligina ve muhabbetine
vesile olmasindan kaynaklanmaktadir.>® Namaz hakkiyla kilindiginda
seyr u siillkiin nihal hedefi olan “Allah’a vuslat” nimetinin
kazanilmasini saglar. Bu gercege isaret etmek tizere Gazali namazi
“manevi yakinliklarin bas1” olarak nitelendirmis,? imam-1 Rabbani
ise onu biitlin ibadetleri kendinde toplayan ve Allah’a yakinliga en
fazla vesile olan ibadet olarak degerlendirmistir.*

Ravvis, namazin dinin diregi oldugu® ve Resdliillah’in geceleri
ayaklar1 sisinceye kadar namaz kildigi*” yoniindeki rivayetlere

32 Ravvas, Merdhilii’s-salikin, 9.

* Eb(i Abdillih Muhammed b. ism&il el-Buhari, Sahthu’l-Buhdri, thk. Komisyon

(Misir: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1311), 8/105.

Eb(i Himid Muhammed el-Gazali, thydii ‘uliimi'd-din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),

1/145.

% Imam-1 Rabbani, el-Mektobdt, 1/143.

% Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizl, Nevddirul-usil fi ahddisi’r-Rasiil, thk.
Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/136.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnavut vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), 30/138; Buhari, Sahthu’l-Buhdri, 6/135.

34
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dayanarak imandan sonra ibadetlerin en degerlisinin namaz
oldugunu soyler. Ona gore namaz, beden nimetine siikretmek
maksadiyla farz kilinmstir. Kalbe imanin yerleserek oradaki kétiiliik,
batil, kiftir, zulim ve diismanlik zulmetlerinin kaybolmasi
durumunda namaz hem zahiri hem de batini nimetlere kars: siikiir
olur. Bu siikiir sayesinde nimetler devam eder ve kalpteki zulmetler
kalkar. Giintin farkli saatlerinde namaz kilinmasinin emredilmesi3®
bundan dolayidir. Ravvds, namazin ahliksizlik ve katiiliikklerden
alikoyacagini bildiren ayetten® ve bu ayeti tefsir eden hadisten*
hareketle namazin ahlaksizlik ve kotiiliikleri birakmaya vesile olan bir
“marifet” oldugunu soyler. Ona gére namazdayken namazin riikiinleri
disindaki hareketlerin yasaklanmasi ve kibleye dénme emri kulun
misivaya iltifat etmeyip zahiren ve batinen sadece Allah’a yonelip
miinicat etmesi icindir. Kul, 4ddbina uygun bir namaz kildiginda
sadakati mitkemmellesir, Allah'm huzurunda durmaya layik olur,
O'nun vaad ve tehditlerine olan inanci giiclenir; bdylece biitiin
varhigiyla Allah yolunda miicdhede etmis olur. iste bu durumda kul,
“Bizim ugrumuzda miicidehe edenleri elbette ki yollarimiza

"4 @yetinin sirrina erer, zahirini ve batinini hidayet nurlari

eristiririz.
kusatir, cennette peygamberler, veliler ve salihlerle beraber olma

nimetine niil olur.*?

% H(d, 11/114.

% el-Ankebfit, 29/45.

© Siileyman es-Sicistani Eb(i Dav{id, ez-Ziihd, thk. Ebli Temim Y4sir b. ibrahim vd.
(Hilvan: Daru’l-Miskat, 1993), 135 (No. 126).

' el-Ankebiit, 29/69.

* Ravvis, Merdhilii’s-sdlikin, 12. Ravvis’a gore namaz Hanefl, $afi‘f, Maliki ve Hanbell

mezheplerinden herhangi birinin ahkdmina gore kilinmalidir. Tamam hak olan

bu dort mezhebin imamlar: Restliillah’'in seriatin bizlere tasiyan, seriatin biitiin
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Ravvis, namazin giinde bes defa kilinmasinda bazi sirlarin
bulundugunu séyler. Ona gore bunun sebebi, Allah'in huzurunda
bulunma sebebiyle kalbe gelen nurlarin kesintisiz olarak devam
etmesini saglamaktir. Namaz kilan kisi, namaz kilmadig: vakitlerde
Rabbinin huzurunda durup O’ndan dilekte bulunuslarini hatirlayarak
iki namaz arasinda kimseye zulmetmez, diismanlik yapmaz, hakarette
bulunmaz, hicbir mahluku asagilamaz, Allah’a kars1 gaflete diisiip
zulme dalmaz; dhireti diilnyadan daha hayirli goriir, biitiin amellerini
Allah’in rizasi ve O'nun kullarinin faydalanmas: icin yapar. iste bu
durumda namaz, sahibini her tiirlii ahlaksizlik ve kétiiliikten alikoyan
bir marifete déniismiis olur. imandan sonra islam’in riikiinlerinin en
biiyligii olan namaz, iste bu sekilde tesirleri olan namazdir.*

slim’'in  sartlarindan bir digeri zekdt vermektir. Diinya
kazanclarindan muayyen bir miktarin yilda bir defa belli yerlere
verilmesinden ibaret olan zekdt* sifilere gore bir nefis
miicAhedesidir. Zira onda nefsin mal tutkusuna karsi giiglii bir
muhalefet vardir.* thlsla verilmesi durumunda zekat kalpteki mal
sevgisi, cimrilik ve bencillik gibi kétii sifatlarin temizlenmesine vesile

hitkiim ve sirlarini ihata eden hidiyet rehberleridir. Seriatin biitiin delilleri,
hiikiimleri, usul ve furia dair meseleleri onlarin mezheplerinde toplanmustur.
Onlar seriatin naslarini, Siinnet’in fasillarini ve din hiikiimlerin inceliklerini
kendilerinden sonra gelenlerden daha iyi bilen Alimlerdir. Onlardan bize
nakledilen asli veya fer? delillerin tamami mutlaka Restliillah’in seriatinin
ashindan kaynaklanmaktadir. Bu itibarla dért mezhebin hiikiimlerini birakip bu
konuda felsefe yapmak veya sahsi goriislere meyletmek seytanin tezyininden
baska bir sey degildir. Hatta bu konuda bir hadise dayanmak bile fayda vermez.
Bk. (Ravvas, Merahilii’s-sdlikin, 12-13). Krs. Ravvas, Vdridatii'l-gayb, 103-105.

43 Ravvas, Merdhilii’s-sdlikin, 13.

*  Abdiilkadir el-Cilani, Sirru’l-esrdr ve mazharu’l-envdr fimd yahtdcti ileyhi’l-ebrdr, thk.

Halid Muhammed Adnan ez-Ziira‘t vd. (Dimask: Daru’s-Senabil, 1993), 110.
* Gazali, thyd, 1/159.
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olur. Bu nedenle zekat ayni zamanda bir kalp tasfiyesidir. Tasavvufun
dziinii teskil eden ziihd, “elin miilkten kalbin de miilkii arastirmaktan
bosalmas1” olarak tarif edilmistir.*® Mali elden ¢ikarmanin en iyi yolu
ser? olciilere gore zekat ve sadaka vermektir. Hiicviri’ye (6l
465/1072) gore zekat, her nimetin siikriiniin kendi cinsinden eda
edilmesidir. Saglik en biiyiik nimet oldugu i¢in her organa karsilik bir
zekit verilmelidir. Bu da ancak biitiin organlarin Allah’a hizmette
kullanilmasi, ibadetle mesgul edilip oyun ve eglenceden
engellenmesiyle miimkiindiir.*’

Ravvis Allah yolunda infak etmenin Oneminden bahseden
dyetlerden®® hareketle zekatta bir¢ok sirrin ve bereketin oldugunu
soyler. Ona gore zekat, fakirligin yoksullari yaratilis gayeleri olan
Allah’a kulluktan engellememesi igin farz kilimmistir. Ravvas, her
Miislimanin sadaka verme miikellefiyetinin bulundugunu bildiren
hadise® istinaden zekitta, helal riziklarin kazanilip infak edilmesine
tesvik oldugunu sdyler. Ayrica o, ibn Abbas’tan (r.a.) naklen gizli
verilen sadakanin acgiktan verilenden, alenen verilen zekatinsa gizli
verilenden daha faziletli oldugunu vurgular. Ona gore gore zekatin
aciktan verilmesinin daha faziletli olmasi veren kisinin bilinip 6rnek
alinmasi, farzlar konusundaki ildh? emrin ildn edilmesi ve nihayet
Miisliimanlarin  bu  hitkme saygi duymalarinin = saglanmasi
sebebiyledir. Bu nedenle salik néifilelerin gizli, farzlarin agiktan
yapilmasini seriatin 4dabindan bir edep oldugunu bilip bunu, biitiin
amellerinde kendine diistur edinmeli, sadece Allah i¢in ¢alisip O'nun

* Kuseyrd, er-Risdle, 1/242.

7 Ebii’l-Hasen Ali b. Osman el-Hiicvirf, Kesfii'l-mahctib, thk. is‘dd Abdiilhadi Kandil
(Kahire: el-Meclisii’l-A‘1 li’s-Sekafe, 2007), 2/557.

4 el-Bakara, 2/261-261.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/464.
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yolunda harcamali, O’nun rizasi olan konularda hem kendine hem de
baskalarina faydali olmaya calismalidir. Boyle yaptigi takdirde o,
Allah’in rizasini ve Res(liillah’in sefatini kazanarak her daim Allah’in
glivencesinde olmay1 hak edecektir.*

islAm’in sartlarin bir digeri orug tutmaktir. Orug giinahlara kars:
minevi bir kalkan® ve nefsi dizginleyici bir vasita® olarak
nitelendirilmistir. Bu nedenle bazi siifiler genellikle oru¢ tutmak
suretiyle gerceklesen agligi zithdiin {i¢ ana unsurundan biri saymislar

ve onu nefis i¢in “beyaz 6liim” olarak nitelendirmislerdir.>®

Ravvis, orucun hayvani nefsin kahredilip tesirlerinin kirilmasi
amaciyla farz kilindigini, zekéatta oldugu gibi onda da helal rizik
kazanmaya tesvik bulundugunu séyler. Ona gore oruglu kisi Ramazan
ayinda ailesine ve kendisine bolca infak edip fakirlere sadaka vermeyi
sever. Infak ve sadaka ise sadece helal maldan verildigi takdirde kabul
edilir. Seriatin kisiyi salih amel islemeye ve helal yoldan mal toplayip
helal yolda harcamaya tesvik etmesi iste bu sebeptendir.>

Ravvas, kotii s6z ve amel terk edilmedigi miiddetge Allah'in hig
kimsenin yemesini ve igmesini terk etmesine ihtiyacinin olmadigi;>
giybet, yalan ve koguculuk gibi bazi giinahlarin orugluyu iftar ettirmis

0 Ravvas, Merahilii’s-sdlikin, 15-16.

' Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/220.

*  Ebii'l-Hasen Miislim b. el-Haccic en-Neysabfiri, Sahthu Miislim, thk. Muhammed
Fuid Abdiilbaki (Kahire: Matbaatii is4 el-Babi el-Halebi, 1955), 2/1018, "Nikah", 16.

3 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Kitdbii’z-ziihdil-kebir, thk. Amir Ahmed Haydar
(Beyrut: Milessesetii’l-Kitabi’s-Sakafiyye, 1996), 75; Kuseyri, er-Risdle, 1/64-65.

% Ravvas, Merahilii’s-sdlikin, 16.

> Ahmed b. Muhammed el-Kastalani, Irsddii’s-sar? li serhi Sahthi Buhari (Misir: el-
Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323), 3/353.
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(gibi) oldugu®® yoniindeki hadislerden hareketle kalbi ve organlari
glinahlardan korumadik¢a orucun tam manada tutulamayacagina
dikkat ceker. Ona gore orug kalpteki perdelerin kaldirilip seytanin
kovulmasina ve boylece semadaki ilahi sirlarin seyredilmesine vesile
olur. Ravvas, midesi dolu olan kisinin semanin sirlarina vakif
olamayacagr®” ve doldurulan en serli kabin mide oldugu®® yéniindeki
hadisleri referans gostererek midesi dolu olan kisinin semanin
sirlarin1  tefekkiir edemeyecegini ve oradaki hakikatleri basiret
goziiyle gbremeyecegini dolayisiyla akilli  kimsenin midesini
doldurmaktan sakinan kisi olduguni savunur. Ona gore orug tutan arif
kisi helal yoldan malini artirir, o maldan fakir ve muhtaglar
yararlandirir, eliyle ve diliyle kimseye kotiilitk yapmaz. Bu haliyle o,
her diisttigii yere fayda veren bereketli bir yagmura benzer.>®

islim'in  sartlarindan sonuncusu hac yapmaktir. Dinin
tamamlanip kemale ermesini ifade eden hac,*® bedeni ve mali bir amel
olmas1 sebebiyle nefsin terbiyesi ve kalbin tasfiyesi konusunda son
derece etkili bir ibadettir. Stfilere gore makbul olan haccin bazi
alametleri vardir. Diinyaya kars1 zahit olup dhirete ragbet etmek,
eziyet vermekten kaginip eziyetlere katlanmak, giizel arkadashk
yapmak, (gerektiginde) azigin baskasina vermek, islenen giinahlari

¢ Muhammed b. Ali EbQ Talib el-Mekki, Kiitii'l-kuliib fi mudmeleti’l-mahbiib ve vasfii
tartki’l-miirid il makdmi’t-tevhid, thk. Asim ibrahim el-Keyali (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 2005), 2/189.

7 Eb{i Bekr Muhammed b. Abdillah el-Meéfiri, el-Mesdlik fi serhi Muvatta’i Mdlik, thk.
Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siileymani vd. (B.y.. Daru’l-Garbi’-islami, 2007),
7/343.

% Eb(i Bekr Muhammed b. Ebf ishak el-Kelabazi, Bahru'l-fevdid, thk. Muhammed
Hasan ismail - Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 36.

% Ravvas, Merahilii’s-sdlikin, 17.

% Gazali, Thyd, 1/239.
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terk etmek, hayirsiz arkadaslari silih dostlarla, eglence ve gaflet
mekanlarini da zikir ve manevi uyaniklik meclisleriyle degistirmek
bunlardan bazilaridir.®!

Ravvis, Kabe'yi tavaf etmenin gitme imkini olanlar tizerinde
Allah’in bir hakki oldugunu bildiren ayete® ve imkani oldugu halde
hacca gitmeyen kisinin Yahudi veya Hiristiyan olarak o6lecegini
bildiren hadise®® istinaden haccin sartinin “istitaat” oldugunu sdyler.
Ona gore haccin birtakim 4d4b1 vardir: Hacca hazirlik esnasinda tovbe
etmek, borglar1 6demek, hasimlarla helallesmek, gereksiz
konusmalar1 birakmak, bolca Kur’an okuyup Resfliillah’a salatiiselam
getirmek bunlardan bazilaridir. Adabina riayet ederek haccim yapan
kisi kot vasiflardan arinip giizel sifatlarla donanir, mazluma yardim
eder, salih kimselere uyar, Allah hakkindaki himmetini yiice tutar,
dinf bir merasimin ancak emniyet, giiven, goniil rahathigi, temiz mal
ve (emniyeti temin eden) giiclii (devlet) adamlar1 sayesinde
gerceklesecegine yakinen inanir; Allah yolunda dizilmis saflar1 goriir,
Allah’in yardimimin cemaat ile oldugu® bilinciyle toplumla birlikte
hareket eder ve din kardeslerinden ayrilmaz.®

Ravvas hac ibadetinin iimmet-i Muhammed i¢in bir inziva, hac
seferininse ahiret yolculuguna bir misal kilindigini; bu nedenle hacca
giderken yapilan vedalasmanin sekerat-1 mevt halindeki vedalasma,

memleketten ayrilmanin diinyadan ayrilma, ihrdma girmeninse kefen

81 Mekki, Kitii'l-kuliib, 2/197.

62 Al-i ‘imran, 3/97.

% Eb{i Mlisa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed
Sakir vd. (Misir: Sirketii Mektebe ve Matba’a Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395),
3/167 (No. 812).

®  Tirmizl, Siinenii’t-Tirmizi, 4/466.

% Ravvas, Merahilii’s-sdlikin, 18.
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giyme gibi degerlendirilmesi gerektigini sdyler. Ona gore bu
diisiincelerle hacca giden kisi uyanik ve canli olur; zuliimden,
isyandan ve kibirden uzaklasir; kendinde baskalarina karsi higbir
tstlinlitk gormez, kalbiyle ve biitiin benligiyle diinyadan yiiz gevirir,
sadece Allah yolunda infak eder ve hesap giintinde kurtulus azig
olmasi icin helal mal biriktirir. O halde sélik bu denli 6nemli olan
haccin hiikiimlerini iyice 6grenip amellerini ihlasla yapmali, hal ve
hareketlerine dikkat etmeli, sézlerinde sadik olmali ve nefsini her
tiirli noksanliktan uzak tutmaya ¢alismalidir.®®

2.2. Sohbet

Sohbet liigatte biriyle bir siireligine beraber olmak, arkadas olup
lnsiyet kurmak,®” bir araya gelmek, birlikte oturup yiiriimek,%
“arkadaslik yapmak, karsilikli konusmak” gibi anlamlara gelirken
istilahta miirsid-i kdmildeki ruhi kabiliyetlerin miiride sirayet
etmesine vesile olan® manevi arkadaslik demektir. Tasavvuf yolunda
sohbetle genellikle bu manevi arkadaslik kastedilmekle beraber daha
baska sohbet tiirleri de bulunmaktadir.”

% Ravvas, Merdhilii’s-salikin, 19.

¢ Siileyman Uludag, “Sohbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 37/350.

%  Muhammed b. Ya’k{ib el-Fir(izAbadi, Kdmisii'l-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile,

1993), 1/99.

Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, 577.

7® Sohbet tiirleri hakkinda genis bilgi icin bk. Abdiilkadir el-Geylani, el-Gunye li-talib?
tartki’l-Hakk, thk. Eb Abdurrahmén Saldh b. Muhammed b. Uveyda (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi”l-ilmiyye, 1997), 287-290; Uludag, “Sohbet”, 37/350; Biilent Akot,
“Tasavvufi irsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 7/31 (2014), 33.

69
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Sifiler, sahabe-i kirAma verilen biitiin manevi derecelerin
Resfliillah’la yapilan sohbetin bir semeresi oldugu kanaatindedirler.”
Bu nedenle sohbet her tarikatin deger verdigi bir egitim metodudur.
Sohbete en fazla deger veren tarikatlardan biri Naksibendiyye’dir. O
derece ki Bahauddin Naksibend (6l. 791/1389) yollarinin sohbet yolu
oldugunu séylemis; bu yolun énemli isimlerinden imam-1 Rabban{ ise
sohbeti, seyhle miirid arasindaki manevi irtibatin gerceklesmesine bir
vesile saymis, manevi zindelik icinde dinlenen sohbetin onlarca

erbain gikarmaktan daha degerli oldugunu belirtmistir.”

Biitiin bunlardan sonra sohbetin bir seyhe intisap ederek onunla
manevi arkadaslik yapmak ve nefsin terbiyesini seyhe havale etmek
oldugunu sdyleyebiliriz. Seyhe teslimiyet seyhin iradesinde fani
olmay1 gerektirdiginden olsa gerek ki Ravvis, sohbetin tarikatta
asilmasi hem en zor hem de en kolay merhale oldugunu, irfan ehlinin
ancak bu merhalede bilinebilecegini sdyler. O, sidiklarla beraber
olmayr emreden Aayete” istinaden mutlaka Aariflerin sohbetine
katilmak gerektigini; onlarla yapilan sohbetin salikteki kétti ahlaki iyi
ahlakla degistirerek onu Allah’'in huzuruna ulastiran bir “kopri”
oldugunu sdyler. Ona gore sadiklar imanlarini zuliimle kirletmeyen,
Rableriyle yaptiklari ahde sidik kalan,”* daima Allah’in manevi
huzurunda duran, batilin boyundurugundan kurtulup biitiin
varliklariyla Allah’a yo6nelen kimselerdir. Bir kavme benzeyenin

1 Eb{i Nasr es-Serrac et-T{isi, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahmid - Taha Abdiilbaki
Siirtir (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadis, 1960), 42.

2. imam-1 Rabbani, el-Mektbdt, 1/516.

3 et-Tevbe, 9/119.

™ el-Ahzab, 33/421.
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onlardan sayilacagi” ve bir kavmi sevenin onlarla hasrolunacagi’
haber verilmistir.”” Dolayisiyla 4dibina riayet ederek silihlerin
sohbetine katilan salik onlardan sayilacak ve onlarla hasrolacaktur.

Tasavvuf yolunda sohbet kadar sohbetin 4dab1 da 6nemlidir. Zira
tasavvuf bastan sona edepten ibaret bir yoldur. Bu nedenle tasavvuf
klasiklerinde sohbet 4d4bina ayr1 bir yer ayrilmistir.”® Seyhle yapilan
sohbetten istenen faydanin hisil olmasi seyhin tilimatlarina uymaya
baglidir. Aksi takdirde miiridin seyhten yararlanmasi imkansizidir.”
Ayni disiinceden hareketle Ravvis sohbetin birtakim adabinin
oldugunu soyler. Ona gore bunlarin bas: tévbedir, sonra her halini
seyhin haline benzetmek, ahlakiyla ahlaklanmak, biitiin amellerini
isleyip biitiin sézlerini kendine 6rnek almak gelir. Ancak sohbetinde
bulunulacak seyh kamil, arif, fAdil, siinnet-i seniyyeye simsiki bagl,
Resiliillah’'in siretine gére yasayan, dalalet ve bid‘atlerdan arinmus,
serefli hasletlerle donanmis ve temiz karakterli biri olmalidir.®

Kisinin, dostunun dini iizerine oldugunu bildiren® hadise
dayanarak sayilan vasiflara sahip olmayan kimselerin sohbetine
katilmanin caiz olmadigini savunan Ravvas, sohbet dddbmin en
6nemlisinin gercek bir seyhe samimiyetle baglanip hiikiimlerine
teslim olmak ve diistincelerini benimsemek oldugunu séyler. Ona gére

7 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb( Daviid, Siinenii Ebi Ddvid, thk. Muhammed

Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 4/44 (No0.4041).

76 Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabird, el-Miistedrek ale’s-sahthayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir At4 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1990), 3/18.

7 Ravvas, Merahilii’s-sdlikin, 19-20, 23.

8 Uludag, “Sohbet”, 37/350.

7 sithreverdi, Adabii’l-miiridin, 36; imAm-1 RabbAni, el-Mekttibdt, 3/88-89.

8 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 19-20.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/398; Eb(i Dav{id, Siinenii Ebi Daviid, 4/259.
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bozuk bir kalp ve tenkitgi bir gozle seyhin sohbetine katilmak Allah’a
yaklastirmak yerine O’'ndan daha fazla uzaklagsmaya; hatta Allah’a ve
evliydya kars1 dismanligin artmasina sebep olur. Ancak selim bir kalp,
temiz bir niyet, giizel bir itikat ve hiisnlizanla istirak edilmesi
durumunda sohbet, bircok manevi fethe niil olmaya vesile olur.
Ravvas, addbina riayet edilmedikce zahiren seyhin sohbetinde
bulunmanin higbir faydasinin bulunmadigini, seyhin sohbetinden
istifade edemeyen kisinin hakikati anlama, gérme ve isitme
konusunda kalplerini, gézlerini ve kulaklarini kullanamadiklar1 igin
hayvanlara benzeyen® ve nefislerini giinaha daldirmalar: sebebiyle
hiisrana ugrayan® kimseler ziimresine dahil olacagini; bu nedenle
sohbete katilacak kisinin ilahi lituflar1 anlayacak uyanik kalbe,
irfanlari gérecek basirete, marifetleri duyacak kulaga ve giizel ahlakla
donanmis nefse sahip olmasi gerektigini savunur. Ona gdre bu
vasiflara sahip olmasi durumunda miirid kendisine agilan méanevi

fetihler sayesinde ilahi yakinliga erisecektir.®

Ravvis’a goére kalbin, goziin ve kulagin hakikati idrak
edemeyisinin sebebi kalpteki perdelerdir. Bu perdeler kafirler i¢in
“kiifiir” zulmetinden, miiminler icinse “diinya sevgisi” ve ona
dalmaktan kaynaklanir. Bu durum nefisteki ahmaklik ve kalpteki
gafletin bir eseridir. Ayrica 6viinme, akrabalik baginmi kesme, haset,
kin, hirs ve benzeri glinahlarin tamami diinya sevgisinden
kaynaklanmaktadir. Bu nedenle kalbi diinyaya bagli ve akli Allah’tan
habersiz olan kisinin salihlerin sohbetinden faydalanmasi
imkansizdir. Zira bu kimselerin kalpleri o zatlarin hikmetli sézlerini
anlayamaz, kulaklar: latif isaretlerini duyamaz ve gozleri manevi hal

82 el-A‘raf, 7/179.
8 es-Sems, 91/9.
8 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 20-21.
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ve makamlarini goéremez. Bununla beraber Ravvis, kalpte yer
etmedigi miiddetce diinya malinin insana zarar vermeyecegini
soyler.® Ona gdre insanin kendisi ve ailesi i¢in zar(ri olan diinyevi
lezzetlerden tamamen vaz ge¢mesi dogru olmaz. Aksine ona gereken
dinine zarar vermeyecek ve kalbinin &hirete yonelik ilgisini
azaltmayacak sekilde calisarak helal rizik kazanip ailesini fakirlikten

kurtarmaktir.8®

Goriildiigl tizere Ravvas, “diinya sevgisi” hakkinda salikleri
uyarmakla beraber diinyadan tamamen soyutlanmanin dogru
olmayacagi goriistindedir. Aslinda bu diisiince siifilerin genel
kanaatidir. Onlara gore tehlikeli olan diinya malinin bizatihi kendisi
degil, onun kalbe yerlesen sevgisidir. Nitekim diinya sevgisinin her
hatanin basi®” oldugu bildirilmistir. Bununla beraber sevgisi kalbi
istila etmedigi miiddetce diinya, ashinda &hiretin kazanmaya bir
vesiledir. Zira birer 4hiret sermayesi olan ibadetlerin hakkiyla eda
edilebilmesi diinyevi nimetlerin varligina baghdir. Zekat ve hac gibi
mali ibadetlerse tamamen diinya mallariyla gerceklestirilir. Bu
nedenle Gazali diinyay: dhiretin ekim tarlas olarak goriir ve dini tam
anlamda yasamanin ancak diinyevi nimetlerle miimkiin olacagini
soyler.® Ona gore asil maksat olmadigt middetce diinya
nimetlerinden yararlanmak insana zarar vermez® ve ibadetlere vesile

olan nimetler zemmedilen diinya kapsamina girmez.*® Nitekim bazi

% Ravvas, Merdhilii’s-salikin, 21-22.

% Ravvas, Merdhilii’s-sdlikin, 24.

87 Abdullah b. Muhammed el-Bagdad? Ibn Ebi'd-Diiny4, ez-Ziihd (Dimask: Daru ibn-i
Kesir, 1999), 26.

% Gazall, thyd, 1/17.

% Gazall, Thyd, 4/238.

90

Gazali, Thyd, 3/220-223. Daha genis bilgi icin bk. Mevliit Ozgelik, imam Gazdlf’ye Gore
Nefsin Tezkiyesi ve Kalbin Tasfiyesi (Ankara: Songag Akademi, 2020), 287-295.
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stifiler kulu Allah’a kars: gaflete diisiiren seylerin tamamini diinya
saymislar,” ziihdii de bu ménadaki diinyay1 terk etmek olarak
degerlendirmislerdir.®?

2.3. Mérifetullah

Sozliikte “Allah’t tanima” anlamina gelen marifetullah 1stilahta
Cenab-1 Hakk’in varligini ve birligini bilmek,” Allah’t yasanan ruhi ve
manevi tecriibeyle kazanilan “hakka’l-yakin” derecesindeki marifetle
gercek anlamda tanimak® gibi méinalar1 ifade eder. Marifetullah’in
kazanilmasina vesile olan “marifet” herhangi bir kitaptan okuyarak
veya birinden 6grenerek degil, ilahi tecelliler sayesinde vasitasiz
olarak ortaya cikar. Ancak bu tecellilerin meydana gelmesi de
kendiliginden olmayip seyr u siilik, riyazet ve miicAhedelerin bir
neticesidir.”

Marifetullah, ilk dénemlerden itibaren bir¢ok zahid ve siifinin
ilgisini ¢ekerek tasavvufun en temel konulari arasinda girmistir.
flimden ziyade amele dnem veren sifilere gére marifetullah nefse
istikamet tizere Allah’a kulluk yaptirip®® onu Resiliillah’in siinnetine
harfiyen tabi kilmanin bir neticesi®” ve insan basta olmak iizere biitiin
kdinatin yaratilis sebebidir.”® imam Gazali’ye (6. 505/1111) géreyse

' Mekki, Kitiil-kultib, 1/419.
2 Kuseyri, er-Risdle, 1/241; Gazall, [hyd, 4/229.

»  Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 413.

* Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 236; Bardakg1, Tasavvuf ve Tarikatlar, 218.
M. Mustafa Gakmaklioglu, Ibn Arabi'de Ma'rifet ifadesi (istanbul: insan Yayinlari,
2007), 95-96.

% Beyhaki, Kitdbii'z-ziihdi'l-kebir, 152.

97

95

Geylani, el-Gunye, 2/52.
% Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 2/509.
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marifetullah Allah’in zatini, sifatlarini ve fiillerini tanimaktir.®® Onun

100 101

mahalli kalp'® anahtariysa nefsin taninmasidir.

Ravvis, Gazali gibi marifeti “Allah’t sifat ve fiilleriyle tanimak”
olarak degerlendirir. Ona gore mdrifetullah Aariflerin en biyiik
lezzetidir. Bu marifetten yoksun olanlarin en biiyiik lezzetiyse liderlik
ve cimi lezzetidir. Onlar bu iki lezzet konusunda hayvanlara
miisterektir. Zira ahmak biri nazari meseleleri idrakten aciz oldugu
halde (hayvanlar gibi) liderlik ve cimi lezzetlerini anlayip onlara kars:
muhabbet besleyebilir; hatta bu iki lezzet ugruna canini bile verebilir.
Bu diisiinceden hareketle Ravvas, s6z konusu iki lezzete miipteld
olanlarin miimtaz bir varlik olamayacaklarini; hayvanlardan daha
asag1 olduklar1 bildirilen'® kimselerin bu vasiftaki kisiler oldugunu
iddia eder. Ona gore “fazilet” vasfini kazanmak ancak marifetullaha
erip Allah’t sevme lezzetini idrak etmekle miimkiindiir. Bu idrak,
kisinin aklen ve kalben saglikli oldugunun bir aldmetidir. Allah’a kars1
gaflet sebebiyle kalbi hastalanan kisi, esasen kalbi olmayan kisi
hikkmiindedir. Bu nedenle ge¢mis kavimlerin heldkinde “kalbi
olanlar” i¢in bir 6giit oldugu bildirilmistir.'®® Buradan harketle
Ravvis, kalbi hasta olan kisinin Allah’1 tanima ve O’'nu sevme lezzetini
tadamazken cima zevkini alabilicegini; iktidarsizlik sebebiyle bu zevki

alamamasi durumunda yonetici olmaya ve nereden geldigini

*  Eb(i HAmid Muhammed el-Gazali, Asndfii’l-magriirin, thk. Abdiillatif Asr (Kahire:
Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 42.

1 Eb(i Himid Muhammed el-Gazali, el-Miinkiz mine’d-dalal, thk. Abdiilhalim Mahmid
(Misir: Daru’l-Kiitiibi”l-Hadise, ts.), 188.

10 Eb(i Himid Muhammed el-Gazali, Kimydii’s-sadde (B.y.: y.y., ts.), 124.

192 el-A‘raf, 7/179; el-Furkan, 25/44. Ayrica bk. Haris b. Ebi Usame, Biigyetiil-bahis an
zevdidi Miisnedi’l-Hdris, thk. Hiiseyin Ahmed Salih el-Bakiri (Medine-i Miinevvere:
Merkezii Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sireti'n-Nebeviyye, 1992), 2/806.

105 Kaf, 50/37.
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umursamaksizin mal biriktirmeye karsi hirslanacagini savunur. Ona
gore bu durum biitiin duygu ve diisiincenin uhrevi nimet ve minevi
lutuflardan maddi lezzetlere yoneltilmis olmasindan kaynaklanir ki
bu da kalbin hastalanmasinin bir neticesidir.'**

Ravvas mdrifetullaha erismeye mani olan en biiylik engelin
diinya sevgisi oldugu goriisiindedir. Ona gore Rifaiyye yolu diinya
sevgisinden ve makam talebinden soyutlanmak, arzularina karsi
muhalefet ederek nefsi ezmek ve nefsdni davalardan vazgegmek
lizerine kurulmustur. Bu yola girmek isteyen sélik her seyden 6nce
kalbini diinya sevgisinden bosaltmalidir. Kalbin marifetullahla
nurlanmasi ve silikin Allah’in yardimiyla iyilige eren, sadece O’na
tevekkiil eden ve kalbinde diinyaya dair hicbir deger bulunmayan
stifiler arasina girmesi ancak bu sekilde miimkiin olur. Diinya
sevgisiyle hastalanan kalpse ancak 6liimii gokca hatirlamakla tedavi
edilir. Zira 6liimiin ¢ok¢a hatirlanmasi kalbin gafletten kurtulmasina
ve diinyaya karsi zahidlige vesile olurken haddinden fazla diinyevi
mesguliyet diinyaya karsi emelin artmasina, boylece kalbin uhrevi
nimetlere karsi perdelenmesine sebep olur. Bu durumda hem diinya
hem de ahiret harap edilmis olur. Diinyaya ragbet edip bu konuda
uzun emel sahip olan kisinin ragbeti Ol¢listinde kalbinin
koreltilecegini; diinyaya karsi zahid olup uzun emeli bulunmayan
kisininse vasitasiz olarak ilme ve hidayete erdirilecegini'® bildiren
hadis bu gercege dikkat cekmektedir.'*®

104 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 23-24.

1% Ebl Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Cami’ li-sii'abi’l-iman, thk. Abdul’all
Abdiilhamid Himid (Bombay: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 13/153.

106 Ravvas, Meradhilii’s-salikin, 24-25.
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2.4. Aglik

Aglik tasavvuf yolunda nefsi terbiye etmek i¢in uygulanan riyazet
ve miicihedenin en énemli unsurlarindandir. Oyle ki bazilar1 aghgi,
ziihdiin ii¢ temel esasindan biri saymustir.’®” Ciineyd-i Bagdadi (6l.
297/909) tasavvufi ahlaki kil u kalden degil aglik, diinyay1 terk ve
nefsin iilfet duydugu seylerden ilgiyi kesme sayesinde kazandiklarini
soylemistir.’®  Shfilerin, ach@i nefis terbiye wusulii olarak
benimsemeleri Resdliillah’in yemek konusundaki tutumundan'®
kaynaklanmaktadir. Bununla beraber a¢lik mutlak manada mideyi a¢
birakmak degil, bir seyhin denetiminde ve belli bir 4dab ¢ercevesinde
yiiriitiilen nefis terbiye usuliidiir. Usul ve 4dabina riayet etmeden
bilingsizce ¢ekilen agligin nefsi terbiye etmede higbir tesiri yoktur.
Nitekim Serrac, bazilarinin hi¢bir seyhe danismadan ve 4dabina riayet
etmeden giinlerce a¢ kalarak manevi bir hale erismeye
calistiklarindan bahseder ve bunlarin yamlgi iginde olduklarini
soyler.!?

Ravvis, sifilerin genel kanaatine uygun olarak acligi oburlugu
terk edip az yemek olarak tarif eder. Ona gore aclik, mizaca zarar
verecek derecede az yemekle midenin diizenini bozacak derecede ¢ok
yemek arasinda mutedil bir seviyede olmalidir. Ravvas bu goriistinii
Allah katinda en faziletli kisinin, achigi ve tefekkiirii en uzun siiren
kisi, Allah’1 en ¢ok 6fkelendiren kisininse ¢okga yiyip icen ve uyuyan

197 Beyhak{, Kitdbii'z-ziihdi'l-kebir, 75; Kuseyri, er-Risdle, 1/64-65.
1% Ebl Abdirrahmin Muhammed b. el-Hiiseyn es-Stilemi, Tabakdtii’s-siifiyye, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 131; Kuseyrd, er-
Risdle, 1/78.

199 Gazal, Thyad, 3/80; Meafird, el-Mesdlik, 7/343.

10 T{s], el-Liima’, 527.
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kisi oldugu'*! yoniindeki hadise dayandirir. Ona gore ¢ok yemek
uykuya; cok uykuysa ahmaklik, hantallik ve tembellige sebep olur. Bu
nedenle kalplerin aglikla temizlenmesi tavsiye edilmistir.*** Ravvas,
achigin bu denli fazilete sebep olmasini onun, nefsi Allah’a boyun eger
hale getirerek ondaki simariklik ve azginligi ortadan kaldirmasina
baglar ve aglik kadar nefsin belini biiken bir seyin olmadigini iddia
eder. Ona gore Restliillah'in, diinya biitiin hazineleriyle kendisine arz
edildiginde bir giin a¢ bir giin tok olacagini; acikinca sabredip
yalvaracagini, doyunca hamd edip siikredecegini séyleyerek onu

reddetmesi, '

nefse karsi aclik ve susuzlukla cihad etmeyi tavsiye
edip bu husustaki sevabin Allah yolundaki miicahidin sevabina denk
olacagini miijdelemesi'** ve aglikla seytanin yollarinin daraltilmasini
tavsiye etmesi'®> bundan dolayidir. Ravvas, aglik konusunda referans
gosterdigi  bu hadislerin ifrat ve tefritten wuzak oldugu
diisiincesindedir. Ona gore bu konuda takip edilmesi gereken,
midenin yarisina kadar yiyip icilmesini tavsiye eden hadisi'*® dikkate
alarak tam olarak doymaktan kaginip aglik tarafina meyletmektir.
Bununla beraber Ravvis, aglik konusundaki nebevi tavsiyede nefsi
lziintliye bogup mizacini bozacak veya beyni zayiflatacak derecede ag
birakmanin kastetilmedigini; aksine insanin ahiret yolculugundaki
binegi konumunda olan nefse bu sekilde aglik ¢ektirmenin haram
oldugunu soyler.'”” Ona gore aghigin miktar: konusundaki 6l¢ii iki

11 Meafird, el-Mesalik, 7/344.

12 Krs. Haris b. Esed el-Muhsibi, Risdletii T-miistersidin, thk. Abdiitfettdh Eb(i Gudde
(Halep: Mektebetii'l-Matbati’l-Islamiyye, 1391), 111-112; Gazali, ihyd, 3/84.

13 Mekki, Kiitii'l-kulitb, 1/134; Beyhaki, Sii‘abii’l-imdn, 13/43.

14 Gazali, Thya, 3/80.

15 Mekki, Kati'l-kulab, 2/282.

16 Gazali, Thyad, 3/80; Meafird, el-Mesdlik, 7/343.

17 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 25-26.
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kisilik yemegin ti¢ kisiye, ti¢ kisilik yemegin dort kisiye yetecegini
ifade eden hadistir.!*® Burada farkli miktarlarin verilmesi, mizaglarin
farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Biitiin fertler hakkinda
yemegin faydali olan miktarina gelince; yemek ne mideyi tam
doyuracak kadar ¢ok olmali ne de mizacin mutedil seviyesini bozacak,
hastalanmaya, bedenin kuvvetten diismesine, saghgin tehlikeye
girmesine, hislerin kaybolmasia ve aklin noksanlasmasina sebep
olacak derecede az olmalidir. Bu 6l¢iiniin disina ¢ikmak haramdir.*®

2.5. Ahlak

Res(liillah’in (s.a.v.) gonderilis gayelerinden biri olan giizel
ahlak,'® tasavvufla 6zdeslesmis bir kavramdir. Bu gercegi ifade etmek
lizere bazi sifiler, tasavvufun ahldktan ibaret oldugunu
soylemislerdir.’® Buna gore tasavvufun temel konular arasinda yer
alan nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesinin nefsi her tiirlii kétii ahlaktan
arindirip iyi ahlakla donatmak, kalbi biitin kéti sifatlardan
temizleyip iyi sifatlarla siislemek oldugunu séylemek miimkiindiir."?

Restliillah'in ahlakiyla ahldklanma konusunda en dikkat ¢eken

123

ziimre olarak sifiler,”” ahlaki tanimlamaya yonelik bazi tarifler

ortaya koymuslardir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni imam Gazali’dir. O,

115 Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbak? (Beyrut: Daru thyai’t-
Tiirasi’l-Arab1, 1985), 5/1359.

19 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 26-27.

120 imam Malik, “Hiisni’l-Hulk”, 8 (2/904).

2 Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, 106, 137, 207; Kuseyrd, er-Risdle, 2/397, 442; Gazali, ihyd,

3/52.

Kadir Ozk&se, Tasavvuf ve Goniil Egitimi (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2007), 5.

12 Sehabiiddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, ‘Avdrifiil-ma‘arif
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1999), 136.

122
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ahlaki “nefse yerlesen ve biitiin fiillerin hicbir tefekkiire ihtiyag
duymadan ve zorlanmaksizin ortaya ¢ikmasini saglayan bir hey’et”
olarak tarif eder. Ona gore ahlakin giizel veya kétii olmasi bu hey’etten
sadir olan fiillerin ser‘an ve aklen giizel olup olmamasina baghidir.*?*
Binaenaleyh giizel ahlakla kastedilen sadece aklin hos karsiladig
davranislar degil, seriatin tasvip ettigi hal ve hareketlerdir. Bu
nedenle giizel ahlakin ancak iman edip Islim’in sartlarini yerine
getirmekle elde edilebilecegi soylenebilir.’*® Tasavvufta aslolan
nebevi ahlakla vasiflanmaktir. Bu ahldklanmaysa Resdliillah’in varisi
konumundaki miirsid vasitasiyla gerceklesir. Buna gore tasavvuf
yoluna girmenin mirsid-i kamil vasitasiyla nebevi ahlakla
ahlaklanarak kemale ermekten ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Ebli
Said el-Harraz (8. 277/890 [?]) “Tasavvuf, (bir seyhe) indbe degil,
ahlaktir.”*?® derken bu gercege dikkat cekmistir.

Ravvas'in ahlak hakkindaki goriisii Gazali'ninkiyle benzerlik arz
etmektedir. Ona gore iyisi ve kétiisti bulunan ahlak, nefse yerlestikten
sonra ondan ¢ok yavas kaybolan veya hi¢ kaybolmayan nefsani bir
keyfiyettir. Bu keyfiyet fiillerin herhangi bir tefekkiire ihtiyag
duymaksizin  kendiliginden ortaya c¢ikmasimi saglar. Bazilar
organlarin giizel olmasi durumunda ahlikin da giizel olacagini
soylemistir. Ancak Ravvas’a gore bu yanlis bir diistincedir. Zira fiziki

124 Gazali, Thyd, 3/53. Gazali'nin ahlak ile ilgili gériisleri hakkinda genis bilgi icin bk.
Hasan Mahmud Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazalf (istanbul: Han Nesriyat, 1983),
241-243; Ozgelik, Imam Gazdli’ye Gére Nefsin Tezkiyesi ve Kalbin Tasfiyesi, 143-149,
235-237.

125 Ahlakin iman ve ibadetlerle iliskisi hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Sasa,

“Biiyiik Giinah Meselesi Baglaminda insanin Ahlakiligi Problemi”, Ahldk ve Din

Disiplinlerarast Bir Yaklagim, ed. Hasan Yerkazan (Ankara: Son¢ag Akademi, 2021),

39-53, 61.

126 Siilemi, Tabakdtii’s-stifiyye, 207.
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yapist giizel oldugu halde kéti ahlakli kimseler olabilecegi gibi bir
sirr-11lahi sebebiyle fiziki yapisi ¢irkin olmasina ragmen giizel ahlaklh
kimseler de olabilir.*?” Dolayisiyla fiziki giizellikle ahlaki giizellik
arasinda dogru bir orant1 bulunmamaktadir.

Ravvas giizel ahlakin faziletine dair birtakim rivayetleri
siraladiktan sonra Resliillah’a tabi olmak isteyen kimsenin
stinneti ihya edip bid‘atleri ortadan kaldiran Ahmed er-Rifai’nin
yoluna intisap etmesi gerektigini sdyler.*?® Ona gore giizel ahlak
yaratilistan gelen (halki) ve kesbedilen (kesbi) olmak {izere iki
kisma ayrilir. Ahlakin bir kisminin yaratilistan geldigine delil
“Allah, bir veliyi ancak comertlik ve giizel ahldk karakteri iizerine
yaratmistir.”** mealindeki hadis; kesbi olduguna delilse zamanla
kafirin Miisliiman Miisliimanin kafir; cimrinin comert cdmertin
cimri olabilmesidir. Ona gére bu degisimin sebebi insanlarin
birbirleri arasina karisip ahlaklarini benimsemeleridir. Giizel
ahlakli kimselerin arasina karisarak fiil, s6z ve sohbetlerinde
onlara uymak k&t ahlaki iyiye cevirirken; kot ahlakh
kimselerin arasina karisarak onlara uymaksa iyi ahlakin kéti
ahlaka doniismesine sebep olur. Ravvas hangi tiir ve yoldan
olursa olsun ahlakin degismesinin zor bir hadise oldugunu
soyler. Ona gore kot ahlakin  bazisi  neredeyse
degistirilemeyecek derecede giiglii, bazisi (agir) miicAhedeyle
diizeltilebilecek derecede giiclii, bazisiysa (hafif) miicAhedeyle

127 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 28.

128 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 30.

12 Ebil-Fadl Zeyntiddin Abdurrahim el-Iraki, el-Mugni an hamli'l-esfar fi tahrici mad fi'l-
fhya (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 1148.
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yok edilecek derecede zayiftir. Sayet kotii ahlak ferdi ¢abayla
degistirilemeyecek derecede gliclenmisse salihlerin arasina
katilmali, onlarin ilim ve ahlakindan istifade ederek nefisle
miicdhede yapilmalidir. Bu sekilde yapilan miicahede
neticesinde kotii ahlakin kuvveti azalacak ve zamanla yok
olacaktir.®*°

2.6. ilim Tahsil Etmek

Nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi yoluyla insan1 “kamil insan”
seviyesine ¢ikarmayi hedefleyen tasavvuf, ilimden ziyade amele 6nem
veren bir yoldur. Ancak bu durum, tasavvufun ilme deger vermedigi
anlamina gelmez. Nitekim eserleriyle tasavvufun miistakil bir ilim
dalina doniismesini saglayan sifilerin ¢ogu, tasavvuf ilminden énce
eser telif edecek diizeyde diger islami ilimleri tahsil etmislerdir.
Bununla beraber siifiler, ozellikle yolun basindaki miiridin her
Miislimana farz olan itikadi ve fikhi ilimleri 6grendikten sonra
omrint 6grendigi ilimlerin tatbikine sarf etmesini istemislerdir.
Onlara gore miiride birinci derecede lazim olan, itikadin: tashih edip
ibadetlerini yapacak derecede keldmi ve fikhi meseleleri

ogrenmektir.*!

Tasavvufun aslini Kur’an ve Siinnet’e sikica baglanmak olarak
goren sifiler,”®? tasavvufi hayatin seriatin smirlari gercevesinde
kalmasina son derece riayet etmislerdir. Zira tasavvuf adina yapilan
hatalarin temel nedeni cehalettir. Nitekim Serrac sGfilerin hatalarini
miistakil bir bashk altinda incelemis®® ve bu hatalarin tamaminin

130 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 31-32.

31 imam-1 Rabbant, el-Mekttibat, 1/121-122.

32 Siilemi, Tabakatii’s-siifiyye, 365; Kuseyri, er-Risdle, 1/145.
133 T{si, el-Liima‘, 516-555.
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cehiletten kaynaklandigina dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle tasavvuf
klasikleri diye bilinen eserler incelendiginde bunlarin ilk
boliimlerinin bilingli olarak itikadi konulara ayrildigi goriiliir. Bu
durum farz olan ilimleri 6grenmenin miiridler i¢in seyr u siildikiin en
Onemli asamasi oldugunu gostermektedir.

Ravvas'a gore her Miisliimana farz olan®* ilimler 3hiretle ilgili

olanlardir. Allah ve Resfiliine muhabbet etmek, Allah’tan korkmak,
O'nun rahmetini ummak ve herkesin ser? hiikiimlerle miikellef
olduguna inanmak bu ilimlerin konularindan bazilaridir. Ahiret
ilimleri kulun diinyevi ve uhrevi konularda Rabbiyle arasindaki
muimelelerini bilip kendisine farz olan ildhi hiikiimleri yerine
getirmesine, isledigi ameli ihlash olarak yapmasina; nefsinin
tehlikelerini; seytanin hile, tuzak ve aldatmacalarini, amellerin 1slah
veya ifsat olma sebeplerini; kalbin, nefsin ve havatirin hallerini
bilmesine yarayan ilimlerdir. Ravvis bu ilimler 6grenilmeden melek
ve ruh tarafindan gelen “ilham” ile seytan ve nefis tarafindan gelen
“vesvese’nin ayirt edilemeyecegini sOyler. Ona gére Allah’a ve
Resiiliine itaat etmek farz**® oldugu i¢in bu itaatin gerceklestirilmesini
saglayan bilgileri 6grenmek de farzdir. Dolayisiyla farzlar, stinnetler,
helal ve haramla ilgili bilgileri 6grenmek de farz olmaktadir. iste bu
ilimleri kendinde toplayan ilim “fikih”, “seriat”, “hikmet”, “sirat-1
miistakim” ve “siinnet” olarak adlandirilir. Bunlarin tamamina ise
“hiret ilimleri” denir.'3®

Goriildiigii tizere Ravvas, stifilerin genel kanaatine uygun olarak

tasavvuf disindaki ser? ilimleri 6zellikle de kelami ve fikhi ilimleri

B34 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii ibn-i Mdce, thk.
Muhammed Fuid Abdiilbaki (B.y.: DAru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/81.

135 Al ‘imran, 3/32, 132; en-Nis4, 4/59.

136 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 32-33.
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ogrenmeyi tasavvufi hayat icin zorunlu gérmektedir. O, bazi ayet™’ ve
hadislere'*® dayanarak insanin, Allah ve Res{iliiniin emirlerine uygun
ve ihlash olarak yaptigi ibadetler sayesinde bilmedigi birtakim
ilimlere varis kilinacagini, “ilm-i lediinni” denen seyin bu tiir ilimler
oldugunu sdyler. Ona gore “yakin”*® olarak nitelendirilen bu ilim,
ihlash ibadetler sayesinde gayb dleminin hakikatine dair hazinelerin
acilarak Allah'in zat1 ve sifatlarinin yakinen bilinmesi neticesinde
kazanilir. Ahiret yolundan ibaret olan, 6ziinii ziihd ve ihlasmn
olusturdugu tasavvuf iste bu ilimden ibarettir. Ravvas, diinyaya kars
zahid olan kimsenin kalbine hikmetin yerlestirilecegini**® ve Allah’a
kirk sabah ihlasla kulluk yapanin kalbinden diline hikmet pinarlarinin

akitilacagini'*

ifade eden hadisleri ilm-i lediinninin gercekligine delil
getirip kalbin zithd ve ihlasla siislenmesi durumunda o6niindeki
perdelerden kurtularak kurbiyyet makamina yiikselecegini, boyle bir
kalbin sahibinin de sema ehli tarafindan sevilen “makbul kullar”

ziimresine katilacagini iddia eder.'*

137 “Allah’tan sakinimz ki Allah size ilim versin.” el-Bakara, 2/282.

138 “Her kim bildigiyle amel ederse Allah ona bilmedigini de §gretir.” Kelabazi,

Bahru’l-fevdid, 99.

139 Muhasibi, Risdletiil-miistersidin, 96; Mekk?, Kiitii'l-kuliib, 1/253.

10 Mekkd, Kitii'l-kuldb, 1/424. Ayrica bk. ibn Ebi'd-Diiny4, ez-Ziihd, 61 (No. 102).

11 Ebii’s-Serf Hennad b. es-Seri ed-Darimf, ez-Ziihd, thk. Abdurrahmén Abdiilcebbar
el-Ferlya? (Kuveyt: Daru’l-Hulefa li'l-Kitabi’l-islam1, 1406), 2/257.

2 Ravvis, Merdhilii’'s-salikin, 33-34. Ravvas’a gore ziihd, Allah yolunda yiiriiyen bir

arifin uygulamakla emrolundugu ilk sifattir. Kalbe sahih bir zithd yerlesmesi

durumunda kul diinyaya karsi hirslanmaktan tamamen soyutlanir, biitiin

amellerini sirf Allah igin ihlasla islemeye baslar. thlasi kemale erince de her
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Islami Arsgtirmalar Dergisi

Stfiler dini ilimleri, z&hir ve batin olmak iizere ikiye ayirip
tasavvufa batin ilmi, tasavvuf disindakilere ise zahir ilmi
demislerdir.**®* Bu ayrim, stfilerin zahiri ilimlere deger vermedikleri
anlamina gelmez. Aksine onlar, zahiri ilimlerin dinin temelini teskil
ettigini, dolayisiyla tasavvufa dair ilimlerin zihiri ilimlerle uyum
icinde olmasi gerektigini israrla vurgulamislardir.’** Ravvas'in da ayni
kanaatte oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim o, zahir{ ve batin ilimlerin
asil itibariyle ayni olduklarini savunur. Ona gore zahirfilimler Allah'in
kendisiyle amel edilmesinden hosnut oldugu ser? hiikiimleri
kapsayan ilimler; batini ilimlerse kalbin sadakata erismesini saglayan
ilimlerdir. Kul ser? hitkkiimleri Restlillah’in vazettigi sekliyle anlayip

onlarla ihlasli olarak amel ederse “peygamberlerin varisi”**

olmay1
hak eden alimler arasina katilir. Ravvas’a gore bu alimler siinnet-i
seniyyeyi ihya edip onu Allah’in kullarina 6grettikleri i¢in kendilerine
Res(liillah’in “halifelerim”**® dedigi kimselerdir. Binaenaleyh bir

alimin “peygamber varisi” olabilmesi i¢in zimmetinde bulunan din

halinde Allah’a déner, sadece O’na tevekkiil edip yalnizca 0'ndan korkar ve O’nun
disindaki hicbir varhigi 6nemsemez olur. Bk. Muhammed Mehdi es-Sayyadi
Ravvas, Refrefii’l-indye, thk. Abdiilhakim b. Selim Abdiilbasit (B.y.: y.y., 1388), 32-
33.

Siilleyman Uludag, “Batin ilmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 5/188.

ibn Haldun, Sifdii’s-sdil (Tasavvufun Mahiyeti), cev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 1998), 85; imadm-1 Rabbani, el-Mektiibdt, 1/80; Uludag, “Batin
flmi”, 5/189.

5 {bn MAce, Siinenti Ibn-i Mdce, 1/81, “Fadail”, 17.

16 TIraki, el-Mugni, 18.

143

144
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ilmini 6gretme ve yayma vazifesini birakmamasi ve daima Allah’

murakabe halinde olmasi gerekir.**’

Ravvis “peygamber varisi” olarak kabul edilen alimleri “ahiret
alimleri” olarak nitelendirir ve Ahmed er-Rifal’den naklen onlarin
Allah’tan korkma, O’na boyun egme, tevazu, giizel ahlak ve zithd
olmak {izere bes aldmetinin bulundugunu séyler. Ona gére diinya
biitiin siisleriyle kendilerine yonelse bile bdyle alimlere zarar
veremez. Zira kalbine ziihd yerlesmis olan zhid, takipgilerinin
cokluguyla gururlanmaz ve emanetten ibaret olan diinya mallariyla
sevinmez. Gergek peygamber varisleri diinyaya bu sekilde yaklasan
ahiret alimleridir. Onlar Resfliillah’a tabi olma, sdzlerindeki sirlar:
anlama, davranislarini aynen taklit etme ve halleriyle hallenme
konusunda zirveye ¢ikip Allah’t hakkiyla taniyan kimselerdir.'*®

Ravvis, ahiret alimlerini iki simifa ayirir: Biri ser? hiikiimleri
Ogrenip onunla amel etmesine ragmen Resiliillah’mn halleriyle
vasiflanmayan, zahirlerini ilmin nuruyla siisledikleri halde kalplerini
ilmin hikmetinden mahrum birakan bu nedenle de kalpleri kilitli olan
zahir ulemisi; digeriyse serl ahkdmi bilen, onunla amel eden,
Res(lillah’m halleriyle hallenen bdylece kalplerindeki kilitler
acilarak varlik 4leminin hakikatlerine vakif olan bu nedenle de
kendilerine “ulema-i batin” denen alimlerdir. Ravvas’a gore her iki
ziimre aslinda bir tek kafiledir. Ayni yolda olduklar: icin aralarinda
(ciddi) bir farklilik yoktur. Aralarindaki farklilik, sahabe-i kirdm
arasindaki farklilik gibidir. Kendilerine has meziyetleri sebebiyle bazi
konularda 6n plana ¢ikmalarina ragmen biitiin sahabiler, “sahabilik”
makaminda ortak olduklari gibi bu iki smuf da “ahiret alimligi”

47 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 34-35.

148 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 37.
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konusunda ortaktirlar. Bununla beraber batin ulemasi vuslata ermis,
zahir ulemasiysa vuslata ermek {izere hala yola devam etmektedir.
Allah’t ayakta, oturarak ve yanlari {izerinde zikretme, semavat ve
arzin yaratilisi hakkinda tefekkiir etme 6zelliklerine sahip olan ve

149 «

“akil sahibi” olarak nitelendirilenler ulemi-i batin” smifindaki

alimlerdir.*°

Zahir-batin ayrimi gdzetmeksizin islam?i ilimlerle mesgul olan
biitiin 4limleri “ahiret alimi” olarak degerlendiren, bu yoniiyle Eb(i
Nasr es-Serrac’i (61. 378/988) andiran®®* Ravvas bahsi gecen iki sinifin
disinda dini ilimleri Allah’in rizas1 disinda baska maksatlarla 6grenen,
biitiin gayretlerini diinyaya odaklayan bu nedenle kendilerine “diinya

alimleri”>?

denen bir alim ziimresinden bahseder ve ilmen
zenginlestigi halde hidayet bakimindan fakirlesen kimsenin, ilmiyle
ancak Allah’tan daha fazla uzaklasacagini bildiren hadisin®>® bu tiir
alimlere isaret ettigini iddia eder. Ona gore diinya alimleri ilimle
sadece diinyayi isteyen, dini alet ederek diinya nimetlerini yiyen,
diinyaperestleri dost edinen, onlara ikram ve iltifat eden, onlar1 sevip
giiler yiizle karsilayan; bununla beraber Hak’tan ve hak ehlinden yiiz
cevirip salihlerden uzaklasanlar; Allah' bilen 4limlerse diinyaya karsi
zahid olan, diinyadan ve ehlinden yiiz ceviren; buna karsin salihleri ve
hak fehlini seven, Allah’t zikreden ve insanlara nasihat edenlerdir.
Ravvas, i¢inde bulundugu zamanin iman ehlinin en zelil oldugu

149 A1 ‘imran, 3/190-191.
130 Ravvas, Merdhilii’s-sdlikin, 40.

151 T{si, el-Liima‘, 43-44.

2 Krs. Mekki, Kiitii'l-kuldb, 1/248; Gazali, ihyd, 1/59.
19 Semsiiddin Muhammed b. Omer es-Sefiri, el-Mecdlisiil-va’ztyye fi serhi ahddisi
hayri'l-beriyye min Sahthi’l-fmdmi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fethi Abdurrahman

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 2/144.
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dénem oldugu diistincesindedir. Ona gore iimmetin zilleti alimlerin
hafife alinmasindan, alimlerin zilleti onlarin ilmi hafife almasindan
kaynaklanmakta; bu iki zillet neticesinde iimmetin basina felaketler
gelmektedir. Bu zilletten kurtulmanin yoluysa ilmiyle amil olan ve
Restliillah’'in seriatinin muhéfizlar1 konumunda bulunan Alimlere
saygl gostermekten gegmektedir."*

2.7. Havf

Havf, sozlikkte bir seyden korkmak, bir durumdan kaygilanip
endiselenmek anlamlarina gelirken 1stilahta begenilmeyen bir
durumla karsilasmaktan veya istenen bir seyi elde edememekten
kaynaklanan korku ve kaygi olarak tarif edilir.”>> Kisinin kendisini
minen giivende hissetmesi anlamina gelen “emn” duygusunun

z1dd1**® olan havf, tasavvufun en 6nemli kavramlarindandir.

Kur'an'da Allah'in rahmetini imit etmeyle O’'nun azabindan
korkma®’ yan yana zikredilmektedir. Ayrica bir ayette Allah’in
rahmetinden timit kesilmemesi emredilirken®® baska bir ayette
Allah’m mekrinden emin olunmamasi gerektigine isaret edilmistir.*®
Bu nedenle korku ve iimit, dinf bir amelin olmazsa olmaz iki unsuru

151 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 40-42.

%> Mustafa Kara, “Havf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 528-529; Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitdbii't-ta‘rifdt,
thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 101; Ragib isfehani,
Miifredatii elfdzi’l-Kur'dn, thk. Safvin Adnin Dav{idi (Dimagsk: Daru’l-Kalem, 2009),
303.

1% Ragib el-isfehant, Miifredat, 303.

57 el-isra, 17/57.

18 ez-Ziimer, 39/53

199 el-A'raf, 7/99
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goriilmiis,**® Miisliimanin daima korkuyla imit arasinda bir hal tizere
olmasi gerektigine dikkat cekilmistir.’®* Gazali bu halin cennete veya
cehenneme sadece bir kisinin gireceginin sdylenmesi durumunda bu
kisinin kendisi olacagini diigiinen Hz. Omer’in hali oldugunu sdyler.**
Ona gore korku kisiyi amel islemeye sevk etmeli, sehevi arzulardan
alikoymali ve kalbi diinyaya boyun egmekten kurtarmali; ancak
{imitsizlige sevk etmemelidir. Oliim anina kadar korku iimide, 6liim

anindaysa timit korkuya baskin olmalidir.'®3

Ravvas, “korku” merhalesini anlatirken Allah korkusunun

1165

t1%4 ve hadisleri

Onemine dair aye siraladiktan sonra Ahmed er-
Rifai’nin korkuyu, kotii edebi aligkanlik haline getiren nefsi
edeplendirmek igin yaratilmis bir “kirba¢” olarak nitelendirdigini*®®
aktarip korkanlari, diinyada musibete ugratilmamak icin; hirette
cezaya carptirllmamak icin ve Allah’t sifatlariyla tanidiklari icin
korkanlar olmak {izere {ige ayirir. Ona gore Allah’tan hakkiyla
alimlerin korktugunu bildiren ayet'®” en degerli korkunun alimlere ait
oldugunu géstermektedir. Ariflerin ve siddiklarin korkusu bu tiir
korkunun en dikkat gekenleridir. Ariflerin korkusu kalplerin hizli bir
sekilde degisebilmesinden kaynaklanir. Siddiklarin korkusunda ise

her nefeste nefsi muhasebe altinda tutma, her an Allah’t murakabe

10 T{s1, el-Liima’, 91.

61 Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t tasavvuf
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi”l-ilmiyye, ts.), 53.

162 Gazall, thyd, 2/337.

165 Gazall, hyd, 4/166.

' en-Nahl, 16/50; el-A'raf, 7/56; en-Nazit, 79/40.

1 Beyhaki, Sii‘abii’l-imdn, 2/305; Tirmizi, Nevddiru'l-usil, 3/84.

1% Kuseyri bu sézil “Hayru’n-Nessic” diye anilan Muhammed b. ismail (5. ?) adinda

bir sifiye nispet etmektedir. Bk. Kuseyrd, er-Risdle, 1/113.

17" Fatir, 35/28.
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etme, “yakin” disindaki ilimlere dalmama, Kur'an’da ve Siinnet’te
zikredilmeyip hakkinda selef ulemasi tarafindan goris bildirilmeyen
konularda susup vera‘ ile hareket etme vardir.*®®

Yukarida bahsedildigi tizere son nefeste imansiz gitme korkusu,
stfilerin en temel korkularindan biridir. Ravvas'in da ayni korkuya
dikkat c¢ektigi goriilmektedir. Ona gére son nefeste imansiz
gitmesinden korkulan kimseler su {i¢ ziimreden olusur: Allah’in
dinine s6z ya da amel tiiriinden bid‘atler sokanlar; nefislerini on
planda tutan, amellerini begenip kendilerini insanlarin en hayirlilar:
zannedenler ve alenen giinah isleyen, nefsin hevasina tibi olan,
seytana itaat edip bu itaat1 Kur’an ve Siinnet’e tebaiyetten daha ¢ok
begenenler. Ona goére en ¢ok korkulmasi gereken sey kalbin
katilasarak gaflete diismesidir. Zira kalp kasvet ve gafletle
kusatildiginda sahibini insanlara zulmetmeye, baki olan silih amelleri
hafife alip fini olan seylerle aldanmaya, hakka ihanet edip batil
sevmeye; Allah’a, dyetlerine ve Resiliillah'in emirlerine diismanlik
yapmaya sevk eder. Ravvas, goz agladig1 halde kalpte katilik, kibir,
ucub ve diinyaya ragbet gibi kéti sifatlarm bulunmasini miinafiklik
alameti olarak degerlendirir. Ona gére Muhammed? ahlaka sahip olan
kamil insan, Allah’a boyun biikiip O’'nun korkusuyla aglamasina
ragmen tipki Restlillah gibi'®® siik(inet ve vakarlarmi korur.
Dolayistyla korku sifatiyla vasiflanmak isteyen kisi, bu konuda nifaka
kacacak davranislardan sakinmali, Restliillah’in halini 6rnek almal
ve haddi asmamalidir.*”°

168 Ravvas, Meradhilii’s-salikin, 43-45.
169 Miislim, “Fedail”, 43.
170 Ravvas, Meradhilii’s-salikin, 45-47.
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2.8. Reca

Reca liigatte “yeis” denen timitsizligin ziddi olup “iimit, emel,
beklenti, istek” anlamlarina gelir.'”* Istilahta ise reci “kalbin ileride
meydana gelecek sevilen bir seye ilgi duymasi, kulun kalben kendini
Allah'in litfuna yakin gormesi, ahiret hayatinin giizel olacagi
diisiincesiyle sevinmesi ve rahmet-i ilahinin genisligini seyretmesi”
seklinde tarif edilmistir. Recd temenniden farklidir. Zira temenni,
sahibini tembellige siiriikkleyip onu gayret ve ciddiyetten
uzaklastirirken reci kisiyi gayret ve ciddiyete sevk eder. Dogru bir
recinin gostergesi sahibinin giizelce taatte bulunmasidir.'’? Reci
korkuyla birlikte bulundugunda giizeldir; aksi takdirde temenniye
dontisiir. Temenniyse “aciz” kisilerin vasfidir.'”

AN

Ravvis, “reci”nin yakin mertebelerinin en biiyiiklerinden
oldugunu sdyler ve 6liim esnasinda Allah’a kars1 hiisn-i zan beslemeyi
tavsiye eden'* hadisinden hareketle &zellikle 6liim aninda recanin
bilyiik 6nem arz ettigine dikkat ceker.!”® Ona gore ‘“recd” ile
“temenni” arasinda fark vardir; recid salih amelden sonra (Allah
hakkinda) hiisniizanda bulunmak; temenniyse ameli ihmal edip
Allah’la  aldanmaktir. Temenni ehlinin  “ahmak”  olarak
nitelendirildigini nakleden'’® Ravvids, recinin birtakim adabinin
bulundugunu sdyler: Allah’a silih amel/ler ile zillet arz etmek,

171

Siilleyman Uludag, “Reca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 2007), 34/502.

72 Kuseyrd, er-Risdle, 1/259-260.

' Ebl Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, thk. Muhammed Abdiisseldm
Sahin (Beyrut, 1999), 34.

74 Mekki, Kittii'l-kuliib, 1/359.

175 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 48.

176 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/350; Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 4/219 (No. 2459).
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(yapilan amelde) nefsi gérmemek ve gbz yaslari icinde dua ederek
Allah’tan imitvir olmak bunlarin baslicalaridir. Ona gére reci ile
“dud” arasinda da fark vardir; Allah’tan bir hayrin dille istenmesi du,
kalp diliyle istenmesiyse recadir. Duj, ihlasla yapilmadigi ve kabul
edilecegine yakinen inanilip Allah’a hiisniizan beslenilmedigi
takdirde kabul edilmez. Allah’in sadece kabul edilecegine inanilarak
yapilan duayi kabul edecegi'’’ yoniindeki hadis bu gercege isaret
eder.'7®

Ravvis, recd ve duldnin ancak silih bir tovbeyle yapilmasi
gerektigini, bu nedenle tarikatta reci ile tovbenin ayni merhale
saylldigin s6yler ve Zebidi’den (5l. 1205/1791)'”° naklen tdvbeyi
Allah’tan uzaklastiran yoldan O'na yaklastiran yola; heviya uymadan
Kur’an ve Siinnet’e ittibdya yonelmek olarak tarif eder. Giinahtan
sonra istigfar  edilmesi durumunda  Allah'in  giinahlar
bagislayacagina'® dair dyetten hareketle tévbenin silikler igin en acik
yol ve saadet anahtari, biitiin miiminler icin ise kurtulus kapisi
oldugunu sdyler. Ona gore istigfar tovbekarin azigs, salikin gidasi ve
siginagidir. Tévbekar tovbesinde gercekei ve sadik oldugu takdirde
isledigi giinahlardan dolayr mutlaka nefsinden nefret eder,
gecmisinden pisman olur ve Allah’a y6nelenlerin yoluna tabi olarak
nefsinin tezkiyesiyle mesgul olmaya baslar. Nefsin tezkiyesi sz, ahlak
ve amelle birlikte icra edildigi takdirde ifsad edilen seyler islah edilmis
olur. Tévbesinde sadik olan kisi, gegmisteki hatalarini telafi etme

77 Mekki, Kitii'l-kuliib, 1/363.

178 Ravvas, Meradhilii’s-salikin, 48-49.
7 Krs. Muhammed Murtaza ez-Zebidi, ithdfii’s-sddeti’l-miittakin bi-serhi esrdri [hydi
‘ultimi'd-din (Beyrut: Miiessesetii’t-TArthi’l-‘Arabl, 1994), 8/515. Krs. Gazali, fhyd,
4/9.

18 en-Nis4, 4/110.
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adina biitlin vakitlerini pismanlik ve hiiziinle gecirmelidir ki béylece
her an uyanik olsun. iste bu durumda tévbekar gafletten uyanikliga,
glinahtan tdate, tembellikten amele, ihmalkarliktan zikre donmiis
olur. Tévbe konusunda basarili olmanin yoluysa zikredenler ve
salihler arasina karisip sz ve hallerini 6rnek almaktan geger.*#*

2.9. Sabir

Sabir sozlitkte hapsetmek, korku ve endise aninda nefsi
tutmak,'® bir seyi darlik i¢inde tutmak'®? gibi anlamlara gelirken
istilahta nefsi, arzularindan alikoyup Allah'in emri {izerinde tutmak*®*
musibetler karsisinda Allah’tan baskasina sikayette bulunmamak?'®
seklinde tanimlanir. Sabir miicahede ve riyazetle nefsi terbiye etmeyi
esas alan tasavvuf yolunun en énemli unsurudur. Nitekim stfilerden
biri tasavvufu “(ser'?) emir ve yasak/lar altinda sabretmek” seklinde
tarif etmistir.’®® Shfiler bircok sabir tiiriinden bahsetmislerdir.
Ornegin Hasan-1 Basri (6l. 110/728) sabri giinahlar karsisinda,
ibadetleri isleme esnasinda ve musibetler konusunda olmak tizere tig
kisma ayirmis, bunlarin en faziletlisinin birinci kisimdaki sabir
oldugunu séylemistir.'®’

81 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 49-51.

82 fsmail b. Hammad el-Cevher?, es-Sthah tdcii'l-liija ve sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafir Attar (Beyrut: DAru’l-"Ilm li'l-Mel4yin, 1987), 2/706.

185 Ragib el-isfehan, Miifreddt, 474.

18 Mekki, Kiitii'l-kulitb, 1/132, 329.

1% Haris b. Esed el-Muhasibi, Adabii'n-niifis, thk. AbdiilkAdir Ahmed Ata (Beyrut:

Daru’l-Cll, ts.), 151; Clircani, et-Ta'rifdt, 131.

Kuseyri, er-Risdle, 1/128.

187 Mekki, Kittii'l-kuliib, 1/334.

186
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Ravvis da bir¢ok sabir tiiriinden bahsetmektedir. Ona gére sabrin
en Ustliin derecesi nefsi maksatlarma ulasmaktan engelleyerek
dizginlemektir. Bunun da en 6nemlisi onu mahlukata zarar vermekten
alikoyup onlarin degerini bilen ve haklarina ridyet eden bir hale
getirmektir. Ravvas Ibn Abbas'in (r.a.) sabri farzlari eda etme,
haramlarindan sakinma ve musibetlere tahammiil etme konusunda

olmak tizere iice ayirdigini*®®

nakledip bunlardan en faziletlisinin
haramlari terk konusunda gésterilen sabir oldugunu sdyler. Ona gore
fasik biri yerine gore farzlari eda konusunda sabredebildigi halde
haramlari terk konusunda sabredemez. Halka eziyet etmekten uzak
durmak suretiyle gosterilen sabir silihlerin; insanlardan gelen
eziyetlere karsi sabirsa miitevekillerin makamidir. Ravvas, bu
sayilanlarin disinda bir de zenginlik ve saglik nimetlerine karsi
gosterilmesi gereken sabirdan bahseder. Ona gore sabrin en
degerlileri arasinda yer alan bu sabir, kisinin servetini ve saghgini
Allah’in haramlarinda kullanmamasi seklinde kendini gosterir ki akilli
kisinin bu tiir sabra ihtiyaci, belalara ve fakirlige kars1 gosterilecek
sabra ihtiyacindan daha fazladir. Mal ve ¢ocuklarin Allah’in zikrine
mani olmamasi’® yoniindeki uyar1 bu konudaki sabra dikkat
cekmektedir.'*°

Ravvis, Eb( Talib el-Mekki’den (3l. 437/1845) naklen sayilanlar
disinda basa gelen musibetleri, fakirligi ve yapilan iyilikleri gizleme;
tevazu gosterip Allah’a kars: zilletini arz edip ahireti diinyaya tercih
ederek nefsi sohretsizlik sahasinda tutma gibi bazi sabir tiirlerinden
bahseder.'® Ona gére sabrin sevabina ulagmak isteyen kisi, Allah’in

18 Mekki, Katiil-kuliib, 1/332.

189 el-Miinafik{in, 63/9.

190 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 53-55.
91 Krs. Mekkd, Kitii'l-kuliib, 1/333.
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sabredenlerle beraber oldugu'®? hiikmii geregince sabredenlerin
arasina karigmali ve Allah’tan gelen her seyi “hayir” olarak
degerlendirmelidir. Ravvas, hastaligin miimin i¢in gegmis giinahlara
kefaret oldugu yoniindeki '* hadise istinaden basa gelen her seye
sabretmenin kulluk edebinin tam manada gerceklestiginin bir
gostergesi oldugunu soyler. Ona gore sabreden kisi biiyiik bir sevaba,

Allah’in yardimina, rahmetine ve méinevi yakinli§ina nil olur.***

Ravvis, kerametleri gizlemeyi bir tiir sabir olararak
degerlendirir; Ahmed er-Rifdnin, kadmlarin hayiz hallerini
gizledikleri gibi evliyiullahin da kerametlerini gizledikleri yoniindeki
soziinden hareketle silikin seyr u siilik boyunca Resiliillah'in
edebiyle edeplenip daima goniil kirikhigi icinde olmasi, kesinlikle
satahat tiirli sozlere meyletmemesi, nefsni davalardan kaginmasi ve
seriatin zahir? hiikiimlerine teslim olup edep dairesinde kalmasi
gerektigini sdyler. Ona gore seriatin sinirini asan kisinin ayagi kayar.
Bu nedenle salik daima Resiliillah’in halini, ahlakini ve edebini
diisiinmeli, sadece onu taklit etmekle yetinmelidir. Zira o, kiyamet
glintine kadar Allah’in yolunun hakiki seyhidir.**

Ravvis, Allah’m zat1 hakkinda konusmayip bu konuda naslarin
zahirleriyle yetinmeyi de en 6nemli sabir tiirleri arasinda sayar. Ona
gore bu konuda bir¢ok insan ayak kaymasi yasamis, hak yoldan
ayrilmis, halk ile haliki, rizik verilen (merz{ik) ile rizik vereni (Razzak)
bir sayacak derecede mutlak vahdet-i viicGd diistincesine
saplanmistir. Buna ragmen onlar sakat diistincelerinin ve kinanmaya

miistehak sozlerinin ehliilldha ait oldugunu iddia etmisler,

192 e]-Bakara, 2/153.

193 Beyhaki, Sii‘abii’l-imdn, 12/312.
194 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 55-56.
195 Ravvas, Merdhilii’s-sdlikin, 56, 60.
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bilmedikleri ~ konular1 ~ kafalarma  gore  dillendirmisler;
peygamberlerin, sahabilerin, peygamber vérislerinin, siddiklarin ve
mukarreb(in ziimresindeki kullarin girmedikleri konulara pervasizca
dalmislardir. Neticede seytanin oyuncagi haline gelmisler, hakikat
duvarini yikip zindiklik ve ilhdd yoluna sapmuslar, selef-i silihinin
yolundan ayrilip en kétii yola girmisler; buna ragmen vuslata
erdiklerini iddia etmislerdir; ancak onlarin vuslatlari, cehenneme
vuslattan ibarettir.'?

2.10. Siikiir

Siikiir liigatte iyiligi bilmek, onu yaymak ve verene hamd
etmek,'’” iyilik yapani 6vmek'*®® gibi manalara gelir. Istilahta ise
“Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolay:
minnettarligini ifade etme, nimete s6z ve fiille mukabelede bulunma,
Allah’a itaat edip giinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin
geregini yapma” olarak tarif edilmistir.'*°

Haris el-Muhisibi’ye (5l. 243/857) gore siikriin ash, biitiin
nimetlerin Allah’tan geldigini kalple yakinen idrak etmektir. Bu idrak

196 Ravvas, Merdhilii’s-salikin, 60. Ravvas’a gore bu tiir kimselerin ¢ogu, yogun bir

sekilde ibii’l-Arab'nin kitaplarini okumaktadir. Aslinda ibnii’l-Arabf onlarin icine
diistiikleri hatalari kitaplarinda zikretmesine ragmen onlar akla ve seriata
sigmayan, hicbir nazar? hikmetle Srtiismeyen, sahih irfani kiidelere uymayan
sapik goriislerini ona nisbet etmektedirler. Ancak ibnii’'l-Arabi onlarin zannetigi
gibi degildir. Bk. Ravvas, Merghilii’s-sdlikin, 61.

7 Ebl Mans(ir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii'l-liija, thk. Muhammed ‘Ivaz
Miir'tb (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 10/10.

198 Cevherd, es-Sthdh, 2/702.

9 Mustafa Gagrici, “Siikiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 259.
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ayni zamanda dille yapilan siikiir yerine de gecer. Bundan daha biiyiik
siiklirse basa gelen her belanin nimet sayilmasidir.*®® Ciineyd-i
Bagdadi siikrii kisinin kendisini nimete layik gormemesi olarak
degerlendirmistir.?® Gazali’ye gore siikriin ilim, hal ve amel olmak
lizere ii¢ ritkknii vardir. {lim nimetin nimet veren Allah’tan geldigini
bilmek; hal verilen nimetten dolay1 sevinmek; amelse (sahip olunan
nimetle) nimeti verenin istedigi ve sevdigi seyleri yerine
getirmektir.?* Bazilarina gore bir nimetten dolay1 dille hamd edip
onun Allah’tan geldigini idrak etmek avimin; nimete dille stikredip o
nimetin Allah’tan geldigini kalple bilmek ve Allah’in dinine hizmet
edip organlar1 haramlardan korumaksa havassin siikriidiir.2% Ariflere
gore siikrtin ilk hali hicbir nimetiyle Allah’a isyan etmemek ve
nimetleri nefse itaatte kullanmamaktir. “Sakir” vasfina sahip
olanlarin siikrii, her bir nimetle Allah’a itaat edip biitiin nimetleri
Allah’in yolunda sarf etmektir. Gergek siikiirse her tiirlii ibadeti igine
alan takvadir.®®

Ravvas siikriin, “biitlin nimetlerin yalnizca Allah’tan geldigini ve

bu konuda O’nun higbir ortag: ve destekgisinin bulunmadigini idrak

205

etmek” seklinde tarif edildigini;*® aslinda bu tarifin, nimetin

Allah’tan geldigini idrak etmenin siikiir sayilacagi yoniindeki

200 Muhasibi, Adabiin-niifiis, 67.
Kuseyrd, er-Risdle, 1/131.

22 Gazall, thya, 4/81.

% Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tenbihii’l-gafilin bi-ahddisi Seyyidi’l-
Enbiyd-i ve'l-Miirselin, thk. Yusuf Ali Bedyevi (Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 2000), 448.
¢ Mekki, Kitii'l-kuldb, 1/345.

25 Krs. Mekki, Kitii'l-kuliib, 1/342.
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hadise?®® dayandigini sdyler.?”” Ona gore siikir, “kalbi” ve “kavli
olmak tizere ikiye ayrilir. Kalbi siikiir niil olunan nimette o nimetin
gercek sahibi olan Allah’'t miisahede edip biitiin nimetlerin O’'ndan
geldigini idrak etmektir. Bu siikiir arif ve siddiklara aittir. Kavli
stikiirse (ndil olunan nimet sebebiyle) Allah’a giizelce hamdiiseni
etmek ve ihsan ettigi nimetleri dile getirip agiga ¢ikarmaktir. Ravvas,
bunlar disinda da baz siikiirlerden bahseder: Bir nimetten mahrum
olunmasi durumunda Allah’in bir hikmete binaen bu nimeti
vermedigine ve O’nun, kullar1 icin sadece hayri murad ettigine
inanmak, fakirligini ve ihtiyacini Rabbinden baskasina arz etmemek,
Allah’in verdigi nimetleri haramlarda kullanmamak, bazen belanin
nimetten daha faziletli olabilecegine inanarak her hal tizere Allah’a
hamd etmek bunlardan bazilaridir.?*®

Ravvis’a gore hakiki stikiir, ayaklar: sisinceye kadar namaz kilan
Resiiliillah gibi®® Allah’a gercek anlamda kulluk yapip hicbir sekilde
inkdra kalkismadan O'nu yakini bir imanla zikretmektir. Siikriin
birtakim adabi vardir: Diinyevi nimetlerde kendinden asagida
olanlara bakip elindeki nimetleri biiyiik gérmek, uhrevi nimetlerde
ise kendinden iisttekilere bakip ibadet ve zikri artirmak; Rabbine
muhabbet, ibadet ve hizmet konusundaki gafleti sebebiyle nefsine
ofkelenip onu asagilamak bunlardan bazilaridir.?*°

% Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Ebi Muaz

Tarik b. Ivazilldh b. Muhammed vd. (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1995), 3/123 (No.
2676).

Ravvas, Merdhilii’s-salikin, 74.

28 Ravvas, Merahilii’s-salikin, 75-76.

29 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/138; Buhari, Sahithul-Buhdri, 6/135.
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Ravvas, Merdhilii’s-salikin, 76.
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Ravvas, dalaletten arinmis sahih bir itikada sahip olunmasindan
dolay1 yapilacak siikriin de en degerli siikiir tiirlerinden oldugunu
soyler. Ona gore Rifaiyye, her tiirlti dalletten uzak ve saglam itikat
lizerine insa edilmis bir tarikattir. Bu yol Ahmed er-Rifal'nin
deyimiyle Ciineyd-i Bagdadi’nin yolu olup onda, “kidem” sifatinin
sahibi olan Allah’t “hud(s” sifatiyla vasiflanan mahlukattan kesin
cizgilerle ayirmak,”* Allah’1 zatinda ve sifatlarinda “hud@s” sifatini
andiracak her tiirlii nitelik ve isaretten tenzih etmek, Resfliillah’in
ashabinin ve hidayet rehberleri olan ailesinin yolunu benimsemek
vardir. Bu yolun mensuplari itikadi konularda tahrife varacak ve hak
ehlinin yolunda degisiklige sebep olacak goriislere asla meyletmezler.
Bu konudaki her tiirlii giinah, boyle bir tahrif ve tebdile kalkisanlara
aittir. Her kim bdyle bir is yapacak olursa sapitmis olur ve Allah'in

huzuruna ¢ikacak yiizii kalmaz.?*?

Sonug

19. yiizyll Rifaiyye-Sayyadiyye seyhlerinden Muhammed
Bahduddin er-Ravvas, yasadig1 ¢agin siinnetlerin unutulup bid‘atlerin
“slinnet” zannedilecek derecede ragbet gordiigii, tasavvufl diisiincede
birtakim bozulmalarin bas gosterdigi bir dsnem oldugunu diisiinmidis,
bu nedenle tasavvuf 6zelinde siinnet-i seniyyeyi ihya etme gayretine
girmistir. Calismaya konu olan Merdhilii’s-sdlikin iste bu gayretin bir
neticesidir. Eserde vuslat-1 ildhlye erismek isteyen miiridlerin
gecmeleri gereken asamalar tasavvuf klasiklerindeki tasniflerden

211 Krs. Kuseyrd, er-Risdle, 1/21.

2 Ravvis, Merdhilii’s-salikin, 77. Ravvas, nefsini tezkiye etmek isteyen bir miiridin,
silsilesi Ciineyd-i Bagdidi’'ye ulasan bir seyhi taklit etmesi gerektigini, bu
taklidinse aslinda Resfiliillah1 taklitten ibaret oldugunu sdyler. Bk. Ravvis,
Varidatii'l-gayb, 102.
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farkli olarak isldam’in sartlari, sohbet, Allah’1 tanima, aclik, ahlk, farz
olan ilimleri 6grenme, Allah’tan korkma, O’nun rahmetini imit etme,
sabir ve siikiir olarak on asamaya ayrilmistir. Miiellife gore bu
asamalar Resflillah’in (s.a.v.) yolunun temel prensipleridir. Bu
nedenle eser, Rifidiyye miiridleriyle beraber biitiin tarikat
mensuplarini ilgilendirmektedir.

Ravvis, Ahmed er-Rifal tarafindan kurulan Rifaiyye’nin seriata
simsiki bagliligi esas alan Ciineyd-i Bagdadi’'nin yolundan ibaret
oldugunu savunmusur. O, bu diisiincesinin bir yansimasi olarak
calismaya konu olan eserde saliklerin agmasi gereken ilk merhaleyi
“Islam’in sartlar1” olarak belirlemistir. Bu tercih onun tasavvufi
diisiincesinin seriat merkezli oldugunun bir géstergesidir. Onun,
seriati en dogru sekilde yasayabilmek icin mutlaka Hanefi, $afif, Maliki
ve Hanbel?’den ibaret olan dort mezhepten birine tabi olmay1 sart
kosmas1 bu diisiinceyi teyit etmektedir.

Ravvis'in bu eserde tasavvufun tartismali konularina yer
vermedigi, ele aldig1 konulari islerken Kur’an ve Siinnet’i referans
aldigi, bunlara ilaveten zithd déneminden itibaren kaleme alinan
tasavvufi eserlerden 6zellikle de thydii ‘uliimi’'d-din ve Kitii'l-kulitb’dan
6nemli oranda yararlandig1 goriilmektedir. Bu durum, onun zahiri ve
batini ilimlerde ileri derecede kendini yetirmis oldugunun bir
gostergesidir. Bu itibarla Merdhilii’s-sdlikin’in biitiin Miisliimanlarin
istifade edebilecegi bir kitap, miielifinin de Rifaiyye tarikat1 6zelinde
tasavvufun asli hiiviyetiyle anlasilmasina katki sunacak énemli bir
stiff oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ravvas’in, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini okuyup onun diisiincelerini
yanlis anlayan bu nedenle de Allah ile mahliikat bir sayacak derecede
“mutlak vahdet-i viicid” anlayisina saplanan s6zde sifileri en agir
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ifadelerle elestirmesi ve Cilineyd-i Bagdadi'nin temsil ettigi tenzihe
dayali tevhid anlayisina vurgu yapmasi onun tasavvufi diistincesini
ortaya koymaktadir. Buradan hareketle Ravvas'in Gazall tarafindan
sistemlestirilen stinni tasavvuf anlayisina bagh kalan ve bu anlayisi
ihya etmeye calisan bir stfi oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim o,
tasavvuf adina yeni bir seyler séylemeyi vaad etmemekte, aksine
tasavvuf yolunu asli hiiviyetine kavusturmay: hedeflemektedir.

Ravvis, Osmanli'nin en kritik doneminde padisahlik gorevinde
bulunan II. Abdiilhamid Han’a uzun yillar 6zel danismanlk yapan
Ebii'l-Hiida Efendi’ye tarikat hilafeti veren seyhtir. Ancak iilkemizde
Ebi'l-Hid4 Efendi'yle ilgili calismalar yapilmasina ragmen onu
yetistiren s(fi hakkinda akademik diizeyde herhangi bir calisma
bulunmamaktadir. Ortaya konan bu ¢alisma, s6z konusu eksikligi bir
nebze de olsa giderecektir. Bununla beraber Ravvas'in tasavvufl
goriislerinin tam olarak tespiti, biitiin eserleri dikkate alinarak
yapilacak yeni ¢alismalarla miimkiin olacaktir.
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