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Ozet

Klasik Tiirk edebiyati kokli bir edebi gelenege ve kendine ozgii bir hiiviyete sahiptir.
Edebiyatimiza alt1 asirdan daha uzun bir siire tesir etmistir. Genellikle soyut ve hayale dayali bir
nitelik tasimasi, kaidelere dayali olmasi, ortaya konan eserlerin taklit olarak nitelendirilmesi,
sosyal hayattan kopuk ve sairlerin toplum hayatindan uzak oldugu iddiastyla abartili tenkitlere
maruz kalmistir. Bu elestirilerin aksine divan sairlerinin {irettikleri edebi eserler incelendiginde,
devrin giindelik hayatindan izler tasiyan bir¢ok Onemli unsuru yansittig1 goriilecektir. Bu
calismada, on altinci yiizyilda yasamis Hecri mahlaslt alim ve faziletli bir sair olan Kara Celebi
Muhyidin Mehmet’in Divdni’nda yararlandig1 sosyokiiltiirel unsurlar tespit ederek Klasik Tiirk
siirinin sosyal hayattan uzak olmadig1 ispat edilmeye caligilacaktir. Hecri’nin siirlerinde yasadigi
toplumun giindelik hayatindan izlere siklikla rastlanmaktadir. Sairin sosyokiiltiirel hayatla ilgili
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olarak secilen ornek beyitleri, “toplumsal yap1”, “meslek erbabi”, “spor ve oyunlar”, “miizik”,
“yiyecekler”, “giyim-kusam”, “mekanlar”, “inanis bicimleri ve uygulamalar”, “giindelik esyalar”,
“dint kimlikler”, “tipler”, “savag aletleri”, “inan¢ ve gelenekler”, baslig1 altinda etraflica

incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, sosyal hayat, Hecri Divani, XVI. ylizyil.

SOCIOCULTURAL ELEMENTS IN THE DiVAN OF HECRIi
Abstract

Classical Turkish Literature has a deep-rooted literary tradition and a unique identity. It has
affected our literature for more than six centuries. It has been subjected to exaggerated criticism
with the claim that it generally has an abstract and imaginary nature, is based on rules,
disconnected from social life, the works produced are described as imitations, and the poets are far
from social life. Contrary to these criticisms, when the literary works produced by divan poets are
examined, it will be seen that they reflect many essential elements bearing traces of the daily life
of the period. In this study, it will be tried to prove that Classical Turkish poetry is not far from
social life by identifying the socio-cultural elements that Kara Celebi Muhyidin Mehmet, a scholar
and virtuous poet with the nickname Hecri, who lived in the sixteenth century, used in his Divan.
Traces of the daily life of the society in which he lived are frequently encountered in Hecri's
poems. The poet’s sample couplets about socio-cultural life have been thoroughly studied within
the headlines “social structure”, “profession experts”, “sports and games”, “music”, “food”,
“clothing”, “places”, “beliefs and practices”, “everyday goods”, “religious identities”, “types”,
“war tools”, “beliefs and traditions”.

Keywords: Classical Turkish Literature, social life, Hecri’s Divan, XVI. century.

Giris
XVI. yiizy1l Osmanli Imparatorlugu’nun her agidan giiciiniin zirvesine ulastig1 bir
donemdir. Imparatorlugun siyasi, askeri ve iktisadi alandaki gelisimi, sosyal ve
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kiiltiirel hayata da yansimistir. Meydana gelen bu gelismeler, sanat ve edebiyat
alaninda da kendisini gostermistir. Bu donemde Klasik Tiirk siiri kendine has bir
hiiviyet kazanmustir.

Klasik Tirk siirinde, Fars edebiyati ve sanati 6rnek alindigi i¢in bazi mitolojik
Ogeler, methumlar ve mazmunlar siirin igerisine dahil edilmistir. Bunun yaninda
Arapca ve Farsca kelime ve terkiplerin yogun olarak kullanilmasi bu siir
anlayisiyla ilgili bircok abartili tenkidi beraberinde getirmistir. Bunlar1 soyle
siralamak miimkiindiir: Siirin soyut ve hayale dayali unsurlar barindirmasi,
sairlerin agir ve agdali bir dil kullanmasi, ortaya konan eserlerin taklit iiriinii
olarak vasiflandirilmasi, halkin bu siiri anlamamasi ve sairlerin toplum hayatindan
uzak yasamasi gibi pek ¢ok sdylem dile getirilmistir (Ozkan, 2007: 5).

“Bir edebiyat ne kadar soyut ve ne kadar kuralci olursa olsun, mutlaka yasadigi
donemin yagamini yansitir, toplumun ruhunu tasir. Sair, farkinda olsa da olmasa
da zamanim etkisinde kalir. Divan siirimiz de toplumun duygu ve diisiince
yapisini, bu toplumda meydana gelen ilerleme ve gerilemeleri terenniim etmistir”
(Kiigiik, 1989: 153). Higbir fert icinde yasadigi tabii, siyasi, iktisadi, sosyal
sartlara kars1 kayitsiz kalamaz (Kaplan, 1998: 276). I¢inde yasadig1 toplumun bir
ferdi olan sairler i¢in de bu durum gegerlidir.

Osmanli sairlerinin ortaya koyduklart edebi eserler incelendiginde, eserlerin
icinde yetistigi toplum yapisini, inancini, Aadetlerini, inanmismni ve giinliikk
yasamdaki kesitleri, bir ayna gibi yansitti1 goriilecektir.

Bu sairlerden biri de XVI. yiizyilda yasamis olan Hecri mahlash, Kara Celebi
lakapli, Muhyiddin Mehmed’dir. Egitimli bir aileye mensup olan Hecri’nin ¢ogu
kaynakta Bursali olduguna isaret edilirken bazi kaynaklarda ise Karamanli oldugu
ifade edilmistir (Ziilfe, 2010: 17-22). Alim, kabiliyetli ve faziletli bir sair olan
Hecri’nin siirlerinde yasadigi devrin gilindelik hayatindan izlere siklikla
rastlanmaktadir.

Bu calismada, Omer Ziilfe’nin hazirlamis oldugu Hecri Divani (2010) esas
alimmustir. Hecri Divani’nda yer alan beyitler, islenen konu baglamindan hareketle
incelenecek, donemin sosyokiiltiirel hayatin1 yansitan kavramlar araciliiyla
Klasik Tiirk siirinin sosyal hayattan uzak olmadigi kanitlanmaya calisilacaktir.
Divan’daki gilindelik hayatla baglantili oldugu tespit edilen beyitler, on ii¢ baglik
altinda etraflica gosterilecektir.

1.Toplumsal Yap1

Padisah, devlet icerisinde sosyal yapiy1 ve her ¢esit birimi adaletli bir bigimde
yonetmesi beklenen ¢ok genis iilkelere hakim olan Miisliiman hiikiimdarlara
verilen bir unvandir (Inalcik, 2007: 140-143). Osmanli’daki bu hikimiyet tarihi
stire¢ icerisinde ¢esitlilik gostermistir. Bu ¢ercevede bey, gazi, han, sultan, emir,
hiidavendigar, hakan, hiinkar, padisah vb. pek ¢cok unvan kullanilmistir (Kocabas,
2019: 29). Divan sairlerinin siirlerinde kullandigr unsurlarin basinda padisah
gelmektedir. Hecri Divani’nda; padisah ve hiikiimdarlik alametleri, merasimler,
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senlikler, timar sistemi, tesrifat gelenegi, padisah-tebaa iligkisi, savas terimleriyle
ilgili unsurlar beyitlerde yer almistir. Sair, ¢esitli hayal ve c¢agrisimlarla bu
unsurlar1 gozler oniline sermistir.

Devlet ricalinde padisahlar daima onde, hizmetlileri ise arkasinda yiirimekteydi.
Sair, bu hususu vurgulayarak gonle seslenmis, sultanin dolasmaya ¢iktigini, onun
at1 Oniinde ylriimeye can atmasini istemistir:

O seh seyrana ¢ikmus yiirii ey dil
At1 6iince yliriimege can at (G.6/4)

Klasik Tiirk siirinde sevgili, lilkenin padisahina benzetilir, bu iilkede yasayan
kisiler de onun kullar1 gibi diistiniiliir. Hecri, beyitte efendisine seslenerek “Kolen
boynu baglh kulundur; ister azad et, ister sat.” diyerek Osmanli Devleti’ndeki
padisah-tebaa iligkisini yansitmistir.

Kulufidur hecri bendeii boyni baglu
Efendi dile azad et dile sat (G.6/5)

Taht, hiikiimdarlik aldmeti sayilir ve hiinkarlik makami anlamina gelir. Eski
metinlerde hiikiimdarligin bagka bir alameti sayilan tac kelimesiyle bir arada
zikredilmektedir. Divan sairleri tahti; taht-1 ac, taht-1 abnos, glimiis taht ve ziimriit
taht gibi fiziki 6zelliklerini géz oniinde bulundurarak ele almislardir (Ozkan,
2007: 39). Hecri asagidaki ifadesinde, fildiginden taht1 nitelendirmistir:

Etmezin ‘dlemde hig bir ferde ‘arz-1 ihtiyac
Mir-i dehr olsun gerekse padisah-1 taht-1 ‘ac (G.15/1)

Osmanl tegrifat ve geleneginde hiikiimdarin bir sehre girisinde gececegi yollara
ve atinin basacagl yerlere kiymetli kumaslar serilmesi, saygi gostergesi oldugu
gibi ayn1 zamanda bir kutlama ifadesi sayilmistir (Sentiirk, 2016: 399). Hecri, bu
gelenege telmihte bulunmus, gbézyasiyla yiiziinlin, o padisahin atinin ayagina,
altinli kumas yerine, bugiin glimiis ve altin désedigini sdyleyerek bu gelenegi
betimlemistir:

Eskiimle yiiziim at1 ayagina ol sehiifi
Altunlu ser yérine bugiin sim ii zer doser (G.21/3)

Cetr-1 hiimaytn, otag anlaminda padisah ¢adir1 olarak kullanilmaktadir. Padigsah
cadirlar1 biiyiik, ihtisamli ve siislemeli bir yapiya sahiptir. Tinab ise cadir
kumasgini sabit tutmak icin dikilen kaziklara baglanan bir iptir (Sahin, 2011: 38-
40). Bu beyitte sair, saclar1 siyahlik bakimindan miske, kakiilii de ¢adir ipine
benzetmistir:

Ustiifie korsa cetr-i hiitmayfin1 kakiiliif
Zulfuin resenleri afia miskin tinab olur (G.34/3)

Faroghi, Osmanli’da yapilan senlikleri incelemis oldugu eserinde, cadirlar1 senlige
ait “fantastik” mekan olarak degerlendirmis ve Osmanli kiiltiirlinde ¢adirin
sembolik bir 6zellige sahip oldugunu da belirtmistir (2000: 190). Klasik Osmanli
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siirinde padisah otag1 genellikle kizil renkli olarak tasavvur edilmektedir.
Asagidaki beyitte sair, kanli gézlerindeki renkli kabarciklari, agk tilkesi sultaninin
kiz1l otag1 gibi tasavvur etmistir:

Cesm-i plir-hinumda gordiigiin habab-1 lale-reng
Padisah-1 kigver-i ‘1skufl kizil otagidur (G.54/2)

Ferman, padisahin el yazisiyla yazili emirlerine verilen genel bir isimdir. Osmanli
Devleti’nde sultanin fermanina kars1 gelinemez, hiikmii yerine getirilirdi (Ipekten,
2016: 126). Divan siirinde sevgili, goniil iilkesinin padisah1 ve ferman sahibi
olarak nitelenmistir. Sair asagidaki beyitte, basmi vermeyen ayagima yiiz
siirmesin demis; cihan sultaninin fermani oldugunu, gafil olunmamasi gerektigini
de vurgulamistir:

Bas vermeyen ayaguma yiiz siirmesin demis
Gafil me-bas sah-1 cihAnuii yasagi var (G.55/5)

Kirmizt renk, gerilim ve heyecan1 arttirma etkisiyle farkli toplumlarin
bayraklarinda tercih edilmistir. Tirklerde geg¢misten giiniimiize bayraklarda
kirmizi renk hakim olmustur (Geng 1996: 43). Klasik siirde de bayrak imajinda
kirmizi renk kullanilmigtir (Demir, 2015: 66). Hecrl, kendisini ask sultani olarak
diisiinmiis, gozyasini askere, ahini sancaga; ortaya c¢ikan alevleri de kirmizi
bayraga benzetmistir:

Sah-1 ‘1skam ‘askeriim eskiim ‘alemler ahlar
Bu ‘alevler kim goriirsin kirmizi bayragidur (G.54/6)

Hilat, degerli atlas kumasla ve iizeri kiymetli taslarla islenen bir kaftan cesididir.
Osmanli Imparatorlugu’nda hilat giydirme Aadetine ehemmiyet verilmistir.
Hilatlar, devlet gorevinde basar1 saglamis kisilere ve padisaha bagliliklarini
gosterenlere, halife veya padisah tarafindan seref elbisesi olarak takdim edilmistir
(Karaca, 1998: 25-27). Altin benekli kumaslarin padisah tarafindan kahramanlik
sembolii olarak hediye edilmesi divan siirine de yansiyan bir husus olmustur. Sair,
yanik yaralarinin sultanlik hilati oldugunu belirtmis ve istiine siislii bir benek
altinli kumas giydirildigini dile getirmistir:

Zahm-1 tiriifile geylirdi tentime daglarum
Hil‘at-i sahi deyti bir benek altunlu kumas (G.75/2)

Sah Ismail’in askerlerinin kirmiz1 baslik kullanmast bu kisilerin Kizilbas olarak
nitelendirilmesine sebep olmustur (Sertoglu 1986: 186). XVI. asirdan itibaren
Osmanli-Safevi miicadelesinin tabil bir sonucu olarak Kizilbaglik “inkarcilik,
yoldan ¢ikmislik ve sapiklik” olarak nitelenmistir (Akcay, 2016: 201). Osmanh
sairleri, ¢igeklerin sultani olan giilii Osmanli padisahi1 olarak tasavvur etmisler,
laleyi de dogu ¢icegi olmasi ve kirmizi rengi itibariyle Kizilbag semboliiyle ele
almiglardir. Hecri, giiliin ¢imenlikte laleye goncalardan mizrak ¢ekmesini, Rum
sahiyla Kizilbas’in savasa tutusmasina benzetmistir:

Cemende goncelerden laleye giil nizeler cekmis
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Sanasin riim sahiyla kizilbas eylemis ugras (G.76/4)

Osmanli toplumsal yapisinda uygulanan idari ve askeri yonii olan sisteme timar
denilir. Bu uygulama halkin, devlete ait arazileri ekme ve dikme karsiliginda
asker yetistirme mecburiyetidir (Ozkan Bahar, 2017: 70). Sair, ask sultaninin
onlinde gam iilkesinden timar isteyenin, deli gonlii gibi ayrilik kiliciyla
yaralanmasini istemektedir:

Yarelenstin tig-1 hecr-ile dil-i divane-ves
Miilk-1 gamdan sah-1 ‘1gk 6fiinde timar isteyen (G.109/2)

Sair bu beyitte, teslim olan sehrin iki sahit nezaretinde alinmasi gelenegini ifade
etmektedir:

Iklim-i “1sk1 ald1 géiiil ah u vah-1la
Bir memleket alinur olicak iki giivah (G.126/2)

Devlet islerinin padisahin huzurunda konusulup karara varildigi, halkin
davalarinin ve sikayetlerinin dinlenerek ¢6ziime ulastirildigi kurula divan-1
hiimayun denir (Mumcu, 1994: 431). Beyitte deli goniillii asiklarin padisahin
karsisinda hizada durmasi ve kdélelerin divan giinlerinde padisaha hizmet etmesi
adetine gonderme yapilmistir:

Karsufia divane-diller tursalar saf saf n’ola
Bendeler hidmet ederler saha divan giinleri (G.139/3)

Hatem, miihiir ve {istli miihiirlii olan yiiziige verilen isimdir (Pala, 2015: 198). Sair
bu musammatta padisaha seslenmekte, goniil yiiziiglinde gaminin miihriiniin
naksoldugunu séylemektedir:

Hatem-i dilde seha naks olalt miihr-i gamufi
Old1 can-1la goniil talibi milk-i ‘ademiin

Gah basumda gehi canda bulunur elemiiii
Céanuma ayru erer basuma ayru sitemiifl

Tig-1 gamze-i cefa-piseden ayrudur bu (M.1/3)

Osmanli Devleti’nin askeri armonika takimima mehter denir. Davul, nakkare,
zurna, kos, zil, ve nefirden olugmaktadir (Uzungarsili, 1988: 273). Mehterin
muayyen zamanlarda resmi mekanlarda calinmasina ise nevbet denir (Pakalin,
1993: 683). Nevbet hiikiimdarlik alametlerindendir (Sahin, 2011: 35). Hecri,
mutluluk kosiiniin daha ne kadar ¢alacagini sdyleyerek bugiin, yarin sana da sira
gelecek diyerek 6liime dem vurmaktadir:

Kapufida negeye dek ¢alina kiis-1 devlet
Bugiin degiilse yarin erer safia da nevbet (G.11/5)

Osmanli’da her hiikiimdarin ciilisundan sonra kendi adinin bulundugu bir sancak
yaptirmas1 adettir. Kutsal sayilan sancaklar; devletin, hanedanin, padisahin,
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hiikiimdarligin sembolii olmasi itibariyle énemlidir (Ozbilgen 2007: 61, Oztuna
1998: 14). Sair sultana seslenir, onun per¢cemini tac ve sancak sahibi olarak
nitelendirir. Tac ve liva kelimeleriyle tenasiip yapar:

Ciinki saha sahib-i tac u livadur pergemiin

N’ola dersem hiisn eline padisadur percemiini (G.89/1)

2.Meslek Erbabi

Hecri, beyitlerde Osmanli sosyal hayatinda siklikla karsilasilan meslek erbabinin
adlarim1 zikretmistir. Muhaddis, dellal, ok¢u, nakkas, rahib, kemankes, karavul,
cellat, gazelhan, peyk, haris, sayyad gibi isimler divdn’da 6nlimiize ¢ikmaktadir.

Hz. Muhammed’in hadislerini aktaran, agiklayan, bir kitap halinde toplayan, hadis
ilmiyle ugrasan kimseye muhaddis denmektedir (Ayverdi, 2010: 840). Hecrd,
gonliin agk camisinde hadis bilgini olup dert hadisini naklettigini sdyler:

Hadis-i gami hecriya nakl eder dil
Olup cami‘-i ‘1sk icinde muhaddis (G.13/5)

Tellallar sehir ve kasabalardaki dahili haberlesmeyi saglamakla ve yerlesim
yerlerindeki insanlara yiliksek makamlar tarafindan yapilan duyurular iletmekle
gorevlilerdi (Serdaroglu Sisman, 2001: 148). Sair, ask telldlinin elinde satisa
cikarilmayan cani, gam pazarinda bir pula bile satin alinmamasi gerektigini
vurgulamaktadir:

Bézar-1 gamda bir pula almafi su cani kim
Dellal-1 ‘1sk elinde bugiin olmadi mezad (G.18/3)

Okceuluk; av, savas, eglence, spor gibi cesitli nedenlerle insanoglunun giindelik
hayatinda hep varligim1 siirdiirmiis ve buna bagli olarak da okgulukla ilgili
uygarlik tarihi icerisinde zengin ve genis bir literatlir olusmustur (Bakirci, 2018:
41). Okgulukla ilgili unsurlar da giinliik hayatin tezahiirii olarak divan siirine
yansimugtir. Hecrd, okcu Omer’e seslenmis “Bir kez bu gonlii zavalliya dik dik
bakmiyorsun.” diyerek hayiflanmistir:

Ok gibi bir kez dil-i hakiye etmezsin nazar
Ey kasi1 yasina kurban oldugum okei ‘6mer (G.24/1)

Nakkas kelimesinin yerine bugiin ressami kullanmaktayiz. Lakin bu kelime
eskiden daha genis bir manaya sahipti. Nakkas ziimresi “Ressamlar, siyah
kalemler, miizehhipler, musavvirler, sebihniivisler, meclisniivisler, tarrahlar,
renkzenler, cedvelkesler, duvar nakislar’” vb. meslek erbabini kapsamaktaydi
(Merig, 1953: 8). Bu beyitte Cin ressaminin, naksina bdylesine giizel sekil
vermesinin sebebi, sevgilinin tasvirini ¢izmesine baglanmstir:

Naksa bu vech-ile stiret verdiigi nakkas-1 ¢in

Anui-i¢lindiir ki yazdugi anuii tasviridiir (G.27/2)
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Sair asagidaki ifadesinde, goriinenin ayva tliyleri olmadigini; siiphesiz, ezel
nakkaginin kil kalemle giimiis levha {izerine yazdig1 yazi oldugunu ifade etmistir:

Hat degiildiir gérinen bil kim ezel nakkésinufi
Kil kalemle levh-i simin iistine tahriridiir (G.27/3)

Osmanli etnik yapist farkli milletlerden olustugu i¢in ¢esitli dinlere ait unsurlar
klasik siire yansimistir. Allah’tan korkan ve uzlet ortaminda ibadet eden kisiye
rahib denir (Babiir, 2020: 172). Bu beyitte sair, rahibe seslenerek kilise tasvirinin,
put gibi sevgiliye 6zenmek istedigini belirtmis, “Diinya puthanesinde ona batil
desem haktir.” sOylemini kullanmistir. Biit, rahib, sanem, deyr kelimelerini bir
arada kullanarak tenasiip yapmuistir:

Biit-i dildara ey rahib sanem 6ykiinmek istermis
Bugiin deyr-i cihan igre afa batil desem hakdur (G.30/3)

Kemankes, ok kullanan, yay ¢eken kisi demektir (Aksoyak, 1995: 85). Sair, her ne
kadar kemankesin oku mermeri bile delip gegse de kirpik okunun canina isledigi
halde rakibe hi¢ etki etmemesinden yakinmaktadir:

Canuma gec¢di miijefi etmez rakibe hi¢ eser
Gergi kim tir-i keméan-kes seng-i haradan gecer (G.44/3)

Osmanli’da giivenligi saglamak, nobet tutmak ve ani baskinlara karsi tedbirli
olmakla gorevli olan, ndbet¢i ve gozciilere karavul denir (Ayverdi, 2010: 628). Bu
beyitte sair, gece renkli ayva tiiylerinin, giil renkli yanaga katilip gelmesini sanki
muhafizin pusudan ¢ikip gonlii esir almaya gelmesi olarak tavsif etmistir.

Hatt-1 sebdizi geliir giil-gtin hadine kosulup
Pusidan san ¢ikdi dil almaga karavul geliir (G.56/6)

Cellat terimi daha ¢ok 6liim cezasini yerine getiren gorevliler i¢in kullanilmistir.
Osmanli Devleti'nde XV. asirdan itibaren goriildiigii kaydedilen cellatlar, bu
gorevleri yerine getirmek i¢in ¢esitli kementler, kilig, kiris, balta ve yay gibi farkl
aletler kullanmuslardir (Ipsirli, 1993: 270-271). Hecri, bu beyitte sultanin buyrugu
olmayinca celladin can alamayacagin dile getirmektedir:

Cesm-i celladufi degiildiir kanuma sensin giren
Emr-i seh olmayicak bir isi cellad eylemez (G.71/4)

Gazel okuyan manasindaki gazel-han kelimesi metinlerde; meddaha yakin bir
anlam cergevesinde ele alinir. Gazel-hanlar eskiden eglence meclislerinde yiiksek
sesle gazeller okurlarmis. Ahmet Talat Onay da abdallarin ekabir kapilarinda
gazel okuyarak/gazel-han olarak dilendiklerini kaydetmistir (Ozkan, 2007: 207).
Sair, bu olaya atifta bulunarak taci terk edip kalender olarak ceylan gibi bir
giizelin agkiyla gazelhan olmak istemektedir:

Terk-i tac ediip kalender olup ahir hecriya

Bir gazaliin sevki-la sevkum gazel-han olmada (G.120/5)
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Edebi metinlerdeki “Hace” kelimesi hoca anlaminin disinda tiiccar manasina da
gelmektedir. Eskiden tiiccarlar kiymetli tag, baharat, kumas vb. farkl iirtinleri
uzak bolgelerden kervanlarla tasiyip getirmekle gorevlilerdi (Sahin, 2011: 126).
Sair burada tiiccara seslenmekte, sevgilinin sa¢1 varken, Hoten Cin’inin nafesini
ona verdigini ifade ederek tepe tepe kullanmasini sdyler:

Ziilf-1 dilber var-iken nafe-i ¢in-i hoteni
Verdiik ey hace sana ylirii tiiyince kadem et (G.8/2)

Postaci smifina mensup olan peykler, hi¢c durmaksizin hizli kosarak, haberi en
hizli sekilde iletmekle gorevli olan ulaklardir (Uzungarsili, 1988: 439-440). Hecrd,
bakisinin ulagina seslenir, sabah vakti sevgilinin esigine sabah melteminden 6nce
erismesini diler:

Subh-dem esigine bad-1 sabadan 61 eris
Ciist ol ey peyk-i nazar merdiim-i ¢alak oligor (G.40/3)

Ciftciler, sehirden uzak yerlerde yasamini siirdiiren toprak ve tarimla ugrasan
kimselerdir. Sair, diinya tarlasinda hig ¢iftci yokken, goniil bagina agsk tohumunu
ektiginden bahseder:

Feza-y1 dile ekmisem tohm-1 ‘15k1
Yog-iken cihan kistzarinda haris (G.13/4)

Osmanli Tirkleri’nde avci tabiri bilhassa avci kusu yetistiren ve hiikiimdarla
birlikte ava giden gorevliler i¢in kullanilmistir (Isik, 1991: 113). Avcilik, Osmanlh
siir gelenegi icerisinde genis bir yer tutmus, sairler av ve avcilikla ilgili unsurlari
farkli tasvirler icerisinde ele almislardir. Sair, bu beyitte gonliinii bir kusa
benzetmis, sevgiliyi de avci seklinde tasavvur etmistir:

Giriftarui-durur dil hos-dil ol sen

Ci sad olur tutulsa murg sayyad (G.17/4)

3. Spor ve Oyunlar

Osmanli eglence hayatinda sportif faaliyetlere 6nem verilmistir. Avcilik, giires,
satran¢ tavla gibi faaliyetler halkin eglenmesine ve becerilerinin geligmesine
olanak saglamistir. Sairler bu sportif unsurlari siirlerinde malzeme olarak
kullanmislardir.

Iki kisi tarafindan savas taktiklerinin karelerden olusan hususi bir tahta {izerinde
ve muayyen taslarla uygulanmasi seklinde oynanan oyuna satran¢ denir (Altinay,
2009:178). Osmanli sosyokiiltiirel hayatinda yaygin olan satrang; divan sairlerinin
dilinde daima asik, sevgili ve rakip tigliisii etrafinda olusturulan tasavvurlara s6z
konusu olmustur (Ozkan, 2007: 518). Hecri asagidaki ifadesinde, sevgilinin
beninin piyadesini, iistiine at siirlip oyun yaparak onu sah-mat ettigini
sOylemektedir:

415



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2022, 7(3)
ISSN: 2536-4510

Stirtip iistlime haliifi beydaki at
Beni manstibe-y-ile etdi seh-mat (G.6/1)

Tavla, iki zar ve otuz tas ile her biri uzunlamasma alti haneye ayrilmis iki
bolmeden olusan nerd adi verilen 6zel bir tahta iizerinde, oynanan bir oyundur
(Arslan, 2000: 27-28). Sair asagidaki beyitte, asigin sinesini tavla tahtasina
benzeterek viicudundaki elife benzeyen yaralar1 da tavla tahtasindaki ¢izgiler gibi
tavsif etmis oyun sirasinda hile yapilmasini dnlemek i¢in zarlarin tas igerisinden
atilmasi adetine de gonderme yapmistir:

Tés-1 gamda ey kamer can u dili zar eyleyiip
Sinemi dag u elifle tahta-i nerd eylediin (G.87/2)

Giires, iki kisinin, belirli kurallar ¢ergevesinde, giic kullanip cesitli yollara
bagvurarak rakiplerinin sirtlarin1 yere vurma esasina dayanan bir spor tiiriidiir. Bu
faaliyetle ugrasan kisilere ise giires¢i ya da divan siirinde ¢ogunlukla kullanilan
sekliyle “pehlivan/pehlevan” veya “kiisti-gir” ismi verilmektedir (Yiiksel, 2018:
590). Bu beyitte sair, mihnet pehlivaninin onu yere vurup yerle bir etmek i¢in
firsat kolladigindan s6z etmektedir:

Yere c¢alup sakin kim héke ber-a-ber eyler
Bu kiistgir-i mihnet gézler heman fursat (G.11/4)

[lk insanlarin yiyecek, giyecek ve post gereksinimlerini karsilamak icin yaptiklart
av, uygarhigin gelismesiyle bir ge¢im aract olmaktan ¢ikmis, bir spor, eglence ve
askeri talim yerine uygulanan bir aktivite haline gelmistir (Erdem, 1991: 100).
Siirlerde av hayvani genellikle ahudur. Av kopegi de rakibe karsilik gelmektedir.
Hecri, sevgiliyi bir ahuya benzetmis, rakibi de av kopegi gibi diisiinmiistiir:

Ol ahii-gesmi hecri eger seg rakib-ile

Sayd eyleyiibiliir-ise 6zge sikardur (G.45/7)

4. Miizik

Icki meclislerinde kullanilan miizik aletleri giindelik hayatta karsilastigimiz
unsurlardandir. Divan sairleri miizik aletlerinin belirgin 6zelliklerine atifta
bulunmuslardir.

Ney kamis anlamindadir. Uflemeli ¢algilardan olan ney, sar1 ve budakli bir tiir
kamistan yapilmistir. Dokuz bogumlu ve birisi arkada olmak tizere yedi delikten
olusur (Oztuna, 2000: 298-299). Def ise deriden olusan, pullu veya zilli bir
cembere gerilmis daire biciminde olan ritim tutmaya yarayan miizik aletidir (Pala,
2015: 109). Ogel’in tespitine gore ise ¢eng, Tiirklerde ¢ok goriilmeyen kanuna
benzeyen telli bir ¢alg1 aletidir (Ogel, 1987: 359-372). Sair Hecri asagidaki
beyitte, neye seslenir defin ne oldugunu ¢engden dinlemesini ister onu zamandan
haber veren pir gibi tasvir eder:
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Ey ney defiifi ne-y-idiigini ¢engden esit
Bir pirdiir ki devr ii zamandan haber vertir (G.48/2)

Asagidaki beyitte sair, def gibi gdgsiinii dovdiiriip ah vah etmekten endaminin
neye dondiiglinii dile getirmis neyin lizerindeki delikleri gonlii delinmis asiga
benzetmistir:

Def gibi sine dogiip ah u figan etmekden
Neye dondiirdi kadiim gor ki bir ebrisi hilal (G.98/5)

Bir cesit baglama tiirii olan saz, Tiirk masikisinde enstriimanlara verilen genel bir
isimdir (Oztuna, 1998: 390). Bu beyitte sair, as18in sevgilinin askiyla neyle sirdas
oldugunu benzinin sararip saz oldugunu ifade etmistir:

Su kim bezm-i belada sliz-1la dem-siz ola naya

Isi her dem figan olsun ¢alinsun befizi siz olsun (G.108/4)

5.Yiyecekler

XVL asirda Osmanli Imparatorlugu genis sinirlara ulasmis, yeni feth edilen
yerlerden gelen cesitli yiyeceklerle Osmanli mutfagi gosterisli ve zengin bir
duruma gelmistir. Sairler de yiyecekleri farkli hayal, incelik ve mazmunlar
vasitastyla ele almislardir.

Kebap; koyun, kuzu ya da kegi vb. hayvanlarin etlerinin atesle pisirilmesi veya
kizartilmasiyla yapilan bir tiir yemektir (Tezcan, 1982: 113-132). Klasik Tiirk
siirinde sikca zikredilen kebap kelimesi ates 6gesiyle birlikte anilmis, as1gin sinesi
bir kebap gibi tahayyiil edilmistir. Bu beyitte Hecri, asigin gonliinii gogiis
firininda ayrilik atesinde pisen kebab gibi hayal etmistir:

Done done ates-i hicran-ila
Sine tennirinda dil old1 kebab (G.4/2)

Biryan, tepsi, tava gibi kaplarda susuz veya az suda haslandiktan sonra odun
atesinde pisirilen bir kebap ¢esididir (Sen, 2002: 352). Sair, asigin génliiniin gam
kiliciyla parga parca olup yanmasini biryana tesbih etmistir:

Zar cismiim tig-1 gamdan rize rize ¢ak cak

Sine sizan ciger biryan gonliim derdnak

Mihnet ii derd ile hey zalim helak oldum helak
Bu-durur virdiim yolinda hecriya olinca hak

Dirligiim dirlik degiildiir bir kara giindiir gecer (M.2/7)

Tencerede pisirilen ve ham maddesi seker, yag, irmik, nigasta, un vb. olan
helvalarin 1likken yenmesi makbuldiir. Osmanli saray mutfaginda helvalar
sicakliklarini korumalart i¢in hususi kaplara konulmus ve kubbeli sahanlarda yer
alan delikler sayesinde helvanin nemlenmesi onlenmistir (Isin, 2007: 150-160).
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Asagidaki beyitte sair, dumanlart dagilmis helvayi, sevgilinin ayva tiiylerinden
arinmis dudagina benzetmistir:

Clinki hatdan sadediir ey husrev-i sirin-dehen
N’ola dersem yarasur bi-diid halvadur lebiif (G.91/6)

Giillag ince yufkalarla yapilan bir siitlii tatli ¢esididir. Osmanli mutfagindan
glinlimiize ulasan giilla¢ 6zellikle Ramazan ayinda sikga tiiketilen geleneksel bir
tatl olarak Tiirk mutfaginda yerini korumaktadir. Beyitte, hasretten yataklara
diisen gonil, cam giillag c¢eken bir hasta gibi sevgilinin kirmizi dudagini
ummaktadir:

Pister-i fiirkatde dil la‘l-i lebiifi eyler reca
Gtliyiya bir hastediir kim arzd eyler giilac (G.15/2)

Ekmek, ¢esitli tahillardan yapilan hamurun ateste pisirilmesiyle elde edilen temel
gida maddesidir. Meze ise i¢ki sofralarinda, tiiketilen cesitleri olan ¢erez nevinde
yiyecekler i¢in kullanilan bir tabirdir. Hecri, gam kdsesinde kahir somununu
mihnet mezesiyle yedigini zikretmistir:

Kiinc-1 gamda kurs-1 kahr1 diird-1 mihnetle yertim

Sanma kim gam lokmasin ben gussadan ayru yerin (G.105/3)

6.Giyim-Kusam

Eski siirde giyim-kusamla ilgili ogeler, daha ¢ok hayale dayali incelikler ve
mecazi sdyleyislerle ¢esitli benzetmeler vasitasiyla konu edilmistir.

Kaba, onii siirekli acik sekilde duran en iiste giyilen kaftan tiiriinde bir elbisedir
(Karabey, 2015: 44). Kege ise divan siirinde nemed adiyla anilmistir. Dervislerin
giydigi abadan yapilmis hirkaya da nemed denir (Carlioglu, 2011: 48). Hecri su
beyitinde, gosterisli kiyafetler yerine kege giymeyi tavsiye etmis, ayna kiliflarinin
keceden yapilmasina atifta bulunarak nemed-ayna simgesini islemistir:

Mir’at-1 dil gubar-1 kederden ¢iin old1 saf
Terk eyleyiip kabay1 n’ola geyse bir nemed (G.19/4)

Klasik siirde kilik kiyafet terimleri icinde en ¢ok bahsi gecen kelimelerden biri de
libastir. Tag ve kaba da ask ehli icin riya elbisesi olarak gériilmiistiir (Oztoprak,
2010: 118-119). Sair, tac1 kaftan1 istemedigini soyleyip, kalender oldugunu ve
sirtinda oviinmeye deger elbiseyi, askin belasi olarak nitelendirmistir:

Tac u kabay1 n’eyleyeyin ben kalenderem
Fahir libas egniime ‘1skuii belasidur (G.33/5)

Osmanli’da ilmiye smnifi, yenigeri solaklari, din gorevlileri ve papazlarin
genellikle giydikleri yakasiz, uzun ve genis kollu iist elbisesine ciibbe denir
(Pakalin, 1993: 311). Gomlek ise viicudun iist kismini1 ortmeye yarayan gesitli
kiyafetlerin genel adidir (Sami, 2016: 1215). Sair, kavusma aninda gomlek engel
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olursa can ciibbesi bile olsa yirtip atacagini dile getirmis, Hz. Yusuf kissasina
telmih yaparak Hz. Yusuf’un gomleginin yirtilisint mevzu etmistir:

Can ciibbesi olursa dahi ¢ak eylerem
Vuslat deminde pireheniim ¢iin hicab olur (G.34/7)

Vala, ¢ok ince ipekten dokunan bir kumas gesididir (Oztoprak, 2010: 116).
Beyitlerde vala genellikle kirmizi renkte olmasi yoniiyle ele alinmistir:

Dide-i plir-hlinum i¢re hak-i payui cevheri

Tatiyadur kim elenmis siirh valadan geger (G.44/6)
Atlas, beyitlerde sik¢a rastladigimiz bir yiizli ipekten ve tersi pamuklu bir tiir
kumastir (Sentlirk, 2016: 413). Hirka, tarikat liyelerinin giydikleri yamali ve
dikisli st elbisesine verilen isimdir (Pakalin, 1993: 804). Asagidaki beyitte Hecrd,
“Soysuz esege eyeri atlastan bir ¢ul gibi gelirse, sofuya da hirkasi, altin islemeli

cennet elbisesi gibi gelir.” diyerek ziihd ve takva ehli gibi goriinen sofuyu
elestirmistir:

Hulle-i siindiis geliir s6fiye gerci hirkasi
Ciin himar-1 erzele palan1 atlas ¢ul geliir (G.56/4)

Kemer, deriden veya kumastan serit biciminde yapilan ve giyilen kiyafeti sikip
tutmak i¢in kullanilan bir siis esyasidir (Kogu, 1967: 152). Sair bu beyitte, kemeri
gam potasinda beli biikiilmiis 4s18a tesbih etmistir:

Sen elif-kad sim-ten dildara ‘asikdur meger
Saf olup gam pltasinda belini biikkmis kemer (G.62/2)

“Altin benekli” kavrami altin sirmalarla islenmis bir kumas ¢esidinin adi olup
izerine benek benek noktalar yerlestirilmis desenlerden olusan bir goriiniim arz
etmektedir (Sentiirk, 2016: 284). Kemha ise giimiis ve altin tellerle islenen ipekli
kumas ¢esididir (Kogu, 1967: 153). Asagidaki beyitte sair, yiiziinii rengi itibariyle
altin kumasa g6zyaslarin1 da kumasin tizerindeki beneklere benzetmistir:

Sirigk i riiy-1 zerdiimle o saha pis-kes hecri
Benek altunlu kemhalar yerine sim i zer ¢ekdiim (G.101/5)

Osmanli toplum hayatinda kadinlar kapali bir giyim tarzina sahip olmuslardir
(Dernschwam, 1992: 180-181). Kadinlarin ortiindiikleri pece, tiil, yasmak, yiiz
ortiisiine biirka denir (Devellioglu, 1998: 171). Hecri, sevgilinin cemalini diinyay1
siisleyen bir giinese benzetmis, peceyi de giinesi kapatan bir bulut seklinde
tasavvur etmistir:

Biirka‘ orterse eger ol tal‘at-1 ziba yiizin
Ah edem tuta bulut mihr-i cihan-ara yiizin (G.115/1)

Uskiif, beyaz renkli kiilah seklinde ekseriyetle keceden yapilan; basa takilan kismi
sirma islemeli bir bashktir (Ziilfe, 2005: 167-168). Seb-kiilah ise gece giyilen,
keceden yapilmis bir bashik cesididir. Hecri asagidaki ifadesinde, sevgilinin
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giindiiz vakti tiskiifiiyle glines gibi diinyay1 dolastigini; gece vakti hilal gibi bagina
gece kiilahi giydigini soylemistir:

Uskiifiyle giin gibi giindiiz ciham seyr eder
Gece mah-1 nev gibi geyer basina seb-kiilah (G.121/3)

Hiikiimdarlik sembolii olan sorgug, kavuk veya sarigin 6n kismina takilan, turna,
balik¢il ve kiymetli kus tiiylerinden yapilan degerli taglarla siislii bir takidir
(Sahin, 2011: 55). Sorgug ile giindelik hayatta ¢ok sik karsilasilmadigindan sair,
sevgilinin saginin sabah meltemiyle titreyisini géren halkin, ona sorgug diye kotii
gbzle baktigini ifade etmistir:

Deste deste ziilfiniini goriip sabadan lerzesin

Eylemisdiir halk afa sorguc deyii egri nigah (G.121/4)

7. Mekéanlar

Insan hayatmin her alaninda olan mekanlar, sosyal ve kiiltiirel agidan yasami
etkileyen bir unsur olmustur. Osmanlt sairleri de mekanlar1 simge ve c¢agrisim
yoluyla ele almislardir.

Rind tabiatl olan divan sairi, mescidi zahidin dua ettigi bir mekan olarak goriir ve
ona satasma esasinda mescid ile meyhaneyi birbirine tezat olusturacak bicimde
ifade eder (Zohre, 2016: 175). Hecri sakiye seslenir, sarap dudaginin arzusunun
gonliine diistiiglinii sOyleyerek menzilinin batakhane sokagi, yerinin meyhane
oldugunu zikreder:

Sakiya cam-1 lebiifi sevki diiselden gonliime
Menziliim kiy-1 harabat u yeriim mey-hanediir (G.53/3)

Asagidaki beyitte ise sair, sehrin seyhi bdyle riya takiip, her glin mescide
giderse, Allah yolunu bulamayacagini ifade etmektedir:

Ger seyh-i sehr boyle tutarsa riya yolin
Her giin varursa mescide bulmaz huda yolin (G.110/1)

Bazar, carsi, pazar, alisveris yeri manasindadir (Onan, 1991: 490). Asagidaki
ifadesinde sair, gonliin can akgesiyle gam kumasini bedava aldigini, gam
pazarinda elinden neler diigiirdiiglinii bilmedigini dile getirmistir:

Can nakdine meta‘-1 gamuf miifte ald1 dil
Bazar-1 gamda bilmez elinden neler diiser (G.21/2)

Bir¢ok diikkanin bir arada bulundugu, {isti acik veya kapali olan aligveris
mekanlarina ¢ar-sily denir. Hecri, gonliin gam carsisinda varini yogunu ortaya
koydugunu, kalp ile alisveris yapmak isteyenin 6ne gelmesini istemektedir:

Car-sfiy-1 gamda dil sundi meta“ u cevherin

Yanuma gelsiin berii kalb-ile bazar isteye (G.109/4)
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Kilise, manastir, sumnat, puthane gibi mabedlere divan siirinde biithane
denmektedir. Tasavvufta ise ‘“vahdet-i kiill”’ii simgeler (Uludag, 2005: 81).
Manzumelerde as1gin gonlii puthaneye tesbih edilir. Hecri, gonliiniin bu diinya
puthanesinde o put gibi giizel sevgiliden baskasina asla boyun egmedigini dile
getirir:

Hig biit-hane-i dehr i¢re goiiil egmedi bag
Kimseye can-ila hecri su sanemden gayr1 (G.133/5)

Darii’s-sifa, Osmanli Devleti’nde hastanelere verilen isimdir. Sifa yeri manasina
gelmektedir. Eskiden bedensel rahatsizliklar gibi ruhsal hastaliklarin tedavisi de
sifahanelerde uygulanmaktaydi. Sevgilisinden ayr1 olan asik, klasik siirde ask
hastas1 olarak nitelendirilmigtir. Sair beyitte, goniil tabibine seslenerek,
giizelliginin hastanesinde ona c¢are bulmasini dilemektedir:

Hiisniintin darii’s-sifasinda deva kil hecriye
Ey tabib-i can u dil hem haste hem divanediir (G.53/5)

Tekke, bir tarikata mensup dervislerin seyhlerinin gozetiminde; ibadet etmek,
nefsi terbiye etmek, seyr-i siilik ile ruhen ve ahlaken olgunluga erismek icin
toplanip egitim aldiklar1 mekana verilen isimdir (Uludag, 2005: 350-351). Hecrd,
diinya hayatinin geciciligini vurgulamis, tekkeyi tasavvufl baglam icerisinde ele
almistir:

Hecri yiiziinie giildiigine aldanup cihan

Diinya-y1 diin1 key sakin edinme tekyegah (G.126/5)

8. inamis Bicimleri ve Uygulamalar

Osmanli cografyasi, etnik cesitlilige sahip olmasi bakimindan farkli inanis ve
kiiltiirlere ev sahipligi yapmustir. Halkin giinliik hayatinin tezahiirii olan inanislar,
dogal olarak divan siirinin énemli birer kaynagi olmustur. I¢inde bulundugu
toplumun kiiltiiriiyle yetisen sairler, giinliik yasama ait unsurlarin tabii bir
neticesini siirlerine yansitmiglardir.

Muska, ii¢ koseli bir yapiya sahip icinde dua bulunan, viicudun belirli yerlerine
asilan, kotii giiclere ve kot biiyliye karsi insanlar1 koruduguna inanilan giinliik
hayatta karsilastigimiz bir inams unsurudur (Emiroglu, 2011: 10). Insanlar
baslarina kotii bir sey gelmemesi i¢in ism-i a’zam duasin1 okumuslardir. Inanisa
gore ism-i a’zam duasini okuyanlarin her dilegi kabul olur ayn1 zamanda insanlar1
koruduguna da inanilir (Yekbas, 2010: 168). Divan siirinde sevgilinin sac1, ayva
tiiyleri, beni, yanag: biiyi ile iligskilendirilmistir. Hecri, ayva tiiylerinin muskasi
altindaki benine yiizliniin mumunun zarar vermeyecegini sdylemis, yaninda ismi
azam tasiyan kimseye ates dokunmaz diyerek bu inanislara telmihte bulunmustur:

Hatufi hirzinda haliife ruhufl sem‘i giizend etmez

Kisi kim ismi a‘zam gotiire etmez ziyan ates (G.78/3)
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Klasik siirde sevgilinin iki yandan sarkan saci sekil itibariyle muskaya
benzetilmistir. Hecrl asagidaki ifadesinde, kimsenin sevgilinin daginik sag¢lar1 gibi
bir tomar/muska asmadigini ifade etmis, muskanin asilmasi inanigsina da atifta
bulunmustur:

Yazmadi yakt neshi hatt-1 reyhani gibi
Kimse timar asmadi ziilf-i perisan1 gibi (G.135/1)

Divan edebiyatinda divanelerle ilgili ¢esitli inaniglara yer verilmistir. Deliler bazi
doga olaylarindan olumsuz anlamda etkilenmislerdir. Bu tabiat hadiselerinden biri
de bahar aylarmin gelisiyle birlikte kan dolasiminin hizlanmasindan dolay1
delilerin cinnetinin arttig1 yoniindeki inanistir (Onay, 2000: 112). Sair bu beyitte,
sevgilinin ayva tliylerini goriince ¢ilgimliginin arttigini, deliligin artmasina sebebin
bu yemyesil bahgeler oldugunu sdylemistir:

Oldi asiifteligim hatt-1 ‘izarufla ziyad
Galib olmaga ciiniin sahn-1 cemendiir ba‘is (G.14/4)

Nazar, bakislarinda zararli bir kuvvet bulunan bazi fertlerin bu hususiyetleriyle bir
kisiye bakmakla iizerinde hastalik ve sakatlik hatta 6lim gibi olumsuz bir tesir
yaratmasi seklinde agiklanmaktadir (Boratav, 1997: 103-104). Hecri, “Bu ugursuz
felegin canagindan bir kasik as verse bile yildirim ucuyla hemen goéziinii ¢ikarir.”
diyerek felegin kotii bakisinin yarattigi olumsuzlugu goézler 6niine sermektedir:

Key sakin hecri sihab uc-1la goziifi ¢cikarur
Kase-i ¢arh-1 nigln verse eger bir kasik as (G.75/7)

Eskiden hayvanlar iletisim ve ulasim vasitasi olarak kullanilirdi. Bilhassa egitimli
giivercinler mektup ulastirmak i¢in kullanilan bir iletisim araci olmustur
(Serdaroglu Sisman, 2001: 149). Sair de bu uygulamaya atifta bulunarak ask
mektubunun, giivercinin aklin1 basindan aldigini; o dergaha halini kimin arz
edecegini sdyleyerek istitham yapmaktadir:

Ol asitana halimi kim ‘arz ede benim
Ser-geste kildi nAme-i sevkum kebiiteri (K.1/1)

Iyi veya kotii bir sonu¢ almak igin tabiati etkileyerek ve olaylarin olagan
diizenlerini degistirmek i¢in yapilan tiim islemlere biiyli denir (Boratav, 1973: 92).
Hecrl bu musammatta, Divan edebiyat1 sairi olan Necati Bey’e atifta bulunmus,
onun siirini yiicelterek biiyii yaptigini ifade etmistir:

Her kacan kim ola medh etdiigiifi ol sth giizel
Gazeliin hecri ola si‘r-1 necatiye bedel

Gazel oldur kim ola anda nece darb-1 mesel
Yine sihr etdi necati nece sz nece gazel
Leb-i dilber sifatinda bir igim sudur bu (M.1/5)
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Divan edebiyatinda ilach tedavi agisindan gegen Onemli mazmunlardan biri de
tiryaktir. Tiryak, bazi hastaliklara ve zehirlenmeye karst kullanilan afyon ve
panzehir manasinda kullanilir (Kemikli, 2007: 29). Sair sevgilinin bal dudaklarini
panzehire, igne gibi ziilfiinli de zehre tesbih etmistir:

Nis-1 la‘liifden egerci dem-be-dem zevk eylerem
Nis-i ziilfiifiden velikin dem-be-dem agu yerin (G.105/4)

Islami gelenek ¢ergevesinde sehit olanlara kars1 yapilan uygulamalardan biri de
onlar1 kefenlemeden elbiseleriyle defnetmektir (Kaplan, 2010: 297). Asagidaki
beyitte sair, bu uygulamaya atifta bulunup ask sehidine kefenin yakigsmayacagini
zikretmistir:

Sevk-ila ten ciibbesin ¢ak et degiil kim pirehen
Kim demislerdiir sehid-i ‘1ska yarasmaz kefen (G.111/1)

Servi, agaclarin kotii ruhlart temizledigi inamisindan dolayr mezarliklarda yer
almistir. Klasik siirde servi agacinin bu 6zelligiyle, asigin 6ldiikten sonra mezari
basinda serviyi arzulamasi arasinda iliski kurulmustur. Asigin bazen mezarmin
yani basinda bazen de mezar tasinin yerine servi olmasini dilemesinin sebebi,
sevgilinin boyunu serviye benzetmesindendir (Hakverdioglu, 2016: 216).
Sevgilinin yanaginin ve boyunun arzusuyla diisiip canini verdigini sOyleyen sair,
sevgilinin boyuna benzerligi sebebiyle serviden yapilmis tabut istemis, sevgilinin
yanagini ile gil yapragi arasinda iliski kurarak giil yapragindan yapilan kefeni
arzulamistir:

‘Ariz u kaddiifi hevasiyla diisiip canlar veriir

Servden tabiit umar giilden kefen ister goiiiil (G.94/3)

9.Giindelik Esyalar

Sosyal hayatta kullanilan giindelik esyalar, o donemin kiiltiirel, sosyal ve
ekonomik yapisi hakkinda bilgi verici nitelik tasimaktadir. Divan sairleri de
esyalara iligkin o6geleri ¢esitli mazmunlar yoluyla aktarmislardir.

Giinliik hayatimizda temizlik, mecburi bir 5nem arz etmektedir. lyi birer gdzlemci
olan divan sairleri, giindelik hayatta kullanilan esyalardan biri olan siipiirgeyi ve
ona iliskin unsurlar1 g¢esitli yonleriyle hayal ve benzetmeler vasitasiyla
kullanmiglardir (Savran, 2008: 282). Hecri asagidaki beyitte, sevgilinin agkinin
yolunda ilerleyen kimsenin, sabah melteminin yolunu takip edip her sabah vakti
esigine yliziinii siipiirge ettigini dile getirir:

Her subh-dem esigiifie cariib eder ylizin

Varmaya gide kimse yolufida saba yolin (G.110/6)

Stirme, kadinlari kullandig: siis malzemelerinden biridir. Eski edebiyatta stirme
sevgilinin kapisinin topragina ya da ayagmin tozuna benzetilir. Tedavi edici
ozelligine de deginilmektedir (Canim, 2016: 558). Sair, sevgilinin kurnazlikta suh
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bakisinin goziine baskin geldigini, kasla g6z arasinda slirmeyi gozden
sildigini/¢ektigini zikretmistir:

Cesmiini ‘ayyarlikda gamze-i sthufi basar

Iki goziifi ortasinda siirmeyi gézden siler (G.62/1)

Ayna klasik siirimizde ger¢ek ve mecazi boyutuyla ele alinmistir. Sevgilinin yiizi,
gerdan1 ve sinesi, parlak ve aydinlik olmasi sebebiyle aynaya tesbih edilmistir
(Kassap, 2021: 168). Sair, glizellik aynasina karst daima ah eylese bile onun bin
tiirli parlaklik gosterdigini ifade etmistir:

Hiisni mir’atina karsu dem-be-dem ah eylesem
Yiizi ag olsun ki bif diirlii safalar gostertir (G.41/4)

Manzumlarda ceres, ¢ogunlukla kervandaki develerin boynuna veya mahmiline
gecirilen ¢ani ifade eder. Kervanin ayrilmaz bir parcasi olan ceres, ¢ikarmis
oldugu sesle, kafile ile kervan sahipleri arasindaki baglantiy1 saglar (Selguk, 2012:
2235). Menzile gam yiikiinii ulagtirmanin ¢ok giic oldugunu; kervan ¢aninin bu
yolda ne kadar inleyip agladigini sdyleyen sair, ceresi figan eden asiga tesbih
etmistir:

Kat1 miigkildiir eletmek menzile gam mahmilin
Gor ki bu yolda ne deiilii zar ediip inler ceres (G.74/3)

Mum, farkli ¢cagrisimlarla klasik siirde yer alirken, glindelik hayatta birden fazla
gorevi yerine getirmektedir. Es zamanl olarak Osmanli siirinde sem kelimesi de
bu manada kullanilmaktadir (Carlioglu, 2011: 60). Asagidaki beyitte sair, mumu
geceyl aydinlatmast ve parlakligi yoniiyle ele almis kandili ise rehbere
benzetmistir:

Hicran sebinde kaldi dil ey sem‘-i bi-dilan
Risen delil olup buluver gel afia yolin (G.110/4)

Inci, sadef denilen hayvanin icerisinde meydana gelir. Inanisa gore nisan ayinda
sahile ya da suyun {lizerine ¢ikan sadef, kapagini acar ve o anda diisen yagmur
damlasimi yutarak denize doner. Denizde tuzlu su ortaminda bu saf yagmur
damlas1 canliya aci verince sadef bunun acisindan kurtulabilmek i¢in bir sivi
salgilar. Bu siv1 katilasip birbiri iizerine yapisir ve inciye dontisiir (Kirbiyik, 2007:
65). Klasik edebiyatta inci, sevgilinin dislerine, asi§in gozyaslarina, yagmur
tanelerine, sdze, gonle tesbih edilmistir. Farsca bir kelime olan riste ise iplik
anlamina gelir. Sair burada, sevgilinin s6z incilerini fikir ipine dizmeye sebebin,
hokka gibi dudagindaki Aden incisi oldugunu ifade eder:

Riste-i fikrete nazm etmege diirr-i suhani
Diirc-i la‘lindeki [01G-y1 ‘adendiir ba‘is (G.14/2)
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10. Dini Kimlikler

Kaba sofu, Allah’in emirlerini yerine getiren, kuskulu seylerden de kaginan kisiye
zahid denir. Bu sahislar dini konularda anlayistan yoksun, her isin dis kabugunda
kalan, derinlere inmesini bilmeyen, ilim ve imani ancak dis boyutuyla anlayabilen
kisilerdir (Pala, 2015: 488). Insanlara kars1 ziihdi tavirlar sergileyip gergekte de
menfaat ve ¢ikarlarini her seyin iistiinde tutalar. Sair, ask kitabinin béliimlerini
sofunun bilmedigini onun konuya vakif olmadigini; cahil taklidini birakmasi
gerektigini vurgulamstir:

Kitab-1 ‘1skinuf zahid ne bilsiin fasl u ebvabin
Kosun taklidi ol céhil degiildiir ol anufi bab1 (G.131/2)

Rind, klasik siirde 6rnek tutulan, olgun kimsedir. Sahsi deger yargisi ile yasayip
bagkalarinin goriistine énem vermeyen rind, genis fikirlere sahip bir kisidir.
Bir¢ogunun 6mrii boyunca pesinden kostugu miilk, s6hret, makam gibi seylere
aldiris etmez. Insanlarin kinamasia aldiris etmeden yalansiz ve riyasiz yasamaya
caligir (Durmaz, 2005: 58). Hecri, gonlii bir rind gibi tasvir etmis, onun iki cihanin
padisahi oldugunu dile getirmistir:

Sen sah-1 ‘dlemiifi su goiiil kim gedasidur
Bir rinddiir kim iki cihan padisasidur (G.33/1)

Dini terminolojide “puta tapan” manasinda kullanilan tersa, tasavvufi terimde
miirsid-i kdmil i¢in kullanilmaktadir (Canim, 2016: 176). Siirlerde Miisliiman
kavramiyla ilgili cok sayida beyit yer alir ve genellikle asigin gonlii kastedilir.
Hecri, Hristiyan ¢ocugunun, gonliinii, kafirin Miisliman1 kdy kody dolastirmasi
gibi, baskalaria gosterip gezdirdigini zikretmistir:

Sohre-i afak ediip gofiliimi ol tersa-bege
Gezdiirtipdiir kGi-be-ki kafir miiselmani gibi (G.135/3)

Kafir, Islamiyet dinine mensup olmayan kisilere verilen genel bir isimdir. Klasik
Osmanli siirinde kafir, asiga ettigi cefalardan dolay1r sevgiliye tesbih edilir.
Sevgilinin ziilfii ise kafir kelimesinin “Orten” manasi nedeniyle gerg¢ek inancini
saklayan bir insana benzetilmistir. Ziilf gercekte imani temsil eder ancak karalar
giyip beline ziinnar baglayarak kafir gibi goriiniip dinini gizler (Ziilfe, 2011: 216-
217). Sair bu beyitte, sevgilinin yanagindaki ziilfiin karalar giyip ziinnar baglayan
kafir gibi dinini gizledigini vurgulamistir:

Gergi kim kafirleyin ziilf-i ruhuii ayin tutar
Kara geyiip sedd-i zlinnar eyler ugrin din tutar (G.36/1)

Kalenderiye tarikatina mensup olan kisilere kalender denildigi gibi Bektasilerde
dervis olmay1 kabul eden lakin kendisine dervis olma merasimi ile tag takilmayan
ve tekkede dervis takkesi ile hizmet eden kisilere de kalender adi verilmistir
(Cebecioglu, 2005: 343). Hecri bu beyitte, tact terk edip omriinii kalenderlikle
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gecirmek istedigini zikretmis, kalenderlerin ta¢ giymemesine de gonderme
yapmistir:

Gel goniil gel cekeliim gonce gibi hirkaya basg

Taci terk eyle geciir ‘Omri kalenderlik-ile (G.128/3)

Klasik Osmanl siirinde abdallar, sevgili ugruna derbeder bir halde dolasmay1 ve
rindane tavri kendisine ilke edinen as18in vasiflariyla tasavvur edilmektedir. Bu
hususa abdallarin da 6rnek aldigi melamet diisiincesi tesir etmistir (Bolat, 2004:
16). Bas agik ve yalin ayak dolasma tarzi, abdallar i¢in adeta bir yasam stili
olmustur (Celik, 2019: 200). Sair Hecri, asagidaki ifadesinde abdallarin en
belirgin Ozelliklerinden biri olan bas acik, yalin ayak dolagsma stiline atifta
bulunmustur:
Dest-1 ‘1skiyla ¢ak ediip yakaii

Bas acik pa-berehne ol abdal (G.96/4)

11.Tipler

Cadi, biiyii ve sihirle ugrasan kimseler i¢in kullanilan bir terimdir. Cad1 algis1 XV.
ve XVI. asirda seytanla isbirligi yapip, ruhunu seytana satan tabiatiistii gii¢ler elde
eden kadinlar iizerine kurgulanan bir alg1 bi¢imi olmustur (Martin, 2009: 7). Sair
bu musammatta, sevgilinin yanagindaki atesli ziilfiinii, ateste yanmayan, suya
batmayan olaganiistii 6zelliklere sahip olan cadi seklinde tasavvur etmistir:

Gidiip ol rGh-1 revanum kod1 dil-hasteyi zar

Kaldi1 derd-ile kalmadi sabr-1la karar

Ne ‘akl kod1 ne takat ne sabr ¢esm-i nigar

Ne goiiiil kod1 ne goz ziilf-i ruh-1 ates-i yar

Oda yanmaz suya batmaz nece cadiidur bu (M.1/4)

Tirkce ve Farsca sozliikklerde rakib kelimesi “Bagkasiyla ayni seyi isteyen,
rekabet eden” anlaminda kullanilmistir (Sentiirk, 2010: 335-336). Sair, as1gin
elinden sevgiliyi almaya calisan rakibi, kafire benzetmis onu kdpek seklinde tasvir
etmistir:

Ol rakib-i segi kafir gibi etdiikce helak
Oldiiricek esidenler dediler ciimle gaza (G.1/2)

Eski metinlerde evbas kelimesi “S6z anlamaz, s6z dinlemez, mutaassip, yosma ve
levent” anlaminda kullanilmistir (Asim, 2000: 231). Sair, tecrid yaparak dertlerin
ve sikintilarin, can tilkesini ayrilik atesiyle tutusturdugunu; viicudunun sehrini bir
boliik leventin yagmaladigini dile getirmistir:

Urup hecr atesine miilk-i cani derd i gam hecri

Viicidum sehrini yagmaya urd1 bir boliik evbas (G.76/5)
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S&’il, ge¢imini dilenerek saglayan kimseler icin kullanilan bir ifadedir. Klasik
siirde dilenci, genellikle asigin sevgilinin kapisinda dilenci olmasi miinasebetiyle
zikredilmektedir. Sair bu beyitte, goz bebegiyle gbzyaslarini sevgilinin kapisinda
dilenen bir kimse gibi tahayytil etmistir:

Merdiim-i ¢esmiim ile stirme kapufdan eskiim
Afia rahm eyle ki hem sa’il ii hem ehl-1 ‘1yal (G.98/4)

Bagibos, serseri igsiz gligsiiz ya da nereye gittigini bilmeden gurbette gezip
dolasan kisiye ve dolayisiyla asiklara avare denir (Sentiirk, 2016: 417). Hecri
asagidaki beyitte, bela pengesinin asiklarin etegine yapistigindan beri, avarelerin
gam daginda yakalarin1 yirttigindan bahsetmektedir:

Damen-i ‘ussaki hecri tutali dest-i bela

Kih-1 gamda yakalar ¢ak etdiler avareler (G.49/6)

12.Savas Aletleri

Osmanli Devleti’nde yasamis olan sairlerin, divanlarinda savasa ait unsurlar sik¢a
yer almaktadir. Bunun tabil bir neticesi olarak savas aletleri de siirlerine
yansimuigtir.

Can alip, 6ldiirmeye yarayan zuliimle es deger olan hanger, savaslarda kullanilan
etkili bir silah cesididir (Ataseven, 2017: 233). Hecri, seker dudakli sevgilinin
okunun canina isledigini ama hangerin okun yerini tutmadigini sdylemistir:

Geldi tiriifi cana tutmaz hancer-i dil-ct yerin
Rast derler nesne tutmaz ey seker-leb su yerin (G.105/1)

Ok, giliniimiizde spor aleti olarak kullanilan eski bir av ve savas aracidir. Okun ug
kismina peykan veya temren adi verilen ¢arptig1 yere derinine girmesine yarayan
sivri demir pargasi takilarak kullanilir (Bozkurt, 2007: 333). Kalkan ise askerlerin
kendisini miidafaa etmek i¢in yararlandigr yuvarlak bi¢ime sahip bir savag
aletidir. Sair asagidaki ifadesinde, gogsiiniin ok ve temrenle dolup sanki kaza
oklarina kars1 kalkan oldugunu dile getirmektedir:

Tolu sinem hadeng ii peykandur
Bu kadar kim kazaya kalkandur (G.29/1)

Tirkler i¢in kilig, muharebe meydaninda kullanilan 6nde gelen savas aracindan
birisi olmustur (Kosik, 2021: 12). Hecrl sevgiliye, “Dert askerinin baskina
gelmesini istersen agk kiliciyla carpisarak parca parga ol.” diyerek seslenmistir:

‘Asker-i derd eger cana ko yeifisiin dersefi
Tig-1 ‘1sk-1la gontil ¢alisuban ¢ak oligor (G.40/4)

13. inang ve Gelenekler
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Osmanli toplum hayatinin sekillenmesinde biiylik bir dneme sahip olan din
olgusu, inan¢ ve adet halini almis bazi1 uygulamalar, kaynagini Islam kiiltiirtinden
almaktadir. Bu husus devrin siir anlayisina da tezahiir etmistir.

Insanin basina gelebilecek her seyin Yiice Allah’m ezeli takdiri olmasma kader
denmektedir (Bilgin, 2011: 68). Sair burada, sevgilinin askinin ezelden takdir
edildigini ve ondan vazge¢meyecegini vurgular:

‘Isk-1 dilberden kesil deme ko nasih s6zi kes
Ciinki takdir-i ezeldiir mani‘ olmaz hig kes (G.74/1)

Namaz, dinimizce belirli kurallara gore giinde bes vakit uygulanmasi gereken
Miisliimanlara farz kilinan, Islam’mn bes sartindan birisidir (Ayverdi, 2010: 912).
Sair Hecri, sevgilinin kaslarinin mihrabina kapilip kaldigini, secdeyi unutup
namazi kagirdigini sdyler ve sevgilinin kasini da mihraba benzetir:

Naks-1 hiisniifi ‘aklumuz almis unutduk secdemiiz
Kalmisuz mihrab-1 ebriisina fevt olmis namaz (K.2/2)

Hac kelime anlami olarak gilinahlardan temizlenme ve Allah’a yonelme; terim
anlami olarak ise hac Mekke’de yer alan Kabe’yi ve etrafindaki kutsal sayilan
mekanlari, belirli vakitler igerisinde, kurallarina uygun olarak ziyaret etmektir
(Pagact, 2006: 210). Sair bu beyitte, ham softanin, kalbi temizlenmis olmazsa bin
kez Hacca gitse de Merve hakki i¢in Safa yolunu bulamayacagini zikrederek;
Merve, hacc, safa, kelimeleriyle tenasiip sanatina yer vermistir:

Bulmaya so6fi kalbi eger saf olmaya
Bin hacc ederse merve hakiyciin safa yolin (G.110/5)

Siirlerde sevgilinin bulundugu mekanin Kabe olarak nitelenmesiyle ilgili ¢ok
sayida beyit yer alir. Sair gonle seslenerek put gibi giizelin Kabe gibi sokaginin
haremini tavaf etmesini diler:

Safaya sa‘y-ile ey dil erismek ister-isen
Harim-i ka‘be-i kily-1 nigar eyle tavaf (G.82/3)

Sems stresi Kuran-1 Kerim’de gegen doksan birinci stredir ve on bes ayetten
olusmaktadir. Ismini, strenin ilk kelimesi olan “giines” anlamina gelen “sems”ten
almistir. Bu stirede Sem(id kavminin sonuna, ahirete ve Allah’in birligine ve
varligina deginilmistir (Yasaroglu, 2010: 510).

Kur’an-1 Kerim’in en kisa stirelerinden biri olan Kevser, yiiz sekizinci stredir ve
lic ayetten olusmaktadir. Kevser, “cok hayir” anlamima gelmektedir Kevser’in
tefsirinde ¢esitli anlamlar ileri siiriilmiistiir. Kevser’in Cennet’te Hz. Peygamber’e
verilmis bir havuz veya irmak oldugunu agiklayanlar da vardir (Uziim, 2022: 344-
345). Asagidaki ifadesinde sair, sevgiliye seslenir siirin, dudaginin ayva tiiyiiyle
yanaginin hatir1 i¢in tekrar tekrar Kevser stresiyle Sems stiresini okudugunu dile
getirerek sevgilinin yanagini giines manasina gelen sems stresiyle iliskilendirmis,
dudagi ise Kevser’e benzetmistir:
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Hatt-1 la‘liflle ‘izarufi yadina ey yar si‘r
Siire-i kevserle ve’s-semsi okur tekrar si‘r (G.39/1)

Divan sairleri, Allah’in takdiri olan seyler ile sevgilinin ayva tiiyleri arasinda bir
miinasebet oldugunu diisiinmiislerdir. Hecri bu beyitte alin yazis1 inancini, kendisi
icin sonunda ne yazilmigsa sevgilinin ayva tiiyleri gibi bir bir basina gelecegi
seklinde zikretmistir:

Hecriya ahir muhakkak kim hat-1 dilber gibi
Basuma bir bir geliser her ne kim yazudadur (G.22/5)

Sair asagidaki beyitte, ecelden dnce Slmiis kimsenin olmadigini ve alin yazisi
inancin1 vurgulamaktadir:

Yeme hicran gamin ey dil ecelden 6iidin 6lmis yok
Yeter ¢cek gussasin hattufi yazilmis da yuyulmis yok (G.84/1)

Ahiret giiniine ve oldiikten sonra dirilmeye iman Allah’m varligi inancina
dayanmaktadir (Yiiksel, 2018: 18). Sair ahireti isteyen tok gozliilerin, diinya kadar
bile olsa mala meyletmeyecegini dile getirmistir:

Ahiret ‘azmin kilan ehl-i kana‘at hecriya
Mala meyl etmez eger olursa diinya bir yafia (G.3/5)

Arapca bir kelime olan zekat, temizlik, fazlalik, her seyin temiz ve halis olani
anlamma gelir (Cebecioglu, 2005: 375). Zenginlerin her yil mallarinin kirkta
birini muhtag kimselere vermesiyle yerine getirilen ibadete zekat ismi
verilmektedir. Hecri, sevgilinin giizelliginin zekatina kendisinden baska birisini
layik gormeyerek diger asiklardan kendisini {istiin tutmustur:

Kan bir hecri gibi layik zekét-1 hiisniifie
Miibtela vii bi-kes i hor u hakir i bi-mecal (G.97/7)

Islami inanca gore kainatin baslangici oldugu gibi sonu da vardir. Ahir zaman,
kiyamete yaklasan nihai zamani ve diinyanin sonunu ifade etmektedir. Yahudilere
gore Mesihi doneminde yasanacak olaylar ahir zaman hadiseleridir (Tiimer, 1988:
542-543). Sair, ahir zamanda Meryemoglu Isa’nin gelecegi inancina telmihte
bulunmustur:

Devr-i hattunda lebiifi dirgiirse n’ola miirdeyi
Dediler devr ahirinde ‘isi-i meryem geliir (G.20/2)

Nevruz bahar mevsiminin baglamasi itibariyle toplum hayatinda, siir diinyasinda
eglence kiiltiiriimiizde etraflica islenen bir konudur. Klasik siirde nevruz, saray ve
cevresinin, ask ve eglence hayatinin igerisinde yer almasinin yani sira kutsal
geceler ve dini bayramlarla birlikte de islenmektedir (Aypay, 2005: 1). Nevruz
bayrami gelenegi giliniimiizde hilen devam etmekte ve Tiirk’iin bayrami olarak
kutlanmaktadir.
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Ramazan ayi igerisinde bulunan fakat tam olarak hangi gece oldugu bilinmeyen
Kadir Gecesi, Miisliimanlar tarafindan kutsal sayilmistir (Ozkan Bahar, 2022:
119). Berat gecesi de dinimizce kutsal gecelerin basinda gelmektedir. Berat
gecesinin diger gecelerden farkli bir sekilde gecirilmesi, daha ¢ok ibadet edilmesi
gelenek haline gelmistir (Unal, 1992: 475).

Hecri, sevgiliye tesbih yaparak cihani aydinlatan aya seslenir, “Ziilfiinle yanaginin
devrinde, gilinlimiiz Nevruz ve bayram; gecemiz Kadir ve Berat gecesidir.”
diyerek bu inanis ve gelenege atifta bulunmustur:

Ziilfuifi-ile ‘arizufi devrinde ey mah-1 cihan
Rlzumuz nevriiz u ‘id ii gecemiiz kadr ii berat (G.7/2)

Asagidaki beyitte ise sair, sevgilinin giinese benzeyen yiiziine dolunay, ziilfiine ise
Kadir Gecesi dendigini soylemektedir:

Glin yiizlifie meh-i bedir derler
Zilfife leyle-i kadir derler (G.37/1)

Kurban kesmek, insanlik tarihi kadar eski olan bir ibadettir. Tarihi Hz. Ademe
kadar uzanmaktadir (Maide, 5/27-31). Kurban, Allah’a yaklasmak amaciyla
kesilen koyun, ke¢i, sigir gibi hayvanlara verilen genel bir isimdir (Boran, 2020:
65-66). Sair, kavugsma bayraminda birgok asigin o6ldiigiinii, Kurban bayrami
giinlerinde kan dokmenin kanun oldugunu ifade ederek kurban kesme ibadetine
telmihte bulunmustur:

Vuslatuii ‘idinde 6ldiir bir nege ‘asiklari
Resm olupdur kan dokerler olsa kurban giinleri (G.139/4)

Siirlerde kurban bayramlarinda kurban kesilmesiyle ilgili ¢ok sayida beyit yer alir
ve genellikle kurban edilen canli asiklar olur. Asagidaki beyitte sair, caninin
kavusma bayramina bin goniille kurban oldugunu dile getirmistir:

‘fd-i vasla eya keman-ebra
Canumuz bifi dil-ile kurbandur (G.29/3)

Al duvak, gelinlerin yiizline Ortiilen, kenarlar1 sirma nakistan ibaret olan kirmizi
krepe verilen isimdir (Tuglaci, 1984: 72). Diigiinlerde geline al duvak baglama
adeti glinlimiizde halen varligin siirdiirmektedir. Al duvak gelinin simgelerinden
biri olmustur. Sair, meclisinin damadina atesin turuncu renkli gelinlik giyip al
duvak taktigini sdyleyerek atesi gelin olarak tahayyil etmistir:

Meger damad-1 bezmiifie ‘arifis olmisdur anufi’¢iin
Geylip narenci hil‘atler urunmis al tuvag ates (G.79/2)

Toplumumuzda eski ve yaygin bir gelenek olan el 6pmek, saygi ifadesi olarak
algilanmakta ve uygulanmaktadir. Klasik Osmanli siirinde ise el Opmek
geleneksel boyutundan ziyade esik opmek, el etek 6pmek olarak siir metinlerine
tezahiir etmistir. Hecri bu beyitte, ecele seslenir ve sevgilinin elini 6pmenin nasip
olmayacagindan yakinir:
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Olmaz nasib 6pmek elin bari ey ecel
Hak et ola ki payina ere gubarumuz (G.67/2)
Sonuc¢

Alt1 asirhik bir edebi gelenege sahip olan Divan edebiyati, sosyal hayati
yansitmadig1 iddiasiyla haksiz elestirilere maruz kalmistir. Bu tenkitlerin aksine
sairlerin i¢inde yetistigi toplumun giindelik hayatindaki kesitleri eserlerinde
gormek miimkiindiir. Bu calismada, XVI. yiizy1l sairlerinden Hecri Divdn't
merkeze aliarak Klasik Tiirk siirinin sosyal hayattan uzak olmadigi, yasamin
icinde var olan birgok unsurun bulundugu cesitli baslhiklar altinda etraflica
gosterilmeye calisiimistir.

Divan’da yer alan Osmanli toplum yapisin1 yansitan oOgelerden; padisah,
hiikiimdarlik alametleri, merasimler, senlikler, tesrifat gelenegi, savas terimleri ve
adet halini almis bazi uygulamalar hakkinda bilgiler beyitler lizerinden izah
edilmistir. Osmanli sosyal hayatinda karsilasabilecegimiz; hadis bilgini, tellal,
okcu, ressam, rahip, kemankes, gozcii, cellat, gazelhan, tiiccar, ulak, ciftci, avel
gibi meslekler hakkinda c¢esitli bilgiler verilmistir. Klasik Tiirk siirinde 6énemli bir
yer tutan tipler ve dini kimlikler de ayr1 basliklar altinda gosterilmistir.

Sair; eglence hayatinda yer alan avcilik, giires, satrang, tavla gibi faaliyetlerden
s6z etmis, icki meclislerinde kullanilan ney, def, ¢eng ve saz gibi miizik
aletlerinin isimlerini zikretmistir. Osmanli mutfaginda bulunan helva, giillag,
ekmek, meze, kebap, biryan gibi yiyeceklerle devrin yemek kiiltiiriini
yansitmistir. Maddi kiiltiir unsurlarindan giyim-kusami mekanlar1 ve giindelik
esyalar1 mecazi soyleyislerle ¢esitli benzetmeler vasitasiyla ele almistir.

Iyi bir gdzlemci olan Hecri; nazar, biiyii, insam kétiiliiklere kars1 koruduguna
inanilan ism-i a’zam duasi, servilerin mezarlikta bulunmasi, zehirlenmeye karsi
kullanilan tiryak, delilerin bazi doga olaylarindan etkilenmesi, giivercinle
haberlesme, muskanin asilmasi, sehitlerin kefenlenmemesi gibi ¢esitli inanig ve
uygulamalar1 siirine yansitmuistir. Kaynagini Islam kiiltiiriinden alan inang ve
geleneklerden; kader, alin yazisi, ahir zaman, streler, kutsal geceler, bayramlar, el
Opme ve diigiine ait hususlar1 da gozler 6niine sermistir.

Hecri, Divani’nda yer alan sosyokiiltiirel unsurlar1 cesitli hayallere dayali
inceliklerle ve farkli imajlar yoluyla dile getirmis, glindelik hayatla siirin dilini
adeta biitlinlestirmistir.
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