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Hint-Pakistan Alt Kitasinda Yenilik¢i Bir Yaklasim Ornegi: Cavid Ahmed
Gamidi

Oz » Pakistan’in ¢agdas teolojik arenasinda seckin bir figiir olarak bilinen Cavid Ahmet Gimidi, Hindistan'm
alt kitasindaki fikr gesitliligi ve dini dinamizmin ortaya ¢ikardig1 Farahi geleneginin bir parcasidir. Calismamizda,
Farahi gelenegin temel 6zelliklerine yer verilecek ve GAmidi'nin ekoliiniin temsilcisi olmasi baglaminda sekillenen
keldmi yontemine odaklanilacaktir. Bu baglamda dzellikle vahiy ve siinnet anlayisina yogunlasilacaktir. Zira onun
kelami yonteminde dncelikle ildhi mesajin yani vahyin yer aldig1 goriliir. Ayrica Hz. Peygamber’den fiilen 6grenilen
slinnete de yontemi icerisinde yer verilmistir. Gdmidi’ye gére bu kaynaklarin ikisi arasinda nesh’ten bahsedilecekse,
ancak Kur'an’in rivayet ve hadisleri nesh ettiginden bahsedilebilir. GAmid, vahyin (islim) tek amacinin bireyi daha
iyi bir insan yapmak oldugunu ifade eder. Bdyle bir siire¢ Tanrr'ya olan inangla baslar ve sonunda kisiyi ahlaki
nitelikleri haiz bir bireye doniistiiriir. Bu calisma; GAmidinin hayatini, teolojisini tanitmay1 ve yeni zihni
arastirmalar yapmak agisindan, egemen sosyal ve dini meselelere yeni bakis acilar: sunmayi amaglamaktadir. Farahi
gelenegine dair Tiirk¢e’de birkag ¢alisma bulunmakla birlikte GAmid? hakkinda heniiz higbir ¢alismanin yapilmamis
olmasi nedeniyle mevcut makale 6nem arz etmektedir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Pakistan, Cagdas Kelam, GAmidi, Yenicilik.

Reformist Approach in the Indo-Pak Sub-Continent: An Example of Javed Ahmed Ghamidi

Abstract » Javed Ahmed Ghamidi (b. 1951) is recognized as a distinguished scholarly figure in the
contemporary theological arena of Pakistan. He is part of the third generation of Farahi school of thought, which
was established by the genius of Hamiduddin Farahi (1863 -1930) in pre-partition India. The Farahi School, like any
other school of its age, investigated the problems of British India with an indication to change the conditions of
Indian Muslims. The Farahi discourse was successful not only in a social sense, but also in its scholarly style and
produced reknown scholars. Its scholarship is well known for its careful academic work, gentle approach to faith,
and earnest devotion to religious education. This paper intends to go through the hallmarks of Ghamidi’s theoretical
understanding of Islam and its outcomes in practice. However, We shall briefly introduce Ghamidi and his
intellectual lineage, namely Hamiduddin Farahi (1863 -1930) and Amin Ahsan Islahi (1904-1997). Later on, we aim
to follow a descriptive approach to ponder Ghamidi’s theology in his Urdu works, including his approach to the
primary (Quran) and secondary texts (Hadith). In his extensive work ‘Mizan’, Ghamidi exhibits that the sole purpose
of revelation (Islam) is to make an individual a better human being. Such a process begins with the belief in God and
eventually transforms the person into a moral living being. This paper proposes introducing Ghamidi’s life, theology
and works to a fresh Turkish mind considering he offers novel perspectives on prevailing social and religious issues.

Keywords: Kalam, Pakistan, Contemporary Theological Approach, Ghamidi, Modernity in Pakistan.

Giris

Modern dénemde Hint-Pakistan alt kitasinda giindeme gelen keldmi yaklasimlar:
¢oziimlemek i¢in Pakistan ve Hindistan’t barindiran Giiney Dogu Asya olarak bilinen alt kitanin
zengin teolojik mirasindan s6z etmek gerekir. Keldm tarihi agisindan Hindistan alt kitasimin
kendine 6zgii bir yaraticihiga sahip oldugu sdylenebilir. Bu bdlge islam ile tanismadan énce
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birbirinden farkli inang, 6greti ve kiiltiirleri barindirmaktaydi. Bu nedenle islam bu bélgeye
intikal ettiginde, buradaki inang ve kiiltiirel unsurlardan etkilendigi kadar s6z konusu inang ve
kiiltiirel unsurlarin bir kismini da etkilemistir.

Hint kitasindaki islam tecriibesinin diinyadaki diger bslgelerdeki tecriibelerden oldukca
farkli oldugu sdylenebilir. Ciinkii Hint kitasindaki Isldm tecriibesi ciddi anlamda yerel yani
Hindu, Pagan inang ve kiiltiirel unsurlari barindirdigi gibi, iran’da yaygin olan israki felsefe ve
mistisizmi de kendi biinyesinde tasimaktadir. S6z gelimi cagdas donemdeki Alighar hareketinin
ortaya ¢ikmasindan énce etkili olan Sah Veliyyullah (6. 1176/1762) ve Ebii’l-Berekat Ahmed es-
Sirhind? (6. 1034/1624) gibi biiyiik figiirlerde klasik Islam ilimlerinin hakim izleri yaninda gii¢lii
tasavvufi bir yon de gozlemlemek miimkiindiir. Hint alt kitasinda 6gretilen ve biiyiik oranda
tasavvufl temalarla sekillenen keldmi literatiirde akilci denebilecek yorumlar ancak Seyyid
Ahmed Han (1817-1898) ile birlikte belirgin hale gelmistir.

Hint alt kitasinda olusan ve 6zelikle popiiler din anlayisinda belirgin olan ti¢ temel eylemin
etkisi 6ne ¢ikar. S6z konusu din anlayisimn, Ebii'l-Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/936) kelamd,
ibnii’'l-Arabi’nin (8. 638/1240) ve Celaleddin er-Rimi'nin (8. 672/1273) tasavvufi ve Sehabeddin
es-Sithreverdi'nin (8. 587/1191) israki felsefl eylemlerinden beslendigi sdylenebilir. Bunun
yaninda yerel mistik inang ve davraniglarda bélgenin Pagan kiiltiiriiniin bariz etkisi kolayca
hissedilebilir. Hint alt kitasindaki kelami tecriibenin ge¢ donemlere tekabil ettigi
anlagilmaktadir. Bolgede ortaya ¢ikan kelami literatiirde Hanefi-Matiiridi, Safi-Esari, Si’f ve
Hanbell geleneklerin yayginligi bolgenin farkli paradigmalardan beslenmis olduguna isaret
eder. Birbirinden farkli ve gesitli nazari ve ameli yapilarin varlig1 kelami arastirma adina zengin
ve giiclii imkanlar sunmaktadir.

Calismamizda konu ettigimiz GAmidi'nin keldm1 yaklagimini ortaya koymadan 6nce onun
kisaca hayat hikiyesinden sz etmek gerekir.

1. Gamidi’nin Kisa Biyografisi

Cavid Ahmed Gamidi 18 Nisan 1951 yillinda Pakistan’in Pencip bolgesinin Sahival sehrinde
diinyaya gelmistir. GAmidi’'nin hem devlet okullarinda hem de geleneksel medrese sisteminde
egitim gormiis olmasi modern ve klasik egitim anlayislarim kendi sahsinda ve diisiincesinde
uzlastirdigimi  gosterir. Arapca ve Farsca dilleri yaninda geleneksel islam ilimlerinde
uzmanlasan Gamidil ozellikle Kur’an ilimleri ve tefsir usGlii alaninda 6n plana ¢ikmustir.
Muhammed ikbal’'in (1877-1938) hocalik yaptigi Government College’in, Felsefe ve ingiliz
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Edebiyati Bolimii'nde 1972°de lisansini tamamlayan GAmidi' 6grencilik yillarinda Seyyid Ebii’l-
A4 el-Mevd(idi’nin (1903-1979) Cema‘at-i islam? adli teskilatina ilgi duymustur. Ancak birkag
yil sonra Pakistan’da Ferahi ekolii olarak bilinen diisiince geleneginin 6nemli temsilcilerinden
biri olan Mevlanid Emin Ehsan Islahi (1904-1997) ile tamismis ve oliimiine kadar ondan
yararlanmistir. Yirmi yil siire zarfinda Gamidi, hocasi1 Islahi'nin yontemini takip etmekle
kalmamis onu daha rafine hile getirerek cesitli eserler yazmistir.”

Gamidi’'nin e/-Beydn adli Urduca Kur’an cevirisi yaninda fikhi konularina dair elestirel
yazilar iceren Burhan, ve dini kavramlari farkli bir perspektifle ele alan Mizdn adli eseri
yaymlarindan bazilaridir. GAmidi'nin siirlerinin de yer aldig Hayal u hdma ve Makamat adl
eserleri edebiyat koleksiyonunun bir pargasini olusturur. Bu ¢alismalarin yani sira Gamidi,
Isrdk (1985’ten beri) ve Renissance adli dergiye (1991’den beri) editérliik yapmaktadir. 1991
yilinda ise al-Mawrid sldm Arastirma ve Egitim Vakfi’'ni kurmustur.

2006 yilindan beri Pakistan hiikiimetinin islam ideolojisi Konseyi'nin ( 7he Concil of Islamic
Ideology)’® tiyesi olan GAmidi, son on yilda Pakistan’in ileri gelen yazar ve diisiiniirleri arasinda
yer alir. Buna karsin onun Pakistan’da geleneksel dini diisiinceye ciddi elestiriler getiren
katiksiz bir modernist oldugu ise kesinlikle séylenemez.” Nitekim Gamidi Stinnet kavrami farkli
bir acidan ele alsa da Hadis konusunda daha hassas davranmaktadir. O bu tiir farkl
yaklasimlara aciklarken hocalarina atifta bulunur.

1.1. GAmidi’nin KelAmf Diisiincesine Etki Eden iki Onemli isim
1.1.1. Hamidiiddin Ferhi (8. 1930)

Mevlana Hamidiiddin Ferdhi’nin hem modern eylemler tasiyan Aligarh hem de geleneksel
gorislere sahip Diyobendi ekollerinden etkilendigi sGylenebilir.” Ferahi’nin, akilci goriisleri ile

1

Javed Ahmed Ghamidi, “Our Message to Humanity” http://www.al-mawrid.org/index.php/team: (Erigim Tarihi:

14.01.2022).

* Gamidi’nin hocas1 Islahi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Abdulhamit Birigik, ‘Emin Ahsen Islaht’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islim Arastirmalar1 Merkezi, 1999).

> Islam ideolojisi Konseyi, yasama organinin {sldm’a, yani Kur'an’a ve siinnete aykir1 olup olmadigini bildiren

anayasal bir organdir. bk. Introduction, http://www.cii.gov.pk/aboutcii/Introduction.aspx (Erisim Tarihi:

14.01.2022).

*  Muhammad Khalid Masud, “Rethinking Shari’a: Javed Ahmad Ghamidi on Hudud”, Die Welt des Islams, 3/4
(2007), 356-375.

* Azmi Ozcan, "Darilulim", 7DV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Isldm Arastirmalar1 Merkezi, 1993); Ayrica

Diyobend ekolunun hadis anlayisi i¢in bkz. Muhammad Masharib Syed, Pakistan'daki Diyobendr ve Barelvi

FEkolleri Arasindaki Hadlise Dayali Tartismalar (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
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bilinen Seyyid Ahmed Han’dan oldukga etkilendigi bilinmektedir. O, modern egitimini Seyyid
Ahmed Han'in kurdugu Aligarh Mohammadan Anglo-Oriental College’de tamamlamustir.
Ferahi'nin dikkat ¢eken yonlerinden biri kendi zamanindaki politik stire¢ ve hareketlere mesafe
koymay1 basararak agirlikli olarak egitim ve dgretim faaliyetleri ile ilgilenmis olmasidir.® Bu
durum ise Hint alt kitasinda pek rastlanan bir tutum degildir.

Ferdhi’nin Arapga, Farsca ve Urduca olarak yazmis oldugu elliden fazla eseri mevcuttur.
Ferahi'nin dini diisiince alaninda ve sosyal faaliyetlerinde Kur’an’in merkezi bir yer isgal ettigi
goriliir. Onun Deld’ilii’'n-nizdm ile Tefsiru nizimi’l-Kur’an ve te’vilii’l-Furkan bi’l-Furkan adl
eseri Kur’dn'in essiz dilsel tutarlihigini (nazm)konu edinmektedir. Ferahi’ye gére Kur’an’in her
suresi kendi igerisinde bir tutarlilik ve harmoni tasir. Ayni sekilde her bir ayet kendinden 6nce
ve sonraki ayet ile uyumlu ve iliskilidir. Dolayisiyla Kur’an, bu tutarlilik sayesinde, bastan sona
cok derin ve anlamli bir diizen ve tutarlihiga sahip tek bir biittindiir.

Ferahi, Kur’an ve Arap dili alamindaki ¢alismalariyla én plana ¢ikmaktadir. Onun e/~fm%n
1T aksdmi’l-Kur’4n, et-Tekmil f7 usiili’'t-te’vil, Nizamii'l-Kur’an, Kur’ini efkar, Hikmetii'[-Kur’dn
adli calismalari Kur'an’in essizligi yaninda teolojik temalar1 da icermektedir. Ferahi’nin Arap
diline ait retorik ve belagat alaninda; Esdlibiil-Arab ve Cemheretii’l-beliga adli eserleri de
bulunmaktadir. Ayrica keldm ve fikih alaninda e/-ka°id ild ‘uyiini’l-aka’id, [hkdmii’l-usil bi-
ahkami’r-Resill, Beligatii’l-Kur’dn, er-Re’yii’s-sahih fi men hiive ez-zebih ve el-Im%n fi
aksami’l-Kur’dni yazmustir.

Ferahi’nin diisiince diinyasinin merkezinde aklin 6zel bir yeri vardir. Ona gore akil
insanlar1 hayvanlardan ayirt eden ilahi bir 1siktir.” Akil sayesinde insan iyilik ile kotiilagi
birbirinden ayirt etmektedir. Bu anlamda akil, ahlaki deger yargilarini tespit etmekte temel bir
olctittiir. Ferahi, Kur’an vahyinin amacimn insanlarin hakikati gormezlikten gelmelerine mani
olmak ve onlar1 keyfi davranmaktan kurtarmak oldugunu belirtmektedir. Ona gére ilahi
kitaplar arasinda Kur’an; akla dogrudan hitap eden, rasyonel argiimanlara dikkat ¢eken, akilci
yaklasimlar tesvik ve takdir eden, insanlari taklitten arindiran 6zelikleri ile digerlerinden daha
fazla 6n plana gikmaktadir.® Bu 6zellikleriyle Kur’an, insanlarin akillarini kullanarak &zgiir
diistinmelerini ve 6zgiir diisiinmeye engel teskil eden hususlara karsi miicadele etmelerini

islam Bilimleri Anabilim Dali (Yiiksek Lisans Tezi), 2016).

Abdiilhamit Birigik, “Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarinin Diinii Bugiinii: Kurumlar, {lm? Faaliyetler,
Sahslar, Eserler”, Divdn Ilmi Arastirmalar (2004/2) 1-62; Ferahf ile ilgili daha fazla bilgi icin bk. Serefiiddin el-
Islahi, Zikr-i Ferdhi(Lahor: Dar’ul Tezkir, 2002).

7 Hamidiiddin Ferah?, Hicac7il-Kuran (Yeni Dehli: Al-Balagh Publications, 2008), 184.

Ferahi, Hicaciil-Kuran, 226.
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tesvik etmektedir. Ayrica o, insanlarin ihtiyag ve sorunlarinin ¢éziimiinde, akillarinin 1s1§inda
hareket etmelerinin gerektigini vurgulamaktadir.

Ferah{ ilahi vahyin gonderilis amacinin akli kullanma, dogru olana y6nelme ve bu konuda
insani destekleme oldugunu ifade etmektedir. Baska bir ifade ile vahiy insandaki akletme
yetenegini harekete geciren bir faktor durumundadir. Zira vahiy, akil yiiriitenleri ve aklim
kullananlar: destekleyip tesvik etmektedir. Bu konuda Kur’an’da Hz. ibrahim 6rnegini acik bir
kanit olarak degerlendirmektedir.” GAmidi’'nin etkilendigi diger isimlerden birisi de Emin Ahsen
Islahi'dir.

1.1.2. Emin Ahsen Islahi (1904-1997)

Emin Ahsen Isldhi Hindistan'in Uterpardes eyaletinin bir koyii olan Azamgarh’da
dogmustur. Pakistan’in Lahor sehrinde vefat etmistir. Geng yaslarda Arapca ve dini ilimleri
geleneksel tarzda 6grenmistir. Onun bir diger 6zelligi ise Pakistan’in bagimsizlig1 hususunda
politik aktivitelerde bulunmasidir. GAmidi'nin hocasi olan Islahi, Ferdhi’den egitim almstir.
Hocasi Ferahi’nin vefatindan sonra Mevd{idi’nin davetine uyarak Cemaat-i islami’ye katilmugtir.
Islahi bu organizasyonda 6nemli bir pozisyon (ndib-i 4mir) elde etmistir. 1958 yilinda ise
organizasyonun genel politik ve fikrl yaklasimiyla anlasmazliga diiserek buradan ayrilmstir.
Ancak hem Mevd{idi’nin hem de islahi’nin iizerinde ittifak ettigi konu, Miisliimanlarin fikir
diinyasinda bir dinamik ve degisiklik yaratmanin gerekliligidir. Isldhi’nin Pakistan’da slami
ilimlere en biiyiik hizmetlerinden biri Kur’an ilimleri tizerinde durmasi ve bir Kur’an tefsiri
yazmasidir. Islahi, hocas1 Ferdhi’'nin Kur’an't merkeze alan diisiince gelenegini takip ederek
icsel uyumu konusunda yogunlasmustir. Islahi’nin dokuz ciltten olusan Tedebbiir-i Kur’an adli
tefsiri Urduca yayimlanmistir. Islahi bu ¢alismasinda hocasi Ferahi’ye sikga atifta bulunmus ve
daha anlasilir bir tislup kullanmustir. Ferahi geleneginde Kur’an’in nazmini merkeze alan bir
metodoloji gelistirilmistir. Buna bagh kalan islahi, Kur’an’a dolaysiz yaklasmayi, yani Kur’an'in
anlagilmasinda yine Kur’'an’a miiracaat edilmesini vurgulamistir. Bunun i¢in de Arap diline ve
Kur’dn'in kavramlarina hikim olunmasi gerektigini savunmustur. Ahlak konusunda Islahi, iyiyi
ve kotiiyli tanima yeteneginin insanin dogasinda dogustan var oldugunu ve ona disaridan
empoze edilmedigini savunur.” Islahi’ye gore, iyilik ve kotiiliik kavramlari ilk kez din sayesinde
aciga ¢ikmis degildir; aksine onlar insan dogasinda zaten vardir. Dinin yaptigi sey, insan

Ferdhi, Hicac’il-Kuran, 174. Ayrica Ferahi’nin Kur’ani ydntemini agiklayan, Farahi tizerine yapilan ¢alismalar
icin bk. Hafiz Enes Nasr, Hameed(iidin Ferdhi aiir Cemhiir k4 Usul-1 Tafsir; Tahkiki o Tek4bili Mif taliva (Lahor:
Punjab University, Sheikh Zayed Islamic Center, Doktora Tezi, 2010).

1% Abdul Rauf, “Concept of Good and Evil: Views of Amin Ahsan Islahi”, Pakistan Journal of History and Culture 34/
1, 24.
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dogasinda var olan bu gergeklikleri tekrar hatirlatmaktir. Islahi, insan dogasi ile iman olgusu
arasinda tam bir uyumu varsayar. Ona gore insan dogasi ile iman arasinda bir tutarsizlik ve
uyumsuzluk bulunmaz."

Aklin ilahi bir lituf oldugunu vurgulayan Islahi insanin ancak akil sayesinde
aydinlanabilecegini diistintir. 0, Allah’in birligine iman ile akil arasinda iliski kurarak
inanilacagin ileri siirer. Ona gore akil gercek islevini ancak her bireye 6zgiirliikk taniyan ve onu
glivence altina alan bir toplumda kazanabilir.'” Baska bir deyisle Islahi gerek Kur’an’i anlamada
gerekse teolojik ve hukuki meselelerde vahiyden daha ¢ok aklin roliinii vurgulamstir.

2. GAmidi’nin Metodolojik ve Elestirel Keldm{ Yaklasimi
2.1. GAmid{’nin Elestirel Yaklasimunin Olgii ve Sinirlari

Ferahi geleneginin ti¢lincii kusagini olusturan GAmidi, dinin Kur’an ve stinnet olmak iizere
iki kaynaga dayandigini belirtir.”” Ona gére Kur’an’in anlatim tarzi agik, anlasilabilir ve kesin
ozellikler tasir. Ayrica o, Kur’dn'in ifadelerinin tek bir odagi bulundugunu ileri siirer. Kur’an
metninin amaci ve niyeti, kesin ve agik bir bicimde ilahi mesaji asikar etmektir. Baska bir ifade
ile Kur'dn’da yer alan 6nermeler tam olarak neyi temsil ettiklerini apagik bir sekilde ifade
ederler. Bu agidan bakildiginda Kur’an yorumundaki farkliliklar, onun dilinde veya tarzinda
herhangi bir kusur ve eksiklik oldugu icin ortaya ¢ikmaz.'* Tam tersine bu durum ya
insanlardaki bilgi eksikliginden ya da miizakere yetersizliginden veya her ikisinden yoksun
olmaktan kaynaklanmaktadir.”

Stinneti, Kur’an’dan sonra dinin ikinci kaynagi olarak kabul eden Gadmidi, onu Kur’an’dan
ayri1 bir kaynak olarak degerlendirir. Bu baglamda o, siinnet ile hadis arasinda bir ayrimi én
goriir. Slinnet peygamberimizin fiilleri ve bunlarin toplum tarafindan benimsenerek
yasatilmasi anlamina gelirken, hadis peygamberimize ait olan ve olmayan rivayetleri igerir.
Miisliiman geleneginde siinnet ve hadis birbirinden farkli olmasina ragmen Miisliimanlar
tarafindan yer yer es anlamli olarak kullanilmaktadir. Stinneti Hz. fbrahim’in dini gelenegi
olarak da géren GAmidi, Hz. Muhammed’in bu gelenegi siirdiirdtigtin, ilk Miisliiman neslin ise
onu diriltip yeniden bicimlendirdigini ifade eder.” Bu baglamda siinnet, nesilden nesile

"' Rauf, “Concept of Good and Evil”, 24.

2 Rauf, “Concept of Good and Evil”, 31-32,

3 Javed Ahmed Ghamidi, Makamat (Lahor: al-Mawrid, 2014), 162.

1 Javed Ahmed Ghamidi, Islam: A Comprehensive Introduction (Lahor: al-Mawrid, 2009), 11-12.
> Javed Ahmed Ghamidi, Islam: A Comprehensive Introduction (Lahor: al-Mawrid, 2009), 14.

6 Ghamidi, Makamat, 147.
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aktarilan bir siireklilik tasir. Bu yonii ile Kur’an’la ayni otoriteyi paylasmaktadir. Hadis ise
nebevi ogretilerin tarihsel bir kaydi oldugu i¢in Kur’an’la hicbir sekilde esitlenemez ve
Kur’an’in otoritesini paylasamaz. Buradan hareketle GAmidi, Kur’dr anlamak i¢in hadislere
basvurmanin kaginilmaz oldugu diisiincesini reddeder ve hadislerin Kur'dn 1si§inda
yorumlanmasinin gerekliligini savunur."’

Gamidi siinnetin, Kur’an’in otoritesini paylassa da, ikincil bir otoriteye sahip oldugunu
vurgular, Kur’an ve siinnet birlikte seriatin temelini olusturur. Teorik diizeyde ve iméina teallitk
eden hususlarda yegane kaynagin Kur’an oldugunu belirten Gamidj, islim’in, pratik diizeyde
amele tealliik eden konularinin hem Kur'dn’a hem de siinnete dayandirildigim savunur.'®
Kur’dn'da ozellikle uygulamaya ait bazi1 durumlarda agik olmayan hususlarin ancak siinnetle
acik hile geldigini diistinen Gamidy, siinnetin Kur’an’dan bagimsiz herhangi bir inang ve amel
ortaya koyamayacagini vurgular. Baska bir ifade ile siinnet Kur'an’da belirtilen hicbir seye

ekleme yapamadigi gibi Kur'dn’daki bir hikkmii de kaldiramaz.”

Ona gore slnnet,
Miisliimanlarin icmé1 ve siirekli bir kombinasyon yoluyla aktarilan Hz. Muhammed’in
uygulamalarindan ibarettir.”” Bu durumda dinin Kur’an ve stinnet disinda herhangi bir kaynag:
olamaz. Bu iki kaynaktan ortaya ¢ikan inang, ibadet ve muamelat dini olusturur. Bunlarin

disindaki kiiltiirel unsurlar dinin temel parcasi olarak goriilemez.
2.2. GAmid{’nin Kur’an’1 Anlama Yéntemi: Kur’an Yorumunda Dilin Konumu

Ferahi ve Islahi gelenegine bagli olan GAmid{’ye gére Kur’an’t anlama yonteminde ii¢ temel
parametre sz konusudur. Bunlar ildhi mesajin rasyonalitesi, i¢sel tutarlilii ve estetik ifade
edisi (siirsel) seklinde 6zetlenebilir. Islahi ve GAmidi’nin aym zamanda sair olmalari, onlarin
Kur’n't anlama yontemlerine 6zel bir katki sunar. Bu baglamda Gamidi tiimi ile nesnel ve
bilimsel karakter tasiyan, duygudan yoksun akademik bir dil yerine islamiyet 6ncesi klasik
Arapga ve Urduca siirinden de etkilenerek Kur’an’in dilinin edebi ve siirsel tutarlilik tasiyan bir

7 Gamid?, Mizdn, s. 14. Ayrica bu konuda GamidT'ye miistesriklerin arasinda bulunduran ve onun hadis metodunu

elestiren farkli bakis acisi icin bkz. Alam Khan, ‘Re-Appraisal of Ghamidi’s Concept of Sunnah and Hadith’, 4/-
Azwa, Sheikh Zayed Islamic Centre 35/54 (2020), 1-14; Alam Khan, ‘The Impact of Orientalists on Ghamidi’d
Theories’, Giimiishane Uni, llahiyat Fakiiltesi Dergisi9/17 (2020), 20-28.

¥ Gamidi, Mizdn, s. 14.

1 Muhammad Khalid Masud, “Rethinking Shari’a: Javed Ahmad Ghamidi on Hudud”, Die Welt des Islams3/4 (2007),
371.

0 1ftikhar, Asif, Jihad and the Establishment of Islamic Global Order: A Comparative Study of the Worldviews and
Interpretative Approaches of Abu al-A‘la Mawdudi and javed Ahmad Ghamidi (Canada: McGill University,
Institute of Islamic Studies, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 66.
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olgu oldugunu diisiinmiistiir.** Buradan hareketle o, Kur’dn yorumunda nazm kavramini 6n
plana ¢ikarir.”” GAmidi'ye gore Kur’an’in her bir suresi kendi iginde dilsel, edebi ve tematik bir
yapi arz etmektedir. Kur'dn’t anlama yontemine bir rnek olusturmasi adina Gamidi, Urduca

cevirisini yapmustir.”’

Gamidi, Kur'an'in anlaminin edebi formlara bagl oldugunu ve ayni sekilde anlamin bu
baglamda ele alinmasi gerektigini savunur.”* GAmidi'nin Kur’an yonteminde her ayetin kendine
o0zgii bir anlami1 vardir. Ayrica o, Kur’an’daki genel ve tikel baglama 6zgii konular arasindaki
farki ortaya ¢ikarmak igin tiim benzer ayetlerin birlikte incelenmesi gerektigini ileri siirer.”
Ona gore Kur’an mutlak bir otoritedir. Kur’an’da tikel bir ¢erceve ile sinirli olan bir ayetin genel
olarak yorumlanmasi, baglamin 6tesine gegme anlamina gelir. Oysa Kur’an'in tikel bir anlam
cercevesiyle sinirli olan ayetleri, ilk muhataplarina ve o dénemin kosullarina 6zgiidiir.”®
Ayetlerin anlam cercevesi, evrensellik ve genellik baglamina gére kanitlanmadikga tikel
cerceveye bagli kalmak kaginilmazdir. Kur’an'in gercek ve biitiinsel anlami, tiim baglamlarin
eszamanliliginda ortaya c¢ikar. Kur’an bu tarzda yorumlandiginda, ayetler arasinda bir sapma
ve celiski olusmadigi gibi baglamlarin birbirinden farklilig1 da bariz hale gelir. Kur’an’1 anlama
yonteminde GAmidji, icinde bulunulan zamam ve kosullari hesaba katarken Kur’an'in temel ve
geleneksel degerini de korumayi ihmal etmez. Onun Kur’dn’t anlama yontemi bir tiir post-

*' GAmidi'nin yazdig1 Mizdn adli eser tamamen bir keldm kitabidir. Kitapta yer alan konular ve tslup keldm

eserleriyle paralellik arz eder. Onséz, “Usil” ve Mebadi” bashig1 icinde Arapca ve dilin neminden, Kur’an'in dil
iizerinden anlagilmas: gerektiginden ve Kur’an’t anlamak icin tarihi olgular1 dikkate almaktan bahsedilir. flk
béliimiine “Imaniyyat” adi verip orada Allah’1 zat1 ve sifatlarindan baslayip meleklere iman, peygamberlere
iman, bunlarin 8nemi, sefaat, kitaplara iman, ahiret gibi konular1 ele alir. Tkinci béliimii “Ahlakiyat” baslig:
altinda ele alip Allah-insan iliskisinde gerekli olanlardan ve insanin sosyal hayatindaki dini 6greti ve ilkelerinden
bahseder. Ornegin ibadetler, aileye iyi davranmak, nifak, hiyanet, insanin canina ve malina hiirmeti, kibir, sidk,
sadaka vb. Ugiincii bsliimde ise “Kan{in-i ibAdat” olarak Namaz, orug, hac ve kurban gibi ibadetlerin kurallarini,
sartlarini ele almigtir. Dérdiincii boliimde “Kandin -i mu‘4seret” bashgi altinda nikah, nasb, evlilik bahisleri ile
zihar, talak, iddet vb. konular yer almaktadir. Besinci béliimde “Kan{n-i siydset” altinda devlet ve din arasindaki
ayrimdan ve Miisliimanlarin toplumdaki haklarindan bahsedilmistir. “Kantin-i Ma‘iset” boliimiinde iktisat ve
mirasla ilgili meseleler, islam’da nasil davet ve teblig gerektigi bahsi ve cihatin artik ¢agdas diinyada nasil
yapildig1 gibi hassas konular ele alinmistir, bkz. Javed Ahmed Ghamidi, Mizdn (Lahor: al-Mawrid, 2008), 13;
Masud, “Rethinking Shari’a”, 315.

2 Ghamidi, Mizdn, 18.

#  Dile dayah ve Urduca olarak anlasilan bu ¢eviri al-Mawrid Enstitiisii tarafindan yayimlanmistir. bk. Tedebbiiriil-
Kur’an (al-Bayan): https:/ /www javedahmedghamidi.org/#!/quran-home (Erisim Tarihi: 14.01.2022).

**  Masud, “Rethinking Shari’a”, 362.

»  Ghamidi, Makamaét, 146.

% Asif, Jihad and the Establishment of Islamic Global Order, 62.
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modern tutum olarak degerlendirilebilir. Zira bu yéntemde metnin yazari kadar metnin
okuyucusu ve baglami da dikkate alinir.”’

Kur’dn'in miitesabih olarak adlandirilan ayetlerinin insanin duyu ve tecriibesini asan bir
alana iliskin oldugunu belirten Gamidi, bu ayetlerde dilsel agidan herhangi bir miiphemlik ve
zorluk gérmez. Zira bu ayetler apagik bir Arapca ile indirilmistir.”® Bagka bir ifade ile bir ayetin
miitesabih olmasi onun dilsel yapisindan degil, kapsadig1 varlik alan ile ilgilidir. GAmidi’nin
Kur’n't anlama yonteminde iizerinde durdugu hususlardan biri de Kur’an’in niizulu éncesinde
ve esnasindaki toplumsal kosullara ve tarihsel vakalara dikkat ¢ekmesidir.”” Zira ona gore
Kur’dn'in dogru anlasilmasinda dilsel yapilar kadar tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal kosullar da
onem arz eder.’® GAmidi’nin vurguladigi bu husus kendisinden 6nce Ferahi ve Islahi tarafindan

da paylasilmustir.

Gamidi’nin Kur'dn yorumunda dikkat ¢eken hususlardan biri de seriat kavrami ile fikih
kavrami arasinda bir ayrim 6n gérmesidir. Onun bu kavramlar arasindaki ayrimi ile daha 6nce
savundugu Kur’an ve siinnet arasindaki ayrim arasinda benzerlik kurulabilir.”! GAmidi'nin
Kur’an-siinnet, seriat-fikih kavramlar1 arasinda kurdugu iliskiyi icma kavrami kapsaminda da
gozlemlemek miimkiindiir. GAmidi'nin icmai, immet ad1 verilen popiiler topluluk ile ulema
sintfinin fikir birligine dayanur.

2.3. Gelenekgilik-Modernizm fkileminde GAmidi’nin Konumu

Gectigimiz yiizyildan itibaren Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikan entelektiiel eylemlerin
gelenek¢i ya da modernist olarak nitelendirilmesi aliskanlik héline gelmistir. Bu ikilem
baglaminda GAmidi ne gelenek¢i ne modernist ne liberal ne de kokten dincidir. Onun
gelenekgilige ve modernizme bakisi politik ve ideolojik yonelimlerden ziyade ilmi gerekgelere
dayanur.

27

Modern ve post-Modern dénemde tefsire dair yaklasimlar igin bkz. Hikmet Kogyigit, ‘Modern Tefsir Harketinin
Niteligi’, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2013), 233-260; Necmetiin Gokkir, ““Cagdas
Tefsir” Tipolojilerinde “ Okuyucu Baglami”, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Dinf Ve Felsefi Metinleryirmibirinci
Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama Ve Algilama Sempozyumu, Istanbul: Sultanbeyli Belediyesi Yayini, 2012), 613~
622.

*  Ghamidi, Miz4n, 15-21.

¥ Ghamidi, Makamaét, 146.

% Ghamidi, Mizén, 22-30.

3V Asif, Jihad and the Establishment of Islamic Global Order, 51.
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Islahi gelenegine bagli oldugunu gizlemeyen Gamidi, Pakistan’daki dini otoriteye kars
tiimiyle sadik ve teslimiyet¢i davranmaz. Bazi konularda modernistlerle ayni ¢izgide yer alsa
da geleneksel dini ¢evreden kendisini asla ayirmaz. O, klasik problemlerle ugrasirken modern
baglamin farkindadir. Bununla birlikte, sdylemi dikkate alindiginda esas itibariyla
gelenekgilerin yani Cema‘at-1 isldmi’nin yaninda yer almaktadir. Fakat 6te yandan
gelenekgilerden ayrilan gruplarla fikri ihtilafa diismiis olmasi da, onun salt bir modernist olarak
nitelenemeyecegini gosterir. Bir yandan modern toplumun talepleri ile tutarli goziiken bir
yorum tarzi gelistirmesi, diger yandan geleneksel dini kaynaklar: temel referans olarak kabul
etmesi, Pakistan’da egitimli geng zihinlerde karsilik bulmustur. GAmidi'nin 6zellikle ¢agdas
doénemde sik¢a giindeme gelen itikadi ve huktki tartismali meselelerdeki kendine 6zgii
yaklasimi, onun modern bir keldmci kimligiyle 6n plana ¢ikmasina neden olmustur.* Kurdugu
al-Mawrid enstitiisiinde cagdas keldmi meseleleri ele alip belli bir yontem 1s1§inda
¢6zlimlemeye ¢alismasi bu durumun somut yansimalarindan biridir.

2.4. Din-Siyaset liskisi

Pakistan gibi pek ¢ok Miisliiman iilkede karsilasilan ve telafisi gii¢ siyasi ve toplumsal
sonuglar doguran din adamlarinin siyasi otoriteyi elde etme arzusu ve girisimlerini gayr-1
mesru gorerek elestiren GAmidi, siyasi otoritenin, ulemanin veya din adamlar sinifinin degil;
halk tarafindan secilen ve milleti temsil eden kisilerin elinde olmasi gerektigini belirtir.

Miisliimanlarin tarihsel tecriibesinde farkli siyasi yonetim sistemlerinin sergilendigini
goren GAmidi, éncelikle islAm’in birey ile bag kurmasi gerektigini vurgular. Bu durum onun,
bireyi topluma énceledigi fikrini cagristirmaktadir. Baska bir deyisle ideal bir toplumun ancak
islam’in bireyin sahsinda igsellestirilmesiyle miimkiin olacagini ngérmektedir. islam’in itikad?
ve ahlaki deger kategorilerinin bireyin zihninde ve kalbinde yer etmesi, onun agisindan
oncelikli bir durumdur. GAmid{'ye gore siyasal otoritenin herhangi bir tarzindan ziyade bireyin
soz konusu degerlerle bezenmesi daha 6nemlidir.”

Gamid{'ye gore, islam’in bireyde tecessiim etmesini basarabilen toplumlarin isminde ya da
y6netim sisteminin basinda, “Islami” veya “demokratik” ifadelerinin yer almasi ¢cok da gerekli
degildir. Zira her birey kendi tizerine diisen sorumluluklar: yerine getirdigi takdirde dogal
olarak toplum kolektif bir tarzda kendi hedefine ulasmis olur. Bu yaklasimiyla Gamidi,

dinin/islam’'in hedefinin yeryiiziinde bir devlet kurmak veya belli bir yénetim sistemi

32

http://www.al-mawrid.org/index.php/blog/view/javed-ahmad-Ghamidi-interview-qomi-digest-one  (Erisim
Tarihi: 30.12.2019)
3 Ghamidi, Makamaét, 181.
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olusturmak olmadigi kanaatini vurgulamak ister. Onun acisindan Islam’'in gercek amaci;
insanlarda ahiret inanci kapsaminda bir farkindalik yaratarak bireyin ahlaki zeminde
olgunlasmasini gerceklestirmektir.”* Gdmidi cumhuriyet ve demokrasi anlayisini Kur'an’a
dayandirir. Ancak Miisliimanlarin tarih boyunca bu konuda kendilerini gelistirmedigini
vurgular. Demokrasinin Bat1 toplumlarinda tecriibe yoluyla elde edilmesi, Miislimanlarin da
bu siyasal bicimi onlardan almasi, Gimidl agisindan 6nemli bir kazanimdir.”> Gamidi
demokrasinin Misliiman toplumlar i¢in 6neminin farkindadir. Zira ona gére temel hak ve
hiirriyetler din ve vicdan 6zgiirliigii ancak demokratik bir sistemde daha kolay yasanabilir.*

2.5. GAmid{'nin i¢tihat Anlayis1

Gamidi uzun zamandir Mislimanlarin zihnine yerlesen ictihat kapisinin kapali oldugu
yoniindeki kabule karsi ¢ikarak bu kabuliin ictihat yapmamaktan kaynaklandigim
savunmaktadir. ictihat yapmayan kimseyi korii kdriine taklit etmekle elestiren GAmidy, ictihat
ile taklidin bir arada bulunamayacagim disiiniir. Gimidi, ictihadi Miisliiman kimligiyle
sinirlandirmaz. Ona gore giinliik hayatta 6rnegin siyasi, iktisadi, hukuki vb. gibi konularda
ortaya ¢ikan bir problem hakkinda Miusliman olmayanlar da ictihat yapabilir, nitekim
yapmaktadir da.” GAmidi'nin ictihat konusundaki bu yaklasimi sira dis1 bir tutumdur. Onun
agisindan ictihat sadece Kur’an ve siinnette bulunmayan meselelerde yapilabilir.* Yani Kur’an
ve slinnette agiklanmis olan hiikiimlerde ictihat gerekmez. Ciinkii bu hiikiimlerde degisiklik s6z
konusu degildir. Bunun da tesinde GAmidi'ye gore nas tizerinde ictihat degil, tedebbiir ve
tefekkiir yapilir.”’ Ornegin gecmiste herhangi bir nas hakkinda yapilan tevil ya da yorumlarda
ihtilafa dusiilebilir. Ancak herhangi bir bireysel ictihatla bir gelenek yok sayillamaz ve
reddedilemez.

2.6. GAmid{'nin Dinf Diisiincesinde Orfiin Yeri

Gamidl Burhan adli eserinde had cezalarindan séz ederken® diyet, recm, sura, tevil,
tasavvuf gibi konular1 da ele almaktadir. O, siinnete dayandirilan ve gelenekte kutsallastirilan -

*  Ghamidi, Makamaét, 182.
> Ghamidi, Makamaét, 155.
*  Ghamidi, Makamaét, 183.
7 Ghamidi, Makamaét, 155.
% Ghamidi, Makamaét, 152.
¥ Ghamidi, Makamaét, 153.
40

Had cezalarinin uygulanmasi ancak bir devlet ile miimkiindiir. Gdmidi bir kimsenin yahut bir cemaatin bdyle bir
hakkinin bulunmadigimi diisiinmektedir. bkz. Ghamidi, Mizdn, 616. Ziya‘iil-Hak (6. 1988) ile kurulmus olan islami
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ozellikle pratik hayata iliskin uygulamalarda- ge¢misteki ulemanin yorumlarini, kisisel
kapasiteye ve konjektiirel kiiltiirel atmosfere baglar. Bu konularda ulemanin yaptig
yorumlarin agik, giiclii ve kesin delillere dayanmaktan ziyade donemin kiiltiirel atmosferinin
ve formlarinin etkisiyle sekillendigi vurgulanmaktadir.** Ornegin o, Bakara suresi 282. ayetinde
soz konusu edilen kadinin sahitligi konusunu gegmis ulemadan farkli olarak yorumlar. Bu
ayetteki sahitligi, kosullara bagli olarak yeniden degerlendirir. Herhangi bir olayda kadin ve
erkek es zamanli bulunuyorsa onlarin sahitliklerinin de es deger oldugunu diisiinmektedir.*

Gamidi geleneksel diistincede biiyiik oranda kabul edilen Kur’an ayetlerinin siinnet yoluyla
iptal edilmesi (neshii’l-Ku'rdn bi’s-siinne) kabuliine® siddetle karsi ¢ikar. Ona gore dinin
temelini olusturan her seyi Kur’dn ve peygamberin uygulamalarindan almak miimkiindiir.
Fakat biri digerini nesh edemez. O, gelenekte kudsi hadis olarak bilinen vahyin, gayri metliiv
olarak alindig fikrini de kesin olarak reddeder.* Buradan hareketle Ferahi ve Islahi'nin yolunu
takip eden GAmidi, recm cezasini da kabul etmez.” GAmidi'nin Mevd(di ¢izgisinden ayrilmasina
sebep olan meseleler arasinda cihat, biat, isldim devleti gibi meseleler yaninda had cezalar
konusundaki yaklasimlari da belirleyici olmustur.*

Gamidi, Kur’dn’da s6z konusu edilen savasla ilgili emirleri, sadece Hz. Peygamber’e gelen
emir olarak kabul etmektedir. Bu emirlerin Peygamberin dénemiyle siurli oldugunu
vurgulamaktadir. Bu konuda Asrar Ahmed (8. 2010) ile Mevd(dinin gdriislerini hedef
almaktadir.”” Zira ona gére peygamberin zamaninda belli kosullar altinda belli kisilerle

seriat adaletinde recim, idam ve el kesme gibi cezalar s6z konusu olmustur. GAmidi ise bu ceza kanunlarinin
degisimini istemektedir ve bu cezalarin giintimiizde uygun olmadigini savunmaktadir.
' Javed Ahmed Ghamidi, Burhan (Lahor: Sirkat Publishers, 2009), 18.
2 Ghamidi, Burhan, 28-30.
% Bukonuda érnek olarak bkz. Seyyid Ebii’l-A‘1a el-Mevd{idi, Siinnet ki A’ini Haysiyyet (Lahor :Islamic Publications,
1997), 51-53. GAmidi Mevddi'nin bu konudaki gériisiiniin aksine Kur’an'in her bir ayetinin ebed? olarak insanlara
hidayet edecegini ileri siirer. Ghamidi, Burhan, 30-40.
*  Ghamidi, Burhan, 45-52.
*  Ghamidi, Burhan, 62.
*  Ghamidi, Burhan, 94.
7 Asrar Ahmed farkl politik gériisleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Miisliimanlari Islam? ceza hukuk sisteminin
uygulanmadig1 ve halkin biatlerinin alinmadig1 bir yonetim sistemine karsi ¢ikarak, kendi politik goriisii
dogrultusunda teokratik temellere dayanan bir ydnetim benimsemesi ydniinde tesvik etmistir. Bu nedenle
politik idealleri dogrultusunda Mevdtidi'nin Cema‘at-1 islam1’sinden ayrilarak, kendi cemaatini kurmus ve Asr-1
SaAdet dénemini tekrar yasatmak icin biat almistir (Asrar Ahmed, Hutbat -i Hilafet, Lahor: Anjuman-i Khudam
ul Quran, 1996). Gamid? ise “biat” kavramini Asrar Ahmed’den farkli bicimde yorumlamistir, ona gére biat Hz.
Peygamber ddnemi ile sona ermistir. Giiniimiizde ancak halkin oyu ile devlet baskani ve temsilciler segilir,

devleti halk tarafindan segilen kisiler yonetir. bkz. Ghamidi, Burhan, 213.
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miicadele etmek genellestirilerek tiim zamanlar ve dénemler igin gegerli kilinamaz.*® Kisaca
Allah Miisliimanlara islam’1 yaymak {izere savasmay1 mutlak anlamda emretmemistir.

Gamidi, Ozellikle had cezalar1 basta olmak {izere siyasi ve toplumsal meselelerde
gelenekgilerin iddialarim reddederek islam hukuk gelenegini elestirel bir yaklasimla ele alir. O
genel ve yerlesik Miisliman algisinin aksine idam cezasimin sadece katile karsi (devlet
tarafindan uygulanan kisas yoluyla) veya yeryiiziinde bozgunculuk (e/-fesdd fi’l-‘arz) ¢ikaranlar
icin uygulanabilecegini séyler.”

2.7. GAmidi’nin Kurumsal Tasavvuf Elestirisi

Gamidi, Burhan adli eserinde Is/dm ve Tasavvufbashig altinda tasavvufun islam dinine
adeta paralel bir yap1 olarak yerlestigini iddia etmektedir.”® Bu baglamda 6ncelikle tasavvufun
tevhid konusundaki yaklasimini elestirmektedir. GAmidi’'ye gore biitiin peygamberlerin
getirdigi ve insanlara teblig ettigi dinin ¢ekirdegini olusturan tevhid inanci ve ona bagl ahlaki
ideal ile tasavvufun vahdet-i viicid teorisi birbirleri icin aykirilik teskil etmektedir.
Tasavvuftaki epistemolojik ayrim ve kavramlardan bahseden Gadmidi, avam-havas ayrimini® ve
buna bagl olarak ortaya cikan ilah algisini kesin bir dille reddetmektedir.”” Ona gore bu tiir
ayrimlar dinin 6zt ile bagdasmaz.

Gamidi’'nin Hint kelAm1 geleneginden kopmasinda onun tasavvuf konusundaki yaklasimi
onemli bir rol oynamustir. Zira o tasavvufu, isldm dinine paralel bir hakikat arayisi olarak kabul
etmekte ve ayri bir sistem olarak gérmektedir.” Ona gore ibnii’'l-Arabi ve Gazzall gibi iinlii
mutasavviflarin tasavvuf anlayisim olusturan kavram ve doktrinlere ait goriisler, Miisliiman
gelenegine ciddi anlamda zarar vermistir.”* Gdmid{ niibiivvet siirecinin Hz. Muhammed ile

*  Masud, “Rethinking Shari’a”, 356-375.

#  Ayrica Pakistan’daki yaygin anlays, islam’1 kabul ettikten sonra islam’dan yiiziinii ¢evirenler yahut peygambere

ve dine ihanet edenler i¢in de idamin caiz oldugu seklindedir. GAmid? bu konuda kisinin hapsedilmesini dahi

ahlaki slgiite ters gdrmektedir ve insanin iyi egitim ve sohbet ile degisebilecegini, daha medeni olabilecegini

kabul etmektedir. bk. Ghamidi, Burhan, 143.

Ghamidi, Burhan, 183-185.

! Bu konuda kaynak olarak Gamidi, Hasr 59/22-24; thlas 112 /1-4; Tevbe 9/31 ayeti ve Abdullah el-Ensari el-
Herevi'nin kitab1 Menazilii’s-S&°iri’e atifta bulunmakta ve tevhidi anlama konusundaki ii¢ gesit diizleme kars:
ilahi mesajin herkes icin ayni diizlemde anlasilabilecegini savunmaktadir. bk. Ghamidi, Burhan,183-185.

*  Ghamidi, Burhan, 183.

% Ghamidi, Burhan, 181.

** Bu konuda GAmidi, GazzAli'nin fhy4’i ulimi’d-divi'in ile Tbnii’l-Arabi'nin e/-Fiitdhatii’I-Mekkiyye'sine referansta

bulunmaktadir. bk. Ghamidi, Burhan, 185-192.
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tamamlanmis oldugunun altimi ¢izerek sufilerin niibiivvet ve veldyet séylemini siddetle
elestirmektedir.” Tasavvufun epistemolojisini olusturan ilham ve kesf gibi bilgi
kaynaklariniysa giivenli bulmayarak reddetmektedir. Yasadig1 cografyada vahdet-i viicd fikri
basta olmak {izere kurumsal tasavvufun 6nemli temalarini diinya goriisii olarak agiklayan Seyh
Ahmed es-Sirhindi (6. 1624) ve Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’yi de (6.1762) elestirmekten geri
durmayan Gamidi, her firsatta dinin katiksiz ve yalin prensiplerine dikkat cekmektedir.

Kur’an’in temel ilkesi konumundaki tevhid ilkesini makam ve héllere gére anlamlandiran
tasavvufl gelenegi tenkit eden Gamidi, onlarin tevhid hakkinda dilin aciz olduguna yonelik
iddialarin1 dis kaynakli olarak degerlendirmektedir.”® Tasavvufta vahdet-i viicid teorisi
kapsaminda dile getirilen tevhid ve ilgili hususlarin biiyiik oranda Hindu Upanisadlar, Neo-
platonculuk ve Bat1 felsefesinde Hegel ve Leibniz gibi kimselerin diisiincelerine dayandigini
savunur.”’

Tasavvuftaki ilahi bilginin veliler ve azizler araciligiyla devam ettigine yonelik goriisiin
Kur'dn'in hatemii’l-’enbiy4 ilkesiyle celistigine dikkat ceken Gamidi; ilham, kesf ve riiyalarla
insanlar1 ve toplumu yoénlendirme girisimlerinin tiimiinin hurafe ve batil oldugunu
savunmaktadir.®® Gamidi'nin kurumsal tasavvufun temel tezlerine karsi takindigi bu sert
tutumun arkasinda yasadigi toplumdaki irrasyonel ve gercek disi inang ve &gretiler
yatmaktadir.”

Gamidi’ye gbre Miisliiman kiiltiirde zaman zaman ortaya ¢ikan peygamberlik iddiasi,
tasavvufta ilahi bilginin seckin insanlar araciligiyla devam ettigine yonelik 6gretiyle mesru hale
gelmektedir. GAmidi'ye gore, Allah ile insan arasindaki ahlak ve sorumluluk cercevesine dayali
iligki, tasavvufta transformasyona ugrayarak asik ve mastk iliskisine evrilmistir. GAmid?
agisindan insanin yeryiiziindeki temel amaci inanip salih amellerini yerine getirmek, deger
merkezli ahlaki bir yasam siirmek ve bunlari gerceklestirme adina kaygi duymaktir. Buna karsin
tasavvufta gercek dlemden siyrilip sevgilinin Alemine ulasmak esastir. Dolayisiyla burada seriat
degil; miicihede, murakabe ve miisihede takip edilmesi gereken siireglerdir.®

*  Ghamidi, Burhan, 193-204
¢ Ghamidi, Burhan,192-193
7 Ghamidi, Burhan, 192-193.
8 Ghamidi, Burhan, 192-193.
*  Gamid’nin bu konuda stfi gelenegine kars: sergiledigi tutum, ¢agdas alimlerde de gdriilmektedir. bk. Mahmut
Ay, “Sufi Teolojinin Peygamberlik Algis1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi48/1(2008), 22-30. Ayrica
aksi gériisler icin bk. Ramazan Ertiirk, Suff Tecriibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016).

€ Ghamidi, Burhan, 204-207.
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Sonug

Modern doénemde Hint-Pakistan alt kitasinda giindeme gelen keldmi paradigmalar
arasinda Cavid Ahmed Gamidi'nin diisiinceleri 6nemli bir yere sahiptir. Bu keldm{ paradigmalar
arasinda GAmidi'nin Stinnet ve Hadis arasinda ayrim yapmasi ve modern zamanda giindeme
gelen problemlere karsi Kur'an odakli yani Nass’a dayali bir ¢oziim bulma cabasi olarak
goriilebilir. Bu tiir ¢bziim arastirmasi bir nevi ictihat olarak degerlendirilebilir. GAmidi ise kendi
fikri gelecegine bagli olarak ictihadi agidan kelamcilar igin yeni bir perspektif olusturmaktadir.
Takip ettigi Ferahi gelenegi Hint-Pakistan alt kitasindaki islam?i diisiincenin sekillenmesinde
oldukga etkili olmustur. Biz bu calismada s6z konusu gelenegin temsilcilerinden olan
Gamid{’'nin kelam anlayisini 6ne ¢ikarmaya calistik. Bunun nedeni ise Tiirk kelamcilar arasinda
cok bilinmeyen isimlerin keldmi yontemlerinin arastirmasi ve Hint alt kitasindaki kelam?
perspektiflerinin merak uyandirmasidir. Bu galismamizda GAmidi'nin kendi geleneginden
ayrildig1 noktalardan bahsettik. Takip ettigi gelenege bagl kaldigi ve onlardan ayrildig
hususlar: tespit ettik. Ozellikle Kur’an ve Siinnete yonelik yaklasiminin icerisinde bulundugu
diistince diinyas1 agisindan orijinal ve dikkate deger yonleri bulunmaktadir. Ayrica tasavvuf,
siyaset, ictihat vb. konulardaki yaklasimlarinin hem keldmi agidan hem de sosyolojik agidan
etkili ve giincel yorumlari barindirdigi gériiliir. Hint kitasinmin yenilik¢i Islam diisiiniirlerinin
temsilcisi olan Fardhi gelenegine dair Tiirkge’de sinirli sayida calisma bulunmakla birlikte
Gamidi hakkinda heniiz hicbir ¢alismanin yapilmamis olmasi nedeniyle mevcut makalenin
Onem arz ettigi goriilmektedir.
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Reformist Approach in the Indo-Pak Sub-Continent: An Example of Javed Ahmed Ghamidi

Ph.D, Abdul Basit ZAFAR

Extended Summary

Muslim theological tradition in the Indian subcontinent has always been a unique experience. One may say
that it is a mélange, if anything, of Quranic and Hadith teachings with sectarian polemics, which has baked theology
and Indo- Persian Sufism within very local cultural appearances. In this overwhelmingly dynamic modern Indian
history, the Muslim tradition gave birth to eminent religious figures such as Ahmad Sirhindi (d. 1624), Shah Waliullah
Dehlawi (d. 1762), and Syed Ahmad khan (d. 1898). These, along with others, had to go through strict and haunting
social isolation, and severe criticism for their novelty in religious thought and their vision for a moderate Islam. In
such tension and turmoil, a much more refined and cohesive thought could be observed within Hamiduddin Farahi
and his school of thought. Farahi, a devout learner and an erudite scholar, exposed the linguistic and aesthetic
dimensions of the Quran with a clear emphasis on the believer’s moral values. Likewise, his successors, Islahi and
Javed Ghamidi followed this terrain in creating a clear path to belief, away from incertitude and perplexities.
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This study aims to introduce contemporary theological debates of Pakistan in Ghamidi’s theology. Ghamidi
declares that the exegetical approach shall remain confined within the given parameters of the language spoken in
the period of revelation. Likewise, much care should be given to entertain a narration as the spoken word of Prophet
Mohammed. Like Islahi and Farahi, he also emphasizes the faculty of human reason as a benevolence from All-
mighty. He suggests that the solution to all human conditions could not be forged by deforming the revelation,
misquoting the prophetic tradition, and interpreting narrations by far-fetching the linguistic capacity. However, the
institution of religion, in this case, Islam, shall help re-evaluate beliefs and rituals, practices shall accompany
everyday moral choices, and rest can be reassured with human reason. Ghamidi, in the contemporary theological
stage, intends to portray a well-balanced understanding of Islam that has both peace and serenity.

The paper proceeds through the aspects and limits of Ghamidi’s critical approach to religion in general and
Islam in particular. In the next step, once the conceptual boundaries of this study are well defined, we aim to expose
what sets the role of the Quran in such a hermeneutical stage; the role is very well played by understanding the
language of the text in its authentic sense. However, this confrontation with text raises the dilemma of putting any
religious scholar under a particular banner of traditionalist versus Modernist, literalist or exegete. Ghamidi, though
welcomed in these camps, tried to keep an even distance from these camps and does not intend to create one of his

own.

The power struggle of narratives keeps hovering over and above the Indian peninsula. The aggregating
political turmoil and the deadly Islamization of Pakistan also played their part for the worst. First, the religious
intelligentsia with so-called Jammats, Tehreeks, and Jalooses produced fabricated history, forged traditions, and
poor rhetoric. The next step, one may say, after gaining a mass following is the infatuation for power, in the form of
influencing the state, sharia courts or forming one’s political party. Ghamidi expresses his concerns with the solution
of a state which provides fundamental human rights and religion being a matter of ‘personal choice’. Nevertheless,
aMuslim state should provide the appropriate means and facilitate the religious environment and ethical principles
with the best possible education. On the other hand, the state cannot impose a particular form of practice or specific
ideology on its citizens.

He clarifies the role of both; religion and culture in human life as two separate entities that should be kept in
their natural constraints. Religion as revelation is the sole source of guidance for humanity, Sunnah on the other
hand, in the dynamic and living practice of the last Messenger. The core principles of faith must be understood and
then practised, which would result in a society that does not live alienated from its present time. Ijma or consensus
could be done in wordy matters; Ijtihad should be practised in matters of governances, the human dignity shall
prevail even in matters of canonical punishments, which are debatable, etc. are some of the aspects of Ghamidi’s
theology.

His views were not much appreciated in the conservative circles as Ghamidi refutes the mystical or Sufi set-up
on clear textual grounds. He states that mysticism or Sufiism is a parallel approach with Abrahamic monotheism.
This pantheistic or vahdet e vujudapproach uses theological jargon known to masses with conflicting views with
tenets of Islam. Sufis have alternative ways to ‘experience the truth’, whereas Islam as a religion of balance and
moderation does not peruse a life of solitude or insist on self-flogging.

Keywords: Kalam, Pakistan, Contemporary Theological Approach, Ghamidi, Modernity in Pakistan.
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