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Tefsir sahasi, baslangicindan gilintimiize kadar, bilginlerin ¢ok farkli bakis
acilarina bagh olarak ortaya c¢ikan birbirinden farkli yorumlarla doludur. Bu
yorumlar, kimi zaman birer zenginlik olarak degerlendirilirken, kimi zaman ise
siddetli tartismalarin konusu olmustur. Bunlarin basinda Stinni ve Sii ekolleri
gelir. Soylemlerine bakildiginda her iki ekoliin temel referanslar1 Kur’an ve Hz.
Peygamberin siinneti oldugu goriiliir. Ancak bakis agilar1 ve tevessiil ettikleri
yorum metotlarinin farkli olmasi nedeniyle ortaya koyduklari tirtinlerin de farkli
olmasi ka¢inilmaz olmustur. Diger yandan bu iki ekole mensup ulema, bazen
birbirine zit kutuplarda varlik gésterirken, bazen de uzlastirici bir yol izlemistir.
Bu amac¢ dogrultusunda, giiniimiize kadar olan siire¢ icerisinde ilimli Stinni
ulemanin yani sira, ilimh $11 diistintlerin de ¢abalariyla aradaki fark asgari
seviyeye indirilmeye ¢alisiilmistir.

Biz bu calismada gectigimiz yiizyilin baslarinda yasamis Si'1 miifessirlerden
Muhammed Abdurrahim en-Nehavend?’nin Nefehdtu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’dn
adli eserini tefsir usili ve Kur’an ilimlerinin bazi1 temel konular1 agisindan
arastirmaya calistik. Ik olarak tespit ettigimiz sey, miiellifin tefsir ve te'vil
kavramina yaklasimi olacaktir. Bunun bir uzantisi olarak zahir ve batin
kavramlari gelir. Zira $11 yorum geleneginin beslendigi damarlardan birisi de
batini bakis a¢isidir. Diger yandan bazi S1'f akimlarin, Kur’an’in eksik oldugunu
ileri stiren iddialar1 iizerinde durulacaktir. Burada 6zellikle Nehavendi'nin s6z
konusu yaklasima karsi durusunu tespit etmeye calisacagiz. Daha sonra
Kur'an’in i‘cdzi, muhkem-miitesabih, nasih-mensih, huruf-u mukatta‘a ve
Kur’an’in kiraati gibi konular tizerinde durulacaktir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur’an, $ia, Batini Yorum, Tahrif, i‘caz
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MUHAMMAD ABDURRAHIM NAHAWANDI'S APPROACH TO THE BASIC
TOPICS OF THE RULES OF TAFSIR IN HIS EXEGESIS WORK NAMED
NAFAHAT AL-RAHMAN FI TAFSIR AL-QUR’AN

Abstract

The history of tafsir has continued in vary forms right from its beginning to the
present, and in this context, a very rich literature has emerged. Sunni and Shiite
schools of thought are the head of this circle. In this research, we have tried to
study the work of Muhammad Abdur Rahim Al-Nahawandi, one of the Shiite
commentators who lived at the beginning of the last century, viz. Nafahat Al-
Rahman fi Tafsir Al-Qur’an from the perspective of some basic issues of tafsir
principles within the framework of the world view of the age in question. As far
we could conclude, the aforementioned work of Nahawandi contains wide
information from Akhbari school, just like it goes through a line very close to the
usli school of thought too.

When we look at the interpretations of Nahawandi on the basis of tafsir-ta’wil, it
is understood that tafsir is the meanings understood from the appearance of the
words, and ta'wil is the form used as a mean to reveal the esoteric meaning. He,
in this context, did not hesitate to convey the information from both Sunni and
Shiite without any differentiations and he put forward a bundle of rational
evidence too. It is clear that the interpreter puts a lot of emphasis on the
distinction between the inner and the outer, and perhaps the main claim is based
on this issue.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Kendilerini Ehl-i Beyt taraftar1 olarak goéren gruplar igerisinde en
yaygin olan1 Imamiye Si‘asidir. Onlar da diger akimlar gibi Kur'an ve Hz.
Peygamberin siinnetini temel kabul ederler. Ancak uygulamalar Hz. Ali ve
onun soyundan gelen imamlar ekseninde yiiriitilir. Tarihlerini incelerken

bazen karsimiza eksik bir Kur’an niishasinin oldugunu ileri siiren bir grup
cikarken,! bazen de Kur’an'in Yiice Allah tarafindan korundugunu beyan

1 Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Ustilu’l-Kdfi (Beyrut: Menstratu’l-Fecr, 1428/2007),
1/135-136; Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi (Kum, Muessesetu’l-
Imam el-Mehdji, 1435/2014), 1/30; Muhammed Hadi Marife, et-Temhid fi Ulliimi’l-Kur’dn
(Kum: Matbaatu Mehr, 1396/1976), 1/322 vd.; Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Safi (Meshed:
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edenler ¢cikmaktadir.?2 Bir¢ok farkli goriisiin varligiyla birlikte Si1 tefsir
hareketinin dogus dénemi, Ahbariler donemi olarak da bilinir. Ahbarilere
gore Kur'an’t anlamak i¢in Ehl-i Beyt imamlarinin goriislerine basvurmak
gerekir. Dini hiikiimler topyekiin masum imamlardan ya da onlara mensup
imamlardan nakledilen rivayetlere dayandirilir. Siinnet dedikleri de masum
imamlarindan nakledilen rivayetlerdir.3 Diger yandan Si‘f ulemadan bazilar
ise Ahbari ekoliiniin ileri siirdiigii rivayetlerin bircogunu problemli bulmus
ve tenkit etmislerdir.# Hicri IV. asrin sonlarina dogru Si‘a tefsirinde
rey/dirayet (Usfiliyy(in) metodu ortaya ¢ikar. Bu dénemde bir¢ok konuda
Imamiyye Si‘as1ile Mutezilenin birbirine yakin bir ¢izgiye geldikleri goriiliir.5
Bu konudaki gelismeler Si‘1 tefsir hareketlerinde itidal ya da normallesme
olgusunu dogurmustur. Akabinde Kur'an'in tahrif edildigi iddias1 kesin bir
dille reddedilir. Ikinci bir énemli gosterge ise ilk ii¢ halife ile diger
sahabilerden bazisina hakaret iceren rivayetlere itibar edilmemesi olmustur.
Tefsirde dilin kurallari daha etkin hale gelir.¢

Imamiyye Si‘asimin anlayisina gére tefsir, ayetlerin zahirinden
anlasilan manadir. Te'vili de batiniyla alakalidir.? Te’vili imamlar yapar.
Imamiyye’ye gore zaruri olarak peygamberler, imamlar ve onlarin vasileri
diinyaya gelislerinden vefatlarina kadarki siirecte masumdurlar. Hatta bu
diisiincede olan baz tefsircilere gore insanlara énderlik etme durumunda
imamlarin giinahtan alikonmasi, Allah i¢in vaciptir.8 imamiyye Si‘asiin
Kur’an yorumunda en ¢ok 6nem atfettikleri hususlardan biri zahir-batin
anlayisidir. Bu konuda bir dereceye kadar Sifi ve isari tefsir ekolii ile
benzerliklere sahiptirler. isari tefsirde lafzin isaret ettigi manay arifler

Daru’l-Mureteza, t.y), [/44; Eb(i Abdillah Muhmmed b. Abdillah el-Hakim en-Neysabiri,
el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1422/2002), 11/243 vd.

2 es-Seyh Resul Ca‘feriyan, Ukzubetu Tahrifi’l-Kur’dn Beyne’s-St‘ati ve’s-Siinne (Tahran:
Mu‘aveniyyetu’l-‘Alakati’'t-Diiveliyye fi Munazzamati’l-A‘lami’l-islami, 1406,/1985), 10 vd;
Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, Nehcu'l-Beydn an Kesfi Medni’l-Kur’dn, thk. Hiiseyin
Dergahi (Kum: Matbaatu’l-Hadi, 1419/), [/Mukaddime.

3 Ahmed Kosti Abdurrahim, es-Sird‘ beyne’l-Ahbdriyyine ve’l-Usiiliyyin Dahili’l-Mezhebi’s-
Sityyi’l-Isna Aseri, (London: Tekvin li’'d-Dirasat ve’-Ebhas, 1436,/2015), 12, 15.

4 Mustafa Oztiirk, "Sii-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri", Tarihten
Giintimiize Kur’dn’a Yaklasimlar. Ed. Bilal Gokkir, Necdet Yilmaz, Muhammed Abay vd.
(istanbul: ilim Yayma Vakfi Tefsir Akademisi, 2010), 248; Ali Nasiri, "Sia Hadis Tarihine
Genel Bir Bakis", Misbah Dergisi, 3/7-8 (ilkbahar-Yaz 2014),165.

5 Mecdi b. ‘Ived el-Carihi, Menehecu’s-St‘ati’l-imamiyye el-Isndaseriyye fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-
Kerim, (Y.y. 1430/2009), 58.

6 Oztiirk, "Sit-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri", 262.

7 Muhammed Hadi Marife, et-Temhid fi Uliimi’l-Kur’dn, 111/28.

8 Muhammed b. Abdirrahim en-Nehavendi, Nefehdt fi Tefsiri’l-Kur’dn (Nefehdt), (Kum:
Muessesetu’l-Bi’se, 1429/2008), [/252.
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bilebilmekteyken,® Siilerin benimsedigi batini yorum masum imamlara
mahsustur. Baz1 arastirmacilar Sufi tefsir metodu ile Si'1 tefsir metodu
arasinda bir fark gormezler.10

Ustl agisindan Sii tefsir edebiyatina bakildiginda Kur'an'daki nasih-
mens(h, muhkem-miitesabih ayetler iizerinde de genis bir literatiiriin
olustugu gorilir. Masum imamlar huréf-u mukatta’a dahil bitiin
miitesabihleri bilirler.1! Niizul sebeplerine iliskin rivayetler adeta Ehl-i Beyt'i
tenzih, muhaliflerini takbih icin enstriimanlardan biri sayilir. Kiraat ve ahruf-
i seba’, Sia tefsirinde ihtilafli konulardan biridir.12 Biz arastirma konusu
yaptigimiz Muhammed Abdurrahim en-Nehavend{nin tefsir metodunu
Nefehdtu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kurdn adli eserindeki Kur’an ilimlerine iliskin
bazi konular cergevesinde ele almaya ¢alisacagiz. Bu siiregte eserin gegmis
ile simdi arasinda nerede durdugunu tespit etmeye ve gerekli goriildiigi
yerlerde kendi gelenegi icerisinde karsilastirmalar yapmaya gayret edecegiz.
Bilinen konularin tekrarindan kaginmak oncelikli hedefimiz olacak. Bunlari
yaparken tarafsizlik ilkesinden taviz verilmeyecektir

A.Nehavendi’nin Hayati

XIX. yiizy1l, Avrupa giiclerinin Iran’a niifuz etmeye basladigi, Bati
kokenli fikirlerin toplumun geleneksel yapisini derinden etkilemeye
basladig1 bir siiregtir.’3 Muhammed b. Mirza Abdirrahim b. Mirza Necef el-
Mustavfi b. Mirza Muhammed Ali es-Sirdzi en-Nehavendi boylesine hem
siyasi hem de fikri agidan ¢alkantili bir donemde yasamistir. Nehavendi, bir
goriise gore 1289/1872,14 diger bir goriise gore 1291/1874 yilinin Recep
ayinda Necef'te dogmustur. $i‘anin Isnaaseriyye koluna mensuptur.!5 Biiyiik
dedesi, Aga Muhammed Kagar (6. 1797) tarafindan Nehavend’e vali tayin

9 Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessiriin: Hayatuhum ve Menhecuhu (Tahran: Vizaretu’s-
Sekafe ve’l-irsad el-islami, 1386/1966), s. 79-80, 82.

10 Silleyman Ates, Imamiyye Siasinin Tefsir Anlayisi (istanbul: Yeni Ufuklar Negriyaty,
2000), 160; Yunus Emre Goérdiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isdrf Tefsir (Istanbul:
insan Yayinlari, 2013), 226-227; Nihat Uzun, "Tefsir Disiplini A¢isindan Batini ve Isarf
Yorumun iImi Degeri", Kur’dn’in Batinf ve Isari Yorumu, ed. Mustafa Oztiirk (istanbul:
KURAMER Yayinlari, 2018), 191.

11 es-Seybani, Nehcu’l-Beydn an Kegsfi Medni’l-Kur’dn, I/Mukaddime, 5.

12 Oztiirk, "Sif-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri", 270-271, 273-274.

13 {smail Safa Ustiin, "Iran", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 22 /402.

14 Aga Biizlirg et-Tahrani, Tabakdtu E‘lamu’-Sia (Meshed: Daru’l-Murteza, 1404/),
1/1109.

15 e-Seyyid Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessirtin: Hayatuhum ve Menhecuhum (Tahran:
Vizaretu's-Sekafe ve’l-irsdd el-islami, 1386,/1966), 111/1236; Uzun, "Tefsir Disiplini
Acisindan Batini ve isar Yorumun {lmf Degeri", 190, 191.
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edilmis 6nemli bir sahsiyettir. Babasi ise bolgenin biiyiik alimlerinden Mirza
Abdurrahim en-Nehavendi’dir (6. 1304/1887). Miifessir Nehavendi,
1317/1900 yilinda Meshed’e gitti ve orada doneminin biiytik alimlerinden
el-Hac el-Seyh Hasan Ali Tahrani ve Mir Seyyid Ali el-Hairi el-Yezdi ve diger
alimlerden ders aldi. 1324/1908 yilinda hem ziyaret hem ilim tahsili icin
Irak’a gitti. Kerbeld’da Seyyid Sadr el-isfehani’ye talebe oldu ve usil, akaid,
fikih ve ahlak dersleri aldi. Molla Kazim Horasani, Seyyid Muhammed Kazim
el-Yezdi, el-Hac Mirza Hiiseyin el-Halili, Seyh Abdullah el-Mazinderani, Molla
Lutfi Ali, ayetullah Mirza Muhammed Taki el-Sirazi’den nakli ve akli ilimleri
ogrendi. 1329/1913 yilinda tekrar Meshed’e dondii ve agabeyinin 6liimiiyle
bosalan dini liderlik ve fetvd makamina gecti. Bu siirecte bir yandan tedrisat
isleriyle ilgilenirken diger yandan telif isleriyle mesgul oldu. 1370/1950 veya
1371/1951 yilinda vefat etti.16

Nehavendl geride Nefehdtu'r-Rahmdm fi Tefsiri’l-Kur’'dan,7 Ziydu'l-
Ebsdr fi Mebdhisi’l-Hiydr ve Sirdcu’n-Nehci fi Mesdili’l-'Umreti ve’l-Hacc gibi
dini eserlerin yani sira bir Divan birakmistir.18 Ayazi'nin tespitine gore onun
Hdsiye ‘ald Kitabi’s-Salevdti Ii’l-Hdirf adinda bir eseri daha vardir.19

Miifessirin ¢alismamizi konu eseri Kur’an’in tiim ayetlerini ihtiva eden
ve Imamiyye’nin temel goriislerine 6zellikle Caferilerin fikhina dayanir.
Miifessir eserin basinda ‘Icazu’l-Kur’an, Kur’an’in niizulii, Kur’an’in tedvini,
dyet ve surelerin tertibi ve Kur'an'in korunmuslugu gibi 40 konu bashgi
altinda bir mukaddime yazmistir. Onemine binaen eser iizerinde iran’da
Farsca yiiksek lisans ve doktora tezleri yapilmistir.20

Miifessir eserinde temel tefsir kaynaklarina bagvuruda bulundugunu,
amme (Ehl-i Stinnet) ve hassa (Si‘a) kanaliyla gelen rivayetlere karsi son
derece titiz davrandigini, ayet ve sureler arasindaki miinasebeti tespit i¢cin
cabaladigini, ayetlerin nilizul sebepleri baglaminda varid olan rivayetlerin
arastirllmasina ihtimam gosterdigini ifade eder. Diger yandan ayetlerde
gecen Kelimelerin irablari ve ulemanin itibar ettigi kiraatlerin disinda kalan,
meshur kiraatlere muhalif olan kiraatleri eserde degerlendirmekten

16 et-Tahrani, Tabakdtu E‘lamu’s-Si‘a, 1/1109; Nehavendi, Nefehdt, 1/11-12.

17 Eserin adi baska bir kaynakta Nefehdtu'r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an ve Tebyini’l-
Kur’an’dir. Eserin telifi 1369 yilinda tamamlanmigtir. Hatta tefsirini yazip tamamladiktan
sonra biitiin miisveddeleri bir yanginda telef olmus, ardindan miifessir tefsirini yeniden
yazmustir. Bk. Ayazi, el-Miifessirtin, 111/1236-1237.

18 et-Tahrani, Tabakdtu E‘lamu’-Si‘a, 5: 227; Nehavendi, Nefehdt, 1/14; Aka Biiziirg et-
Tahrani, ez-Zari‘a ild Tesanifi’s-St‘a (Beyrut: Daru’l-Edva, 1398/1978), 24: 247-248.

19 Ayazi, el-Miifessirtin, 111/1237-1240.

20 Ayazi, el-Miifessirtn, 111/1237-1240.
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kacindigini sdyler.2!
Miifessir kendi taraftarini hassid (w-\+), digerlerine dmme,?2 bazen

ammi tabirini kullanir.23 Hayru’l-Beriyye lafzi, Hz. Ali ve onun taraftarlarina
yorumlanmistir.2¢ Ruhu’l-Beyan’da gegen bir bilgiyi "Ammilerin haberleri"
tabirini kullanir.25 Ayni eser i¢cin bazen "amminin hadisi” tabiri geger.26 "Kale
ba‘z"?7 ve "kale’l-dhertin" tabiriyle Suy(ti'nin (6.911/1505) el-[tkdn"na atifta
bulunur.

Nehavendl tefsirinde aktardigi rivayetlerin tiimiiyle meshur ve
muteber eserlerden alindigini ifade eder. Istifade ettigi kaynaklar
baglaminda Fadl b. el-Hasan et-Tabersi'nin (6. 548/1154) Cevdmi‘u’l-Cami’,
el-Meclist'nin (6. 1110/1698) Bihdru’l-Envdr, Hiiseyin b. Abdussemed el-
Amili'nin (6. 984/1576) Hevdsi ‘ald Kitabi Esrdri’t-Tenzil, el-Kasant'nin es-
Saff, Fahruddin er-Razt'nin (6. 606/1210) Mefdtihu’l-Gayb, Suylt’nin el-
[tkdan, Ebussuud’'un (6. 982/1574) Irsddu ‘Akli’s-Selim, Beydavi'nin (6.
685/1286) Envaru’t-Tenzil, ismail Hakki'nin (6. 1137 /1725) Rihu’l-Beyén ve
Ali b. Muhammed el-Hurr el-‘AmilT’nin (6. 1104/1693) Tafsilu Vesdili’s-Si‘a
gibi eserleri zikreder.28 Biz de calismamizda gerekli gordiigiimiiz yerlerde
ilgili eserlere miiracaat edecegiz.

B. Tefsir Usiilii ilmine Iliskin Konulara Yaklasimi
1. Tefsir ve Te’vil/Zahir-Batin Olgusu

Ilimli imamiyye ekoliine gére nasil ki Kur’an’in zahirf manalarini kegif
icin konulmus kaideler varsa, Kur'an'in batinl manalarina gétiiren te’'vil i¢in
de baz sartlar aranir. Olgiileri olmayan bir te’vil, menfur rey ile yapilan bir
tefsir sayilir. Bunlarin basinda keldamin batini ile zdhiri arasindaki yakin
iliskinin dikkate alinmasi gelir. ikincisi lafizlar arasindaki umém-husis
iliskisidir.2 Bu gruba gore $i1 tefsir esasen kendisini boyle konumlandirir.
Onlara gore Kur’an'in gercek miifessirleri Hz. Ali ve ondan sonra gelen on bir
masum Imam’dir. Fakat bu konudaki rivayetlerin onlarin disindakilerin
Kur'an’dan hicbir meseleyi anlayamayacaklari anlamina gelmeyecegini

21 Nehavendi, Nefehadt, 1/15, 21.

22 Nehavendi, Nefehdt, 1V /535.

23 Nehavendi, Nefehdt, 1IV/541.

24 Nehavendi, Nefehdt, 1V /546.

25 Nehavendi, Nefehdt, 1V /549.

26 Nehavendi, Nefehdt, IV/552.

27 Nehavendi, Nefehdt, 1/59.

28 Nehavendi, Nefehdt, 1/173-174.

29 Muhammed Hadi Marife, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin fi Sevbihi’l-Kasib (Meshed: el-
Camiatu’r-Ridaviyye Ii'l-Ulimi’l-islamiyye, 1425/2004), 1/26-30.
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zikrederler. Onlara tahsis edilen kisim Kur'an'in timiniin tefsiriyle
ilgilidir.30 Nehavendi eserinde tefsir ve te'vil kavramlarini genel bir
cercevede tanimlamistir. Onun dikkate sayan yaklasimi, muhkem ayetlerin
maksatlarini beyan etmenin tefsir sayllmayacagi yoniindeki goriisidiir. Zira
ona gore kitaba (Kur’an’a) simsiki sarilmanin ve onunla amel etmenin 6nemi
hakkinda miitevatir derecesinde emirler vardir. Hadisler ona arz edilmekte,
sahih olmayanindan sahih olani onun koydugu odlciilere goére ayirt
edilmektedir.3! Bu demek oluyor ki muhkem ayetler, aciklamaya gerek
duymayan ayetlerdir.

Nehavendl'ye gore miitesabihlerin bilgisi rdsihtine fi’l-ilm’e aittir.
Peygamber dénemindeki Araplar ahkdminin zahirini anlayabilmekteydiler.
Fakat batini inceliklerini ancak Hz. Peygambere soru sorarak bir arastirma
yapmakla anlayabiliyorlardi.32 Kur’an’da nasih-mensiih, hassin kastedildigi
umiim, mukayyedin kastedildigi mutlak ve bunun tersi olan seyler vardir.
Dolayisiyla bu isi bilen masum imamlarin bilgisine miiracaat etmeden
Kur’an’in muhkem olanlariyla amel etmek caiz degildir. Ciinkii biitiin ilimler
onlardadir. Onlarin disindakilere bu konuda bir paye verilmemistir. Bu
ilimlerin bilgisi o imamlarla sinirli oldugundan kitabin muhkemligi diiser.33
Hatta imam Eb{ Hanife (6. 150/767) bile Kur’an’dan ¢ok sayida ayeti yanlis
anlamistir.34 Miifessir, Allah’in eli, Allah’in gelmesi ve istiva gibi dyetleri buna
ornek verilmistir.3s

Nehavendi, Kur'an'in zahirine tenzil, bAtinina da te’vil derken, delil
olarak Imam Bakirin (6. 114/733) "Kur'dn'in zahiri tenzili, batim ise
te'vilidir." so6ziinii nakleder.3¢ Ona gore bir dyetin ilkinde baska manada
yapilan te'vili, digerinde ise bir bagka manaya te’vili miimkiindiir. Aralarinda
goriilen bu iligki ¢eliski sayilmaz. Nitekim Kur’an ¢ok anlaml bir kitaptir. Bu
anlamlardan en giizel olan tercih edilir.3” Bir 6rnek vermek gerekirse

30 Ustad Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, cev. Kenan Camurcu (istanbul: el-Mustafa
Yayinlari, 2014), 23, 335-336.

31 Nehavendi, Nefehdt, 1/93.

32 Celaluddin es-Suyiti, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, haz. Su‘ayb el-Arnavut (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1429/2008), 760 vd.

33 Nehavendi, Nefehadt, 1/93-98.

34 Seyh Sadtlk, ‘llelu’-Sereai’ (Beyrut: Daru’l-Murteza, 1427/2006),1/92-93.

35 Nehavendi, Nefehadt, 1/578-579.

36 Muhammed Muhsin es-Sehir bi'l-Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, tashih, takdim ve talik.
el-Allame es-seyh Hiiseyin el-Alemi (Meshed: Daru’l-Murtez3, ty), 1/27; Nehavendi,
Nefehdt, 1/110.

37 Muhammed b. Ali b. ibrahim el-Ehsat el-Maruf ibn Ebf Cumhiir, ‘Avali’l-Ledli el-Azize fi'l-
Ahddisi’d-Diniyye, thk. el-Hac Aka Muhteba el-Iraki (Kum: Matbaatu Seyyidi’s-Stiheda,
1405/1985), IV/104
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Nehavendji, [hlas suresinde gecen samed kelimesi lizerinde Ehl-i Siinnet’in 26
farkll goriisiinii zikreder. Ardindan imam Sadik basta olmak iizere kendi
mezhebinin kelimede gecen her harfe farkli manalar yiikleyen bircok
gorlislini siralar. Konuyla ilgili biitlin goriisleri aktardiktan sonra "Samed’in
tefsiri hakkinda zikredilenler Kkelimenin istilahi manadaki izahi degil,
Kur'an'm batini anlamlarindandir."38 seklinde bir degerlendirme yapar.
Baska bir ornekte batini yorumun ayetin tefsiri degil, te'vili oldugunu
soyler.3® Nehdvendi’nin bu konuda verdigi oOrneklere bakarak batini
yorumun sonugclarim te'vil, zdhirinden anlasilan manalar tefsir saydigini
soyleyebiliriz. Nitekim Nehavendi, Kur'dn Aayetlerinin zahiri ve batini
anlamlarin varligi konusunda dmme ve hassadan tevatlir derecesinde
rivayetler nakletmistir.40

Si‘! kaynaklarda batini tefsir anlayisini benimseyenler iki ana ¢izgide
tahlil edilir. Bunlardan birincisi Kur’an tefsirinde mutlak batini dikkate alan
ekoldiir. Onlarin anlayisinda Kur’an ayetlerinden kastedilen sadece batindir;
Kur'an’in zahirinden anlasilan, Allah Teala’'nin murad ettigi sey degildir.
Kur’an'in zahiri hiiccet olamaz ve ona itimat edilemez. Ayni sekilde istidlal
icin de kullanilamaz. Sahih tefsir ancak Kur’an'in batininin beyan edildigi
tefsirdir. Bu bakis acis1 daha ¢ok Sia'nin Ismaili koluna mal edilir.#! Bu
yaklasima karsin ilimli Sia ulemasi Kur’an ayetlerinin batim1 bir boyutu
olmakla birlikte zahirl boyutunun da oldugunu kabul ederler.*? Kur'an'in
zahir! yoniinii yiizeysel ve ciizi bir bilgiye sahip olan siradan insanlar
anlayabilecekken, batini yoniinli ise ancak bilgi, tefekkiir, {istiin zeka ve
kavrayis giicii ile donatilmis, Kur'an'in zarafet ve yiiceligi ile gizli ve asikar
hakikatlerine ulasmay1 basaran alim ve uzman Kisiler anlaya bilecektir.43
Tabatabal’'ye (6. 1981) dayandirilan bir goriise gore her keldmdan
baslangicta basit bir mana anlasilir. Bu, birinci basit anlama nispetle batindir.
Fakat ayet daha dikkatli bir tahlille anlasilabilen baska bir manaya nispetle
zahirdir. Ugiincii anlam ise ikinci manaya nispetle batin ve daha dikkatli bir
tahlil ile elde edilebilen derin manaya nispetle de zahirdir.#* Batini yorumun

38 Nehavendi, Nefehdt, IV/618.

39 Nehavendi, Nefehdt, 1V /299.

40 e]-Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1/52; Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi,
[thafu’s-Sadeti’l-Muttakin bi Serhi I[hydi Uliimiddin (Beyrut: Muessetu’t-Tarihi’l-Arabi,
1414/1994),1V/527; Nehavendji, Nefehdt, 1/110.

41 Ayazi, el-Miifessirun, 1/62; Babali, Tefsir Ekoller, 11/13; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Batinilik
ve Batini Te'vil Gelenegi (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2011), 143.

42 Jstad Ali Ekber Babai, Tefsir Ekoller, I1/15.

43 Muhammed Hadi Marifet, Kur’dn flimleri, cev: Burhanettin Dag (Istanbul: Kevser Basim
ve Yayin, 2009), 59.

44 Babal, Tefsir Ekoller, 11/22.
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bu yoniiyle isari yorumla ayni zeminde bulustugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
cagdas dénem Imamiyye miielliflerinden Muhammed Hadi Marifet'in (6.
2006) ifadesiyle batini anlami lafzin delaletlerinde hafi (gizli) iltizamin
delatiyle elde edilen mana olarak goriir ve batini manayi elde ederken zahirin
de goz ard1 edilmemesi gerektigini vurgular.#s Teorik olarak batini yorum
her ne kadar ¢ok masum goziikse de ayrintilara inildiginde kendi icinde
bircok sorunu beraberinde getirdigi aciktir. Dolayisiyla batini tefsir yontemi
Kur’an’a her istedigini sdyletmenin bir araci olarak goriilmiis ve kokenleri
Islam dis1 diisiince sistemleriyle iliskilendirilmeye calisiimistir.46

Zahir ibarenin delaleti, te'vil ise isaretin delaleti oldugu ifade edilir.
Siinni cevrelerde zahir kelamin asli manasi olarak kabul edilirken, imamiyye
miifessirlerinde asil olan batindir. Cagdas SIf1 miielliflerden Alevimehr
konuyu daha acik olarak ifade eder. Ona gore te’'vil delil ve karine araciligi ile
lafzin zahiri bir manadan batini manaya dondiiriilmesi olarak kabul
edilmistir.#? Nehavendi'ye gore Kur'dn ayetlerinin zahirinden maksat,
herkesin mutabakaten ve agik iltizam yoluyla lafizlardan anladigl
medlullerdir. Burada lafizlar manalara mutabakaten ve acik iltizam
yoluyladir. Yalniz bunlarin disinda da ayetlerden mana elde etmenin bir¢ok
yolu vardir. Onlardan her biri i¢in ¢ok sayida batinl yon vardir. Nitekim
“Kur’an i¢in bir zahir ve bir de batin vardir. Her batin icin yediye kadar batin
vardir.”48. Bu baglamda zikrettigi hususlara bakildiginda batini yorumla isari
yorumun ayni ¢izgide oldugu goziikir.

Nehavendi’nin aktardigina gére imam Sadik séyle demistir: "Allah’in
kitab1 dért sey iizeredir. Bunlar ibare, isaret, letaif ve hakikattir. ibare, avim
icin, isaret has icin, lataif ise evliyalar icin ve hakikat de enbiyalar i¢cindir."49
Ona gore ibarenin zahire, isdret ve letdifin de batina karsilik geldigi
soylenebilir. Miifessir zaten Si1 ulemay1 hastan sayar. Dolayisiyla lafizlarin
isareti yine S1'1 ulemanin bilgi alani sayildig1 anlasilir. Zira Nehavend{i'ye gore
lafizlar alemindeki muhtelif varliklar kendi icinde birbirleriyle etkilesim

45 Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessirin fi Sevbihi’l-Kasib (Meshed: el-
Camiatu’r-Ridaviyye 1i’l-Ulumi’l-Islamiyye, 1425/2004), 1/26.

46 Mustafa Oztiirk, "Tefsirde Batinilik ve Batini Te’vil Gelenegi" (Doktora Tezi, Ondokuz
Mayis Universitesi, 2002), 115 vd.; Ali Avcu, "Batini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri",
Kur’dn’in Batint ve Isari Yorumu (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 21.

47 Hiiseyin Alevimehr, Tefsir Metotlar1 ve Ekolleri, cev. Erdal Tuncay (istanbul: el-Mustafa
Yayinlary, 2017), 31.

48 Nehavendi, Nefehdt, 1/110.

49 Ebu Abdillah Muhammed b. es-Seyh Cemaluddin Mekki b. Muhammed b. Hamid b.
Ahmed el-‘Amili en-Nebti el-Ciizzeyni (Sehidu’l-Evvel), Diirretii’l-Bahire mine’l-Esddf e-
Tahire, thk. Davud Sabiri (Meshed: Muessesetu Tab‘ ve Nesri’l-Asitine er-Radviyye el-
Mukaddese, 1365/1946), 31; Nehavendi, Nefehdt, 1/110.
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halindedir. Nefsini tezkiye eden, kendini gelistiren kimsenin zihni bir
alemden digerine, denk olandan denk olana, gerekli olandan gerekli kilana,
eserden miiessire gecer. Allah’in, kendisine kitabini anlama yetisi verdigi kisi
zahirden o6ze (batina) ulasir. Oradan Kkitabin inceliklerine, ardindan
hakikatine ulasacak, nihayetinde ona kitapta gizli hi¢bir sey kalmayacaktir.
Son olarak onun aleminde var olan biitiin hakikatleri kusatmis olur.5°

Nehavendi Hz. Ali’den her dyetin zahir, batin, had ve muttala‘ olmak
lizere dort manasi; zahirin tilavet, batinin kavrama (fehm), haddin helal ve
haramlarin hiikmiiyle alakali, muttala‘l ise Yiice Allah'in kullarindan istedigi
muradi oldugunu ifade eden bir s6z nakleder.5! Ona gore bu rivayette gecen
batin, fehmdir. Zahirin ardinda sakli olan manalar1 onlarin (imamlar)
nezdinde belli olan yontemlerle kavramak gerekir. Clinkii peygamberin ve
vasilerinin bilgileri Kur’an’dan elde edilmis bilgilerdir. Kur’an ise titkenmek
bilmeyen ilahi bilgilerin kaynag ve varacag1 yerdir. Bu sebepten 6tiirii imam
Sadik "Yiice Allah mahlukatina kelaminda tecelli etmistir; ama insanlar bunu
fark etmezler." demistir.52

2. Kur’an’in Korunmuslugu

Miifessir tefsirinde vahiyle alakali olarak imam Cafer Sadik’in bir
soziine atifta bulunur. Rivayet edildigine gore Cafer Sadik’a "Kur’an disinda
Hz. Peygamberden yaninizda bir sey var mi? diye sorulmus, o da "Hayir,
tanecikleri yaran ve canlilar1 yaratana yemin olsun ki kula sadece kitabi
hakkinda anlama yetisi verilmistir." demistir.53 Buradan hareketle
Nehavendi, Kur’an’da yazili olmayan herhangi bir bilgiyi Kur’an’dan
saymamaktadir. Miifessire gore Allah’in kuluna anlama yetisi vermesi kalbin
aydinlatilmasi, aklin takviye edilmesi, zihnin ikmal edilmesi, tefekkiir
glcilinlin attirllmasi ve bunlardan faydalanma yollarinin 6gretilmesidir.>*
Ona gore insanlar Kur’an’in te’'vilinden kaginmalidir. Ciinkii onlar ona gii¢
yetiremezler. Bu is ancak kendisini Allah’in ilmin kapisi yaptig1 kisiden
Ogrenilmelidir.>> Daha 6nce de deginildigi lizere ilk donemlerinde Resm-i
Osmani’'nin mevsukiyetsizligi iizerinde yogunlasan bir Kur’an tasavvurunun
tenkit edilmesi wusil disiincesinin tefsire girmesiyle baslamistir.
Nehavendi'nin burada Ahbarilerden olmadigi anlasilmaktadir.

Nehavendi tefsirinin mukaddimesinde bir baslik halinde ele aldigi

50 Nehavendi, Nefehdt, 1/111.
51 el-Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Safi, 28-29; Nehavendi, Nefehat, 1/111.
52 Nehavendi, Nefehat, 1/111.
53 Nehavendi, Nefehdt, 1/111.
54 Nehavendi, Nefehdt, 1/111.
55 Nehavendi, Nefehdt, 1/115.
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konulardan biri Kur’an’in ziyade ve noksanliktan korunmuslugu iizerinedir.
Ona gore mevcut Aziz Kitap, Allah’tan inen, cemedilmesi ve tertibi bizzat Hz.
Peygamber doneminde ve onun emriyle gerceklesen; tamami miitevatir
derecesinde olan, tahrif edilmemis veya degisiklife ugramamis olan o
kitaptir. Biitiin Misliimanlarin, 6zellikle ulemanin nezdinde ve kurranin
hifzinda, tilavetlerinde ve arastirmalarinda tahribe karsi 6zenle korunan bir
kitaptir. Zira o Islam’in esasidir. Insanligin efendisinin en biiyiik mucizesidir.
Dini ahkdmin kaynagidir. Yiice Allah’in insanliga gonderdigi kelami ve
yeryuziine gonderdigi nurudur."56

Miifessir, Kur'dn'in korunmuslugu konusundaki tereddiitlere cevap
verirken et-Tihsl'ye (6. 460/1067) atifta bulunarak noksan veya ziyadeligin
oldugunu séylemenin Kur’an’a yakismayacagini séyler. Ciinkii ona ziyade ve
noksanlik atfetmek, onun batil oldugu fikrinde ittifak etmeyi gerektirir. Zaten
Misliimanlarin goriisleri de onda bir noksanin olmadig1 yoniindedir. Bu
goriisiin kendi mezhebinin goriisii olmaya daha fazla layik oldugunu
belirtir.57 Nehavendi'ye gore Serif el-Murteza da bu goriisiitedir.
Nehavendi'nin ifadesiyle sdyleyecek olursa gerek hassa (Sla imamlari),
gerekse damme (Ehl-i Siinnet) tarafindan Kur’dn ayetlerinin noksanhigi
konusunda ¢ok sayida rivayet aktarilmistir. Bunlar bir yerden diger yere
aktarilir durur. Mezkir rivayetler ahad tarikiyle gelmistir. Bilgi degeri
yoktur. Oncelikli olan onlara itibar etmemek ve onlarla mesgul olmamaktir.58
Miifessir, Seyh Sadiik’un (0. 381/991) su goriisiinii nakleder: "itikadimiza
gore Allah Tedld'nin peygamberi Hz. Muhammed’e indirdigi Kur’an, iki kapak
arasinda bulunan elimizdeki kitaptir. O, insanlarin ellerindedir. Ne ondan
fazlas1 vardir ne de eksigi. Surelerinin sayis1 114tiir. Bize gore ingirah suresi
ile Duha sureleri tek bir sure sayilmis; ayni sekilde Kureys suresi ile Fil suresi
de tek bir sure sayilmistir. Bu konuda bundan daha fazlasini soéyledigimizi
iddia eden varsa iste o kimse yalancidir."5>® Nehavendi yukaridaki Duha-
Insirdh, Fil-Kureys surelerinin birlestiriimesinin dogru oldugunu
desteklemek icin Ubey b. Ka‘b’in Mushafinda da durumun béyle oldugunu
bildirir.60 Nehavendi'nin tespitlerine gore Kur’an’da biitiin surelerin isimleri
tevkifidir.e!

56 Nehavendi, Nefehdt, 1: 61.

57 Tasi, et-Tibydn, 1/15-16; Nehavendi, Nefehdt, 1/63.

58 Nehavendi, Nefehdt, 1/63.

59 Seyh Sadik, el-I'tikddat, thk. ‘Isim Abdu’s-Seyyid (Kum: el-Mu’temeru’l-Alemi li
Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413/), 84; Nehavendi, Nefehdt, 1/63-64.

60 Nehavendi, Nefehdt, 1/69 vd.

61 Nehavendi, Nefehdt, 1/71.
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Dogrudan Kur’an metni lizerinde tahrif yapildig1 ve Kur’an metninde
ekleme ve ¢ikarmalarin oldugu gériisii ilk basta Ali b. ibrahim el-Kummi (6.
307/919) ve onun talebesi Muhammed b. Yakub el-Kuleyni'ye (6. 329/941)
dayandirilir. Ahmed b. Ebi Talib et-Tabersinin (6. 548/1154) goriisi de
Kur'an’'in Kkesinlikle eksiksiz oldugu yoniindedir.62 Nehavendi, Kuleyni'ye
dayandirilan rivayetin aslinin tespit edilemedigini soyler. Konuyla alakali
genis bir literatiir bilgisi paylasan miiellif, sonunda Kur’an’da higbir surette
ne fazlasiyla ne de eksigiyle bir tahriften s6z etmenin miimkiin olmadigini
ortaya koyar.63

Nehavendi, korunmasini Yiice Allah’'in kendi tistiine aldigini belirttigi
Kur’an niishasinin, Hz. Ali'nin cemettigi ve kayda gecirdigi niisha oldugunu
soyleyen goriise de itiraz eder. Ona gore bu niishanin bulunmasi fazilet ve
art1 deger ifade etmesi bakimindan Kur’an’in korunmuslugu icin yeterli
degildir. O, bu konuda Muhammed Hiiseyin Kasifulgita (6. 1877/1954),
Bahaiiddin Amili (Seyh Bahai) (6. 1031/1622) ve es-Seyh Abdulali
(6.940/1534) gibi bu goriise taraftar olan Si'f ulemasindan alintilar yapar.
Kadi Nurullah b. Serefuddin (6. 1019/), Muhammed b. Nu‘man el-Miifid (6.
413/) ve el-Fazil et-TinT’den (6. 1071/1661) iktibaslarda bulunur. Sii
kaynaklarin yani sira Siinni kaynaklarda da gegen bazi rivayetlerin, 6zellikle

recm uygulamasiyla ilgili olarak Hz. Omer’e dayandirilan "...L; 13} astlly me2)”

seklindeki rivayetin Kur'an'in fesahati ve iislubuna uygun diismedigini,

dahas1 miitevatir siinnetin buna benzer rivayetleri reddettigini ifade ederek

kabul etmedigini ifade eder.6* Biitliin bu bilgiler 1s183inda Nehavendi'nin,

Kur'an'in tahrif edildigini séyleyen goriis ve Kur'an’in eksik veya ziyade

olusuyla ilgili olarak nakledilen rivayetleri kabul etmedigi anlagilmaktadir.
3. Kur’an’in Tedvin Siireci

Kur’an’in mevsukiyyetiyle ilgili S cevreler ile Siinni ¢cevreler arasinda
meydana gelen problemlerin diiglimlendigi noktalardan biri de onun
derlenme silirecinde yasanan gelismelerdir. Nehavendi'ye gore o denli
onemli bir kitap olan Kur’an'in ilk 6nce Levh-i Mahfuz'dan topluca alinip
Kadir gecesinde dordiincii kat semada bulunan Beytu’l-Me’'miir'a toplu bir
sekilde indirildigi konusunda &mme ve hassa ulemasi ittifak etmistir. Daha
sonra Cebrail yirmi kiisur senede parca parca Hz. Peygambere indirmistir.
Kur’an'in ilk 6nce diinya semasina veya Beytu’'l-Ma’miir’a toptan indirilmesi

62 el-Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Safi, haz. Seyh Hiiseyin el-Alemi (Meshed: Daru’l-Murteza,
ty), 47.

63 Nehavendi, Nefehdt, 1/64, 69

64 Nehavendi, Nefehdt, 1/67-68.
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onun saninin yiiceltilmesi ac¢isindan 6nemlidir. Onun son peygambere
indirilen son kitap olusunun sema ehline duyurulmasi agisindan boyle
olmasi daha fazla 6nemi haizdir. Miifessir, Kur'an'in diinya semasina toptan
indirildikten sonra oradan Hz. Peygambere peyderpey indirilisinin daha
baska bir¢ok hikmetinin bulundugunu genisce zikreder.65

Nehavendi'nin ifadesinden anladigimiz kadariyla hem akli hem de
nakli delillerin tanikligiyla Kur’an'in Hz. Peygamber déneminde, yine onun
emriyle toplandig1 bir gergektir. O, bu baglamda Buhar{i ve Nesal basta olmak
tizere hem Siinni hem de Si‘1 kaynaklardan birgok rivayet aktarir.6¢ Siinni
kaynaklardan bazilarinda Hz. Peygamber doneminde Kur’an’i cemedenlerin
isimleri zikredilir. Miifessir burada Suyiti'nin (6. 911/1505) el-itkdn’indan
konuyla ilgili bir¢ok rivayet aktardiktan sonra onlarin igerisinde Hz. Ali'nin
olmamasindan dolay1 yasadig1 saskinlig1 dile getirir.6? Ardindan ibn Hacer ve
diger amme ulemanin "Hz. Ali, Kur'an’1t Hz. Peygamberin vefatindan sonra
niizul sirasina gore tertip etmistir"8 seklindeki sozlerini hayretle karsilar.
Diger yandan belki Hz. Ali'nin Kur’an’i ezberlemis, ancak yazili tedvinini
gerceklestirmemis olabilecegine ihtimal dahi vermez. Aksine Kur’an'in Hz.
Peygamber tarafindan cemedildigini ifade eden rivayetlerden maksat onun
tedvinidir. Siinni kaynaklara faralel olarak Taberstnin el-fhticdc’dan
aktardig1 bir rivayetteHz. Ali'nin Hz. Peygamberin vefatindan sonra evine
kapanip Kur’an1 cemettiginden bahsedilir.¢® Miifessirin Tabersi'ye atfen
zikrettigi bir rivayete gére Hz. Omer hilafet makamina oturduktan sonra Hz.
Ali'den Hz. Eb( Bekir doneminde cemedip huzura getirdiginde kabul
edilmeyen Mushaf’1 tahrif etme diisiincesiyle tekrar ondan istemis; fakat
onun séz konusu Mushaf1 Hz. Omer’e vermekten imtina ettigi bilinir.70
Nehavendi'nin ifadesine gore Hz. Ali'nin cemettigi Mushaf'ta ayetlerin niizul
sebepleri, haklarinda ayet inen sahabenin kim olduklari, miitesabihlerin
te’vili, nasih ve menstihun tayini, um{im ve hustisu ve bununla ilgili bilgilerin
yani sira Kur'an okumanin keyfiyeti konusundaki bilgiler bulunmaktadir.
Miifessir bu goriisii desteklemek i¢in S11 kaynaklarindan ¢ok sayida rivayet
zikreder.”! Eger durum onun iddia ettigi gibi ise Hz. Ali’'ye isnad edilen bu
calisma sadece bir Mushaftan ibaret olmayip oldukc¢a genis kapsamli bir

65 Nehavendi, Nefehdt, 1/36-40.

66 Nehavendi, Nefehdt, 1/40 vd.

67 Nehavendi, Nefehdt, 1/44.

68 Nehavendi, Nefehdt, 1/43.

69 Ebf Mans(r Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi, el-Ihticdc, talikat. es-Seyyid Muhammed
Bakir (Necef: Matbaatu'n-Nu‘man, 1386/1966),1/107, 226 vd; Nehavendi, Nefehdt, 1/44.
70 Tabersi, el-Ihticdc, 1/225-228.

71 Nehavendi, Nefehdt, 1/44-45.
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tefsir denemesi olmalidir.

Nehavendi yukaridaki konu baglaminda naklettigi rivayetler 1s181nda
Kur’an’t Kerim'in heniiz Hz. Peygamber déneminde tedvin edilip bir kitap
haline getirildigini iddia eder. Zira bir eserin Kur'dn veya Kitap olarak
isimlendirilmesi onun bir amag¢ dogrultusunda kagit iizerinde toplanmasi ve
belirli bir dlizene gore tertip edilmis olmasini gerektirir. Bir kagit tizerinde
toplanmamis ve daginik vaziyette oldugu zaman ona kitap denmez. Nitekim
Medine doneminde ilk inen Bakara suresi el-Kitap lafziyla baslamaktadir.
Diger yandan Hz. Peygamber de kendisinden nakledilen bir¢ok rivayete
Kur’an i¢in Kitap lafzin1 kullanmistir.”2 Nehavendi, Kur’an'in Hz. EbG Bekir
déneminde Hz. Omer’in tesebbiisleriyle tedvin edilmesiyle ilgili Siinni
kaynaklarda gecen bazi rivayetleri aktardiktan sonra onlarin ¢ok zayif
rivayetler oldugunu soyler. Ona gore bu rivayetlere itimad etmek,
peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’in niibiivvetini
kiicimsemek, dinin temelini tahrib etmek, kitabin tevatiiriine Kkarsi
mulhidlere telkinde bulunmak ve Hz. Ali'nin imametini inkar edenlere destek
cikmaktir. Diger yandan Hz. Omer ve Hz. Eb( Bekir'in Kur'dn cemedilmesi
konusunda biitiin ayetler hakkinda bilgisi olmamasina ragmen Zeyd b.
Sabit'e gorev vermesini de lizlintiiyle karsiladigini ifade eder.’3 Sahabenin
fikir birliginde yapilan bu ¢alismayi sirf imamete dayali husumetinden dolay1
yadirgar.

Nehavendi, Siinni kaynaklardan aktardigi birgok rivayete dayanarak
Kur'an'in Hz. Peygamber doneminde yazilip bir Kkitap haline getirildigini
soyler.74+ Onun ifadesiyle ilgili rivayetlerden bir kismi ve ulemadan bir
kisminin nezdinde Kur’an-1 Kerim, ntizul sebepleri, Hz. Peygamber
tarafindan yapilan bazi te'vil ve tefsirler ve yedi kiraat gibi ulimu’l-Kur’an’la
iligkili bircok konuyu i¢ine alacak sekilde Hz. Peygamber heniiz hayattayken
cemedilmistir. O niisha ibn Sirin’in ifade ettigi gibi Hz. Ali'nin elinde olan
niishadir. Miifessir yorum iceren bazi niishalarin sahabenin ellerinde Hz. Ebii
Bekir donemine kadar devam ettigini, ancak mezkir niishalarda sahabeden
bazilarinin ayiplarini igeren bilgiler yer almasindan dolay: ayetlerin niizul
sebepleri ve te'villerini ¢ikarip kiraat vecihlerini birakmak suretiyle ikinci
defa Kur’'an’t yeniden cemetmistir. Hz. Osman dénemine gelince ihtilaflarin
cogalmasi lizerine biitiin kiraat vecihlerini de ¢ikartarak Kur’an' iiciincti defa
cemetmistir. Diger niishalar1 yakmistir.7s Miiellife gére Hz. Omer ve

72 Nehavendi, Nefehdt, 1/46 vd.
73 Nehavendi, Nefehdt, 1/50-51.
74 en-Neysablri, el-Miistedrek, 11/249; es-Suyti, el-Itkdn, 129-131.
75 Nehavendi, Nefehdt, 1/51-53.
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beraberindekiler Hz. Ali tarafindan getirilen Mushaf'in tefsir ve te’vilini
degistirmis, Mushafta ise bir degisiklik yapmamislardir.”’¢6 Dolayisiyla
miifessirin elimizdeki Mushafin muharref oldugunu kabul eden Si‘i
cevrelerden ayrildig1 sdylenebilir.

4. ayet ve Surelerin Tertibi

Ayet ve surelerin tertibi de ulemanin tizerinde ihtilaf ettigi konulardan
biridir. Nehavendi'nin ifadesiyle Kur'an ayetleri Allah’in yaninda onun
istedigi sekilde tertip edilmis vaziyette bulunuyordu. Levh-i Mahfuz'da da
ayni tertip icerisinde dizilmis bulunmaktaydi ve yine o tertiple Cebrail
vasitasiyla Hz. Peygambere indirilmistir. Kimi ulemanin ifade ettigi gibi
Kur'an ayet ve surelerinin nazmindaki giizellik onun icazindandir. Bu
sebeple onun nazmi ve tertibi kesinlikle Allah tarafindan gerceklestirilmis
olmalidir. Aksine onun tertibi ve nazmi bir beserin isi olmamalidir. Nitekim
Yiice Allah’in bu degerli kitab1 kendi zatina izafe etmis olmasi1 bu goriisii
destelemektedir. Zira Hz. Peygamberin hadisleri veya Hz. Ali'nin
konusmalarini derleyip bir eser olusturan kisi o eseri kendi adina tanzim
eder. Dolayisiyla bircok ayet ve hadisin delaletiyle Kur’an, her yoniiyle Allah
kitabidir.77

Nehavendi bu dogrultuda bazi rivayetler nakleder. Netice itibariyle Hz.
Peygamber doneminde vahiy katiplerinin ve sahabenin Kur’an olarak
topladig1 her sey Levh-i Mahfuz'da yazili olana uygun sekilde tertib ve tanzim
edilmistir. Miifessir bu goriisii destekleme amaciyla Suy(ti’® ve Seyyid
Murteza’dan iktibaslarda bulunur. Nihayetinde dyet ve surelerin tertibinin
vahiy mahsulii oldugunu soyler.7?

5.Kur'an’in i‘caz

Kur'an’in i‘cazi ulumu’l-Kur’an’in ¢ok boyutlu bir meselesidir. Tarih
boyunca bu konu sadece Siinni ekol i¢cerisinde degil Si'f ulema igerisinde de
cesitli acilardan izah edilmeye calisilmistir. Hatta baz1 Sif1 disiiniirlerin
Kur'an’in i‘cazim Sarfe diistincesi ekseninde Mu'tezile ile ayni cizgide izah
etme girisimlerinin olduguna taniklik etmekteyiz.80 Miifessir Nehavendi'ye
gore Kur’an, peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’in mucizeleri
icerisindeki en biiylik mucizedir. Kur'an'in i‘caz1 diger peygamberlere gelen

76 Nehavendi, Nefehdt, IV/158.

77 Nehavendi, Nefehdt, 1/54.

78 es-Suyiiti, el-itkdn 135; Nehavend?, Nefehdt, 1/54 vd.

79 Nehavendi, Nefehdt, 1/55-56.

80 Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyin b. Musa el-Musevi el-Bagdadi es-Serfif Murteza, el-Miidihu
an Ciheti’l-I'cazi’l-Kur’anf (es-Sarfetu), thk. Muhammed Riza el-Ensari el-Kummi (Meshed:
Mecmau’l-Buhusi’l-islamiyye, 1424/), 33 vd.
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mucizelerden daha acik ve etkileyicidir. Dolayisiyla Yiice Kur’an {izerinde
diisiinen akill1 insan onun Allah kelami oldugunda siiphe etmeyecektir. indigi
donemde Araplar dil bakimindan en s seviyede olmalarina ragmen
Kur'an'in bir ayeti kadar bile bir metin getirmekten aciz kalmislardir.8!
Miifessir, Kur'an’in i‘cazi yoniinii ispat etmek i¢in rivayet kaynaklarindan
bolca bilgi aktarir. Sonug itibariyle fesahat, belagat ve nazm ustas1 olmanin
insana onun bir benzerini ortaya koyma firsat vermeyecegini soyler.82

Nehavendi'nin ifadesiyle niiblivvet iddiasinda bulunan peygamber,
soylediklerinin dogrulugunun delili olarak kendisinin getirdiginin bir
benzerini getirmeleri icin onlara karsi meydan okumustur. Miifessir bu
baglamda Kur’'an ayetlerinden Bakara suresi 167, isra suresi 88 ve Hid
suresi 13. ayeti delil olarak zikreder. Ozellikle H(id suresinin Aayeti
mubhaliflere karsi en ¢ok susturucu ve en ¢ok azarlayici mahiyettedir. Meydan
okuma "Bu kitabin bir benzerini getirin. Eger tiimiine benzer bir kitap
getiremiyorsaniz, yarisina kadar bir kitap getirin. Eger buna da giiciiniiz
yetmiyorsa bir boliimii veya bir konusu kadar olsun." demek gibidir.83
Miifessir burada gayet makul ifadeler kullanir. Ayrica seleflerinden
bazilarinda oldugu gibi Sarfe goriisiine hi¢ deginmedigi goriiliir.

6. Muhkem ve Miitesdbih dyetler

Muhkem ve miitesabih dyetler olgusu tefsir usiliiniin tartismali ve
onemli konularindandir. Bu konu Si‘l miifessirlerin de iizerinde durduklari
bir konudur. Zira masum imamlarin gili¢ gésterisi yaptiklari alanlarin basinda
bu konu gelir. Nehavendi, Al-i imran suresi 7. ayete dayanarak Kur’an
ayetlerinin muhkem ve miitesabih olmak iizere iki kisma ayrildigini zikreder.
Ardindan ilgili kavramlarin tanimlariyla ilgili rivayetler ve bunlarin {izerinde
cereyan eden ulemanin gorislerindeki farkliliklara isaret eder. Onun
tanimlamasina goére muhkemler orfte- ihtiva ettigi karinelerin
degerlendirilmesiyle de olsa- kendisinden kastedilen manadan istifade
edilirken karisikligin olmamasindan dolayi delaleti a¢ik kelamdir. Maksadin
tayininde bir bilene, ayr1 bir karineye ya da akli veya nakli bir delile ihtiya¢
duyulmaz. Miitesabihler, orfte kastedildigi manalar karisik olan miibhem ya
da micmel kelamdir. Zira onun i¢in hakikat olsun hiikmi olsun manasi
konusunda muttasil bir karine veya vaz'l ile agiklik yoktur. Ondan istifade
edebilmek i¢in miitekellimin muradini bilen birine ya da kelamdan ayri
karinelerin elde edilmesi i¢in ictihada gerek vardir. Hakkinda bilgi istenen

81 Nehavendi, Nefehdt, 1: 23-24.
82 Nehavendi, Nefehdt, 1/29.
83 Nehavendi, Nefehdt, 1/223.
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miistakil akli bir hiikiim oldugu gibi miitekellimin konustugu kelimeler de
olabilir.84

Miifessir Nehavendi muhkem ve miitesdbihlerin tanimi ve
muhtevasiyla ilgili Si'f mielliflerin yani sira Taberi tefsiri ve SiyGti'nin el-
[tkdn’dan rivayetler aktarir. Nihayetinde Muhkem kabul edilen ayetlerin
ahkdmla ilgili hiikiim tasiyan ayetler oldugunu, icmal ve ihmalin en ¢cok
oldugu yerler isen bunlarin disinda kalan konularda cereyan ettigini soyler.
Ona gore Miitesabihlerin te’vilini sadece Allah'in bilecegini, onlarin bilgisini
Allah’in kendine sakladigini, Hz. Peygamber ve onun masum vasilerinin
bilemeyecegini sdylemek cok biiyiik yanlistir. Kelamdan yararlanma onun
baskalari tarafindan anlasilmasiyla olur. Eger kelam bundan yoksun ise o bos
bir kelam olur. Hikmet sahibi olan Allah bundan miinezzehtir. Diger yandan
Hz. Peygamber onun biitiin ayetleriyle meydan okumustur. Manasi
bilinmeyen bir keldm ile meydan okuma olmaz. Dolayisiyla derin bilgi

sahipleri (. & 0s~-))) ve onun vasiyette bulundugu vasiler Kur'an’in

miitesabihlerini bilirler. Nehavendi bu goriisiini desteklemek i¢in kendi
kaynaklar1 basta olmak tizere nakli delillere basvurur. Velhasil insanlarin
icerisinde derin bilgi sahibi olmayanlar miitesabihlerin te’vili konusunda
susmalilardir. Kendilerine gére dogru olan Kur’an hakkinda s6z sdylemekten
kaginmak, ona iman etmek ve onun Allah katindan oldugunu ikrar
etmektir.85 Rey ile Kur'dn tefsirinin yasaklandig1 rivayetler bu konuya
hamledilir.8¢

7. Nasih-Mensiith

Miifessir neshin liigat anlamini zikrettikten sonra Allah’in keldminda
neshin aklen miimkiin oldugunu belirtir. Bunun bedd@ olmadigini, bedd’ nin
Allah i¢in muhal oldugunu ve neshi kabul etmenin Allah’in bilgisizligini
gerektirmeyecegini ifade eder. Ona gore seriatlarin kendilerinden 6nceki
seriatlar1 neshettigini soyledikten sonra Kur’an’daki nasih ayetlerin iki kisim
oldugunu zikreder. Birincisi, ya kendinden 6nceki seriatlar1 nesheder ya da
niiblivvetin baslangicinda hakkinda heniiz ayet inmemis olan, Hz.
Peygamberin de reddetmedigi cahiliye ahkdminin neshedilmesi hakkindaki
ayetlerdir. Bunlarin sayisi ¢oktur. Ikincisi, hakkinda Kur’an ayetleri inen bazi
hiikiimleri nesheden ayetlerdir. Boylece nasih ve menstih, Kur'an’'in icinde
olmus olmaktadir. Bu konuda am ve has ulemasindan bir¢ok kimse ihtilafa

84 Nehavendi, Nefehat, 1/78 vd.
85 Nehavendi, Nefehdt, 1/79 vd.
86 Nehavendi, Nefehdt, 1/93.
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diismiistiir.87

Miellife gére Kur’dn’da mensith ayetlerin sayisi ¢ok azdir. Bakara
suresinde dort (2/83, 221, 240 ve 284), Al-i Iimran suresinde bir (3/102),
Nisa suresinde bir (4/8, 15), Enfal suresinde bir (8/65), Ahzab suresinde bir
(33/53), Mumtehine suresinde bir (58/12), Miizzemmil suresinde bir dyet
(73/20) menstihtur.88 Nehavendl kendi acisindan mensih kabul edilen
yukaridaki ayetleri tek tek inceler. Bazen Si‘f miifessirlerin goriislerindeki
tutarsizliklar tartisir ve bazen onlara muhalif tezler ortaya koyar. Ornegin
Ehl-i Slnnet ulemasindan bazisinin mensth saydigr "..Oruca giicli
yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir..."8° mealindeki ayetin mensih
olmadigini soyler.?0 Yine anne baba ve yakin akrabaya vasiyeti gerekli kilan
ayetin®! bazi $11 ulemadsi tarafindan neshedildigi soylenmis olsa da
Nehavendi'ye gore mens(h degildir.92 Baz1 amme miifessirlere gére haram
aylarda savasi yasaklayan ayet, Miisliimanlara kars1 savas aganlara karsi
topyekun savasa ¢agiran ayet?3 ile mensth sayilirken, miifessir Nehavendi
burada nesh degil, tahsisin s6z konusu oldugunu séyler.%¢ Ayni sekilde
ammenin "... haram aylara... saygisizlik etmeyin." mealindeki ayeti, kital
ayetiyle mens(h sayilmis, Nehdvend] ise burada tasis imkani oldugundan
neshin kabul edilemeyecegini belirtir.?¢ O, nesh ihtimali olan konularda
tahsisin daha oOncelikli olduguna dikkat ¢eker.?” Miimtehine suresi 11,
Munafiklin suresi 10 ve Tin suresi 8. ayetin bazi ulemanin nezdinde seyf
dyetiyle mensiih oldugu sdylenmistir. Bunlarin mensiith olma ihtimali varsa
da kendi kaynaklarinda bir bilgi olmadigi icin mensth oldugunu kabul
etmez.%8

Tefsirci amme ulemanin nesh c¢esitlerinden tilaveti mens{ih olan
ayetler hakkinda goriislerini degerlendirir. Ona goére bu konudaki rivayetler
Hz. Omer, onun oglu Abdullah, Hz. Aise ve diger sahabilerden
nakledilmektedir. Bunlar onlar arasinda tedaviilde olan en biyilik
yanlislardandir. Ayni zamanda bu konudaki rivayetlerde ayet oldugu

87 Nehavendi, Nefehdt, 1/99-100.
88 Nehavendi, Nefehdt, 1/104.

89 Bakara, 2/184.

90 Nehavendi, Nefehdt, 1/104 vd.
91 Bakara, 2/180.

92 Nehavendi, Nefehdt, 1/106 vd.
93 Tevbe, 9/36.

94 Nehavendi, Nefehdt, 1/106.

95 Maide, 5/2.

96 Nehavendi, Nefehadt, 1/107.

97 Nehavendi, Nefehdt, 1/107.

98 Nehavendi, Nefehdt, 1/109.
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bahsedilen ibareler, Yiice Kur’an ayetlerinden olmasi bir kenara fasih Arabin
sozline bile benzememektedir. Disiinen bir yazar onlarin miinafiklar
tarafindan Kur’an’ tahrib etmek ve o kitabi kii¢iik diisiirmek i¢in uydurulan
diizmeceler oldugunu Kkesin olarak bilecektir. Kur’an ayetlerini digerlerinden
daha iyi bilen kimseler olduklar1 halde Hz. Ali ve ibn Abbas’tan bu konuya
delil olacak bir s6ziin nakledilmemesi ilgili rivayetlerin gecersiz olduguna
delil kabul edilmistir. Nehavendi'nin tuhaf karsiladigi hususlardan biri de
amme miifessirlerden bazilarinin tilaveti mensiih dyetleri ahad haberlere
dayanarak menstih kabul etmeleri olmustur. Ona gére Kur’an'in niizuliinde o
tiirden rivayetlere itibar edilmedigi gibi neshinde de itibar edilmemelidir.
Ozellikle recm ayeti diye isimlendirilen kelam, i‘cAz1 bakimindan nazil olan
Allah s6zii degildir. Kur'an herkes tarafindan bilindigi icin Hz. Omer ayet
oldugunu iddia ettigi s6zii Kur’an’a ekleyememistir.9?
8. Huriif-u Mukatta‘a

Bazi surelerin baslarinda bulunan bu kesik okunan harfler
Nehavendi'nin tabiriyle Kur'an’daki miitesabihlerin en agik gostergesidir.
Onun tabiriyle bu harfler, Allah ile derin bilgi sahipleri arasindaki rumuz ve
sirlardir. Manalarina onlardan baska kimse erisemez.100 Miifessir burada
goriisiinii desteklemek i¢in Siinni kaynaklara atifata bulunur.10t

Konuyla ilgili el-itkdn’da Siiddi'ye (6. 127/745) dayandirilan bir
rivayete gore s6z konusu harfler, Allah’in isimlerindendir. Zeccac’a (6.
311/923) gore bunlar Araplarin birer kelime karsiliginda kullandiklar:
harflerdir. Kad1 Ebii Bekir'ye (6. 543/1148) gore mukatt‘a harfleri, Araplar
giinliik yasamlarinda belirli manalarda kullaniyorlardi. Eger bunlar anlamsiz
seyler olsaydi, Hz. Peygamber’e ilk olarak buradan karsi ¢ikarlardi. Aksine o,
Araplara bunlar1 okumus, fakat onlara itiraz etmemislerdir.192 Miifessir Si'l
kaynaklarmdan bu harfleri genelde Siiddinin goriisiine benzer sekilde
anlayan ulemadan ¢ok sayida rivayet aktarir.103 Aslinda yukarida aktarilan
goriis, Kadi EbG Bekirnin ebced hesabinin Kur'an Aayetleri ile
iliskilendirilmesinin dogru olmadigi baglamindan sdéylemis oldugu bir
goriistlir. Fakat Nehavendi ad1 gecen kaynakta gegen bilgiyi, kendi goriisi
dogrultusunda revize ederek aldig1 goriiliir.

Sia’nin hurif-u mukatta‘ay1 ebced hesabina konu yapmasi yaygindir.

99 Nehavendi, Nefehdt, 1/109-110.
100 Nehavendi, Nefehdt, 1/85.

101 es-Suyiti, el-fktdn, 437.

102 es-Suyiti, el-itkdn, 439, 440.
103 Nehavendi, Nefehdt, 1/86-88.
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Miifessir Nehdavendi bu konuda kendi kaynaklarinda gecen ¢ok sayida
rivayeti degerlendirir. Bunlarin birer anlam ifade eden rumuzlar oldugunu
ve rivayetlerle aralarinda bir uyumsuzlugun bulunmadigini sdyler.
Nehavendi hurtf-u mukatta‘alarin rumuz ve ebced hesabiyla
iliskilendirilmesiyle onlardan manalar elde etmenin havassa ait oldugunu
soyler. Ciinkii onlar derin bilgi sahibi kisilerdir. Amme diye tarif ettigi Ehl-i
Siinnet’in goriislerini de yadirgamaz. Bu konudaki bilgilerinin imam el-
Asker?'nin tefsirine dayandigini bildirir. 104

9. Kur’an Kiraati

Kiraat tartismalarinin biyik bir kismimi ahruf-i seb‘a ile ilgili
rivayetler olusturur. Ehl-i Siinnet ulemasi sahibeden farkl varyantlarla
nakledilen bu hadislerin siibitunda siiphe etmemekle birlikte hadislerde
gecen ahruf-i seb‘a tabirinin delaleti hususunda ittifak saglayamamistir.105
Bu yedinin disinda kalan kiraatler giivenilir bir senetle bile gelmis olsa yine
de yanlis ve bidat kiraat sayillmistir.106 Kur’an'in yedi kiraat iizere nazil
oldugunu kabul eden ‘Ayyasi’ye gore imamlarin bu vecihlere gore fetva
vermesi gerekir.197 Si‘llerde bu konudaki tartismali rivayetlerin 6nemli
kaynaklarindan biri Kumm{’'dir1%8 imamiyye Sidsindan bazilar1 Ehl-i Siinnet
gibi Kur'an'm yedi kiraat ilizerine indigini kabul ederken1®® Tusi gibi
miifessirlere gére yaygin olan goriis, Kur'an'in tek bir olan nebiyye, tek bir
harf lizere inmis oldugu yoniindedir.110 Tarihsel siire¢ igerisinde tenzih
disiincesiyle Kur'an'in yedi harf iizere indigini ifade eden rivayetleri
tamamen reddeden miiellifler olmustur.11?

Nehavendi, bu hususta dmmenin kaynaklarinda Hz. Peygambere
dayandirilarak Kur’an'in yedi harf tizerine indigi, her harfin zahir ve batini
oldugu, bir de her harfin birer haddi ve muttala‘l oldugu yoniindeki rivayeti
aktarir.112 Ona gore okuyus keyfiyeti konusundaki farkl rivayetler, eger
aralarinin uzlastirilmasit miimkiin degilse ¢eliskili sayilir. Bu da Cebrail’'in

104 Nehavendi, Nefehdt, 1/88, 89.

105 eg-Seybani, Nehcu’l-Beydn an Kegsfi Medni’l-Kur’dn, 1/21 vd.; Mustafa Oztiirk, "Imamiyye
Stasr’'nin Kiraat ve “Ahruf-i Seb‘a” Anlayis1”, Marife 8/3 (Kis 2008), 122.

106 Mekki b. Ebi Talib Hammus el-Kalsi, el-ibdne an Medni’l-Kiradt, haz. Abdulfettah Ismail
Sibli (Misir: Daru’'n-Nahda, 1977), 32.

107 Ebu’'n-Nadr Muhammed b. Mes‘(d el-‘Ayyasi, et-Tefsiru’l-‘Ayyadst. thk. Kismu'd-Dirsati’l-
Islamiyye. (Kum: Miiesseset'l-Bi’se, 1421,/2000, 1/88.

108 e]-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/29 vd;

109 e]-Feyzu’l-Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1/52 vd.

110 et-Tisi, et-Tibydn, 1/26.

111 Muhammed Cevad el-Cevadi en-Necefi, Aldu’r-Rahmadn fi Tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru
fhyai’-Turasi’l-Arabi, t.y), 30-32.

112 el-Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1/52; Nehavendi, Nefehat, 1/110.
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indirdigi kiraatlerin sayilarinin gegersiz ve Hz. Peygamberden miitevatir
olarak nakledilen yedi kiraat konusundaki goriisiin fasid oldugunu gosterir.
Nehavendi'ye gore dogru olan goriis, Kur'an-1 Kerim’in tek olan Allah
katindan, tek bir harf izere inmis olmasidir. Onun bu konudaki delili Ehl-i
Beyt'ten aktarilan bazi rivayetlerdir.113 Nitekim haber-i vahid ile ayetlerin
siiblitu miimkiin olmadigi gibi ayni1 6zellikte olan rivayetlerle Kkiraatin
keyfiyetini belirlemek dogru olmaz. Bilindigi lizere bunlar ser{ hiikiimlerin
kaynaklar1 olabilmektedir. Eger meshur kiraat miitevatir degilse onlarla
amel ve tilaveti terk etmek gerekir. Onlarda bir fayda da yoktur. Hatta masum
imamlardan sahih senedlerle gelmis olsa bile namazlarda bu meshur
olmayan kiraatlerle Kur’an okumak caiz degildir.114 Goriildiigi gibi miiellifin
kiraat konusunda Usiililer safinda yer aldigini sdyleyebiliriz.

Sonug ve Degerlendirme

Bu calismada Nehavendi'nin ilgili eseri lizerinden tefsir usiliine olan
bakis acisini tespit etmeye calistik. Gorebildigimiz kadariyla miifessir,
Ahbarilerin miiktesebatindan genis bir bicimde istifade etmistir. Tefsircinin
batini yorumu benimsemekle birlikte tercih ettigi mananin tefsir degil, te’vil
oldugunu ifade etmesi dikkat egekicidir. Kur’an’in eksik oldugunu ¢agristiran
biitiin goriisleri reddetmesiyle de Ahbarilerden ayrilir. Bu yaklasimini
korunmus bir Kur’an algisi olusturma baglaminda onemli adim olarak
degerlendirilebiliriz. Aslinda Kur’an-1 Kerim’in tedvin siireci ile alakali
rivayetler bu konudaki tartismalarin baslangic noktasin1 olusturur.
Nehavendi'ye gore Kur'an heniiz Hz. Peygamber hayattayken tam olarak
yazlya gecirilmis, tedvin edilmis ve hatta biitiin yonleriyle tefsiri bile
yapilmistir. Bu niisha Hz. Ali tarafindan ailesi kanaliyla sonraki dénem
kaynaklarina intikal etmistir. Miifessire gore halifeler doneminde Mushafta
herhangi bir degisiklik yapilmamistir. Sadece bazi1 sahabeler tarafindan
Mushaflarin kenarlarina not edilen agiklamalar kaldirilmistir. Dolayisiyla
miifessirin elimizdeki Mushafin tahrif edildigini iddia eden Si‘! cevrelerden
ayrildigini ve Allah’in kelamina karsi tenzih¢i bir iislupla yaklastigini
soyleyebiliriz.

Miifessir dyet ve surelerin tertibinin Levh-i Mahfuz’'da bulundugu
sekliye indirilen tertip oldugunu soyler. Ciinkii Kur’an ayet ve surelerinin
nazmindaki giizellik onun icazindandir. Bu sebeple onun nazmi ve tertibi
kesinlikle Allah tarafindan gergeklestirilmis ve tevkifi olmalidir. Aksi
durumda Kur’an’a beserl miidahale s6z konusu olur. Miifessir Nehavendi

113 el-Feyzu'l-Kasani, Tefsiru’s-Safi, 1/53; el-Kuleyni, el-Kaff, 11/349.
114 Nehavendi, Nefehdt, 1/121.
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muhkem ve miitesabihlerin tanimi ve muhtevasiyla ilgili Si1 ve Siinni
kaynaklardan bolca rivayet nakleder. Ona gére muhkem ayetler genel olarak
ahkamla ilgilidir. Miicmel ve miiphemligin en ¢ok oldugu yerler ise
miitesabihlerlerdir. ~ Mitesabihlerin  te'vilini  Allah’tan  baskasinin
bilmeyecegini soylemek yanlistir. Bu konudaki esas bilgi masum
imamlardadir. Miifessire gore bazi surelerin baslarinda bulunan mukatta‘a
harfleri, Araplar gilinlik yasamlarinda kullaniyor ve manalarini da
biliyorlardi. Bunlar anlamsiz seyler degildir. Oyle olsaydi miisrikler Hz.
Peygamber’e buradan karsi ¢ikarlardi. Fakat Araplar bunlarin manalarini
bildiklerinden dolay1 ona itiraz etmemislerdir. Nehdavendi bu harflerin
manalarini izah edebilmek icin ebced hesabinin kullanilmasini yadirgamaz.

Nehavendi tefsirinde nesh ile ilgili olarak ortaya koydugu goriislerinde
Mutezile ve Sid’dan bir¢ok miifessirden ayrilir. Ona gore nesh bedd degildir.
Zira bedd iddiasi, Allah’'in bilgisizligini gerektireceginden dolay1 kabul
edilemez. Miifessir eserinde mensith dyetlerin sayilarini da olduk¢a aza
indirir. Ehl-i Stinnetin mens(h kabul ettigi ayetlerden bircogunun mensiih
olmadigin1 ve tilaveti menstth ayetler hakkindaki goriislerin de ahad
haberlere dayandigi icin kabul edilemez bulur. Ona gére Kur’an'in niizuliinde
o tiirden rivayetlere itibar edilmedigi gibi neshinde de itibar edilmemesi
gerekir.

Nehavendi'ye gore okuyus keyfiyeti konusundaki farkli rivayetler
celiskili sayilir. Dogru olan goriis, Kur’an-1 Kerim’in tek olan Allah katindan,
tek bir harf tizere inmis oldugu yoniindeki goriistiir. Ona gore haber-i vahid
ile ayetlerin siibitu miimkiin olmadig1 gibi kiraatin keyfiyetini belirlemek de
dogru olmaz. Eger meshur kiraat miitevatir degilse, onlarla ameli ve tilaveti
terk etmek gerekir. Hatta masum imamlardan sahih senedlerle gelmis olsa
bile namazlarda bu meshur olmayan kiraatlerle Kur’an okumak caiz degildir.

AA

Konunun mahdut olmasi sebebiyle genelde $1 ekollin kendine en ¢ok
dayanak buldugu miibhematu’l-Kur’'an, esbabu'n-nilizul gibi konulara
detaylica temas edilememistir. Yoksa mezkur eser, Sil ve Siinni literatiire
atiflar noktasinda da zengin bir malzemeye sahiptir. Ozellikle Fahruddin er-
Razl'ye reddiye niteliginde ¢ok sayida atif yapildigina tanik olduk.
Calismamizin farkli yerlerinde ifade ettigimiz gibi Nehavendi, radikal bir S$11
olmaktan ziyade, daha iliml tefsir alimi kimligi sergilemistir.
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Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu calisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu calisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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Extended Abstract

The history of tafsir has continued in vary forms right from its beginning to
the present, and in this context, a very rich literature has emerged. Sunni and
Shiite schools of thought are the head of this circle. In this research, we have
tried to study the work of Muhammad Abdur Rahim Al-Nahawandi, one of
the Shiite commentators who lived at the beginning of the last century, viz.
Nafahat Al-Rahman fi Tafsir Al-Qur'an from the perspective of some basic
issues of tafsir principles within the framework of the world view of the age
in question. As far we could conclude, the aforementioned work of
Nahawandi contains wide information from Akhbari school, just like it goes
through a line very close to the usili school of thought too.

When we look at the interpretations of Nahawandi on the basis of tafsir-
ta’'wil, it is understood that tafsir is the meanings understood from the
appearance of the words, and ta’'wil is the form used as a mean to reveal the
esoteric meaning. He, in this context, did not hesitate to convey the
information from both Sunni and Shiite without any differentiations and he
put forward a bundle of rational evidence too. It is clear that the interpreter
puts a lot of emphasis on the distinction between the inner and the outer, and
perhaps the main claim is based on this issue.

According to commentator Nahawandji, all views suggesting that the Qur'an
is incomplete are rejected. According to that, the Qur'an had already been

a Assoc. Prof., Canakkale Onsekiz Mart University, nkurban@comu.edu.tr


http://www.orcid.org/0000-0002-9459-0931

bilimname
49,2023/1
© BY-NC-ND 4.0

w
&
o]

Nur Ahmet KURBAN

written down and was compiled and even interpreted in all of its aspects
while the holy Prophet (pbuh) was alive hitherto. According to the
commentator, no changes were made in the Mushaf during the period of the
caliphs. Only the explanations made by some companions in the margins of
the Mushafs were removed.

According to the commentator, the sequence of the verses and chapters was
sent to the holy Prophet as per the command of Allah almighty by the mean
of Gabriel in the same form which is available there in al-Lawh al-Mahfuz (the
preserved script in heavens). Because the beauty in the order of the verses
and chapters of the holy Qur’an is due to its miraculous nature. Thus, its
arrangement ought to be revealed by Allah. Otherwise, we have to accept that
a human intervention has taken place in the Qur’an which is not true as Allah
almighty has attributed this sacred book to Himself.

The commentor Nahawandi cites Tabarl exegesis and narrations from al-
Itkan of Suyti, beside his citations from Shiite authors about the definition
and content of fundamental (of established meaning) and allegorical riddle.
In the end, he states that the verses that Muhkam verses are those which
carry rulings about the laws and the places where the conciseness and
ambiguity occurs are mutashabih. According to him, it is blunder to say that
the holy Prophet and his infallible successors cannot know the interpretation
of mutashabih as Allah Allah almighty have kept its knowledge secrete to
himself and that solely He almighty knows it. Benefiting from the science of
Islamic theology (Kalam) is achieved by understanding it by others. By
associating the muhkams with some issues related to the rules, he concludes
that the fundamental information regarding them is given to barely infallible
leaders.

According to Nahawandi, abrogation is not bada’ (the fact that reveals to
Allah after a time) as the claim of bada’ cannot be accepted because it does
not necessitate the ignorance of Allah. The commentator reduces too the
number of abrogating/ed verses to a very small number in his work. He
states that many of the verses which are declared as abrogated by the
scholars of Ahl al-Sunnat, whom he addresses as ‘ammah (public), are
actually not abrogated and he rejects the notions regarding abrogation of the
recitation of some verses due to their dependence on ahad (single)
narrations. According to him, such narrations should not be taken in
consideration regarding abrogation alike their unreliability regarding the
revelation of the Qur’an.

According to Nahawandi, different narrations regarding the nature of
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recitation are considered contradictory if it is impossible to reconcile them.
This shows that the numbers of the recitations that Gabriel sent down are
invalid and the idea of the seven recitations which is transmitted in a
successive (mutawatir) way from the holy Prophet is vain. The correct notion
is that the Qur'an was sent down from Allah, the only one, as a single
letter/recitation (qira’at). According to him, it is not correct to confirm the
nature of recitations with the single narrations just like it is impossible to
prove their revelation on their basis. If the famous recitation is not
mutawatir, it is necessary to abandon its recitation and to act upon it. Even if
it came from infallible imams with sound narrations, it is not permissible to
recite the Qur'an with these non-famous recitations in prayers. Due to the
limited nature of our study, the views of the Shiite school in general, and
Nahawandi in particular, on religious, political, and jurisprudence issues, as
well as the topics like Mubhamat al-Qur’an (ambiguities) and asbab al-nuzul
(reasons of revelation) on which he found the most support, could not be
addressed. Otherwise, this book that we are studying contains rich material
in terms of references to Shiite and Sunni literature. As we have stated in
different parts of our study, Nahawandi represents a more moderate
exegetical identity rather than being a radical Shiite. While interpreting the
verses, the commentator, who first makes reasonable interpretations that
Sunni circles can also accept, in the second stage, as if to please his fellows
too, he quotes a lot of citations from Shiite work and attempts to interpret
them at a reasonable level. For this purpose, he often made an evaluation
after the citations he quoted. He tries out to set up the transmissions which
can open the door to the excessive esoteric (batini) interpretations in a more
reasonable casing.

Keywords: Tafsir, Shia, Esoteric Interpretation, Distortion, I‘jaz.
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