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Oz

Egitimde firsat esitligi, kitlesel egitimin yaygilasmaya basladigt
gectigimiz ylizyildan itibaren ele alman onemli bir konudur. Esitlik
kavramindan bagimsiz ele almamayacak bir olgu olan egitimde
firsat esitligi, kisilerin kokenlerine, sosyoekonomik diizeylerine
veya cinsiyetlerine bakilmaksizin esit sekilde egitim kurumlarindan
yararlanabilme hakkini ve imkanini ifade eder. Geleneksel toplum
diizeninde degerli olana erisimin seckin bir azinliga ait olmasi, erkek
ve kadm, soylu ve halk tabakasi arasindaki hiyerarsik yapilanma,
savagmakla ilgili bilginin en Onemli bilgilerden olusu gibi olgular,
firsat esitligini tartigma konusunda engebeli bir zemin sunmaktadir.
Bu c¢alismada temel hedef egitimde esitlik meselesini Dede Korkut
metinleri iizerinde diisiinmek, bu metinlerde ortaya konan toplumsal
yapi lizerinden egitimin ve egitimin sagladig: statiilerin erisilebilirligini
sorgulamaktir. Bu sorgulamada destanlarin egitimi diglayan kahraman
profilini parantez i¢ine almak temel bir kosuldur. Egitimle ilgili siiregler
genellikle kahramanin kahramanlik vasfina bir katk: olarak anilmayan
siireglerdir. Bununla birlikte anlatilarda ortaya konan toplumsal yapi,
silahlarm ve silah bilgisinin erisilebilirligi, zanaat, meslek vb. unsurlar
hakkinda az da olsa bilgi vermektedir. Calismada egitime konu
olabilecek bilgi tiirleri ve bilgi kaynaklarinin neler oldugu iizerinde
durulmus, bilgi tiiriiniin toplumsal statiiye gore degiskenlik gosterdigi,
bilgi kaynaklarinin da en comert sekilde bey ogullarina sunuldugu tespiti
yapilmistir. Oglanin “atadan” kizin “anadan” gérmiis olmasi, en temel
egitim vurgusudur. Belli bir yapi i¢inde sistemli bir egitimin varligina,
danigsment, molla, kadi benzeri kavramlar 6nemli bir isarettir.

Anahtar kelimeler: Dede Korkut, egitim, firsat esitligi, alplik, siradiizeni

ABSTRACT
Equality of opportunity in education is an important pedagogical issue that
has been addressed since the last century, when education began to become
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widespread. Equality of opportunity in education, a phenomenon that
cannot be considered independently of the concept of equality, refers to the
right and opportunity of individuals to benefit from educational institutions
within equal opportunities, regardless of their origin, socioeconomic level
or gender. Facts such as the fact that access to what is valuable in the
traditional social order belongs to an elite few, the hierarchical structure
between men and women, the nobility and the common people, and the
fact that information about war is the most important information, provides
a difficult ground for discussing equality of opportunity. The main goal in
this study is to think about equality in education on the Dede Korkut texts
and to question the accessibility of education and the statuses provided by
education through the social structure revealed in these texts. In fact, the
profile of the legendary hero is beyond the scope of the tutorial. Educational
processes are processes that are not generally considered as a contribution
to the character of the protagonist. However, the social structure revealed
in the narratives, accessibility to weapons and information about weapons,
craft, occupation, etc. It gives very little information about the elements. In
the research, the information types and information sources that can be the
subject of education are emphasized and it has been determined that the
types of information differ according to social status. It is the most basic
educational emphasis that sons take lessons from “father” and daughters
take lessons from “mother”. Some concepts such as “danigsmend”, “molla”
and “kad1” are important signs about the existence of a systematic education
within a certain structure.

Keywords: Dede Qorqud, education, equality of opportunity, heroizm,
hierarchy

GIRIS
Er namiist erde gerek.
Er gayreti erde gerek
Eger erdiir eger hatun
bu diinyada namiish gayretli koggak gerek. (G.32/9-13)

Toplum birbirine bagl ve birbirinden az veya ¢ok farkli insanlarin birlikteliginden olusur
ve tahakkiim iliskilerinin dogurdugu esitsizlikleri de dogal olarak biinyesinde barindirir.
Toplumsal tabakalasma, toplumsal esitsizligi doguran dnemli bir faktdrdiir. Toplumda belirli
smiflarin, yoneticilerin, yonetim organlarinin, ruhbanlarin, iireticilerin ve tiiccarlarin ortaya
¢itkmasi, dogal siire¢ igerisinde toplumu cesitli tabakalara ayirir ve bu tabakalara gore bir
is boliimii belirlenir. Karsilikli bagimlilik iligkileri i¢inde ayrigmay1 ve uzmanlasmayi ifade
eden is boliimi, siradiizeninin dogal bir pargasidir ve esitsizlikleri her defada yeniden iiretir.

Egitimde firsat esitligi, dil, din, soy, cinsiyet ayrimi olmaksizin bir iilke vatandaslarinin
egitim kurumlarindan yararlanabilme, bu kurumlara erisebilme hakki olarak tanimlanmaktadir
(e-TUBA). Egitimde esitlik kavrami; egitime erisimde, hayatta kalma miicadelesinde, sistem
ciktisi olarak ve sonugcta esitlik gibi farkli boyutlar ihtiva eder (Tabak, 2019: 373) Egitimde
firsat esitligi 20.yy.a ait bir kavramdir. Tirkiye’de esitlik kavrammin teorik ve pratik
diizeyde ele alindig1 donemler ayn1 zamanda egitimde biiyiik atilimlarin yapildigi, kamuoyu
kavrammin 6ne ¢iktig1 ve cumhuriyet diisiincesinin filizlendigi zamanlar1 isaretler. III.
Selim’in, ardindan II. Mahmud’un déneminde egitim alaninda gergeklestirilen ve egitimin
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yayginlastirilmasi fikriden beslenen devrimler, toplumun donligmesini hizlandiran biiyiik
hadiselerdir. Toplumu olusturan bireylerin tebaa olmaktan vatandas olmaya evrildigi biiytlik
doniistimde Tanzimat doénemi devlet biiyiiklerinin ve aydinlarin da pay1 biiyiikk olmusgtur.
Yeni uzmanlik alanlarinin olusmasi, okullarin yayginlagtirilmasi ve tesvik edilmesi, kiz
cocuklarinin egitim kademelerine sinirli da olsa dahil edilmeye baslanmasi, bugiin egitimde
firsat esitligini konusabilmemizin onemli agamalaridir. Egitimin ve egitimin erisilebilir
olmasi ile ilgili haklarin konugulmasini bu sebeple cagimiza ait duyarliklar olarak diistinmek
dogru olacaktir.

Bu calismada, yeni bir kavram olan egitimde firsat esitli§ini, Dede Korkut metinlerinin
diinyasinda sorgulamaya calisacagiz. Dede Korkut metinleri iizerinde egitimle ilgili
meseleleri sorgulamay1 konu eden, ¢ocuk egitimi, kadin egitimi, savascilik egitimi gibi
farkli agilarda bircok calisma yapilmistir. Bu ¢aligmalarin ortak bir 6zelligi, Dede Korkut
anlatilarimin egitimde ne sekilde kullanilabilecegini, ne sekilde mesajlara bu metinlerin
aract oldugunu betimlemeleridir.! Bizim ¢alismamiz ise, giiniimiizdeki egitim hakki ile ilgili
degerlerin en eski gortiniimleri {izerinde durmayi, Dede Korkut anlatilarinin diinyasinda
hangi bilgi ve becerilerin ne sekilde ve hangi kesimlere ulastirilabilecegini sorgulamayi
hedeflemektedir. Bu yeni kavrami eski bir toplumsal yapi tizerinde degerlendirebilmek i¢in,
oncelikle geleneksel yapida egitimin neye karsilik gelebilecegini diisiinmek zorundayiz.
Egitim kavramimin bugilin anlasildig1 sekliyle akademik bilgiyi igerimlememesi, anlatilar
diizleminde yakalamaya calistigimiz “firsat esitligi” kavramini daha erisilmez kilacaktir.
Dede Korkut anlatilar1 sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gecis siirecini yansitan metinlerdir.
Metnin tarihsel olarak Ontimiize serdigi zaman, yazinin en azindan etkin sekilde var
olmadig1 ve egitimin akademik olmaktan uzak, pratik (ve yasamsal) anlamiyla deger
tasidigr zamandir. Dede Korkut anlatilart diizleminde “egitim”e erigimi ele alirken toplum
yapisini ve toplumsal yapida kisilere taninan rolleri de tanimlamak gerekir. Egitim alani
olarak isaretleyecegimiz bilgi alanlar1 nelerdir? Bu bilgi alanlarina erisimi saglayan sosyal
tabakalar ve egitimin temel kaynaklar1 nelerdir? Egitim kaynaklarina erisimde bireyler ne
gibi firsatlara sahiptir? Bu calisma bu sorulara kisa bir baglangi¢ sunmay1 hedeflemektedir.

1. Dede Korkut Anlatilarinda Toplumsal Siradiizeni ve Esitliksizlikler

Toplumsal diizen, toplumun biitiin paydaslarina, unsurlarina belirli bir rol ve gorev
vermektedir. Toplumsal diizen fikri, toplumun sozlii birikimini yansitan Dede Korkut
metinlerinde siklikla vurgulanir. Giinbedikavus (Tiirkmen Sahra) yazmasinin ilk sayfalarinda
bu soyda Dedeniin miidde 'ast budur ki seklindeki ara baglklar da (G.2/5-6) bu diizen mesajinin
hatirlaticisidir. Bunun disinda yahsidur, yahsi, yeg, gerek, gorkli... gibi rediflerle baglanan
soylamalara, diizen fikrinin vurgulanmasi olarak ayrica dikkat edilmelidir. Temel ilkelerin
sayilip dokiilmesiyle, biiyiik kii¢iik, kadin erkek toplumun biitiin kesimleri i¢in iyi, dogru ve
giizel olanin sinurt belirtilmeye ¢alisilir. Bu sinir, toplumsal hiyerarsiden, statiiden bagimsiz
degildir. Davranig normlarini belirleyen temel yapi statiidiir. Toplumsal kimlik kuramina gore
normlar hangi eylemlerin bagka insanlarin bir kimligi onaylamasini saglayacagma yonelik
algilarin bir ifadesidir (Marshal, 2020: 534) Geleneksel toplum yapisinda bireyler igin
neredeyse sabitlenmis davranis kaliplar1 s6z konusudur. Bu kaliplar bir ideal olarak destan
kahramanlarina yansitilir.

Dede Korkut metinlerinde toplumsal tabakalarin sinirlarinin net oldugunu soylemek
miimkiindiir. Siradiizeninin basinda hanlar han1 Bayindir Han vardir. Hanlar hanina bagl

! Egitim ve Dede Korkut baglaminda yeni bir ¢aligma olarak bk. Atmaca 2022.
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olan hanlar, beyler, Bayindir Han’1 takip eden {iist daireyi olusturur. Bayindir Han’m vekili
olan (G.39/9) Salur Kazan, diger beylerden daha iist bir konumda goziikmektedir. Daha
sonra Kara Gone, At Agizli Aruz, Pay Biire Bey, Bican Bey, Dirse Han, Kanli Koca gibi
diger Oguz beyleri ve bu beylerin ogullar1 (Basat, Bams1 Beyrek, Uruz Bey, Deli Diindar...)
gelmektedir. Bununla birlikte s6zlii metnin dogasi geregi beyler arasinda yer yer o6ncelik sirasi
degisebilmektedir. Biitiin boylar1 dikkate alarak beylerin dnciil olma durumlarini, hangisinin
bir digerinin 6niine net sekilde gectigini tespit etmek zordur. Bey ogullar1 ise beyin varisi
olarak beyden sonra gelmektedir. Beylerin hatunlar1 ve han kizlari, siradiizeninde beylerden
ve bey ogullarindan sonra gelir ancak sosyal sahada gorece sinirli bir goriiniime sahiptirler.
Dede Korkut metinlerinde kadin kahraman olarak adi anilan veya bahsi gecen kadinlar, “bey
kiz1” veya “han kiz1” olan kadinlardir. Bu kadinlar ayn1 zamanda bey hatunu olurlar. Dirse
Han’in hatunu ile Burla Hatun, han kizidir. Banu Cicek bey kizidir. Selcen Hatun ise bir
tekfur kizidir. Bu yiiksek tabakanin kadinlari, esleri dolayisiyla destan metnine dahil olurlar.
Oguz beylerinin etrafindaki yigitler; hatunlarin kirk ince kizi; beylerin hizmetkarlari; lala,
mirahur, noker, bezirgan vb. gorevliler, beylerden ve hatunlardan sonraki tabakay1 olusturur.
Daha sonra ¢esitli mesleklere dagilmis olan halk tabakasi gelmektedir. Karaguk Coban, Yiinli
Koca, Yapagili Koca bu tabakanin 6rnekleridir. Her bir tabaka icinde kadinlari bir alt katman
olarak ayrica igaretlemek gerekir. Fakat en alt tabakada bu ayristirmay1 yapmak gii¢ olacaktir.
En alt tabakay1 olusturan esirler ve kafir kizlar1 toplumun metalastirilmis unsurlaridir. Haklar
iktidar gibi yukaridan asagiya bir dagilim gosterir. Kole kizlar ve esirler i¢in yasam hakk1 dahil
herhangi bir hakkin gecerli oldugunu séylemek zordur.

Her bir toplumsal basamak i¢in ideal olarak gosterilen nitelikler farklidir. Hanlar hani
Baymndir han ve Oguz icinde ileri gelen beyler, erkeklik ideallerinin en zirve noktasini
temsil ederler. Bu en {iist katmanda yoneticilik, hakimlik bilgisi s6z konudur. Han, tdreyi
en iyi sekilde bilip uygulamasi gereken, i¢ karigikliklari, darginliklar1 engellemesi, erlik
gosterenlere “clildii” verip onlar1 onurlandirmasi, kafir saldirilarina karsi halki gbzetmesi
gereken kisidir. Kudretini ortaya koymali, korku ve giiven vermelidir. Han olarak Bayimndir
han en tepede dursa da anlatilar icinde odaklanilan bir kahraman degildir. Bir referans
noktasidir ve uzaktadir. Salur Kazan karakteri ise hanlik ve “erlik”le ilgili degerleri en somut
sekilde drneklendirir. Destanlarin oldugu gibi bir¢ok soylamanin da konusu erlik ile ilgili
degerlerdir. Mert, bahadir, alp olmakla ilgili degerler her anlatinin ana konusudur. Salur
Kazan, Yegenek, Bamsi Beyrek gibi kahramanlar, iistiin erkeklik ideallerini temsil ederken
“yanilmayan, egilmeyen, yolundan dénmeyen, daima dik duran” kisilikleriyle tek bir kisi
gibidirler. Farkli statiilerdeki erkekler de er olmada benzer yiikiimliiliiklere sahiptir ancak
“ad alma” gibi durumlarin halkin biitiin erkek cocuklari icin gegerli oldugu konusu agik
degildir. Ayrica savasma becerisi de biitiin erkeklerin esit olmasinin beklenemeyecegi bir
husustur. Gosterdigi kahramanliga ragmen Kazan Han’1n Karaguk Coban’1 yaninda gotiirmek
istememesi bu statii ile iligkilidir. Oguz beylerinin Tepegdz elinde zebun olmasi ile ilgili
kisimda da, Tepegoz ile yapilan miicadelede siradan Oguz halkinin degil 6nemli beylerin
miicadeleleri anilmistir. Sonug olarak biiyiik bir canavari alt ederek biiytik bir kahramanlik
gostermek, “adi belli” Oguz beylerinin alanindadir. Biiylik kahramanliklar1 sadece soylu
beylerin yapmasi konusunda beyler sinifindan olmayan Karaguk Coban bir istisnadir.
Karaguk Coban’in dykiisiinde “beye baglilik” kahramanlik duygusuyla bir yiirtir.

Kadinlik ile ilgili idealler de eserin mukaddemesindeki iinlii “karilar dort diirliidiir” diye
baslayan metinde ifade edilmistir. Burada solduran sop, dolduran top, ne séylersen bayagi
seklindeki etiketlemeler kullanilarak; ¢ok yiyen, komsularda gezinen, dedikodu kovalayan,
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cok konugan, kocasina itaat etmeyen, kocasindan sikayet eden ve konuga ikramda bulunmayan
kadi, agir sekilde elestirilir. Olumsuz kadinlara karsilik olumlu olarak 6ne ¢ikarilan kadin
ise evine gelen konugu tek basina agirlayabilen kadindir. Yine mukaddimede kadini ev ile
Ozdeslestiren su s6z yer alir: Dizini basup oturunca helal gorkli (D.5a/12). Bu sz temel
alindiginda “alp kadin” olarak meydana ¢ikan kadinlarin norm dis1 oldugunu séyleyebiliriz.
Evde oturup agabeylerini bekleyen, “bazlama” yapan ve “ayran” ikram eden Beyrek’in kiz
kardesleri, evde esini sonuna kadar bekleyecek olan Segrek’in hatunu, Deli Dumrul’un canint
feda etmeye hazir esi, kadinlar i¢in normu temsil eden 6rneklerdir. Bu kadinlar bir agabey
veya baba himayesi arayan, erkegin gerisinde duran, “meydan”a ¢ikmayan kadinlardir.
Meydanin burada ev ve aile disini, toplumsal etkinlik alanini, dolayisiyla kamusal alani
temsil ettigi unutulmamalidir. “Alp kadin tipi” olarak goriilen kadinlar (Burla Hatun, Banu
Cigek, Selcen Hatun ve Dirse Han’in hatunu) evde durmak disinda isler yapmis, toplum
oniinde yani meydanda varlik gosteren kadinlar olarak norm disidir. Kadinin alpligi, bu
ylizden her defada sorgulanan ve miisamaha ile karsilanan istisnai bir durumdur. Evlenmek
istedigi kizin “cilasun bahadir” olmasini isteyen, bu kizi men yiriimden turmadin ol turmag
ola, men kazagug¢ atuma binmedin ol binmis ola (D.87b/1) seklinde betimleyen Kan Turali
bile bu sekilde giiclii bir kadina er olma diisiincesine hazir degildir. Tekfur kiz1 Selcen Hatun
toplumun kendisine bigtigi edilgen roliin iistlinde bir davranig gostermistir. Han kizlariin
savagma ile ilgili gosterdikleri beceriler, acikca statiileri ile dogru orantilidir. Giiglii kadin,
gliclti bir hanin, tekfurun kizi veya hatunudur. Konuyu “kahramanlik” miti disinda, toplumsal
bir durum olarak degerlendirirsek, erkeklerin de kadmnlarin da egitim veya bilgi edinme
alanlari, statiilerine gore degiskenlik gostermektedir diyebiliriz.

2. Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire: Oguz Toplumunda Egitime Dair Kurumlar

Kitab-1 Dede Korkud Tiirk aydinlar tarafindan kesfedildigi donemden bugiine siklikla
Islamiyet’ten ¢ok daha éncesi bir tarihle iliskilendirilmistir (bk. Orkun 1926). “Oguznime”
terimini ilk kez kullandig1 goriilen Ebu Bekir Aybek ed-Devadari de 1310°da yazdig1 eserinde
bu anlatmalarin Islam’la értiismedigini ima eder (Ercilasun 2019: 23-24). Elimizdeki Dede
Korkut niishalari en erken 14-15 yy.lara mal edilmektedir. Dresden ve Vatikan metinleri tizerinde
calisanlar, her iki niishanin ayni kok niishaya dayandigi ve bu metinlerin 14-15.yy.da yaziya
gecirilmis olacagt konusunda hemfikirdir (Pehlivan 2019; Ercilasun 2019: 47). Kagalin’in
Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’nde kesfettigi ve 2017°de Dresden ve Vatikan yazmalariyla
birlikte yaymmladigi Ankara yazmasi (2017: 205-244), Oguz Kagan’la ilgili bir kisim ihtiva
etmesiyle Dede Korkut yazmalar1 iginde 6zel bir yere sahiptir. Bu kisim ve damgalar, Ebulgazi
Bahadir Han’mn seceresindeki bilgiler ile karsilastirilabilir. Tahran’da bir kitap¢ida bulunan ve
Muhammed Veli tarafindan arastirmacilarin incelemesine sunulan Giinbedikavus (Tiirkmen
Sahra) yazmasi, dil yapisi ve soz varligi itibariyle 18-19. yy.la iliskilendirilmektedir. Muradiye
Kur’an ve El Yazmalar: Miizesi’ne 2018’de bagislanan ve 2022°de kesfedilen Bursa yazmasinin
tarih olarak Dresden yazmasindan daha eski oldugu tahmin edilmekte (Ersoy 2022; Ozgelik
2022) ise de yazmanin bilimsel yayini ve tam bir degerlendirmesi heniiz elimizde degildir.

Metnin yazilis tarihinden bagimsiz olarak Dede Korkut anlatilarinin diinyasi, yazili
kiiltiiriin varligin1 ortaya koyan bazi unsurlar icermektedir. Ozellikle akademik bilginin
alaninda olan “okumak” ve “yazmak” eylemleri, bu agidan dikkat edilecek iki kavramdir.
Dresden yazmasi mukaddimesinde “okunan”lar olarak Yasin, “yazilub diiziilib gokden
inen” Kur’an ile bir de “Cuma giinli okunan” kutbe (hutbe) anilir. G. yazmasinda da
“okumak” her defada Kur’an’la iliskili olarak geger:
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Hakk ta‘ald gékden Kur’an éndiirdi art dinli Muhammed’e okumak-iciin 1/1
art Kur’an agubani kim ohumaz 2/8

ohudugin dogri dutsa 2/8

Hakk kitabini ohuyanda mollalara osal bahan 28/6

Kur’an okusa 37/1

Yazinin mushaf disindaki anilist Dresden yazmasindaki son boy olan Dis Oguz 'un I¢
Oguz’a asi oldugu boyda, Beyrek’e gonderildigi sdylenen “kagid”dir (Kacalin 2020: 444).
Burada kagit, mektup, pusula benzeri yazili haber anlamindadir. Yazinin bu kadar az anilisi,
destan anlatilarinin savagsma durumlarini odaga alan kurgusuyla da iliskilidir. Catigmalarin
olmadig1 huzurlu zamanlar, agirlikli olarak toy/diigiin ve eglence temelinde gecen zamanlardir.
Mushaf ve mektup disinda yazili kiiltiire dair ticaret, biirokratik iliskiler, hiyerarsi orgiisti,
atama ve ganimet taksimi gibi resmi iglemler, divan toplantilar1 vb. bazi hususlar sayilabilir.
Yaziya deginilmemis olsa da devlet yapisinda cesitli kurumlarin, protokol yapisinin olustugu
aciktir. Dahast A. ve G. yazmasinda Dede Korkut’un sakirtleri anilmaktadir.

Oguz beylerinin destanlarmi aktaran Dede Korkut’un danismend ve sakirdleri ile
antlmasi, ayrica danismend adlandirmasinin A. niishasinda mollalara dair bir kavram olan
«okumaky ile de iliskilendirilmesi (A.12/6-7) Dede Korkut’un tekke benzeri bir yapida dini
dersler verdigini diisiinmemiz icin bir sebeptir. Hey kirk danismend agiz a¢ip ogersen/iiz]
Allahi 6viin (A.9/8) diyen ve kirk talebesine hitap eden Dede Korkut, bu anlatilarda belli
bir orgiit yapist icinde karsimiza ¢ikan tek egitici kisidir. Ayrica metinde mollalardan séz
edilmesi tekke benzeri dini egitim kurumlarinin varligina isaret olarak alinmalidir. Bu
mollalar Kur’an okumakta, dliileri defnetmektedir. Mollalarin bu rolii “kitabi” yonii olan bir
roldiir. Olii defnetme ile, kutsal kitaba dayali kurallar1 olan bir ritiiel uygulanmaktadir. A.
ntishasinda «Kdadilar yaramazi oldur ki hakk: koyup batil soyleye (A.12/5) denilmesi, bilimde
(belki dini ilimlerde) ve hukukta belli otoritelerin varliina isaret eder. Burada dogrudan
kitabilige bir gdnderme sezilir. Dervislerin varligi ise biitiiniiyle s6zlii kiiltiirtin etkin oldugu
bir diinyadir. Ciinkii Kara donli dervisler gayb eri’ (G.4/11)dir. “Gaib eri” olan dervisler,
“seyh ve miiritleri” seklinde bir tasavvufi orgilitlemenin varligini1 gosterir. Dede Korkut bu
kisilerin manevi yardim talebi i¢in ¢ok gerekli oldugunu ifade eder: Kara donli dervislere
osal bahan, dar yérde derin suda kalanda Hizir nebi, Hizir flyds, meded, meded” déyiibeni
cakirmaz mi (G.28/7-9). Nitekim Dresden yazmasinda da Dirse Han’in hatunu ogul i¢in
“kara donl1 dervislere nezirler” vermistir (D.14a/11). Bu 6rnekler dervislerin halkin manevi
ihtiyaclari i¢in var oldugunu gosterir. Haliyle bu sahada akademik mezuniyetle degil “el
alma” seklinde kazanilan (inanca gore “nasip edilmis”) bir yetkinlik s6z konusudur.

Dini bilgilerin kurumsallig1 konusunda ezan bahsi dnemli bir veri ortaya koyar: Ezan
okuyucu olarak fakih’lerden bir de “sakali uzun Tat eri’nden bahsedilmistir: Sakali
uzin Tat eri banladukda (D.12b/6)*. Ezan1 okuyan fakih, sadece Tatlardan m1 olmalidir?
Kahramanlar mescidlerin ¢iragi olarak anilir (G.3/10) ve Oguzlar diismandan kale aldik¢a
kilise yikip mescit yaparlarken ezani neden toplumdaki bir “yabanci”nin okuyacagi agik
degildir. Bu durum, ezanla ilgili yetkinligin, belki mescitlerin hakimiyetinin de Tat’larin
elinde oldugunu diistindiirebilir. Bu durumu, Tat halki ile Oguz halkinin karigmasini
hayirsiz bir durum, ahir zaman alameti olarak yorumlayan soylama ile birlikte diistinmek

2

Hasiyede bu tabir hakkinda su agiklama yer alir: ‘ara donli dervisler gayb eri ya gayib eri dédugdan murad rical-iilgayb
ola ki na’arlardan gayibdiirler ve ‘al’ul isi onlarun du’a ve istimdad himmetiyle ba’r u berde “Gret ve fay’al [tapa]. (G.4)
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gli¢ bir duruma yol acar: G. yazmasimin 40-41. sayfalarinda yer alan ilgili satirlarda Tat
halk, Tiirk karsisinda bir 6teki’dir, soyu ve kiiltiirii yozlastirandir: Tat évi-y-len Tiirk évi bir
araya konst ola. Akac ¢canak das ¢anak birbirine karisuk ola. Tat kizint Tiirk ala, Tiirk kizini
hem Tat ala. Tat kizindan dogulan oglan dayisina dayt deye, Tiirk kizindan dogulan oglan
dayisina dayt déyebilmeye, dolandira dondiire “halii” déye.(G.40/11-41/3)

Anlatilarda kirklar (kirk ala gozli yigit ve kirk ince kiz) grubundan veya ii¢ yiiz yigitten
bahsedilmesi, beylere ve bey kizlarma ait silah akademisi benzeri bir grubun varligini
diisiindiirebilir. Ancak egitimin bu kurumlarda ne sekilde sistemlestigini saptamak giigtiir.
Lele Kilbag 6rneginde oldugu gibi beylerin ve bey ogullarinin hizmetinde yetenekli erlerin
bulundugu goriiliir. Burada hizmet yonii 6ne ¢ikar.

Soziin kisas1 Oguz toplumunda belirli meslek gruplarinin, sanatlarin olustugu, bilginin
bazi gruplarda akis i¢inde bulundugu gézlemlenmektedir. Ticaret i¢in uzak yerlere kervan
gonderilebilmesi, hekimlere miiracaat edilmesi gibi durumlar da bunu destekler. Belli
bir yapmin i¢inde yiiriitiilen sistemli bir egitimin varligina dair ise elimizdeki en giicli
isaretler, mollalarin ve kadilarin varlig1, ayrica Dede Korkut’un soylarini dinleyen ve sakirt
olarak onun etrafin1 saran kisilerin bulunmasidir.

2. Dede Korkut Anlatilarinda Egitim / Bilgi Alanlari

Metinlerin 6niimiize koydugu toplumsal tabloda en 6nemli bilgi siiphesiz hayatta kalmak
ile ilgili olan bilgidir. Bu anlatilar yar1 gdgebe bir hayati siirdiiren, kurumsal yapilari heniiz
tam anlamryla gelismemis, yazili bilginin, akademinin neredeyse dolasimda olmadigi, s6zlii
kiiltiirtin birikimlerine gore diizenlenmis bir toplumun anlatilardir. En 6nemli ihtiyacin
giivenlik oldugu bir zeminde “ddviisme” bilgisi, erkek bireyin hem hayatta kalmasi hem
de toplumsal var olusu i¢in gereklidir. Toplumsal statiiniin her asamasinda erkek birey
doviismeye yazgilidir. Diger bilgi alanlarinin bir kismi yine bu temel alanla ilgilidir. Burada
belli bashi birkag bilgi alanin1 kisaca konu edecegiz.

a) Erlik gostermek: Hiiner ve erdem

Destan kahramani olan erkekler “alp, bahadir, er, er igid, merd igid, delii, cilasun” gibi
sozlerle anilmaktadir. Avcilik, savasma, vahsi hayvani alt etme ve biiyiik bir agirligi kaldirma,
kimsenin ¢ekemedigi yay1 cekme gibi gii¢ gosterileri, kahramanin fiziksel giiciinii ortaya
koydugu temel alanlardir. Kahramanin gii¢ gosterilerine “hiiner gostermek” denilir. Hiiner
dogrudan kahramanin fiziksel yetenegi ile ilgili bir kavramdir. So6zliikte “beceri isteyen
ustalik, beceriklilik” (e-SOZ) olarak agiklanan hiiner, kahramanlarin bas kesip kan dokme,
yigitlik gosterme becerileri igin kullanilan temel bir kavramdir. Hiiner ve erdem kelimeleri
¢ok yerde birlikte anilir. Bu yilizden bazi arastirmacilar erdemin manevi bir istiinliik
oldugunu disiinmektedir. Mesela Ali Duymaz, hiiner ve erdem kavramlarini, erdemi daha
¢ok “a¢ doyurmak™ ile ilgili goriip ayirir (2020: 288; 2000: 40) Ancak kanaatimizce bu
iki kelimenin kullanimlar1 arasinda ciddi bir ayrim oldugu sdylenemez. Uzerine gelen
bogay1 yere yikan oglan i¢in Dede Korkut art arda bu iki kavrami “hiinerlidir / erdemlidir”
seklinde kullanir (D.10b/12-11a/5). G. yazmasinda geg¢en O! bedoviin iistin alub eglenmaka
merd igidde hiiner-ilen erdem gerek (G.31/10) sozii de bu iki kavramin ayrilamazligina bir
ornektir. Yazitlarda siklikla vurgulanan “er erdemi™ tabirinde oldugu gibi erdemi de hiiner

3 “Tateri”nin “yabanc, baska halktan olan” anlamiyla mi1 yoksa “Tatar, Tacik, Acem vb. milletlerden olan” anlamiyla m1 ele

alinacagi konusu tartismalidir. Gokyay kitabinda Tat adi hakkindaki bilgileri siralar (2006: 418) Sakali uzin Tat eri Gokhan
Kirdar tarafindan bestelenen ve jenerik olarak kullanilan soylamada da “sakali uzun yabanci” olarak yer almistir (e-YOU).
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ciimlesinden degerlendirebiliriz.

Destan diinyasinda er (erkek), “erlik” gdstermesi gereken kisidir. Erlik “gosterilmek”
istenen bir meziyettir. Banu Cigek ¢adirt oniinde geyik yikan Bamsi Beyrek icin Mere
dayeler bu kavat oglu kavat mize erlik mi gésteriir! (D.40a/12) der. Selcen Hatun er’ini su
sekilde uyarir: Uyarmak benden, hiiner gostermek senden. (98b/2). Meydan; savas veya
hiiner meydani, ayn1 zamanda er meydanidir. Er hiiner gostermek, aveiligini ve savaseiligini
ortaya koymak zorundadir. Kahraman hiiner gdsterisinde her tiirlii sakinmayi, geri ¢cekilmeyi
ve yardim istemeyi ziil sayar. Hiiner gosterecek ortami bekleyen bir kahraman aday1 soz
konusudur. Dirse Han’1n oglunun iizerine gelen bogay1 beklemesi, Kazan’in (Deli Dénmez’in)
kayaliklardan yuvarlanan tasi elinde kadehiyle beklemesi bu bekleyisin Ornekleridir.
Erkegin ad almasi dolayisiyla toplumsal var olusu en basta “bas kesip kan dokmiis olmak”
sartina baglandigindan av, savag gibi durumlarda olabildigince deneyim yasamasi bir
gerekliliktir. Kadinlar cephesinde ise deneyim, sadece zorunlu sartlarin ortaya ¢ikmasiyla
gerceklesmektedir. Acikea onlar i¢in diizenlenen bir 6grenme ortami anilmamastir.

Silah bilgisi

Erlik gdstermenin tamamlayici bir unsuru silah bilgisidir. Erkek kahraman silahiyla,
savas takimryla biitiinlesir. Salur Kazan “hadeng oklu, ig yayli”dir. Kimsenin ¢ekemedigi
yay1 ¢ekebilmesi ona padisah vekilligi kazandirmistir. “Boz aygirli” namiyla anilan Bams1
Beyrek’in silahlar1 ve at1, daha Bamsi1 Beyrek dogdugunda siparis edilmis degerli varliklardir.
Erkek kahramanlar ¢ogunlukla etkili silahlara sahiptirler. Ok ve yay, sesper veya giirz, cida,
stinli, gonder, kili¢, dne ¢ikan silahlardandir. Kadinlar igin silahla anilma nispeten daha
soniiktiir. Sar1 elbiseli Selcen Hatun yay ile 6ne gegmektedir. “Sagina soluna kosa yay
¢eken”, “attigi ok yere diismez” (D.88a/12) bir okgu olan Selcen Hatun, bu ¢ok 6nemli silah
bilgisiyle Kan Turali’y1 hayrette birakir. Banu Cigek at kosturma ve ok atma konusunda
Beyrek ile yarigsmig, onu zorlamistir. Kadin kahramanlar ve onlarin ince kizlari at binen
kili¢c kusanan usta savascilardir. Ib¢in donanmak, at1 ve kendisini zirhlamak, pahali savas
takimlart kadin ve erkek i¢in gegerlidir. Ancak toplumsal siradiizeni silah kullanma bilgisine
erisimi de ¢esitlendirir. Kadin kahramanlarla ilgili olarak “giirz, génder, siinii” gibi aletler
anilmamaktadir. Silah erisiminde ¢ok ¢arpict 6rnek Karaguk Coban’dir. Karaguk Coban kilig
kullanmaz, ok ve yaya da sahip degildir. Onun sapaniyla alay eden diismanlar, sapan atislar
karsisinda zebun olur: Altundag: alaca atun ne égersin, ala baslu kegiimce gelmez mana.
(...) Altmis tutam gonderiini ne 6gersin, murdar kafir, kizilcuk degnegiimce gelmez mana.
Kilicuni ne ogersin, mere kdfir, egri baslu ¢evgeniimce gelmez mana. Beliigiinde toksan
okun ne ogersin, mere kafir, ala kolli sapanumca gelmez mana. (D.22b1-6). Bu soylamada
Karaguk Coban donanimli bir orduya karsi elindeki araglari siralar. Coban bir ata, cidaya,
mizrak, gonder veya siiniiye, kilica ve oka sahip degildir. Bu malzemeler Salur Kazan’da
bulunur ve ¢oban diismana karsi sadece sapan “catlatir”. Coban i¢in erisilebilir silah da,

4 Erhan Aydin er erdemi’ni “erkeklik kahramanligr” olarak ¢evirmektedir (2013). Hasan Eren “ahlakin 6vdiigi iyilikeilik,
algak goniilliilik, yigitlik, dogruluk vb. niteliklerin genel adu, fazilet” olarak tamimladigi kavramla ilgili olarak 14 ve 15.
yiizyillarda Osmanlicada erlik erdemi” erkekge erdemler” ve erdem” askeri yetenek, maharet” kullambhr. (2020) kaydim
diiser. Giilensoy erdem icin “fazilet, edep, hiiner” tanimini yapar (2016: 256b). Sozliiklerde koken bilgisi verilirken
kelime kokii “er” olarak alinmaktadir. Eski Anadolu metinlerinde “yigitlik”’le 6zdes kullanilan erdem kavramimin giderek
“ahlaki iistiinliik” anlanyla kullanildig1 goriilmektedir. Atatiik’{in Isveg veliahti icin hazirladigi, “Altes Ruvayal” diye
baslayan iinlii sdylevinde “erdem” ve “siierdemlik” kelimeleri gegmektedir. Sdylevin tam metninin yayimlandigi 5
Ekim 1934 tarihli Cumhuriyet gazetesinde “Nutukta gegen tiirkge kelimeler” basligi ile verilen haberde erdem kelimesi
“fazilet”, siierdem ise “askeri fazilet ve hiiner”” olarak anlamlandirilmistir (“Gazi Hazretlerinin Nutuklari™).
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erisilebilir silah bilgisi de sapandir. Silah egitimi konusunda diisiiniilecek bir diger husus
Basat’in ne sekilde egitim aldigidir. Aslan himayesinde yetisen daha sonra toplum hayatiyla
tanisan Basat, savasma bilgisini dogadan devsirmis olarak sunulur. Dogadan devsirdigi
bilginin vahsi bir canavari devirmesini sagladig1 diisliniilebilir ancak Basat, Tepegoz’le
miicadelesinde kili¢ da kullanmaistir.

b. Civanmertlik bilgisi

Ad almanin sart1 olarak dogrudan sunulmamis olsa da “cevanmerd” er olmak erligin
onemli bir kosuludur. Civanmertlik yigidin cdmertligini, malina actmamasini ifade eden
(ve yukarida andigimiz erdemle karistirilan) kelimedir. Comertligin 6viildiigii sézler DKK
yazmalarinda 6nemli bir dizi olusturabilir. Han ¢adirin1 yagma kiiltiirtiniin de mevcut oldugu
Oguz toplum yapisinda comertlik kisinin kamusal alandaki statiisiinii somut olarak etkiler.
Er malina kyymayinca adr ¢ikmaz (D.3b/11) soziiyle vurgulanan da budur. Mukaddimede
gecen bu soz, birka¢ mesaj1 birlikte ihtiva eder: 1. Er varlikli olmali; bunun i¢in ava gitmeli
av getirmeli, diisman devirip ganimet getirmeli. 2. Erin “ad1 belli” olmali, erligi duyulmali,
bilinmeli. 3. Er malina kiymali, ¢ok comert olmali. Bu agidan baktigimizda comertlik,
“ad1 belli olmak™ igin yapilan gili¢ gdsterisinin diger yoniinii ortaya koyar. Ayni sebeple
civanmertlik kavrami giderek “yigitlik, hiiner, erdem” kavramlarinin alanina yaklasir. “Sah-1
Merdan” (yigitlerin bas1) olarak anilan Hz. Ali’nin yaygin bir unvani da “Cevanmerd”dir ve
Ali yigitler i¢in hem gozi peklik hem comertlik agisindan bir 6rnektir:

Sah-1 Merdan ‘Ali kimi cevan-merd er dahi gerek (G.2/12)
Miiriivvet® Sah-1 Merdan ‘Ali’de olur (G.32/2)

Beyler ve hanlar zengin sofralartyla, aglar1 kalmislar1 gézetmeleri ile, imaretleri ile
anilip ovillmektedir. Comertlikte anilan dncelikle diskiinleri, aglar1 gdozetmek, imaret
yapmak, ziyafetinde bol olmak ve bahsis vermektir.

Diiskiinleri gozetmek ve imaret yapmak: Ozellikle hanlarmn, Baymdir Han ile Kazan
Han’1n &vgiilerinde atlanmayan bir husustur. Kazan, beze miskin umudu "dur. “Borclularun
harclugi, yalanaclarun kéyinegi, .. garibleriin arhast (G.3/11) olmak Kazan Han ig¢in
sOylenen en 6nemli 6vme sozleridir. Hanin halkina comertlik yapmasi, devlet terbiyesinin
bir geregidir. Dede Korkut Kitabi’nin ilk hikayesinde Dirse Han’in bir oglu olmasini bir
agz1 dualimin duasini almak maksadiyla yapilan bir cémertlik saglamistir. Imaret yapmak
da beylerin halk i¢in bagista bulunma yollarindandir. Kahramanlar Tanr1 rizasini almak igin
“ahar sular iizerinde koprii salmak™ niyetini bildirirler. Maliyla imaret yapmayan, diiskiinlere
yardim etmeyen i¢in ozan, Dede Korkut agzindan bir beddua okumustur: Béze miskin hayr
gormez kiir-ilen nakes baylar, Dedem deér, talaniban pozulsa yég (G.43/13) “Dedem der:
Gariplerin diskiinlerin hayir gérmedigi ugursuz ve pinti zenginler, yagmalanip bozguna
ugrasa daha iyidir.” Bu ifadede yagmanin bir 1slah yontemi olarak anilmasi kayda degerdir.

Bahsis vermek: Halka bagista bulunmak gibi ozanlara bahsis vermek de 6nemli bir
gorgi kuralidir. Bu kural ozan tarafindan da hatirlatilir: Er cémerdin er nakesin ozan biliir
(D.4b/8). Bahsis konusunda Dede Korkut’un da kopuz ¢alan bir ozan oldugu gozden 1rak
tutulmamalidir. O da diger ozanlar gibi beylerin ikramini, bahsisini bekler, sdzleriyle de
bunu telkin eder. G. yazmasinda bahsis dilegi a¢ik sekilde dile getirilmistir: Dedem Korkud
farh sakirde ver nasihat: Alplar, du’a kilayunn cevan-merdleri gérmak-iciin (G.2/4).°

5 Metinde “miiriivvet”, yere yikilip aman dileyene, yardim ve bagislanma isteyene karsi gosterilmesi gereken yiice bir

davranis bigimi olarak amilmustir.
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Ozanlar, evliyalar ve dervisler, topluma manevi olarak biiyiik katki sagladigina inanilan,
her kesimden sayg1 goren kisilerdir. Ozanlara bahsis vermede kadinlar da yarisir. Ozanlarin
topluma manevi giic olmaya devam etmeleri, bahsisle beslenmelerine baglidir. Bir “armagan
miibadelesi” olarak bahsis, toplumu birbirine kenetleyen bir kiiltiir unsuru ve beylerin
toplumlart i¢in yapacaklari 6nemli bir yatirimdir.

Sofra cekme bilgisi: Bey icin yapilan en 6nemli 6vgiilerden biri “kilicina pehlivan,
sofrasina bahadir” olmaktir. “Kilic ve sofra” bazi kullanimlarda “kili¢ ve etmek”, erin
yigitligini ortaya koyacagi iki alan1 imler. Dirse Han Bayindir tarafindan dislaninca su soruyu
sormustur: Bayindir Han beniim ne eksiikliigiim gordi? Kilicimdan mi gérdi soframdan mi
gordi? (D.7b/12). Oguz beyinin er olmak ile ilgili sinavi bas kesip kan dokmekten sonra,
civanmertlik ile ilgilidir. Hiiner gdstermek yeterli degildir.

Mukaddimede gecen Ogul atadan gormeyince sofra ¢ekmez (D.3b/12) sozii, beylerin bir
beylik nisanesi olarak diizenledigi ziyafetleri hatirlatmalidir. Bey hem varlikli olmali, hem
de toy diizenleme gorgii ve bilgisine sahip olmalidir. Kagalin’in yayimladigi A. yazmasinda
bu séz Ogul atadan gormese sofra salmaz ad ¢ikarmaz (A.6/3) seklinde geger ki burada
sofralarin maksadi da agikca ifade edilmis olur. Sofra ¢cekmek veya sofra yaymak (V.59a/4)
Dede Korkut anlatilarinin temel bir baslangi¢ motifidir. Diizen - kaos - diizen basamaklariyla
ilerleyen destanlarin sonunda ziyafet zorunlu bir ilke gibidir. Bir Oguz beyi akin veya av igin
ayaga kalktiginda, nihayetinde bu gidisle elde elde edecegi zaferin biiytik bir toy diizenlemeyi
saglayacagi beklentisiyle ayaga kalkmistir. Kazan’in evinin yagma edildigi hikayede toy-
miicadele - toy denklemi, en basta bir toy esnasinda su sekilde ongoriiliir: Yata yata yanumuz
agridi, tura tura bélimiz kuridi. Yoriyelim begler. Av aviayalum kus kuslayalum. Sigin
keyik vuralum. Kaydalum otagumuza diiselim, yéyeliim iceliim hos géceliim. (D.20a/12).
Kahramanin ¢ikacagi akindan veya avdan temel beklentisi evini obasini doyurmak, ziyafet
vermek, zengin mallar1 boliistiirmektir. Ziyafet giiciin nisanesidir. Toylar i¢in “attan aygir,
deveden bugra koyundan ko¢” kirdirilir, en degerli ve pahali hayvan etleri sunulur, degerli
saraplar 6zenle hazirlanir ve Oguza ziyafet verilir. Kurulan gélgelikten yere serilen halicalara
kadar her seyin 6zenle secildigi bu ziyafetlerde kafir kizlar1 da ayri1 bir zenginlik unsurudur.
Bayindir Han su sekilde oviillir: Atlas-ilen yapilanda gen saybanli, ¢calhananda yag tokiiliir,
silaninda bol ni’metli (G.22/9-12). “Oturdugu yeri hak etme” Oykiisii olarak baglayan
Egrek’in oykiisii bir “kiliciyla etmegiyle” yerini hak etme dykiisiidiir. Egrek ii¢ yiliz yigidini
alip akin diler. Akina gitmeden sofra ¢ekerler. Sofra cekmek cikilacak akinin vazgegilmez bir
alamettir. Beyin akin dileyecek giicii varsa sofra ¢cekecek giicii de olmalidir.

Konuk agirlamak: Oguz kiiltiiriinde gelen konuk geri ¢evrilmez, en iyi sekilde agirlanir.
Beyrek’in ozan kiliginda kiz kardeslerine ugramasi konuk agirlamanin iyi bir 6rnegidir. Burada
ozanin manevi otoritesi, Tanr1 misafiri olmakla ayr1 bir imtiyaza doniisiir. Ozan ne isterse
veren kizkardesler, daha 6nce gelen ozanlara neler verdiklerini de anarlar: Agam Beyrek gédeli
bize ozan geldugi yok, egniimiizden kaftanimuz aldug: yok, basumuzdan lécegiimiiz aldig
yok, boynuzi burma koglarimuz aldug: yok (D.55a/13). DKK mukaddimesinde, “ulu konuk”
yaninda erini zor duruma diisiiren kadin “nece sdylersen bayagidur” kategorisine alinmistir.
“Evin tayag1 olan iyi kadin”1n alameti ise, “yazidan yabandan” bir konuk gelirse onu “yedirir,
icirir, agirlar, azizler” olmasidir. Aca bu sahneyi anaerkil bir isaret olarak degerlendirir. Ona
gore kadin heniiz 6rtiinme kurallarinin digindadir, yabanct bir konugu yaninda mahremi
olmadan agirlamasi iyi karsilanmaktadir (2021). Kadinin ve erkegin konuk agirlama

6

Giinbedikavus metnini yayimlayan nasirlerin bu kism1 bu sekilde yorumlamadigini kaydetmeliyiz.
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sorumlulugunda esit oldugu sdylenebilir.

Icki kurma: Sadece erkekler sahasinda tanimlayabilecegimiz bir kiiltiir bilgisi icki
icme ve icki sofrasi donatma ile ilgili bilgidir. Somurub somurub al serablar igmege mizac
gerek. I¢diigini sindiirmege ma’rekeler icinde, meclisde merd igidde kursak gerek (G.32/7).
“Igmesini bilmek” olarak 6zetleyecegimiz bu bilgi, beyin ickiye direngli olmasi, sarhos olup
dagitmama gorgiisii ile ilgilidir. Bu da evinin yagmalandigi boyda Salur Kazan’in ve Azrail’e
meydan okuyan Deli Dumrul’un sarhoslugunu daha dogru ¢oziimlemeyi saglar. Kotii olan
icki degil, icmesini bilmemektir. Beyler siklikla icki meclisi kurarlar ve burada sunulan
saraplar bir 6vgii unsuru olarak anilir. Bir erkeklik gosterme big¢imi olarak i¢ki icme motifi
s0z konusudur. Ala sayban dikilip korpe kuzu c¢evrilip lali cakir siiziilmesi beylik alametidir.
Demirkapu Derbendi “tepiib alan” Deli Diindar su sekilde dviillmiistiir: Sah Daginun iistinde
sayban geren, Samur Cayun tistinde icki kuran, Karasudan, Kubadan kis giinleri yanil alma
el iistinde meze gelen, Taberistan sultani, kalin Bayat, akasi, divan bégi, Gayan ogli Delii
Diindar kimi bahadir olsa (G.24/5-9).

c) Sagalticilik bilgisi ve manevi bilgiler

Geleneksel olarak sifaciligin daha ¢ok kadinlarin sahasina tanimlandigi malumdur. Bunda
sosyal dayanismanin, sefkatin, manevi destegin disil davranislar olarak gdriilmesinin etkisi
vardir. Dede Korkut anlatilarinin biricik sagaltim sahnesinde Boz Atlu Hizir basroldedir. Boz
Atlu Hizir yarali oglana goriiniir ve ona sifa olarak “anne siitii ve dag ¢igegi” malzemelerini
iceren formiiliinii verir. Bu formiilii uygulayacak olan ise annedir. Burada sifa bilgisinin
kaynaginin eril, uygulayanimnin disil olmas1 halkin “hemsirelik” olgusuna bakigini animsatan
onemli bir ayrintidir. Bir diger ayrinti, bu sifahi tip uygulamasindan sonra Boga¢ Han’in
hekimlere 1smarlanmasidir. Bu, yaralar1 tedavi etmekle ilgili bilginin toplumda belli kisiler
tarafindan {stlenildigine bir isarettir. Ancak hekim kisilere bagvuran sadece kadinlar
olmustur. Kahramanlikta usul, Begil’de oldugu gibi, yarali gériinmemektir. Oliimciil bir
yaralanmada ise kahraman sadece son sozlerini sdyler, vasiyetini bildirir (Beyrek ornegi).
Kor¢1 bast Afsar’dan yétmis yérde ak endami iistine fitile koyan (G.26/13) seklinde sz
edilmesi, kahramanin kendi yaralarini tedaviye ¢alistigini diistindiiriir.

Oguz’un bilge kisisi, “gayptan tiirli haberler sdyleyen”i Dede Korkut, manevi bilgi
kaynagi olan bir kisidir. Onun bilgisi kazanilmis degil Tanri’dan bagislanmis olarak
sunulur: Hak ta’alda anun gonline ilham iderdi. (D.3a/4-5). Ancak Dede Korkut bu bilginin
bir aktaricisidir ve bu aktarmayi belli sartlarda belli bir gruba danismend veya sakird
olarak adlandirlan kisilere yapmaktadir. Oyleyse Dede Korkut’un tekke benzeri bir yapida
verdigi derslerin Oguz beylerinin tarihi olan destanlar yaninda dini ve tasavvufi bilgileri de
icerdigini sdyleyebiliriz. Oguz’un miiskiillerini ¢6zen, Bayindir Han’a danismanlik yapan,
bey ogullarina ad koyan, kiz istemede aracilik yapan Dede Korkut, savasma bilgisinden
yoksundur ve Deli Kar¢ar’in huzuruna sakinarak ¢ekinerek gider. Gogebe kiiltiiriin doviismek
gibi en temel bir bilgi alaninda etkin olamamasi, Dede Korkut’un belli bir ihtisas olarak
kendi alaninda yogunlagsmasina olumlu bir delil olarak alinabilir.

Dede Korkut gibi manevi bilgiye sahip goriilen kutlu kisiler olarak “kara donlu dervisler”
grubu anilmaktadir. Kara donlu dervisler gaib eridir, onlara nezir adanir, onlarin duast alinir.
Onemli bir manevi bilgi riiya yorumudur. Dede Korkut’ta tek riiya yorumu Kazan’i rilyasina
Kara Gone’nin yaptig1r yorumdur. Kadinlar bu bilgiyle anilmamistir. Baz1 manevi tezahiirler
kadinlara kapalidir. Mesela Kadinlar Boz Atlu Hizir’1 da gérememistir. Ancak “igine dogma”
diyebilecegimiz manevi durumlar konusunda analar 6ne ¢ikmaktadir. Analar oglunun bagina
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bir sey geldigini hisseder. G6zii segrir, siit damarlari sizlar, “agca ten”i siser (D.14b/7-9).

3. Egitim Kaynaklar

Baba: Baba, erkek ¢ocugun en 6nemli egitim kaynagidir. Oguz beyleri babalarinin
adiyla anilirlar. Biire Bey, oglu daha dogar dogmaz ona en giizel at1 ve silahlari temin etmek
icin bezirganlari gorevlendirmistir. Bu oglunun silah egitimini 6nemsedigini gdsterir.
Uruz’un babasina karsi Hiineri ogul atadan mi gériir ogreniir yohsa ata oguldan mi
ogreniir (D.64b/10) seklindeki serzenisi, babanin erkegin yetismesindeki roliinii vurgular.
Baba sonunda “oglu i¢in gerek olan” seyi anlayarak soyle der: Men bu oglani alayin avg
gédeyin, yédi giinlik azug-ile ¢ikayin, oh atdugum yérleri, kili¢ ¢calup bas kesdiigiim yérleri
gostereyim (D.65a/3-5). Oglunun en 6nemli bilgi kaynagi olarak baba, oglunu savasa ve
ava alistirmalidir. Onlar1 stnamalidir.

Babanin egiticiliginin kiz ¢ocuk i¢in ne kadar gegerli oldugunu gosteren isaret yoktur.
Han kiz1 veya bey kiz1 olarak anilan kadinlar silah kullanma bilgisine sahiptir ve babasinin
askerleriyle de kendi savas¢1 gruplariyla da hareket edebilir goriilmektedir. Kadin kahramanin
“han babasina gidip beyleri boyuna almak”tan bahsetmesi, han kizlarinin babasinin bir grup
cerisini idare edebildigini gosterir. Bu asinalik kizin babanin beyleriyle egitim aldigina
yorulabilir. Yine Selcen Hatun da babasinin askerlerini tek basina yenebilecek bir yetenek
ortaya koyar. Babanin egiticiligini farkli statiiler i¢inde tartisamasak da baba ile gocuk
arasinda en gii¢lii egitim iligkisinin “bey ve oglu” arasinda oldugunu soyleyebiliriz.

Agabey: Dede Korkut anlatilarinda aga, agabey olarak anilan kahramanlar fazladir.
Agabeyin kardesi yonlendirmesi ile ilgili az sayidaki Orneklerden biri Kazan’in
agabeyine danismasidir. Agabey, kiz kardesler iizerinde baba yerine gegen bir otoritedir.
Begrek’in kiz kardeslerinde bu otorite, kizlarin agabeyleri i¢in yillarca yas tutmalar1 ve
onsuz evlenmemeleri seklinde goriiliir. Kiz kardesler ancak agabeyleri doniince ve onun
araciligiyla evlenebilirler. Banu Cigek de alplig1 ortadayken ve besik kertmesi gelenegi
s0z konusuyken agabeyi Deli Kargar’dan tiirlii zorluklarla istenir. Ancak Deli Kargar’in
kiz kardesi ile tek ilgisi onu evlendirmek/evlendirmemek hususundadir. Agabeyin kiz
kardeslerini egittigi ile ilgili bilgi yoktur.

Ana, kaymn ana, kaym ata: Bu kaynaklar kiz ¢ocuk i¢in Snemlidir. Kiz anadan
gormeyince ogiit almaz s6zil, annenin kiz ¢ocuk iizerindeki etkisine drnektir. Ananin kizina
ne tlirlii 6giitler verdigini bilemesek de bu 6giitlerin esine ve esinin ailesine itaatkar olmak
konusunu merkeze aldigimi yordayabiliriz. Dede Korkut anlatilarinda biitiin gelinler, er’inin
tarafina tam olarak bagl olurlar. Kan Turali i¢in babasinin ordusuyla savasan ve onlara kafir
diyen Selcen Hatun bunun ug bir érnegidir. Kaym ata ve kayin anaya “atamdan kiymetli
kaym ata, anamdan kiymetli kaym ana” seklinde hitap edilir. Kadin i¢in er’inin babas1 ve
annesi st bir otoritedir. Erkek kahraman ile annesi arasinda bir bilgi, akil alma iliskisi
sadece Bogac Han ile annesi i¢in sdylenebilir. Bu hikdyede anne, baba ile ogul arasinda bir
denge rolii ve aracilik {istlenir. Ana’nin araci rolii Basat’in Tepegoz’ii 61diirdiigli boyda da
etkindir. Burada bagr1 yanik bir ana Basat’1 harekete gegirecek temel bilgiyi vermistir.

Lala ve daye: Beylerin ve beyogullarinin 6nemli bir egitim kaynagi laladir. Lalanin
bey tlizerinde etkisine gorkemli bir 6rnek, Kazan’in ejderhay1 yendigi anlatidadir. Kazan,
ejderhay1 alt etmesinde lalanin kendisine verdigi giivenin etkili oldugunu soyler: Canum
Lele! Ejdehant men oldiirmediim, seniin durumun-ilen himmetiin oldiirdi. (G.58/8) Bir bey
oglu, dayeler ve lalalar i¢inde biiylir. Bu durum Aruz’un evlat edindigi Tepeg6z icin de
gecerlidir. Tepegdz dayelerini helak eder. Dayeyi bir gii¢ gosterme aract olarak kullanma
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(ve belki de tilketme) konusunda Topkap: Oguznamesi nin 53. satirinda tartismali bir 6rnek
mevcuttur (bk. Tezcan 2020:226-227). Kadin kahramanlarin sadece dayesi vardir. Daye
kizin hizmetinde bag kisidir. Lala da daye de hanlar ve beylerin ailesinde bir emir kulu
olarak bulunur ve her durumda efendilerinin esenligi i¢in ¢alisirlar.

Babanin/annenin kirk yoldasi, kirk yigit, agalar, kirk ince kiz: Bey oglu, babanin
yoldaglar1 himayesinde yetisir. Babanin yigitleri oglana 6giit verir, usul erkan Ogretirler.
Oglan ilk kahramanligini gosterip ad aldigi zaman ona beylik verilir ve bdylece erkek,
kendi beylerine sahip olur. Kizlar i¢in de buna paralel sekilde babanin (belki annenin)
kirk yoldasini bir egitim kaynagi olarak diistinmek, Burla Hatun’un han babasindan asker
alacagini sdyledigi sahneye binaen miimkiindiir. Kirklar grubu yiiksek bir statiiye isaret
eder. Bey ogullar1 kirk yoldasi ile, bey kizi da kirk ince kiz ile hareket eder. Kirklar grubu iyi
ve sadik savasgilardan olusan seckin bir gruptur. Kirk ince kizin basi olan han kizi, bu kizlart
yonetir, yonlendirir. Burla Hatun’un kizlarimi alip kafirle ¢arpigmasi veya esirlikte onlari
yonlendirmesi bu kirk grubunun bir ¢esit fedai 6rgiitii gibi hareket ettigini gostermektedir.

Savas meydam: Onemli bir eitim kaynagi savastir. “Yagi”min bile ne oldugunu
bilmeyen Uruz, birden savasin icine diiserek 6nemli bir merhale kat etmistir. Savagmak,
yaralanmak, esir diismek, egitimin ve hayatin par¢asidir. Bu egitim alani, elbette savasmanin
bir norm olusturmadig1 kadinlar i¢in arzu edilemez kaynaktir.

Toy meydani: Toylar Oguz beylerinin bir araya geldigi, yeme igmelerin ve sohbetlerin
oldugu zengin ortamlardir. Oturma diizeni gibi ¢cok dnemli toplumsal bilgi, gorgti kurallari
toylar vasitasiyla edinilir. Geng¢ oglanlar agalar ve beyler yaninda nasil davranilacagini,
onlarmneler yaptiklarini bu ortamlarda 6grenirler. Oguz beylerinde protokol ile ilgili bilgiler,
toylardaki ortamlardan hareketle verilmektedir (bk. Pehlivan 2018). Toylarda cesitli spor
miisabakalari, hiiner gosterileri gerceklesmekte, geng yigitler giiclerini gdstermektedir. Kati
yaylar ¢ekilmesi, agir yiiklerin kaldirilmasi vs. gibi bir¢cok san kazandiran hareket toylarda
yapilir. Ayrica toylarda destan okunur. Destan okunmasi toplumun siireklilik ve beraberlik
duygusuna 6nemli bir katkidir ve bir bilgi aktarimidir. “Oguzun ala gozli kizi”nin da
destan okudugunun sdylenmesi, kadinlarin bu 6énemli kiiltiir ortamindan uzak kalmadigini
gostermektedir. Diigiin toyunda erkeklerle kadinlar farkli ¢adirlarda eglenmektedir. A¢ ve
yoksullarin gozetildigi toylar, tarih, miizik, masal, destan vb. kiiltiirel bilgilere, gorece daha
esitlikei bir erisim saglamaktadir.

Ustalar, zanaatkarlar: Meslek erbabi olan kisilerin ¢iraklarini yetistirmeleri gerekir.
Dede Korkut anlatilarinda meslek egitimi ile ilgili sahne bulunmaz. Yiinli Koca, Yapagilu
Koca bir meslek erbabidir ve Tepegdz’iin emrine verilirler. Onlarin isi etleri hazirlayip
Tepegdz’e as pisirmek olur. Peki neden Tepegdz’e as pisirme i¢in bu iki usta se¢ilmis veya
feda edilmistir? Bu se¢imde belki hayvan derilerinin (giinliikk 500 koyun) bosa gitmeyip
islenmesinin amaglanmis olmast ihtimal olarak goriilebilir. Sonug olarak tekstil ile ilgili iki
onemli usta toplumun disina itilmistir. Karaguk Coban ¢obanligini yaninda iki kardesi ile icra
eder. Belki bunu kendinden sonrast i¢in bir meslek egitimi olarak degerlendirebiliriz.

Kutlu Kkisiler, Dede Korkut, mollalar: Kutluluk atfedilen kisiler, sozlii kiiltiiriin en
onemli kaynagi ayni1 zamanda otoritesidir. Boy boylayip soy soylayan Dede Korkut kiiltiirel
aktarimin O6nemli bir bilesenidir. Dede Korkut genellikle er meclislerinde ve toplumun
“y1gmak oldugu” kalabalik bir ortamda ortaya ¢ikar. Onun dogrudan kadinla konustugu
bir sahne yoktur. Kadimin Dede Korkut’un bilgisine dolayli yollarla ulastigini sdylemek
miimkiindiir. Dede Korkut, destan okuyarak beylerin kahramanliklarini bir sozli tarih
bilgisi haline getirir. “Ug yiiz altmis alt1 yas yasamig” olarak sunulmasi, Dede Korkut’un
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kiiltir kahramanligina, Oguzlar birlestiren bir kok olduguna 6nemli bir géndermedir.” G.
yazmasinda Dede Korkut dilinden Ibrahim, Siileyman, Davud gibi peygamberlerin kissalar,
Mirag hadisesi gibi Islam kiiltiiriiniin 6nemli olaylar1 da kisa bir temas olarak anilmistir.
“Oguz’un tamam bilicisi” Dede Korkut, Islam kiiltiiriiniin aktariminda etkin bir rol
oynamakta, ayrica “kirk sakird”’e hitap etmektedir. Dede Korkut’un etrafinda bulunan bu
kirk kisinin varligi, A. ve G. yazmalarinda karsimiza ¢ikar.® Danisment ve sakirt kelimeleri,
metnin islami katmanina isaret eden kelimelerdir.’ G. yazmasinda mollalarin temel islevinin
Kur’an okumak, Islami bilgiyi aktarmak ve halkin dini islerine (cenaze térenine) énderlik
etmek oldugu tahmin edilir: Hak kitabini okuyanda mollalara osal bahan namdzsizca hak
yerine koyulmaz mi (G.28/7). A. yazmasinda “okudugunu tutmak” bahsi, danismendlerin
vazifesi olarak anilmistir (A.12/6-7). Okumanin “danisman” veya ‘“danismend” kavram
alaninda olmasi, EAT metinlerinde sikga rastlanan bir durumdur.!® Bu da Dede Korkut’un
molla yetistiren bir alim olarak resmedildigini hatra getirmelidir. Kutlu bir kisi olarak anilan
ve Bogag anlatisinda ortaya ¢ikan Boz atli Hizir, bir sifa bilgisi kaynagidir. Bu manevi bilgi
kaynag1 da sadece erkeklerin erisimindedir. Kadina dolayli olarak ulasir.

Sonug Yerine

Destans1 metinlerde egitim, egitimin erisilebilirligi, egitimde firsat esitligi gibi konular
tartigmak, her seyden once “kahramanlik” mitini paranteze almay1 gerektirir. Kahramanin
“kahraman” olusu, egitim konusuna yaslanmayan, dahasi yer yer egitimi dislayan,
kahramanin dogasiyla biitiinlesik bir konudur, bir yasa halindedir. Ancak destanin ortaya
koydugu toplumsal yapiya egildigimizde siradiizenini, esitsizlikleri inceleme imkani
buluruz. Bu toplumsal yap1 bizi, egitime dair bugiin elde ettigimiz farkindaliklarin disinda
bir tarihsel zamana gotiirmektedir. Bu yiizden destan diinyasinin toplumunda egitimin
neye karsilik geldigini saptamak da yine bu metinler tizerinde egitim firsatlarin1 konusmak
i¢in dncelikli bir sarttir. Aksi takdirde bir anakronizm sorunuyla yiizlesmek kaginilmazdir.

Destanlarin yansittig tarihsel zamanda egitim, dncelikle hayatta kalmakla ilgili becerilerin
bilgisini ifade eder. Dede Korkut anlatmalarmin diinyasinda edinilmesi gerekli bilgi ve
beceriler de biiyiik 6l¢iide savasmakla, silah kullanma becerileriyle ilgilidir. Kahramanin
toplum oOniinde erginligini ispat etmesi ilk olarak bas kesip kan dokme sartina baglanmustir.
Hayat1 boyunca giiciliyle sinanacak olan erkegin savascilik egitimi en bagindan ciddiye alinr.
Egitim amagh avlar tertip edilir. Savasmakla ilgili egitim sahnelerine fazla yer verilmese

7 Uzun yasamak ve soy agaci bilgisine vakif olmak ozelligi, Dede Korkut ile Nuh Yalavag arasinda bir ilgi kuruldugunu
dustindiirebilir. Diinya hayat: i¢in “iki kapili han” benzetmesi de iki karakter i¢in ortak bir motiftir (bk. Ata 2019: 5.74)
Rzasoy Tiirkmensahra’da bulunan yazma iizerine yazdig1 eserinde “Dede Korkut™un kirk sakirde nasihat vermesi’ni
merkeze almis ve s6z konusu metnin “kirk sakirdin yigitlik modeli tizre talimi”ne hizmet ettigini ifade etmistir: (Tiirkiye
Tiirkgesine yaklastirarak) Metin biitiin poetik elementleri, ideya- mazmun hususiyetleri, bedii-estetik enerjisi ile
sakirdlerin yigitlere ¢evrilmesi prosesini 6ziinde toplamaktadir. Soylarin her birinin tahlilinden gérecegimiz gibi (biiyiik
ihtimalle) 40 giinliik gecit merasiminden gegmekte olan 40 sakird, bu metinler vasitasiyla “merd igid // kog igid // er igid
olmay1 ihata eden biitiin bilgileri benimsemektedir. Neofit // namzedin psikolojisinin degistirilerek yeniden kurulmasina
hizmet eden bu metinlerde bastanbasa &greticilik ruhu hakimdir. “Oguz” adlanan iyi - kotii ne varsa hepsi bu metinler
vasitastyla 40 sakirde talim, tedris ve telkin edilir (2020: 84).

A. yazmasinda kirk danismend i¢in gegen “alt1 basi ¢almalu”, “tekne baslu calmalust” (Kagalin 2017: 213) gibi tanimlar,
bu danismendlerin baslarmin sarikli oldugunu gostermektedir. Sézliiklerde “turban” ile karstlanan (Giilensoy 2016: 150)
“calma”, ilmiye smifinin Snemli bir semboliidiir. “Tekne” ise bu sariklarin tepesinin siskince oldugunu ifade eder.
Sozgelimi Yunus Emre’nin divaninda su musralar A. niishasindaki ifadelerle ortiigiir: Danisman okur dutmaz dervis
yolun gozetmez (Tavukgu 2022: 163).
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de babanin ve babanin sectigi 6zel kisilerin bey oglunu egittigi ortadadir. Savasma ve
silah kullanma bilgisi bey ogullar1 digindaki erkeklerin erigimine ayn1 dl¢iide acik degildir.
Toplumsal statii 6zellikle sesper, giirz, gonder gibi agir silahlarin kullaniminda dikkat ceker. Bu
silahlar1 kullanabilen dar bir kesim vardir. Kiz ¢ocuklarinin savasci olarak yetismesi, ok¢uluk
vb. konularda yetisebilmesi, gézlerden 1rak ve norm dist olarak gergeklesir. Kadin savagma
yetenegiyle beklenmedik bir sekilde meydana c¢ikar ve meydanin asil sahibi “er”i tarafindan
tepkiyle karsilanir. Kadin i¢in dncelikli olan bilgi ev kizi veya beyin hatunu olmakla ilgili
bilgidir. Ogiit almak, itaatkar ve sadik olmak, yemek hazirlamak, konuk agirlamak ve evde
durmak, kadim i¢in norm olandir. “Evin tayag1” olma bilgisi kadina annesinden aktarilmasi
gereken bilgidir. Kahramanlikta esas olan erin kahramanligidir. Erlik st bir deger olarak
sunulur ancak onurlu, haysiyetli olmak kadimn i¢in de temel ilke olmaktadir: Eger erdiir eger
hatun bu diinyada namiisl gayretli koggcak gerek (G.32/9-13).

“Kilicina pehlivan, sofrasina bahadir olmak” beyoglu i¢cin temel gelisim hedefini isaret
eder. Savasma becerisi yaninda beyler comertlik gorgilisiine de sahip olmalidir. Evini
yagmalatma, digkiinleri goézetme, toy diizenleme, sofra ¢ekme, bahsis verme, konuk
agirlama vb. devlet gelenekleri civanmertlikle ilgilidir ve yigit olarak anilmanin, “adi
belli olma”nin 6nemli bir kosuludur. Bir kahramanin comertlikte bulunmas1 i¢in de mal
kazanmis olmasi gerekir. Bunun icin av veya ganimet elde etmelidir. Comertlik belli bir
zenginligi gerekli kilar.

Oguz toplumunda belirli meslek gruplarinin olustugu; biirokrasi, ticaret, hukuk vb.
alanlarda da yazili kiiltiiriin etkili oldugu gdzlemlenmektedir. Ticaret i¢in uzak yerlere
kervan gonderilmesi, hekimlere miiracaat edilmesi gibi durumlar da bunu destekler.
Belli bir yapinin i¢inde yiiriitiilen sistemli bir egitimin varligina énemli bir isaret, Dede
Korkut’un ders verip nasihat ettigi, belki de onun soylamalarin1 kayda alan bir sakirt/
danismend grubunun varligidir. Ayrica fakih, molla ve kadilardan s6z edilmesi de akademik
anlamda bir bilgi tiretimi ve naklinin s6z konusu oldugunu gostermektedir. Kitabi bilgiye
dair isaretler metnin Islami katmaninda yer alir ve biiyiik dlciide mollalarin alanindadir.
Cogunlukla mushafla ilgili bir kavram olan okuma kavramu, eril bir alan1 imler; kadinlar
bu alanin digindadir.

Destan kahramanlari i¢in de halk icin de bilgi alaninin neredeyse tamamini yaziya
dokiilmeyenbilgiler olugturur. Sozlii tarih bilgisi ozanlar tarafindan aktarilir. Dede Korkut’un
kendiside 6nemli bir kiiltiir aktaricisiolarak Oguz beylerinin egitiminde pay sahibidir. Toylar
toplumun paydaslarinin bir biitiin olarak dahil olduklar kiiltiirlenme ortamidir. Toplumsal
bilgi, toylar vasitasiyla gelecek nesillere aktarilir. Calismada ayrica sagalticilik, meslek
bilgisi gibi bilgi sahalarina ¢cok kisaca temas ettik. Zanaat bilgisi dogal olarak beylik statiisii
karsisinda soniik kalmakta, bu bilgiye yeterince yer verilmemektedir. Yazili kiiltiire dair en
onemli malzeme dini bilgilerdir. Sifahi bilgiler en 6nemli bilgi tiirii olmay1 stirdiirmektedir.
Gerek sifahi bilgiler gerekse diger egitim kaynaklari toplumun biitiin paydaslar igin
ulagilir degildir. Dahasi1 egitim fark edilebilir dl¢iide bir statii degisimi de saglamamaktadir.

Kisaltmalar:

A. :Ankara yazmasi.

D. : Dresden yazmasi

G. : Giinbedikavus yazmasi

T.O. : Topkapi Saray1 Oguznamesi
V. :Vatikan yazmasi
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