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FAHREDDIN ER-RAZI’NiN KIRAAT ANLAYISI!

Orhan KAYA?

OZET

Bu makalede, tefsir ilminin dnemli sahsiyetleri arasinda yer alan Fahreddin er-Rézi’nin Mefatihii’l-Gayb’1
esas alinarak Razi’nin kirdatlere bakis agisi, kirdatleri inceleyis metodu ve genel manada kiraat anlayisi ele alinmustir.
Ayni sekilde Fahreddin er-Rézi ve Mefatihii’l-Gayb’1 ¢ercevesinde farkli miifessirlerin kirdat okumalarinin ayetlerin
manalari tizerindeki tesirleri de yer yer ele alinmigtir. Bu ¢alisma, Razi ve Mefatihii’l-Gayb dahilinde sinirl1 bir alanda
irdelenen kirdat konusunun, onun tefsir metoduyla iliskili oldugu gergeginden hareket edilerek olusturulmustur.
Kiraatlerin birtakim tasavvur ve temayiilleri ortaya koydugunu ileri siiren anlayis, Razi ve diger miifessirlerin
eserlerinden hareketle tayin ve tespit edilmeye calisgilmigtir. Calismada 6nce Rézi ve kiraatlerle ilgili verileri elde
etmek, bunlarin analizlerini yapmak ve daha sonra Kur’an ve ayetlerdeki iligkisini ortaya koymak ve bir senteze
ulasmak seklinde literatiir taramas1 yontemi kullamlmistir. izlenen yontem neticesinde Razi’nin Mefatihii’l-Gayb’da
esas aldig1 kiraatle kelami ve fikhi meselelerle ilgili birtakim ¢ikarimlar ve hiikiimlere ulagsmay1 amacladigt
goriilmiistiir. Kisaca kirdatte meydana gelen farkliliklarin, manaya yansidigi, farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasina yol
actig1 sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ayet, Kiraat, Fahreddin er-Rézi, Tefsir, Mefatihii’l-Gayb.

THE PERSPECTIVE OF FAKHR AD-DIN AR-RAZI READING THE QUR’AN ALOUD

ABSTRACT

In this article, based on the “Mafatih al-ghayb” of Fakhr ad-Din ar-Razi, who is among the important figures
in discipline of Hermeneutics, it is adressed the way of Fakhr ad-Din ar-Razi’s viewpoint about Qiraah (reading the
Qur’an aloud), his method of studying Qiraah and his perspective of Qiraah in general. Likewise, it is adressed the
different readings of Qiraah by different interpreters and its effect of the meaning of verses as part of Fakhr ad-Din
ar-Razi and his “Mafatih al-ghayb” This article was made by the fact that the subject of Qiraah which scrunitized in a
limited area including Fakhr ad-Din ar-Razi and the Mafatih al-ghayb is associated with his method of Hermeneutics.
The belief that Qiraahs expose some conceptions and tendencies was determined by Fakhr ad-Din ar-Razi and the
works of other interpreters. In this article, first containing the information about Fakhr ad-Din ar-Razi and the
Hermeneutics, analyzing them and then addressing its connection with Quran and the verses, and reaching out a
synthesis is the way. The result of this way shows that the Qiraah which Fakhr ad-Din ar-Razi grounded on the Mafatih
al-ghayb, some inferences about euphemism and Islamic jurisprudence, and he intended to reach some conclusions.
In short, it has been concluded that the differences in Qiraah affects the meaning and causes the birth of different
meanings.

Keywords: Verse, Qiraah, Fakhr ad-Din Ar-Razi, Hermeneutics, Mafatih al-ghayb.
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1. GIRIS

Kiraatler konusu, Kur’an’in indirilmesi ile baglar. Vahiy siirecinde ¢okga belirgin olmayan
sadece lehce ve kabile okumalar1 diizeyinde kalan kiraatler, Hz. Peygamber’in vefat1 ile iizerinde
durulmasi gereken bir konu haline gelmistir. islam diisiincesinin Arap yarimadas: disina yayilmas1
ve yeni fethedilen beldelerin Islamlasmasi sonucu Kur’an’in dogru okunup telaffuz edilmesi,
zaruri bir hal almistir. Dolayisiyla Islam beldelerinin “emsar” denilen biiyiik sehitlerine génderilen
mushaflar esas alinarak farkli okumalarin oniine gegilmesi ¢alisilmistir. Neticede Kur’an’in dil
yapisindan kaynaklanan farkli okuma bigimleri, kirdat adi altinda yeni bir ilim dalin1 ortaya
¢ikarmistir.® Bu ilim daliin olusum seriiveni farklilik gdstermektedir. Kiraatlerin tarihsel gelisimi
ve konu ile ilgili yapilmis galigmalara miiracaat edilmesi 6nem arz etmektedir.*Alimler, kiraatin
kabulii noktasinda ¢esitli tasniflerde bulunmuslardir. Daha sonradan gelen alimlerde kendisinden
onceki alimlerin kiraat tasnifine ekleme ¢ikarmalar yaparak bu ilmi zenginlestirmislerdir.®

Miifessirler, kirdat konusunun tizerinde 6nemle durmuslar ve mutlaka bilinmesi gereken
bir ilim dal1 oldugu konusunda goriis birligine varmislardir.® Bu sebeple kiraatleri miitevatir, sazz,
sahih, miidrec gibi kategorilere ayirarak incelemislerdir. Kirdatler, tefsirin en temel konularindan
biri olup farkli manalar1 icermesi bakimindan 6zgiindiir. Ozellikle ulema kiraatlerin manaya, fikhi
ve kelami hiikkme etkisinin Oneminin farkinda olduklarindan bu ilime ayri1 bir ehemmiyet
vermislerdir.

Miifessir Razi,” (8. 606/1210) kiraatlerin manaya etkileri hususunda genis malumatlara yer
vermektedir. O, bu kiratleri delil getirme yontemi agisindan ise farkli bir yontem izlemistir. Ciinkii
o, kendisinden onceki alimlerin yaptig1 gibi yalnizca miitevatir ve sahih kiraatle ilgilenmemis
bunun yaninda saz kiraatler, senedi sahih ve Kur’an’in dilsel yapisina aykiri olmamak kaydiyla
hiiccet kabul edilebilir kiraatleri ele alarak tefsirinde yer vermistir. Ona gore saz kiraat haber-i
vahid hiikmiindedir. Razi, mensup oldugu Safii mezhebinin aksine bazi ayet yorumlamalarinda
manay1 teyit icin bu ydntemi kullanmistir. Imam Safii’ye (6. 204/820) gore saz kiraat, delil kabul
edilmez ve hiiccet degildir. Bu okuma bi¢imi ile namaz kilinamaz ve hiikiim ¢ikarilamaz
goriisiindedir.

Biz de bu calismamizda once Razi ve kiraatlerle ilgili verileri elde etmek, bunlarin
analizlerini yapmak ve daha sonra Kur’an ve ayetlerdeki iligkisini ortaya koymak ve bir senteze
ulagmak i¢in literatiir taramas1 yontemini kullandik.

8 Muhammed Ahmet el-Mansur, el-Mukaddimat fi’I-kirdat (Urdiin: Daru’l-Ammar, 2001), 48.

4 Ebti Bekir Ahmet b. Musa el-Abbas et-Teymi Ibn Miicahit, Kitabu s-Seb 'a,thk.Sevki Dayf, (Kahire Daru’l Mearif,
1980).

5 Mehmet Aydemir, Beydnu'I-Medni Baglaminda Molla Huveys'in Tefsir Yontemi (1zmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021), 110. Ayrimntil bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle
Kiraat ITmi (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).

® Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur’dn (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib,1371/1980), 1/248.

7 Biz burada makalenin hacminin artmamasi i¢in miiellifin hayat: ile ilgili bilgi vermedik. Ayrmntili bilgi i¢in bkz.
Muammer Erbas, Fahreddin Razi'nin Kur'an-1 Kerim'i Tefsir Yontemi (Izmir: Alibi Yayncilik, 2017); Omer Dumlu-
Mehmet Aydemir, Tefsir Tarihi (istanbul: Kitabi Yaynlari, 2022), 119-134.
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Izlenen yontem neticesinde Razi’nin Mefatihii’l-Gayb’da esas aldig1 kirdatle kelami ve fikhi
meselelerle ilgili birtakim ¢ikarimlar ve hiikiimlere ulasmay1 amagladigini tespit ettik. Razi genel
olarak kiraatleri su sekilde ele almistir:

a) Miifessir eserinde kelami ve mantiki konularda sadece kirdatleri nakletmekle kalmaz,
iizerinde kelime tahlili yaparak miistakil bir yol takip eder.

b) Eserinde kiraatle ilgili konular1 “Meseleler” basligi altinda inceler ve boliimlere ayirir.
c¢) Konuyla alakali sorular yoneltir ve miinakasaya agarak degerlendirme yapar.

d) Ayetlerden sahit getirerek kiraatleri inceler.

e) Arap kelamindan sahit getirerek kiraatleri izah eder.

f) Kiraat imamlarini ittifak ve ihtilaflarini zikreder.

g) Kiraati zikrederek kirdat imamini zikretmemesi gibi kiraat farklarini izahta bu yontemi
belirlemistir.

Rézi, haberi vahit mesabesinde kabul ettigi saz kiraatlerden bir¢ok delil getirmistir.

2. RAZININ KIRAAT ANLAYISI VE KIRAATLERiI DEGERLENDIRME BiCiMi
2.1. Kiraat Farkliliklar: ve Kisimlar:

Kiraat farkliliklar1 mahiyeti bakimindan iki kisma ayrilir. Birincisi: Birbirine zitlik ve
noksanlik ifade eden okuma bigimi ki bu Kur’an’da olmas1 miimkiin olmayan farkliliktir.3

Ikincisi: Birbirini gerekli kilan birbirini naksetmeyen kiraat farklilig1 ki Kur’an’da ¢okga
gecen kiraat seklidir.®

Kiraat farkliligi, birbirine zit iki anlam igermeyip birbirini tamamlayan, ¢esitlilik ve
manaya genislik katan bir okuma sekli ise makbul ve giizeldir. Ayrica manaya zit olmayan okuma
bigimlerinin iimmet i¢in bir kolaylik oldugu ifade edilmistir.°

Ibni Teymiye, (6. 728/1328) “Kirdat farklar:t konusunda herhangi bir celiski ve zitlik
bulunmadigi konusunda iimmet ittifak etmistir. Bu farkliliklar manayr daha anlamh ve cesitli
kilmaktadir.”’** demistir. Ona gore Kur’an’in yedi harf iizere inmesi ile ilgili hadisi herhangi bir

celiski ve zithk icermemektedir. Bilakis ya birbirine uyan ya da biri digerini tamamlayan
farkliliklardir.

8 Celaluddin Abdurrahman Suyuti, el-/tkén fi ulumi’l Kur’an (Beyrut: Mektebetii’s-Segafiyye, 1973), 2/38.
9 Suyuti, el-Itkdn, 2/39.

10 Ahmet Tbn Teymiye, Mecmuii 'I-fetdva (Riyad: Daru Alemii’l-Kutub, 1413/1992), 13/391-392.

1 {bn Teymiye, Mecmuii’l-fetdva, 13/393
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Ibn Miicahid (8. 324/936) “Yedi harf mevzusu genel olarak liigat manasinda kullanilmis,
Kur’an’da farkl sekillere gelmistir. Kureys, Huzeyl, Yeman gibi kabilelerin kullandig liigatlerdir.
Yedi veya on kirdat diye okuna gelen vecihlerden her biridir.”*? demistir. “Hadiste gecen yedi
harfle okuma izninin Rasulullah’a verilmesi siiphesiz Cenab-1 Hakk in kullarina sagladigi bir
kolayliktir.”® Razi’ye gore ise yedi harfle ilgili hadis tevatiir derecesinde sahihtir. O, farkl
kiraatleri genislik ve zenginlik olarak degerlendirmektedir.!*

2.2. Miitevatir Kiraate Dayanarak Hiikiim Cikarma Metodu

Mefatihu’l-Gayb sahibi Razi, bazen hiikiim ¢ikarirken miitevatir kiraati esas alarak istinbat
yoluna gitmistir. Misal: “0éks S5 b 558 Y5715 fbn Kesir (5. 120/738), Nafi (5. 169/785), Ebd
Amir (5. 154/771), Ya’ktb el-Hadrami (6. 205/821) ve Asim’dan (5. 127/745) rivayetle Ebubekir
(0. 13/634) kelimeyi “tahare” mastarindan olmak Uzere seddesiz olarak “G ek 5 Hamza (©.
156/773) ve Kisai (6. 189/805) ise seddeli olarak “G ek seklinde okumuslardir. Seddesiz
okuyanlar onu “kanin kesilmesi” manasinda almislardir. Ciinkii kadinin hayizdan kesilmesi, hayiz
kan1 kesildigi zamandir. Buna gore méana, “Onlarin hayiz kani kesilmedikge onlara yaklagmayn.”
seklindedir. Kelimeyi “5y oy seddeli sekilde okuyanlara gore ise “&5%k5” sadece kanin kesilmesi,
temizlenmeye yeterli olmadigindan dolay1 su ile temizlenme sartini igerir. Bu iki okuma bigimi
sonucunda farkli iki fikhi hiikiim ortaya ¢ikmistir. Safii’ye gore kanin kesilmesi temizlenme i¢in
yeterli goriilmesine ragmen Hanefi’ye (6. 150/767) gore hayiz kanin kesilmesi temizlenmek igin
yeterli degildir. Su ile gusiil almakta sart kosulmustur. Goriildiigii gibi iki farkl kirdat, farkl iki
hiikiim meydana getirmistir.'®

2.3. Saz Kiraatleri Kullanmadaki Metodu

Rézi kirdatleri sahih, miitevatir ve saz olmak {izere ii¢ kisma ayirmistir. Ona giire miitevatir
kirdat senedi sahih, Arap dili kurallarina uygun ve mushaf hattina muhalif olmayan kirdat
miitevatir olarak kabul edilir.!’” O, saz kiraatleri su sekilde ele almaktadur:

%

o salin 13 S LRI a8 Lo Gadls A B G &30 Y518 Asim, Hamza, ve ibn
Amir “ra” harfinin nasbiyla “}ijiié ¥5” diger kirdat imamlari da “ra” harfinin ref’iyle “}’S}’i} V57
seklinde okumuslardir. “Nasb ile okunmasina gelince bu kelimenin “J 58 a:’ ifadesine atfedilmis
olmasindan dolayidir.”*® Bu hususta iki izah yapilmistir.

2 Ebi Bekr Ahmet b. Musa b. Abbas b. Miicahid et Temimi el Bagdadi, Kitabii’s-seba fi l-kirdat, thk. Sevki Dayf
(Kahire: Daru’l Mearif, 1400/1981), 104.

13 Sihabuddin Abdurrahman Ismail b. Ibrahim el Makdisi, el Kitabu l-miirsidi’l- veciz (Kahire: Mustafa el Babil-
Halebi, 1403/1983), 88.

14 bn Cezeri Hafiz, Ebii’l Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimaski, en-Nesr fi 'I-kirdati’l-asr, thk. Muhammed
ed-Debbag (Misir: Darii’1-Fikr, 1936), 2/232.

15 Bakara, 2/222. (Temizleninceye kadar onlara yaklasmayin)

16 Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin el-Kureysi et-Teymi Razi, et-Tefsirii’I-Kebir (Mefatihii’l- Gayb)

(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 5/157.

17 Mekki b. Ebi Talib el-Kayst, el-/bdne an medni’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Mearif, 1397/1960), 39.

18 Al’i imran, 3/80. (O, sizi melekleri ve peygamberleri tanri edinmenizi de emretmez)

19 Cezeri, en-Nesr, 2/240.
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a) Bu ifadenin basinda “¥Y” edatmin ziyade kabul edilmesi, buna gére méana “Allah’mn
kendisine kitap, hiikiim ve niibiivvet vermis oldugu hicbir kimsenin, insanlara, Allah’tan baska
bana da kulluk edin.” demesi ve size “Melekleri ve peygamberleri Rab edininiz.” big¢iminde
emretmesi yakisik kalmaz, uygun degildir, seklinde olur. Nitekim sen, “Ben Zeyd’e ikramda
bulunayim da sonra o beni hakir kilsin, benimle alay etsin. Bu olacak sey degil.” dersin, seklinde
de olur.

b) Bu ifadenin basindaki “¥” edatinin zayid olmasidir. Buna gére mana Hz. Peygamber,
Kureys’i meleklere ibadet etmekten! Yahudi ve Hristiyanlar1 da Uzeyr’i ve Hz. Isa’ya ibadet
etmekten nehyetmistir. Bunun {izerine onlar, “Sen bizim, seni mi Rab edinmemizi istiyorsun?”
dediklerinde onlara; “Hicbir beserin, Allah kendisini peygamber olarak génderdikten sonra, halki
meleklere ve peygamberlere tapinmaktan nefyederken, kendine kul olmaya ¢agirmasi uygun
olmaz.” denilmistir. Bu ifadeyi miiste’nef bir climle olarak merfu okumanin izahin1 yapmaya gerek
bile yoktur. Ciinkii bu ifade, s6ziin manasi tamamlandiktan sonra gelmistir. Bunun kendinden
onceki ifadeyle bir miinasebeti bulunmamaktadir ve bu kirdat, Ibn Mestid un (6. 32/652-53) « s
é}sjﬁ-}”zo seklindeki kiraatine de delalet etmektedir.

Ibn Mestid’un bu kirdati saz kirdatlerdendir. Razi, buna benzer bircok saz kiraati eserinde
zikretmis ve manay1 kuvvetlendirmek igin delil olarak kullanmuistir.

Ibn Cinni’nin (8. 392/1002) “el-Muhteseb” adli eseri bu tip rivayetlerin ¢ok fazla
bulundugu bir eserdir. Miifessir bu eserden sik sik alint1 yapmustir.

Nahivciler saz kirdatleri Arap lehgelerinin bilinmesinde asil kaynak ve hiiccet
saymaktadirlar. Buna bagli olarak Réazi de Kur’an’in daha iyi anlagilmasi icin bu kiraatleri
tefsirinde sik¢a kullanmaktadir. Ona gore saz kirdatler; senedi sahih ve gramere aykir1 olmadigi
siirece isaret edilir ve faydalamilir.?! Miifessir saz kirdatleri zikrederken Zemahseri’den (6.
538/1144) sikca alint1 yapmaktadir.

9922

Misal: “Aka Gl 5330 554343 25 &5 52 J8 722 geklinde takdir edilir. Hasan Basri’nin (6.

110/728) okuyusuna gore de “e 32 ifadesinin miibteda olup vakit anlaminda olmasi ve “aia

ifadesinden haberdar olmasi miimkiindiir. Ancak “s>~=" (kusluk vakti) ifadesinden marife méinasi
(belirli bir kusluk vakti manas1) kastedilmistir. Ciinkii s6zii edilen kusluk vakti, “Tam da o giiniin
ziynet giiniiniin kusluk vaktidir.’*® Baz1 kimseler, “yevm” kelimesini mim’in dammesi ile

okurlarken Hasan el Basri, mim’in nasbi ile okumustur.

20 RAZ, Tefsir, 6/428. “Razi, Tefsir, 6/428”

2L ibn Cinni el-Muhteseb fi tebyini vucuhi sevazi’l-kirdat ve’l-idahi anha (Istanbul: Sezgin Matbaasi, 1406/1986),
1/108-109.

22 Taha, 20/59. (Size verilen vaat bayram giinii vaadidir)

23 Zemahseri, Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi’t-te 'vil (Beyrut: Daru’l Mearif, ts.), 4/320.
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Zeccac soyle der: “Bu kelime merfu (dammeli) kilinirsa, mahzuf miibtedanin haberi olur ve
mdnasi, o randevu vaktiniz, ziynet giiniidiir.”** Ancak mensup (fethal1) okuyan, bunu zarf yapmis
olur ve manasi, “Sizin o randevunuz, ziynet giinii olacaktir.”?® seklinde olur. Hasan el Basri’den
gelen bu kiraat saz kirdattir ki bunu Zemahseri de eserinde zikretmistir.

2.4. Mefatihii’l-Gayb’da Kiraat Farklarinin Sebepleri
2.4.1. Kelimenin Yapisindan Kaynaklanan (Sarfa Dayal ihtilaflar)

Sarfa dayali ihtilaflardan kastimiz, kelimenin harekesinden kaynaklanan veya kelimede
harf eksiltme, ziyadelestirme yahut harfin yerini degistirme sonucu ortaya ¢ikan ihtilaflardir.

Misal: g sl 8 Caliy 1 535 af Cia Ghe 40 218 ) (e 28 sl adfinnle 2401 105 154040 & il
i) A5G0 h8e Gie3all (ool 5 el 285 50 (50 AL 2 A Jyerinde gegen “OsiAY kelimesinin
okunugunda ihtilaf edilmistir. Eba Ali, sadece EbGi Amr’in bu kelimeyi seddeli “yuharribiin”
seklinde digerleri ise seddesiz “yuhribin” seklinde okuduklarini belirtmislerdir.?” Ebli Amr’a gore
“ihrab” bir seyi harap halde birakmaktir. Tahrip ise yikmaktir. “Beni Nadir yikmistir, harap halde

birakmamustir.” “0 558 sekli asil olup evi harap etmek, yikmak anlamindadir. “& 5% seddeli
olarak okundugunda cokluk ifade eder.

Sibeveyh (6. 180/796), bu iki sekli “z 5#- # ¥ sevindirdi ve “Cials - (aa” giizel yapti
fiilleri gibi birbiri yerine gectiklerini soylemistir.?® Sair A’sa (6. 7/629 [?]): “ a3 w0l He CiATS
1,652 demistir. Ferrd (8. 207/822), “yuharribun” kelimesini yikarlar anlaminda kullanmustir.
Seddesiz olarak “yuhariblin” kirdatini ise onlardan bir kismini harap edip dylece birakirlar, diye
aciklamistir.*

Razi, ayeti siyak ve sibakina uyum acisindan degerlendirmis ve su sonuca varmistir:

a) Onlar kesin olarak siiriileceklerini anlaymca Miisliimanlarin kendi evlerinde
kalmalar1 ve oturmalar1 hususunda haset ettiler. Bdylece onlar evlerini i¢ten; Miisliimanlar da
distan yikmaya bagladilar.

b) Miisliimanlar, o diyarin gozle goriilen seylerini harap ediyorlardi. Yahudiler ise
kesin olarak siirdiiriileceklerini anladiklarinda, evlerinde giizel ve hos bulduklar1 kap1 ve ahsap
kisimlara bakiyorlar, sonra onlar1 sdkerek deve ve hayvanlarina yiikliiyorlar, en sonunda da
evlerini yikiyorlardi.

24 Zeccc, Medni’l-Kur’dn ve i’rabuhu, thk. Abdiilcelil Abduh es-Sibli (Beyrut: Daru Alemi’l Kutub, 1408/1988),
3/360.

25 Raz, Tefsir, 15/541.

% Hasir, 59/2. (Onlar da kalelerinin kendilerini Allah’a kars1 koruyacagini sanmuslardi. Fakat Allah’in azabi onlara

hig hesaba katmadiklar1 yerden geliverdi ve yiireklerine o miithis korkuyu diisiirdii. Oyle ki evlerini hem kendi elleriyle

hem de miiminlerin elleriyle yikiyorlardi. Ey akil sahipleri! Diisiiniin de bundan ibret alin!)

27 fbn Miicahid, el-Kirdat, 632.

28 Sibeveyhi, el-Kitab, thk, Abdusselam Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 4/62.

29 A’sa, Divanii’l-A sa (Beyrut: Daru Sadr, 1380/1960), 30. (Ben bir kavmin yurdunda nice evleri harap ettim)

%0 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 3/143.
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C) Miisliimanlar, onlarin kale girislerinden bir girise hakim olduklarinda onu harap
ediyorlardi. Yahudiler de evlerin gerisine ¢ekiliyorlar ve o evlerin arkasindan gedikler
actyorlard:.®

Iki farkli okuyus sonucunda ortaya ¢ikan iki farkli mana birbirini tamamlamis her iki
mananin da ayetin hem liigat hem de siyakina uygun bir okuyus olmas1 Kur’an’in muciz bir kitap
oldugunu kanitlamaktadir.

2.4.2. Kelimenin irabindan Kaynaklanan htilaf

Razi kiraat ihtilaflarina deginirken kimi zaman kelimenin irabindan kaynakh aglga <;1kan
farkli okuyuslardan bahsetmektedir. Misal: « Y3 3sid Y3 05 S8 a0l Ged Gah (ab Eilasha 54
gai\ 4 312273 fbn Kesir ve Ebl Amr “Gsis ¥ 3 &85 37 kelimesini merfu ve tenvinli olarak «&é5 S
Gsa Y37 seklinde ve “J12aY 3 kelimesini ise mensub olarak “J3 ¥ 3” biciminde okumuslardir.

Diger kiraat imamlari ise {i¢iinii de mensub okumuslardir. Tki okuyusun mana bakimimdan
farki a) Her seyin bir ismi vardir. Buna gore ismin kendisi, miisemmanin kendisine delildir. Ismin
harekeleri ve diger halleri, miisemmanin hallerini gosterir. Bdylece senin “Ja” (bir adam) demen,
belli bir mahiyet ifade eder. Bu lafzin mensup merfu ve mecrur olan harekeleri; o mahiyetinin
mef™0l olus, fail olus ve muzaf olus hallerini gosterir. Aslin, asil; sifatin da sifat karsisinda olmasi
icin akli tertip iste boyledir. Bundan dolayr mahiyetlere delalet eden isimlerin sonlarinin sakin
olarak telaffuz edilmesi gerekir. Ciinkii bu harekeler, miisemmanin zatinda meydana gelen farkli
durumlan ifade etmek icin konuldugundan dolayi, miisemmanin hallerinden birini belirleme
maksadi olmaksizin miisemmanin kendisi belirtilmek istediginde, lafzi bu harekelerden
arindirmak gerekir. Buna gore bazen lafiz harekelemek istendiginde harekelerin en hafifi ve
stikina en yakin1 oldugu i¢in nasb ile harekelenmesi gerekir.

b) Nasb ile “J55 ¥ (Higbir adam yoktur) dedigin zaman, mahiyeti nefyetmis olursun.
Mahiyeti nefy ise kesinlikle o mahiyetinin fertlerinin yoklugunu icap ettirir. Ama ref ve tenvin ile
“J545Y” dedigin zaman, sen kapali ve miiphem bir adami nefyetmis olursun.

Razi, bu iki farkli kirdati degerlendirirken soyle demistir: “Bu ii¢ kelimeyi nasb ile
okuyanlarin kirdatine gore bu okuyusta herhangi bir problem yoktur. Ancak ilk ikisini ref ve
tenvinle; iigtinciistinii de nasb okuyanlara gelince, bu cidalin mahiyetine gésterilen ehemmiyetin,
‘refes’ ve ‘fukus’un nefyine gosterilen ehemmiyetten daha fazla olduguna delalet eder. Ciinkii
‘refes’ sehveti tatmin etmekten ibarettir. ‘Cidal’ ise cedellesen kimse, kendi soéziinii yerine
getirmeyi arzular, demektir.” 3

31 RAz, Tefsir, 21/402.

32 Bakara, 2/197. (Hac, malum aylarda olur. Kim o aylarda hacca niyet ederse bilsin ki hacda ne kadinla bulusma
vardir, ne kotiilikkte bulunma, ne de kavga ve doviis.)

33 Razi, Tefsir, 4/494.
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2.4.3. Marife ve Nekre’den Kaynaklanan Farkhlhiklar

Razi tefsirinde sik¢a gecen kirdat farkliliklarindan biri de “marife” ve “nekra”ya dayali
farkliliklardir. Ornek “W Ga <lany 4% » ayetidir.® Asim, Hamza ve Kisal “©\a53 tarzinda
tenvinle diger kirdat imamlari ise izafetle “0= <la)Y” geklinde okumuslardir. Birinci kirdatin
manasi, “Biz diledigimiz kimseleri, pek ¢ok derecelere yiikseltiriz.” seklinde olur. Boylece ayette
gecen “¢Li% (27 ifadesindeki lafz1 “4=” mahallen mensub olmus olur. Ibn Mukassim, “Bu kirat
derece ve mertebe bakimindan onlarin birbirinden iistiin kilindiklarina daha c¢ok delalet eder.”
seklinde belirtmistir. Eb Amr ise “Izafet, tek bir dereceye delalet ettigi gibi pek cok derecelere
de delalet eder” seklinde izafe etmistir. Marife olarak okundugunda ayet, daha umumi olur. Nekra
olarak okundugun da ise bir kisinin ulastig1 dereceyi ifade eder.

2.4.4. Tekil ve Cogul Okumadan Kaynaklanan Ihtilaf Farklar

Razi’ye gore kiraat farklarinin sebeplerinden biri de kelimenin “miifred veya ceminden”
kaynaklanan farkliliklardir. Ornegin “Allah i elgileri ve miiminler, rabbinden ona indirilene iman
ettiler. Her biri Allah’a Meleklerine, Kitaplarina, Peygamberlerine inandilar./ 33 G J su3) &l
ALy 4K aalas Al Gl 3K O slasally 435 & 4179 Gyetini “Hamza, miifred sigasiyla, “4085” (ve
kitabina), diger kirdat imamlar ise cemi (cogul) sigasiyla “ 45 (ve kitaplarma) seklinde

okumuslardir.”3®

Birinci kiraate gore bu kitabin Kur’an-1 Kerim olduguna delalet eder. Gonderilen son kitap
olan Kur’an-1 Kerim’e iman etmek, Allah’in biitiin kitaplarin1 ve peygamberlerine iman etmeyi
icine alir.

Ikinci kirdate gore ise cins manasinda olup ¢ogul ifade eder. Benzer bir ayette “Allah
miijdeleyici ve korkutucu olmak tizere peygamberler gonderdi; onlarla beraber de hak olarak kitap
indirdi./Galy sl agas O35 5 Gn ydias Cn ia (il A &add 787 denilmektedir.

Buna gore eger, “cins isim” elif lamli ise bu takdirde umum ifade eder. Halbuki “4S5”
kelimesi elif lamli degil izafetli olarak okunmustur. Razi, buna karsilik der ki: “Isimler bazen
muzaf olarak gelir. Biz bununla ¢gogunluk manasini kastederiz. Nitekim Allah: “Eger, Allah’in
nimetlerini saymaya kalkarsaniz onlari sayamazsiniz./b sadd ¥ & 4 535 ()5 7% ve “Orug
gecesinde hammlariza yaklasmaniz size helal kilindi/&ls o &350 Llzall 4l & Jaf39
Buyurmustur ki bu “ helal kilinma” biitiin orug geceleri i¢in s6z konusudur.

3 En’am, 6/83. (Biz, diledigimizi derecelerle yiikseltiriz)
% Bakara, 2/285.

3 Cezeri, en-Nesr, 2/237; Ibn Miicahid, el-Kirdat, 195.
37 Bakara, 2/213.

% Nahl, 16/18

%9 Bakara, 187.
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Miifessirler kelimenin hem kendisinden 6nceki hem de kendisinden sonraki c¢ogul
kelimelerle bir benzerlik arz etmesi sebebiyle cogul olarak “43” sekilde okunmasinin daha efdal
oldugunu ve bu sekilde okunusun ekseriyetin kirdati oldugunu dile getirmislerdir. Razi’ye gore
kirdat imamlar1 “4L.)3” kelimesindeki “sin” harfinin damme ile (6treli) okunacagi konusunda
ittifak etmislerdir.*® Bu iki okuyusta ortaya c¢ikan herhangi bir anlam karmasasi olmadig
goriilmektedir. “Kiitub” kelimesi, “kitab” kelimesinden daha umum oldugu i¢in zahirde bir fark
goriinmese de mana aymdir.*

2.4.5. Harflerin Manasindan Kaynaklanan Ihtilaflar

Réazi’ye gore kirdat farklarinin sebeplerinden biri de harflerin manalariyla ilgilidir.
“Firavun birakin beni, Musa’y1 6ldiireyim ‘varsin’ Rabbine yalvarsin. Cﬁnkii ben onun, dininizi
deglstlrmesmden yahut yeryiiziinde fesat glkarmasmdan korkuyorum./ 52 S8 3553 (58 % 083
Al a1 8 Hedad O 51 A& 033 G AT 3 g 25 £55742 ayeti bu duruma drnekfir.

Razi, bu harflerin tahlilinde su goriisleri ileri stirmiistiir: “ ksl i 3 Nafi ve [bn Amr, vav
ile “ kst & 57 seklinde okuyup, “s” edatiyla atif yapmamislardir. Bu kirdate gore, dini degistirme
isi ile fesat ¢ikarma isinin bir arada yapilacag soylenmis olur. “3” edat1 ile bu isi birbirini
atfedenlere gore, ayetin manasi, onun bu iki isten birisini yapacagi seklinde olur. Fiil ya’nin
dammesi, ha’nin kesresi ve fesdd kelimesinin nasbi ile gecisli olarak “Jg-Lé” seklinde
okunmustur.*®* Ancak Hamza, Kisai ve Asim’in ravisi Ebubekir, Ya’nin ve “Ha”nin fethas, fesad
kelimesini “Yahut yeryiiziinde fesadin ortaya ¢ikmasindan korkuyorum./iuﬁ‘ Jelad 3 seklinde
okumuslardir. Kiraatin izah1 sdyle yapilabilir: Tebdil “degistirme” fiilinin faili Hz. Musa’dir. S6z,
birlik arz etsin diye ikinci fiilin faili de Hz. Musa olmustur. Ikinci kiraatin izah1 da soyledir: Soz,
“Musa dini degistirince yeryiiziinde fesat ¢ikmis olur.” ménasindadir. Bu soziin maksadi Hz.
Musa’yi1 6ldiirmeyi gerektiren sebebi ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 Hz. Musa’nin varlig1 ya
dinin ya da diinyanin fesada gitmesine sebeptir. Dinin fesadi sdyle olur: Firavun ve adamlari, dogru
dinin kendi dinleri olduguna inanmislardi ve dolayisiyla Hz. Musa onu ifsad i¢in ugrasinca adeta
onlarin inancinda hak olan dini Hz. Musa ifsad’a ugratmistir.

Onun diinyay1 ifsdd’t da Hz. Musa’nin etrafinda mutlaka bazi insanlar toplanacaktir.
Boylece bu is, birtakim diismanliklarin meydana gelmesine ve fitnenin eselenmesine sebep
olacaktir.

Insanlarin dinlerine olan sevgisi mallarma olan sevgisinden daha fazla olunca, Firavun
once dini ileri slirmiis, “Onun dininizi degistirmesinden korkuyorum.” sonra da diinyanin fesada
ugramasini ileri siirerek “Yahut yeryiiziinde fesat ¢ikarmasindan korkuyorum.” demistir.**

40 Razi, Tefsir, 6/89.

* ibn Halaveyh, el-Hiicce fi I-kirdatii’s-seba (Misir: Matbaatu’r-Rahmaniyye, 1934), 105.
%2 Gafir, 40/26.

43 Razi, Tefsir, 19/283.

4 Razi, Tefsir, 19/284.
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Yukarida yapilan izaha gore her okuma bi¢imine gore farkli manalar ortaya ¢ikmaktadir.
Her kiraat farkliliginda Firavun i¢in farkli tutumlar sergilenmistir. Birinci kirdate gore Firavun
Musa’nin hem dinlerini degistirmesinden hem de iilkede fesat ¢ikartmasindan korkuyor. ikinci
okuyusa gore ise Musa’dan gelen korku onun din degistirme endisesine kapilmasi olarak ifade
edilmigtir.*®

2.5. Takdim ve Tehirden Kaynaklanan Kiraat Farklari

Razi, Mefatihii’l-Gayb’da takdim ve tehir konularina ¢okca yer vermis, kirdat
farkliliklarinin manaya etki ettigine isaret etmistir.

Ornek: 4 Ta2 5 &8 5 65088 0 Qo 0 u}mﬂd R 2 Bl 20 a5 240l (a5l Bhe (o T 0 ()
aabaall S3all 5h QU5 g il 3 Aay 5 H0L0R ll (pm a3 3 0 S8 5 LV 551,30 3 1% Hamza
ve Kisal ayetteki fiillerin yerini degistirip birincisini mechul, ikincisini malum olarak “dldirtiliir
veya sldiiriirler/o s (st seklinde okumuslardir. Bu durumda, “o kimselerin savasta

oldiirtilmeleri” ifadesinin ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Diger kirdat imamlar ise fail’i mef’0l ilizerine takdim etmislerdir. Birincisini malum,
ikincisinin mechul olarak ‘st 3 & St seklinde okumuslardir. Bu kiraate gore, ifadenin manasi
aciktir. Ciinkli bu, “Onlar kdfirleri oldiiriirler ve oliinceye kadar onlart éldiirmekten, onlarla
savasmaktan geri durmazlar.” demektir. Fakat fiillerden birincisinin mechul, ikincisinin maliim
olarak okunmasi durumunda mana “Miisliimanlardan biiyiik bir kismi oldiiriilse bile, bu diger
Miisliimanlar: savasmaktan caydirmaz. Aksine geride kalanlar bundan sonra da diigmanla
savagmaya devam eder ve ellerinden geldigince onlar: oldiiriirler.” anlamina gelmektedir. Bu tipki
“Onlar, Allah yolunda baslarina gelen belalardan dolay: ne gevseklik gosterdiler ne de zayiflik.”*'

yani “Onlardan geri kalanlar acze diisiip gevseklik gostermediler.”*® ayetinde oldugu gibidir.

Bu iki farkli okuma bi¢imi sonucu “Ihtilafmn delili “ss$/” harfinin ¢ogula delalet
etmesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa maktiil’lin katil lizerine taktimi dogru olmaz ancak bazilari

savasir Oliir veya oldiiriirler seklinde okunmast caizdir.”.*°

2.6. Bir Seyi Zikretme veya Hazf Etmeden Kaynaklanan Ihtilaf

Rézi, tefsirinde kelimeyi veya harfi zikretme yahut hazfetme gibi konulara 6nem vermis,
dil ve belagat acisindan farkli okuyuslarin méanaya kattig1 genislik ve anlam zenginligi lizerinde
durmustur.

5 Yusuf b. Abdullah el-Alyavi, et-Tevcihii 'I-beldgi (Mekke: Daru’l-Ilm, 1441), 197.

4 Tevbe, 9/111. (Siiphesiz Allah miiminlerden canlarini ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin

almustir. Artik onlar Allah yolunda savasirlar 6ldiiriirler ve 6liirler. Allah, bunu Tevrat’ta, incil’de ve Kur’an’da kesin

olarak vaat etmistir. Kimdir soziinii Allah’tan daha iyi yerine getiren? O halde, yapmis oldugunuz bu aligveristen

dolay1 sevinin. Iste asil bu biiyiik basaridir.)

47 Al’i imrén, 3/146.

48 RAZ, Tefsir 12/189.

49 Kemaleddin Ebii’l Berekat ibn Enbari, el-Beydn fi garabi i rabi’l-Kur’dn, thk . Taha Abdiilhamit (Kahire: Darii’l-
Kutubi’l- Arabi), 1/237.
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Bu, bir kirdatte zikredilen kelimenin veya harfin bir bagka kiraatte hazfedilmesinden kaynaklanan
ihtilaflardir. Ornegin muzaf’in hazfindan kaynaklanan kirdat farkina 6rnek su gosterilebilir. 3

Criasa 3K 5 U o) 08 Ll Gy Baile Lile 0353 O Q) it b &5 O3 (o G (58 )18l 08790 K, < O
&l gkl kelimesini “ta” harfiyle; “&.” kelimesini de nasb ile “lam” harfini “ta”ya idgam ederek
“dl;y adaiia Ja  (Ey Isa) Rabbi’nden isteyebilir misin? seklinde okumustur. “Bu idgamin sebebi
“lam” ile “ta” harflerinin mahreglerinin birbirine yakin olmasindan kaynaklanir. Ciinkii bu iki harf
de dilin ucundan ve sendya dislerin kokiinden ¢ikarlar. Bu harflerin, mahreglerinin birbirine yakin
olmasi sebebiyle, idgam edilmesi yerinde ve giizeldir. Bu kiraat Ali (6. 40/661) ve Ibn Abbas’tan
(6. 68/687-88) rivayet edilmistir. Hz. Aise’nin de onlar (havariler) “Rabbin muktedir olabilir mi?”
manasini kastetmeyecek kadar Allah’1 tantyorlardi. Havarilerin de (bdyle degil de) “Sen rabbinden
isteyebilir misin?”’ seklinde dedigi rivayet edilmistir. Diger kirdat imamlar ise fiili “ya” harfiyle
“&liy” kelimesini “ba” harfinin merfu ve de idgam yapmaksizin, “&kils Ja” seklinde okumuslardir.
Birinci kirdate gore bu ifadenin manasi, “Rabbi’nden isteyebilir misin?”’ seklinde olur. Bu sekilde
okuyanlar bu kirdatin, ikinci kiraatten daha evla oldugunu sdylemislerdir. Zira bu kiraat, onlarin,
Hz. Isa’nin giicii ve kudreti hususunda siiphe etmis olmalarin1 gerektirir. Ikinci kiraat ise onlarm,
Allah’in kudreti hususunda siiphe etmis olmalarmi gerektirir. Siiphesiz ki birinci kiraat

ikincisinden daha uygundur.”

2.7. Belagat Acisindan Meydana Gelen Kiraat Farklari
2.7.1. Tesbih

Kiraat farklarinin bir diger nedeni ise tesbihten kaynaklanan farklardir. Tesbihin ¢ok
olmast mananin ¢ogalmast ve farkli okuyuslarin ortaya c¢ikmasina sebep olmaktadir. Razi
tefsirinde konuyla alakali 6rneklere sikca rastlanmaktadir.

Sozgelimi &80 %5 5h 51 Saad & i 5680 HA shs T 8 1 a5 280 35850 5 laall 280 ik
Osalad ¥ Al sl &0 5752 ayetinde “¢25” lafzindan murat, savasin insanin nefsine agir gelmesidir.
Miikellef her ne kadar Allah’1n emrettigi seyin kendisi i¢in bir kurtulus vesilesi oldugunu bilse bile
bu bilme, savasi insana gii¢ ve agir gelmekten hari¢ tutamaz. Ciinkii teklif, yapilmasinda mutlaka
bir kiilfet ve mesakkat bulunan seyden ibarettir.>

%0 Maide, 5/112. (Hani havariler: ey Meryem oglu Isa Rabb’in bizim iistiimiize gdkten bir sofra indirebilir mi? Demis,

o ‘da’ eger inanmig kimselerseniz Allah’tan korkun demisti.)

Sl Razi, Tefsir, 9/285.

52 Bakara 2/216. (Sizin hosunuza gitmedigi halde size savas farz kilindi. Olur ki bir sey hosunuza gitmedigi halde, 0

sizin i¢in hayirli olur, bir seyi de sevdiginiz halde, o sizin i¢in ser olur. Allah bilir siz bilemezsiniz.)

53 Ebd’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Muhammed el-Bagdadi Alusi, Ruhu’l-me’ani fi t-tefsiri ‘I-Kur’dni’l-azim ve
seb’il-mesani (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1405/1985), 2/106.
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Malumdur ki insan tabiatinin en ¢ok temayiil ettigi sey yasamaktir. O bakimdan ona en agir
gelen sey de savastir. Hosa gitmemekten maksat kendisinde korku bulundugu ve diismanlarinin
coklugundan dolayr Miisliimanlarin heniiz farz kilinmasi sebebiyle savasi hos gormemis
olmalaridir. Bundan dolay1 Allah size farz kildiktan sonra savasi, kerih gdérmeyesiniz diye,
gordligliniiz savasin, sizin i¢in savagsmamaktan daha hayirli oldugunu beyan etmistir.

r o
o

)%3"’ Kelimesi, “Olur ki bir sey hosunuza gitmedigi halde sizin icin haywrli olur/ ) &
K05 5hs 55 6557 ayetinin delalet ettigi gibi, “kerahet” (hos gérmeme) manasindadir. Konuyla
alakali iki goriis vardir:

a) Manay1 iyice belirtmek i¢in mastarindan vasif (isim) yerinde kullanilmig olmasidir.
Nitekim El Hansa beytinde 5ts JWl o W& “O, ancak bir ikbal ve ‘idbar’ sirt déniisiidiir.”
ifadesine yer verilmistir. Buradan hareket edildiginde onlar bu savasi ¢ok kerih gordiikleri i¢in
sanki kerahetin bizzat kendisiymis gibi olmustur.

b) Masdarin mef’il manasinda olmasidir. Mesela; haberin “mahbur” manasina gelmesi
gibidir.>* Buna gore ayetteki “a815 X 3 3 tabiri “&13 5’8%” demektedir. Siilemi, (6. 73/692 [?]) bunu
“kaf” harfinin fethast ile 5% seklinde okumustur. “6:&” ve “:&I” ifadeleri, “Ciriall; Canlall”
ifadeleri gibi iki liigattirler.

Bunun mecazi olarak ikrah méanasinda olmasi da caizdir. Buna gore tesbih yapilarak sanki
onlar savagmay1 ¢ok kerih gordiiklerinden ve bu savas onlara ¢ok gii¢ geldigi i¢in onlar bu savasa
sanki zorlanmuslardir. Allah, AhKAf Sdresi 15’inci ayette soyle buyurur: “4iags b & 440 s
{a & 7755

2.7.2. Miibalaga

Kiraat farklarimin bir diger sebebi ise manay1 tam olarak kavramak i¢in miibalaga sigasinin
cok fazla kullanilmis olmasidir. Razi, miibalagayi iki sekilde incelemektedir:

2.7.2.1. Baz1 Terkiplerden Kaynaklanan Sarf ve I’rab A¢isindan Meydana Gelen
Miibalagalar

Ornegin, “dion) o2 gsa Juold 435 o A e 38 BT VI A e OV ) e 348 5C ayetinde
“ya”harfi fethal1 ve seddeli gelmistir.

Nafi, “ya’nin seddesiyle “hakikun aleyye”; diger kirdat imamlari ise “ya” nin siiklinu ve
seddesiz olarak “hakikun ala” seklinde okumuslardir. Nafi’nin kiraatine gelince “hakik” lafzinin
“fail” manasinda olmasi caizdir. Nitekim Leys, “hakikun aleyye” ifadesinin anlaminiin “O gsey
vacip oldu” manasinda oldugunu dile getirmistir.

% Muhammed b. Yusuf Eb( Hayyéan el-Endiiliisi, et-Tefsiru bahri’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1403/1983), 2/143.
55 Ahkaf 46/15. (Anas! onu zahmetle tasidi, yine onu zahmetle dogurdu.)

%6 A’raf, 7/104. (Allah hakkinda gercek olandan baskasini sdylememek benim iizerime borctur. Size Rabbinizden acik
bir delil getirdim artik Israilogullarin1 benimle birlikte serbest birak.)
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“Senin bunu yapman gerek/138 (a5 & Slle 33 ve “Bana soyle yapmam gerekir./A&81 i e Gia
denilir ki bu son 6rnekte “hakik” kelimesi “fail” manasindadir. Buna gore ayetin manas1 “Hakki
soylemek miistesna, Allah hakkinda séz soylememek bana vaciptir” seklinde olur. “Hakik”
ifadesinin mef’(l manasinda olmas1 da caizdir. Boylece fail vezni mef™0l yerine konmus olur. Bu
baglamda Araplar s6yle sdylemektedirler: “Sunu yapmak bana vacip oldu.//S J=8 () Lk Ga ”,
“Bana haywr islemem gerekli kilmmigtir/ & J=8 G (e G siaal 3 seklindedir.”’ Razi’ye gore
Nafi’nin “ya” harfini seddeli okumasinin delili sudur: Hakka kelimesi ala harfi ceriyle gecisli
miiteadd] olur. Ciinkii Allah “) J3 e 3a87%8 ye «Jsll Lale 33859 puyurmustur. Yani “hakik”
kelimesinin “ala” edati1 ile miiteaddi olmasi1 caizdir. Ayrica bu kelime vacip manasindadir. Bu
ylizden vecebe (vacip oldu) kelimesi “ala” edat1 ile miiteaddi olur. Diger kirdat imamlariin

“ya’nin siikinu ile “hakikun ala” seklindeki kiraatleri hususunda su izahlar yapilmastir.

a) Araplar “ba” harfi cer’ini “1&” yerine kullanarak, ayni anlamda “Yay ile attim./ &5a5
o B8 e ve “Giizel bir hal ile geldim./Aa Ja Je &is 5 45a Jlay” seklinde okumuslardir.

A

Ahves, bu “bl pa J& 35 Y570 gyetinde ele almistir. Nasil bu ayette “ba” edat1 “ald” yerine
kullanilmig ise ayni1 sekilde “ala” edat1 da ayette “ba” edat1 yerine kullanilmistir. Bu izah sekli
Abdullah b. Mes’td’un “C8 ¥ u‘-i 383 seklindeki kirdatini de te’kid etmektedir. Buna gbre mana,
“Ben bunu séylememeye daha layigim./ 38 ¥ &k (&8s U seklinde olur. Nafi’nin kirdatine gére

“hakik” kelimesi, miibteda olarak merfudur haberi ise “J AT Y O kismudr.

b) Hak sabit ve devamli olandir. “Hakik” de bu kelimenin miibalagasidir. Buna gore ayetin
manasi, “Ben Hak tan baska hi¢bir sey soylememe iizere sabit ve devamlyyim.” seklinde olur.

¢) Bu ayette “hakik™ kelimesi ismi mef’(il manasindadir. Bu, senin birisini iyice arastirip
yakinen tanidigin zaman sdyledigin “Adamu tahkik ettim./35 5 &saa > seklindeki soziin gibidir.

Burada Allah lafzi, asli ve lazim olan vasiflarla kullanilmistir. “Bu tipki, “ Hhd ‘;\5‘ 4l 5okhs
leile 1781 ayetinde oldugu gibidir.”®2

Nitekim “Falanca bana, oldugu sekilde ve ddeti iizere geldi./Axe 5455 e 34 s> ve
“Onu, su sifatlar iizere bildigim ve tahkik ettim./=Ea) e 155X e 43825545 2 dersin. Buna gore
ayetin manasi, “Ben ancak hak goriisii tanidim ve ancak hak iizere oldum.” seklindedir.

57 [bn Miicahid, el-Kirdat, 287.

%8 Saffat, 37/31. (Onun i¢in rabbimizin sdzii “azabi iistiimiize hak olmustur.)
%9 [sra, 17/16. (Artik o ( memlekete) kars1 (s6z) azab hak olmustur.)

80 A’raf 7/86. (Her yola oturmayin.)

61 Rum, 30/30. (Allah’m o fitrat: ki o insanlar1 bunun {izerine yaratmustir.)

62 Razi, Tefsir, 10/533.

ASEAD CILT 10 SAYI 1 YIL 2023, S 98-114



Orhan KAYA | 111

2.7.2.2. Kelimenin Sigas1 Miifred Olarak Baslayip Cemi ile Sonu¢lanan Miibalaga

Kelimenin yapisinda meydana gelen tahfif’ten tesdide geciste ¢okluk ifade etmesi igin
yapilan miibalagalardir. Ornegin

“OLaNT e Loy 28305 3T &L o alily 4l &0ali ¥ 7 83 gyetinde “&5e” ifadesini, Nafi, ibn
Kesir, Ebi Amr ve Asim’in ravisi Hafs, elifsiz olarak kaf harfinin seddesiyle “}iﬁ\?—” tarzinda;
Hamza, Kisai ve Asim’in ravisi Ebubekir elifsiz olarak kaf harfinin de seddelemeksizin “aie”
bigiminde; Ibn Amir ise seddesiz olarak elif ile “a8le” seklinde okumustur. Vahidi (6. 468/1076)
sOyle demistir: Bir kimse onu iyice kuvvetlendirip te’kid ettiginde “falanca yeminini (veya ahdini
veya bagini) iyice kuvvetlendirip saglamlastirdi/lsie Jiadls 3all5 Gaadll (36 32> Burada “%e” ile
“¥le” kelimeleri ayn1 manadadir. Razi yaptigi degerlendirmede “e” seklinde okuyanlarin
kirdatinin hem az1 hem de ¢ogu ifade etmeye daha elverisli oldugunu belirtmistir. Nitekim “Zeyd,
yeminini akdetti; onlar yeminlerini akdettiler./aéilel 53 5 453 3 352 denilir. Seddeli okuyanlara
gelince Ebli Ubeyde, bu sekilde okumayi1 zayif gérmiis ve seddeli okumanin tekrar ifade ettigini
belirtmistir. Bu sebeple seddeli okumak, bir defa yapilan yeminden kefaletin sakit olmasini
gerektirir. “Zira yemin tekrar etmemis.” ifadesiyle bu durumu ortaya koymaya ¢alismistir. Vahidi
ise buna karsilik bazi alimlerin seddeli veya seddesiz olan bu fiilin ayn1 manay1 ifade ettigini
belirttiklerini sdylemistir. Baz1 alimler, bu fiilin mufiele babindan elif ile okumuslardir. “ sléle”
Allah ona afiyet verdi. “Hirsiz1 cezalandirdim./Gall &8> Razi, “Fiillerinde miisareket manasini
ifade etmez boylece okumak da fiili seddesiz olarak okumak gibi olmus olur.” demistir.®*

Rézi, kiraat farkliliklarinin nedenlerini ve manaya yaptiklar etkileri genis bir sekilde
incelemistir. Kiraatle ilgili miistakil bir eser yazdigi bilinmemekle beraber eserinde kiraatle ilgili
genis malumat sunmaktadir. Tefsirinde meseleleri ele alip incelerken hep akli metodu 6n plana
cikarttigr goriilmektedir. O kirdat imamlarimin rivayetlerinde, bazen ittifak bazen de ihtilaf
ettiklerini zikretmistir.

2.8. Kirdaat Farkhihklarmin ilm-i Kelam’a Etkileri

Kiraat farkliliklar1 belli konularda kelami mevzulara etki etmis, farkli anlamlar ve
yorumlamaya sebebiyet vermistir. Ornegin “Rabbimiz bizi sana teslim olmus kimseler kil.
Soyumuzdan da sana teslim olmus bir iimmet kil. Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster tovbemizi
kabul et/le ¢d5 U&ulia Ul 5 &l 2altes 441 Uiind (e &l (el Ukd) 5 155 7 ayetinde Ibn Kesir ve bazi
rivayetlerde Ebl Amr, Kur’an’in her yerinde “ra” harfinin siikiinuyla olmak {izere “U B seklinde
okumuglardir. Ebl Amr’den yapilan zahir rivayetlerin bazilarinda ise o, biitiin Kur’an’da isbasiz
olarak “ra” harfinin kesresinin ihtilasiyla okumustur. Digerleri ise kesrenin isbasiyla (tam
kesreyle) okumuslardir. Kelimenin asl, meksiir olan hemze ile “G j” dir. Hemzemin kesresi “ra”
harfine nakledilerek hemze de hazfedilmistir.

8 Maide, 5/89. (Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz ama bile bile yaptiginiz yeminlerden
sizi sorumlu tutar.)
64 Razi, Tefsir, 9/198.
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Bu kirdat sekli tercih edilendir. Ciinkii kiraat imamlarinin ¢ogu boyle isba ile okumuslardir.
Kelimenin aslinda hemze diistiigii i¢in kelime noksanlagmasin ve hemze’ye delalet eden kesre yok
olmasinin diye “ra” harfini siikinuyla “G5” seklinde okumak giizel olmaz.

Ra’nin siikinu ile okunan kirdat sekline gelince, bu hem hemze’nin hem de harekesinin
hazfedilmesi ve sakin olan seylere benzetilmesi suretiyledir. Mesela; 338 kelimesinin 34 ve 38
kelimesinin de %X seklinde okunmasi gibi “ihtilas”a gelince bu, Hemze’nin hazfedildigine dair
delaletin birakilmasiyla beraber, telaffuzu hafifletmek gayesiyle yapilir. “Ve tevbemizi kabul
buyur./lile i35 7 ifadesine gelince bu hususta birkag mesele vardir. Bu ayete dayanarak
peygamberlerin giinah isleyebilecegi sdyleyen kimselerde tovbe daha dnce giinahin bulunmasina
baglhdir. Sayet dnceden giinahi bulunmamais olsaydi tovbe talebinde bulunmak imkéansiz olan bir
seyi talep etmek olurdu.

Mu’tezile ise sdyle demistir: “Biz, peygamberlerin kiiciik giinah isleyebileceklerini tecviz
ediyoruz. Buna goére bu tovbe kiigiik giinahlardan dolay: yapilmis bir tévbe olur. Bir kimse soyle
diyebilir: Kiiciik giinahlar, bunlar: isleyenlerin sevaplariyla affedilmis olur. Bunlar affedince,
onlardan dolayr tovbe etmek anlamsiz olur ¢iinkii tovbenin tesiri, giinahlari yok etme
hususundadir. Zaten yok olan bir seyi yok etmeye ¢alismak imkdnsizdir.”® Burada peygamberlerin
kiigiik glinah isleyebilecegi iddiasina karsilik Razi, sdyle der: “Tovbenin, giinahlardan kaginmak
hususunda asir1 dikkat gostermek maksadiyla yapilmigs olmast da caizdir. Ciinkii nefsini,
giinahlardan iyice ka¢inmaya azmetmis ve son derece pisman olmus vaziyette tasavvur eden
kimse, glinahlar1 terk etmeye daha fazla yakin olur. Bdylece bu, giinahlari terk etmeye gotiiren ve
sevk eden liituf olmus olur.” ve “Kul, her ne kadar Rabbine itaate ¢aligsa bile, o sehven veya evlay1
terk etmekten dolay1 bazi kusurlar islemis olabilir. Iste mezkir dua bu sebepten 6tiirii olmus
olabilir. Allah Hz. Ibrahim’in soyu i¢inde zalim ve asi kimselerin olacagii bildirince, siiphesiz
Hz. Ibrahim de orada, o ziirriyetinin bir kismin1 Miisliiman bir topluluk yaratmasini istemis, sonra
da Allah’tan bu giinahkér olanlar1 tovbeye muvaffak kilmasim talep ederek Wle <3 yani
“Ziirriyetimizden giinahkar olanlarin tevbelerini kabul buyur.” demistir.%®

Cocugu bir su¢ islediginde, ona sefkatle davranan baba, cocugundan dolay1 oziir beyan
ederek ben bir su¢ isledim, bir kusur ettim, 6ziir dilerim, der. Onun bundan maksadi, sunu da
demek istemesidir: “Cocugum bir hata isledi, onun 6zriinii kabul et.” demesi gibidir. Clinkii
insanin ¢ocugu, bizzat insanin kendisinin yerini tutar. Bu agiklamayi teyit eden bazi hususlar da
bulunmaktadir.

Ibrahim Stiresi 36’nc1 Ayetinde mealen: “Allah’im beni ve ogullarimi, putlara tapmaktan
uzak tut! Rabbim, putlar insanlardan pek ¢ogunu saptirdilar. Simdi kim bana tabi olursa
muhakkak ki o bendendir. Her kim de bana dsi olursa muhakkak ki sen magfiret sahibisin, ¢ok
merhametlisin.” seklinde belirtilmektedir.

8 Razi, Tefsir, 3/452.
56 Razi, Tefsir, 3/457.
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Mananin sdyle olmasi da muhtemeldir: Kim bana asi olur da tévbe ederse, sen, onun
tovbesini kabul etmeye ve gegmis giinahlarini bagislamaya muktedirsin.

Ibn Mes’id’un mushafinda ise “onlara ibadet yollarini goster ve onlari tévbeye muvaffak
kal/sgile G 5 28ulia 28 5157 seklinde okudugu zikredilmistir. Razi, ibn Mes’ud’dan nakledilen saz
kirdati manayi teyit igin delil olarak zikretmistir.®’

3. SONUC

Mefatihii’l-Gayb’da kiraat belli basliklar ve boliimlere ayrilmistir. Miifessir, kendi tefsir
metodunu kirdat konusuna da uygulamistir. Belli tertip diizen ve siyak sibak uyumuna 6zen
gostermistir. Razi, kiraatleri zikretmekle kalmamis “Mesail” baslig1 altinda s6z konusu kirdatleri
incelemistir. Eserinde sahih kiraatleri hikkiim ¢ikarmada delil kabul etmis ve savunmustur. Ona
gore kirdat, manaya geniglik ve anlam zenginligi katmaktadir. Miifessir, kirdatlerin katkisiyla
kelami konularda sik stk malumat sunmaktadir. Bu 6zelligi ile diger miifessirlerden ayrilir. Kiraat
konusunda yaptig1 nakillerle kendisinden sonra gelenlere etki etmekte ve onlara ¢esitli goriisler
sunmaktadir. Diger miifessirlerin ¢ok da dnem vermedikleri saz kiraatleri zikretmis olmasi ve
tefsirinde manayi te’kit i¢in bunlar1 kullanmas1 bakimindan 6zgiindiir.

Razi, miitevatir kirdatleri ciddi bicimde savunur. Elestirenlere kars1 ise birtakim delillerle
ispata ¢aligir. Ona gore kiraatte meydana gelen farkliliklar, manaya yansiyarak farkli anlamlarin
ortaya ¢ikmasini saglamistir. Razi’ye gore kiraatteki farkliliklar kelam ilmini, fikhi sarf ve nahvi
onemli Ol¢iide etkilemistir. O gerek kirdat alimleri gerekse nahiv alimlerinden nakillerde bulunarak
climlelerin okunus sekillerini izah etmistir.

Sonu¢ olarak miifessirimiz kirdatleri yorumlamis ve eserinde belli bir diizende kiraat
farkliliklarini ortaya koymustur.
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