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Mitik dénemlerden itibaren yerlesik hile gelen bazi kiiltiirel unsurlar, farkl
bir dil ve bicimle klasik Tiirk siirinde yerini bulmustur. Klasik Tiirk siirinin
genelde biitiin mitler, 6zelde Tiirk mitolojisinin tasiyicist oldugunu gosteren
ayrintilardan biri de ilkcaglardan itibaren kesfedilen, islenen bir maden olarak
insanligin gelisim siirecinde rol alan kursundur. Kursun, arkaik donemlerden
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Bartmn / TURKIYE aract olarak gecmisten giiniimiize uzanan serijvenine ait ipuclarin klasik
sairlerin divanlarinda gérmek miimkiindiir. Calismada; kursun ve ona dair
uygulamalarin mitolojideki yeri ve bunun klasik Tiirk siivindeki yansimalar:
iizerinde durulmus; klasik Tiirk siirinde beyitlere yansiyan “kursun dokmek,
kulaga kursun akitmak, seytan kulagina kursun, bogazindan kursun akitmak”
ibareleri etrafinda olusturulan hayal diinyasinin eski inanclar ve mitolojiyle

Anahtar Kelimeler baglantisi ele alinmigtir.
Mitoloji, folklor, klasik Tiirk siiri, Abstract

kursun, rasds, iisriib, samanizm . . .
: ¢ Some cultural elements that have become settled since the mythical periods

Keywords  have found their place in classical Turkish poetry with a different language
Mythology, folklore, classical Turkish — and form. In classical Turkish poetry, there are traces of all myths in general,
poetry, lead, rasds, iisriib, shamanism  and one of the details showing that it is the carrier of Turkish mythology is
lead, which has played a role in the development process of humanity as a
mineral discovered and processed since ancient times. Lead is one of the
natural assets that first became important in practice and then mentioned in
language and art, with its natural properties and the way people use and
interpret it since archaic times. It is possible to see in the diwans of classical
poets the clues of lead’s deafening, its role in the fight against evil beings and
its adventure from the past to the present as a punishment tool. Based on these
clues, the structure of classical Turkish poetry that tells a lot with few words
Basvuru/Submitted: 07/02/2022  and the beliefs, imaginations, and mythology that the poets fit into two lines
Kabul/Accepted: 15/09/2022 will be made more understandable. In classical literature, some expressions in
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poems can be noticed through associations, passing through the filter of
different cultures and beliefs. In the study, the place of lead and its
applications in mythology and its reflections in classical Turkish poetry are
emphasized. The connection of the fantasy world with ancient beliefs and
mythology, which was formed around the phrases "pouring lead, pouring lead
into the ear, lead to the devil’s ear, lead to the throat” reflected in the couplets
in classical Turkish poetry is discussed.
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GIRIS

Mitoloji, tek bir genel tanima, gergevesi belirlenmis ilkelere sigdirilamayan ve
kiltiirel, toplumsal degisimin anlam kazanmasinda etkili bir sistematik diistinme
bigimi olarak kabul edilmelidir. Mitoloji, herhangi bir olgu yahut pratigin, -kokenlerini
bulmada Onemli oldugu gibi- devam ederek degisen kiiltiirel ve toplumsal
yapilanmanin bir pargast oldugunu gorebilmek igin de anlamlidir. Evhemeros’tan (MO
IV-III. yy) beri dogusu, gerceklik boyutu, kiiltiir ve sanatla iliskisine dair ortaya atilan
farkli gortislerin birlestigi nokta, mitlerin giindelik yasam, tarih, sanat, inang ve kiiltiir
dinamiklerinin kokeni olarak kabul edilmesidir. Modernlesme ve sonrasinda iiretilen
paradigmalarin degerleri minimalize eden, kimi zaman somutlagtiran tavri; mitolojinin
farklihk, vyenilik, melezlik kazandiran bir koken olarak konumlandirilmasinm
saglamistir. Modernlesme ve sonrasi donemlerde nesnelerin ve nesnelerle ilgili
ayrmtilarin  6n plana c¢ikarilmasina bagli olarak mitler, bu ayrmtilandirmanin
paralelinde yeniden ele alinmaktadir. Bilhassa dogadaki varliklar, (zeytinin dogasi
disinda barisin sembolii olmasi gibi) yalnizca kendisi olarak degil insanin ona
ylikledigi rol ve degerlerle de anlam kazanir. Bu kazanim, insanin doga tizerindeki
hegemonya ¢abalarinin pratigi olarak da goriilebilir. Bu pratigin sanatin her alaninda
yansimalar buldugu soylenebilir. Dogadaki varliklara -varligin temel 6zelliklerinden
yola cikarak- Kkiiltiirel, sanatsal anlamlar yiiklemek somut ile soyut arasindaki
geciskenligi de kolaylastirir. Boylece doga-insan arasindaki kiiltiirel iliskinin de
temelleri atilmis olur. Dogadaki nesnelerin pratikte ve kiiltiirel, sanatsal alanlardaki
kullanimlar1 arasindaki uyum yahut uyumsuzluk evrensel ve yerel dinamiklerinin
yerlesmesinde de etkilidir. Bu bakimdan nesnelerin dogallig1 ve bu dogalligin sanata
yansima bicimlerinin koékenlerini bulmak icin de mitlerden yararlanilir. Mitlerle
baslayan nesnelere deger ve anlam kazandirma siireci dilin varlig ile pekistirilir.

Mitler, toplum i¢inde genellikle ritiiel olarak canlandirilir. Mitler ve ritiieller birlik
beraberlik ruhunu yticeltmek ve saglamak gibi islevlere sahiptir. Bu mitsel ritiieller bir
ornek tizerine kaliplasmis bigcimde tekrarlanir. Ritiiel yardimiyla din dis1 ve kronolojik
olan zaman ortadan kalkar, mitin kutsal zamani1 yakalanir. Mircea Eliade nin (2001, s.
28) belirttigi “Insan miti bilmekle nesnelerin “koéken”ini de bilir, bu nedenle de
nesnelere egemen olmay1 ve onlar1 istedigi gibi yonlendirip kullanmay1 bagarabilir.”
ifadesinden hareketle mitlerin ve ritiiellerin yogun olarak kullanildiklar1 alanlardan
birisinin de gesitli hastaliklarin tedavisi oldugu soylenebilir. Bu uygulamalarda mitoloji
ve halk hekimligi i¢ ice ge¢mistir (Cobanoglu, 2019, s. 4-13). Halk hekimliginde
sagaltma igin su, agag, bitki, toprak, hayvan, dua ve biiyii gibi unsurlarin yaninda
madenlerden de yararlanilir. Tedavi icin kullanilan bu madenlerden birisi de
kursundur. Kursun, eski donemlerden beri tasidigr dogal Ozellikler ve insanin onu
kullanma, anlamlandirma bigimleriyle 6nce pratikte 6nemli hale gelen, sonra dil ve
sanatta bahsedilen dogal bir varliktir.

Calismada; kursun ve ona dair uygulamalarin mitoloji ve kiiltiirdeki yeri ve bunun
klasik Tiirk siirindeki yansimalar1 ele alinmistir. Tanik beyitleri tespit etmek igin 13.
ylizyildan 19. ytlizyila kadar 6ne ¢ikan divan ve mesneviler taranmis, ayrica “Tarih ve
Edebiyat Metinleri Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii"nden yararlanilmistir. Klasik
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Tirk siirinde beyitlere yansiyan “kursun dokmek, kulaga kursun akitmak, seytan
kulagina kursun, bogazindan kursun akitmak” ibarelerinin etrafinda olusturulan hayal
diinyasinin eski inanglar ve mitolojiyle baglantisi ele alinmaistir.

Mitik, Folklorik ve Dogal Bir Unsur Olarak Kursun

Metallerin ve kursunun olusumuyla ilgili diinya mitleri ilgi ¢ekicidir ve bunlarmn
olusumlar: tanr1 bedenine baglanir. Bu nedenle metaller ve 6zellikle kursun kutsal
sayilir.! Insanoglunun ilk kesfettigi metallerden olan kursunun MO 3000'li yillarda
Abidos Antik kentinde kullanildig1 bilinmektedir. Eski Romalilar kursundan su
borular1 yapmislar ve banyolarinin duvarlarini kursun levhalarla kaplamislardir.
Simya bilimcilerinin Satiirn gezegeni ile 6zdeslestirdikleri kursun, Abidos'un yaninda
Antalya, Kibris, Sardinya ve Ispanya’da da erken kesfedilmistir. Mezopotamyallar da
madenleri ¢ok Onceden tamimislar ve bu madenleri sanayide kullanmay
ogrenmislerdir. Onlar 6nce bakiri, daha sonra da sirasiyla giimiis, altin ve kursunu
bulmuslardir (Bakir, 1997, s. 519).

Anadolu’da insanlarin magaralarda yasayip, uygun mevsimlerde gegici kamp
yerlesimleri kurdugu Epi-Paleolitik Dénem’de (MO 12000-9500) Antalya’daki Belbast
ve Beldibi magaralarinda bulunan demir oksit parcalari, metalik madenlerin daha o
donemlerden bilindigini kanitlamaktadir. Bu madenler, kursun, giimiis, demir, bakair,
¢inko, altin ve kalaydir. Kursunun isletilen bir maden olup olmadig: kesinlesmemisse
de bugiin kursunun ¢ikarildig: ve islendigi bolgelerde elde edilen ciiruf yiginlari, tarih
oncesi donemlerdeki madenciligin kanitlar1 olarak kabul edilir. Kursun, Ortagagda dini
yapilarin gatilarini ve kubbelerini kaplamada, sarnig, depo, su olugu, heykel yapimi ve
bezeme islerinde kullanilmistir. Erime sicakligi diistik (327,5 °C), kolay islenebilen,
yaygin bir maden oldugu icin kursunun kullanim alanlar1 zamanla artmistir. Ayrica
kursun, biyolojik sisteme girdiginde son derece zehirleyici Ozelliklere sahip bir
metaldir (Fidan, 2016, s. 50).

Ilkgaglardan itibaren kesfedilen, islenen bir maden olarak insanhigin gelisim
stirecinde var olan kursun, dogal 6zellikleri paralelinde bir dil ve kiiltiir unsuru olarak
da yerini almistir. Ozkul Cobanoglu (2019, s. 43), madenin Tiirk kiiltiiriinde bes temel
unsurdan biri oldugunu soyler. Ortadogu ve Akdeniz havzasindaki kiiltiirlerde
“anasir-1 erbaa” “
edilmesine ragmen erken donem Tirk kiiltiirlinde bes asli o6ge vardir. Tiirk
mitolojisine gore kainati olusturan bu bes temel unsur; “su, ates, agag, toprak ve
maden”dir. Madenler, kiiltiirel alanda, sahip oldugu dogal 6zelligine gore anlam

kazanmustir.

su, ates, hava ve toprak” olmak {izere dort ana unsur olarak kabul

! Mircea Eliade metallerin kokenlerine iligskin bir¢ok mitten bahseder: “Metaller bir tanrimn ya da yari-
tanrimn bedeninden olusurlar. Indra’nin ‘organlarimin kesilmesi” mitinde cok icip sarhog olan tanrinin bedeninin
akmaya basladigi, boylece de her tiir canly, bitkiyi ve metali dogurdugu soylenir. Gobeginden disar1 yasam
solugu ciktr ve demire degil, giimiise degil kursuna doniistii, ersuyundan bicimi akti ve altina doniistii.
[ranlilarda da benzer bir mit vardir” (Eliade, 2000, s. 73). Kursundan yapilan kutlara dair L. P. Potapov:
“Kirgizlar kursun veya kalaydan tasvir yaparlar ve ona kut adi verirlerdi. Bu tasvir pamuga sarilarak keseye
konur ve evin yasl kadimimin sandiginda korunurdu ve miras olarak da gecerdi” diyor (Potapov, 2012, s. 63).
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Tiikgeye, Latincede “sivi giimiis” veya “kursun” anlamindaki “plumbum”
kelimesinden gecen kursun, radyasyondan korunmak icin gii¢lii ve etkili bir
elementtir. Farkli bilesim yahut alasimlarla daha farkli 6zellikler kazanabilir. Toksik
ozelliklerinden dolay1 zehirli bir maddeye de déniisebilir. Iginde kursun gegen deyim
ve sOylenceler de kursunun kimi zaman karsit olan bu 6zelliklerinden miilhem ortaya
¢ikmistir. Mesela kotii seyleri gevremizden uzaklastirmak ve kotiiliiklerden korunmak
icin uygulanan bazi yontemlerde kursundan yararlanildigl, buna dair “kursun
dokmek” ve “seytan kulagina kursun” deyimlerinin dilimize yerlestigi goriilmektedir.
Bilindigi gibi atasozii ve deyimlerin milletlerin ortak kiiltiir mirasi igerisinde 6énemli bir
yeri vardir. Yiizyillardir hem halkin dilinde hem de sanatcilarin eserlerinde yasayarak
glintimiize ulasan bu kaliplasmis sozler, duygu ve diislinceyi kisa, 6zlii ve etkili bir
sekilde ifade etmenin en pratik yoludur. Ayrica bu séz obekleri toplumun inang ve
davranis bigimlerine dair ipuglar1 da barindirirlar (Kaya, 2011, s. 15-17).

Kursun dokme, bir kisinin tizerindeki olumsuz etkileri ortadan kaldirmak igin halk
arasinda uygulanan bir pratiktir. Glintimiizde bu isi her kdyde ocak adi verilen ve
hastalig1 tedavi etme giiciine sahip kisiler yapmaktadir (Ciblak, 2004, s. 115). Omer
Asim Aksoy (1998, s. 946) “kursun dokmek” deyimini: “Nazardan hastalandigina
inanilan kisi iyi olsun diye bir kapta eritilen kursunu hastanin bas iistiinde tutulan su
dolu kabin icine dokmek” olarak tanimlar. Kursun eritildikten sonra bir kabin
icerisinde kisinin basi iizerinde dolastirilir. Bu sekilde negatif enerjinin sivi haldeki
kursuna gegecegi diistiniiliir. Sonra da bu sivi kursun suya dokiilerek onun yeniden
katilasmas1 saglanir. Boylece bu negatif enerji oraya hapsedilmis olur (Acipayaml,
1962, s. 6; Candan, 2008, s. 446).

Tirk Dil Kurumu sozliigiinde (TDK 2021) “seytan kulagma kursun” deyimi,
aksama ihtimali bulunan durum veya isler diizenli gittiinde “nazar degmesin”
anlaminda soylenen bir s6z olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda nazar boncugu
yapilirken kursun elementinin kullanildigini da hatirlamak anlamlidir. Aksoy (1998, s.
1060) deyimi; “Aksama olanag1 bulunan isim, simdilik diizenli gidiyor. Bu soziimii
insallah seytan duymaz; yoksa isimi bozabilir” diye agiklar ve bunun “nazar/goz
degmesin” deyimiyle ayni anlamda oldugunu vurgular.

“Kursun dokme” inang ve pratigi, Tlirk kiiltiir ekolojisinde genis kullanim alanina
ve gelenek gevresine sahiptir. Bu durumun erkeklerin bakir ve demiri eritmeyi
basarmalarindan ¢ok daha once, kadin kamlar tarafindan bir biiyii ve fal yontemi
olarak ortaya c¢iktigi, Tiirklerin Miisliiman olmasindan sonra bazi dua ve surelerin
eklenmesiyle de Islamilegtigi diistintilmektedir (Cobanoglu, 2019, s. 49, 56; Kizildag,
2018, s. 290). Samanlarin bu ritiiele “Kut Dokme” anlamma gelen “Kut Kuyma”
dedikleri bilinmektedir. Insanlara musallat olan “kétii ruhlar’in olumsuz etkisini
bertaraf etmek igin kullanilan bu yontem biiyii ve sihir temellidir (Candan, 2008, s.
446). Kursun dokme farkl kiiltiirlerde de benzer bigimde pratiklesmistir. Antik
Yunan’da molybdomancy (kursun dokme) adiyla bilinen bu uygulamaya giintimiizde
ozellikle Almanya, Avusturya, isvigre, Slovakya ve Finlandiya gibi tilkelerde
rastlanmaktadir. Bu tilkelerde Noel arifesinde, bir sonraki yilla ilgili tahminde
bulunmak igin kursun dokiiliir (Polat, 2020, s. 13).
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294 EEIS
Klasik Tiirk Siirinde Kursun

Klasik donem Tiirk siiri, dil ve kiiltiir etkilesiminin yogun yasandig1 bir anlayis:
ihtiva eder. Ancak bu etkilesim klasik siirin biitiiniiyle farkli bir medeniyet dairesine
girdigi anlamma gelmemelidir. Klasik donem Tiirk siirinde Arap ve Fars kiiltiiriintin
etkisinin yani sira Tiirk mitolojisinin izlerine de rastlamak miimkiindiir. Mitik
donemlerden itibaren yerlesik hale gelen baz: kiiltiirel unsurlar, farkl bir dil ve bicimle
klasik Tiirk siirini olusturan dinamiklerden biri olarak yerlesmistir. Bu dinamikler, siiri
ve siirin arka planindaki zihniyet diinyasini biitiiniiyle insa etmese de kiiltiirel
devamlilik diistincesinin sanatsal ifadesi olarak kabul edilmelidir.

ibrahim Tbn-i Bali Hikmetndme'de (15. yiizyil) kursun ve diger madenlerin olusma
siirecini anlatmaktadir. Ona gore; yerin altinda her zaman duman ve gaz bulunur.
Madenler bunlardan olusmaktadir. Zamanla maden igerisindeki taslar degisime
ugrarlar. Taglarin bu degisim siirecinde ¢ok fazla gaz olusursa yesim, yakut, billur,
kursun ve kalay gibi saf ve seffaf bir maden ortaya c¢ikar. Bu siirecte fazla duman
cikarsa kiikiirt, sac, amonyak tuzu gibi pashh madenler olusur. Civa ile kiikiirt
karistiginda ise yedi maden ortaya ¢ikar. Bunlar: demir, giimiis, altin, bakir, tung, kalay
ve kursundur:

Ya dirler yirtin altinda buharat
Duhanila ki habs ola her evkat

Zaman donmegile devran igcinde

Televviin bulur ol tas kan i¢inde

Buhar galib olsa saf olur ol

Latif-i rayik u seffaf olur ol

Ki ya'ni yesim ii billGr u yakat

Rasas u zibak olur emr-i lahtGit

Duhan1 maddesiniin olsa ekser

Olur kaninda ma’den-i miikedder

Ki ya'ni milh ya zac u ya kibrit

Ne ntisadir olur bu sozi isit

Karigsa zibaka kibrit ‘an ced

Yidi ma’den olur andan miivellid

Nediir ya'ni hadid giimis altun

Nuhas u har ¢ini kal't kursun (Ibrahim Ibn-i Bali, 2017, s. 227-228).

Kursun, klasik siirde sahip oldugu dogal ozellikleriyle uyumlu bir sekilde ele
aliir. Beyitlerde kursun basta olmak tizere onunla ayni1 anlama gelen Arapga “rasas”
ve Farsca “lisriib” kelimeleri de kullanilmistir. Kursun genellikle gbzyas: ve ayrilik

atesiyle iligkilendirilmistir. Ateste eritilen kursunun rengi ve goriintiisii gozyasin
andirir. Emri, “Rakip, sevgilinin kirmizi yanaginin iizerinde aglamaktan agarmis (feri
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gitmis, kor olmus) gozlerimi goriip, bunlar1 bakir levha tizerindeki iki parca kursuna
benzetti.” anlamindaki beytinde eritilmek suretiyle kizgin hale getirilen kursunun
soguk suya dokiildiigiinde goz goz olmasi ve seklen de goze benzemesine vurgu
yapar. Beyitteki “cesm-i sefid” tamlamasi; ak, beyaz goz demek olup mecazi anlamda
feri kagmis donuk g6z anlamindadir. Cesm-i sefid yani beyaz goz, ayni zamanda
aglamaktan agarmis, ak diismiis gozdiir. Ak diismiis goz, kor olmus goz demektir.
Hatta kursun doken kisinin, “sana nazar edenin gozleri de bdyle kor olsun”
minvalinde sdyledigi climleleri de cagristirmaktadir:

Ruh-1 siirhunda goriip ¢esm-i sefidiimi rakib

Didi bu levh-i niihas {izre iki pare rasas (Emri, g.34/2)>

Kursuna dair anlatimlarin oldugu beyitlerde altin, elmas gibi madenler de
zikredilir. Sarica Kemal, her ne kadar ayriliginin atesiyle siirekli kursun gibi erise de
vuslat hayaliyle, kalbinin altin gibi saf oldugunu belirtir:

Safidiir kalbiim hayal-i vasliin ile zer gibi

Gergi hecriin tabila her dem erirem ¢iin rasas (Sarica Kemal, g.13/4)

Nabi, “Yumusaklik (merhamet ve yardimseverlik) katiliga galip olur, (¢linki) zirh
her ne kadar demirden de olsa kursun onu deler geger” anlamindaki beytinde
kursundan hareketle yumusak bagliligin ve yardimseverligin 6nemine vurgu yapar:

Nerm sahte olur imdad ile galib Nabi

Giger tisriib zirihe her ne kadar ahen ise (Nabi, g. 740/7)

Klasik siirde kursunun alasim, birlesimle farkli 6zellikler kazanmasindan yola
cikilarak insani degerlere ulasildifi da goriliir. En sert madenlerden olan elmas
eskiden sadece kursunla sekillendirilirdi. Seyh Galib, “Elmasin ytiziiniin kursunla tiras

edilmesi gibi mayast bozuk olanlarin yapti§1 seyler, iyilerin 0zilinii ortaya ¢ikarir”
diyerek kursun-elmas iliskisinden hareketle kotiiltige iyilikle karsilik vermeye atif

yapar:

Kem-mayelerin cevheri agar cevher-i zati

Usriible tiraside olur peyker-i elmas (Seyh Galib, g.129/6)

Izzet Molla, elmasi kursunla yontmaktan hareket ederek yumusak tabiath kisilerin
kat1 kalplilerle basa c¢ikabilecegini dile getirmistir:

Sengin-dil ile basa ¢ikar tab’-1 miilayim

Usriibdiir olan rahne-niima-y1 ser-i elmas (Izzet Molla, g.217/10)

Yenigehirli Belig de “Tas kalplilere elbette yumusak soz tesir eder. Elmas kit'as:

mutlaka kursunla kazilir” diyerek kursun-elmas miinasebetinden yola ¢ikarak iyi-kotii,
yumusak huylu-tas kalpli ayrimina vurgu yapar:

2 Beyitlerin kiinye bilgisi verilirken gazel: g., kaside: k., muhammes: mh., miifred: mf. kisaltmalariyla
gosterilmis ve ilgili nesirden alinan beytin bulundugu sira manzume numarasinin ardina eklenmistir.
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A [l SELCUK
Kalb-i sengine kelam-1 nerm eder elbet eser

Kit'a-i elmas la-biid hakkolur kursun ile (Yenisehirli Belig, g.182/5; Demirel, 2005, s.
287)

Bilindigi gibi elmasin yontulmas: veya sekillendirilmesi giiniimiizde yine bir baska
elmasla yapilmaktadir. Klasik siirdeki ifadelere bakildiginda bu islemin salt kursunla
yapildigr izlenimi edinilmektedir. Hatta pek c¢ok kisi tarafindan kabul goren bu
isciligin hikmeti bile savunulmaktadir.> Ahmedi, Iskenderndme’de elmasin biitiin
madenleri yontabilecegini ancak elmasa kursundan baska hi¢bir maddenin tesir
edemeyecegini soyler:

Hig¢ nesne_elmasa edemez eser

Ne ani tise sir u ne hod teber

Kanda bir hakkak varsa cevheri

Yonup anunla deler her cevheri

Ol yonar her tas1 vii kursun ani
Ne “aceb isler diizer gor ol Gani (Ahmedsi, Iskendernime, b.3535-3537)
Senttirk (2020, s. 156), Hayati’nin Tuhfe-i Vehbi Serhi'ne dayandirarak elmasi ¢izenin

dogrudan kursun olmadigini, erimis kursun igerisine konan elmas tozlari oldugunu
tespit etmis ve yillardir bunun yanlis bilindigini belirtmistir.

Sairler tarafindan kursunla birlikte anilan bir diger unsur gokytiziidiir. Necati Bey,
yliziik, kursun ve felek (gokytizii) arasinda bir ilgi kurarak Ali Pasa'nin san1 ve yaptig1
iyiliklere ¢arhin sahit oldugunu ve usta bir kuyumcunun Pasa igin ¢arh1 kursundan iyi
bir hatem (ytiziik, miihiir) yapmasmu ister:

Devletiin hatemine ¢arh ntimtdar durur

Ki_ide kursundan ani bir eyii zerger hatem (Necati Bey, k. 19/12)

Emri, “Gokytizii kursun divit, gece karanligr miirekkep, goniill dumani kalem
olmus, alem senin siyah saglarmnin vasfin1 yaziyor” anlamindaki beytinde gok
kelimesini hem mavi rengi hem de gokyiiziinii cagristiracak sekilde kursunla
iligkilendirir:

Old1 gok kursun devat anda sevad-1 seb midad

Héame did-1 dil sagun vasfin kilur ‘adlem sevad (Emri, k. 55/1)

Yine benzer sekilde Gelibolulu Sun’i, ben 6ldiigiimde felek {istiime kursunlu bir
tiirbe yapsin diyerek, gokytiziinii kursun bir kubbeye benzetir:

Kursunlu tiirbe yapubani iistine anun felek

Kandiller yakar sanema ah-1 piir-sirar (Gelibolulu Sun’i g. 35/3)

3 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme'de madenlerden bahsederken; “Hepsinin sultan ve kiymette
pahalist elmas cevheridir ki madenlerin biitiiniinden daha sert ve daha saglam muayene kilinmugtir. Biitiin
madenlerden daha degerli ve daha saf yaratilmigtir. Hepsine iistiin ve etkili iken fakat kursunla maglup ve
etkilenmesi Hakk'in gayretinden bilinmistir” ifadelerini kullanir (Mdrifetndme s. 269).
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Cerrahnamelerdeki ifadelerden kursunun hastaliklar1 tedavi etmekte de
kullanildig1 anlasilmaktadir. Ibrahim bin Abdullah, Ald‘im-i Cerrdhin’de karm
bolgesinde ¢ikan ¢iban gibi hastaliklar ic¢in “Kursuni varak gibi dégeler, iizerine vuralar,
baglayalar, bir giin bir gece dura” agiklamasini yapiyor (2016, s. 109).

Klasik edebiyatta kursunun tilsimla olan iliskisine dair anlatimlara da
rastlanmaktadir. ibrahim Ibn-i Bali, kubbesi kursun kaplamali olan Kudiis Camii'nin
tizerine bir ok atilsa atilan okun sanki karsidan atilmis gibi kisinin kendisine
yoneldigini belirtir (Ibrahim Ibn-i Bali, 2018, s. 137). Iskender; Ye'ctic ve Me'ctic'u
hapsetmek igin demir, kursun ve bakir1 eriterek olusturdugu tilssmli levhalar
kullanmistir. Ayrica erittig§i madenlerin bir kismmi onlarin g¢iktiklar1 delige
dokmiistiir.* Yine Iskender, Endiiliis ¢6liinde “Kal’a-i Rus” diye anilan, tastan yaptig
kalenin duvarlarmi kursunla kaplamistir. Bu kaleyi goren geri doniip gidemez, hemen
orada can verirmis (Yilmaz, 2019, s. 123-124).

Kadin kamlar tarafindan biiyii ve fal yontemlerinde kullamilan kursun sonraki
siireclerde tilsim ritiiellerinin bir nesnesi olarak kabul edilmis ve klasik siirdeki yerini
almistir. Divan sairleri, “g6z degmek”, “nazar degmek”, “gbdze gelmek”, “nazara
ugramak” tabirlerini siirlerinde sik¢a kullanmiglar -toplumun eski donemlerden
itibaren benimsedigi- “nazar” inanci ve onun carpict ve Oldiiriici gliciine dair
anlatimlara temas etmiglerdir (Kazan, 2005, s. 167). Nazardan korunmak i¢in halk
hekimliginde yer alan ve giliniimiizde de uygulanan kursun dokme ritiieline dair
klasik siirde herhangi bir ibareye rastlanmasa da sehirlerde “kursun doéken” diye
anilan insanlarin oldugu goriilmektedir. Mesela Ravzi, Edincik Sehrengizi'nde “kursun
doken” denilen birini zikreder:

Bir peridiir biri dirler adina Kursun Doken

Eskiimi sim itdi reng-i riyuma alttin doken

Kaddi ¢eng eyleyiip ol kameti mevziin doken

Eyledi cevr ii cefa resmin bafia kantin déken

Hak budur bag-1 frem’diir sehr-i Idincik ki var (Ravzi, Mh. 3/54)

“Kursun dokmek/akitmak” ile ilgili beyitlerin ¢ farkli grupta toplandig
goriilmektedir. Bunlardan en fazla tanuga sahip olani kursunun kulag1 sagir etmesidir.
Ikincisi, menfi bir olayin gergeklesmesini engellemek ve nazardan korunmak igin
zikredilen “seytan kulagina kursun” deyimidir. Uclinciisii ise bir cezalandirma
yontemi olarak bogazdan kursun dokiilmesidir. Bu baglamda kursunun mitik ve
folklorik bir doga unsuru olarak kullanilmaya devam ederken bilhassa koruyucu ve
cezalandirict bir metafora dontistiigti goriiliir. Bu dontisiimde dogal bir varlik ve
metafor olarak kursunun kulakla iligkisi de dikkat gekicidir.

4 Sedd-i Ziilkarneyn’in 6zellikleri su sekildedir: “Yiiz bin demirci, top dokiicii ve eriticiler demiri, kursunu,
bakiri, hepsini karistirip onlardan ince mideni bir levha yaptilar. Onlanin ortaya ciktiklar: delige ulasip
erittiklerini dokiip, etegine hava bastilar. O delik yedi kez kaynayip durdu. Ondan sonra o Yecuc ve Mecuc
denilen yaratiklar bunlar: yutup oradan ¢ikamaz oldular” (Yilmaz, 2019, s. 123). Yine Hz. Siileyman’in
yliztiglinii ¢alan seytan, yakalandiktan sonra bir kaya oyularak kayanin icine konur. Bir baska kayayla
da tistii kapatilir. Bu kayalar demir ve kursunla per¢inlenip denize atilir (And, 2008, s. 117).
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Kursun klasik siirde daha ¢ok ¢iy tanesine benzetilmistir. Bugulu havalarda
aksamin ve gecenin serinligiyle yerde veya bitkilerde toplanan bu kiiciik su damlalari,
siirlerde Farsca “sebnem” ve “jale” kelimeleriyle ifade edilmistir. Mesela Atayj,
“Giiller, seyda biilbiillerin feryadin1 duymuyor, onlarin kulagina sebnem kursun mu
akittt1” anlamindaki beytinde giillerin biilbiillerin feryadin1 duymamalarmi kursuna
benzettigi sebneme baglamaktadir:

Dinlemez biilbiil-i stirideleriifi feryadin

Gilleriin glisina kursun mi akitdi seb-nem (Nev’izade Atéyi, g.152/4)

Asik Celebi, biilbiiliin figanim giiliin can kulagiyla dinlememesini jalenin onun
kulagima kursun akitmasina baglar:

Dinlemez ¢iin can kulagiyla figanin biilbiiliin

Kulagina kursun aksa jaleden tan m1 giiliin (Asik Celebi, g. 24/1)

Vizeli Ramazan Behisti de “Biilbiiliin yakariglarmi giiliin kulag: isitmez ¢linkii
sebnem giilsende onun kulagina kursun akitmis” diyerek bu deyimi kullanir:

Biilbiil tazarru‘un giis itmez giiliin kulag:

Seb-nem meger akitdi giilsende ana kurstin (Behisti, g.395/3)

Kulaga kursun akitmakla ilgili bu hayallerde, goriiniisii fiziksel agidan insan
kulaginin kivrimlarina benzeyen giiliin, kursuna benzeyen ¢iy tanesi yiiziinden
kulaklarinin tikanip biilbiiliin yakarislarin1 duymadig: tizerinde durulmustur.

Glintimiizde basimiza gelebilecek kotii seyleri kendimizden ve yakinlarimizdan
uzak tutmak icin tahtaya vurup “seytan kulagina kursun” diyerek yaptigimiz eylem
ayn1 anda sag kulak cekilerek ritiiellestirilir. Ali Canip Olgunlu (2017, s. 104-106) bu
ritiielin kokenini Anadolu mitolojisine dayandirir. Olimpos tanrilarindan Zeus,
insanogluna kizdigi zaman simgek gonderir veya insanlari korkutmak igin gok
giiriiltiisti gikararak uyarilarda bulunurdu. Insanlar, gok giiriiltiisii sonrasinda
yildirim diismiis olan agaclara kosup yanmis tahta parcalarina birka¢ defa vurarak
ellerini kulaklarina gotiirtirlerdi. Kii¢iik parmaklarini kulaklarina sokarak tanriya onun
mesajint aldiklarimi bildirirlerdi. Bu ritiieli, aga¢ ruhlariyla iliskilendirerek saman
geleneklerine dolayisiyla Tiirk mitolojisine dayandiran goriisler de mevcuttur.®
Anadolu mitolojisindeki tahta (agag)-Zeus, Tiirk mitolojisindeki ruhlar-agag, Hristiyan
inancindaki Hz. Isa-carmih iliskisi kiiltiir ve medeniyet dairesinin degismesiyle
kursun-seytan iliskisine dontismiistiir. Seytanla kursun arasindaki bu baglamin farkh
boyutlar1 da vardir. Seytanin kiikiirt (siilfiir) gibi kokmasi, kiikiirtiin cehennemin
yakiti olduguna inamilmasi bu baglamlardan biridir. Kurgularimi Latin Amerika
mitolojisinden beslenerek sekillendiren G. Garcia Marquez, Yiizyillik Yalnizlik (1982, s.

5 Tahtaya vurma ritiielinin pek ¢ok mit ve inanista benzer sekillerde degerlendirildigi sdylenebilir. Baz1
kaynaklar, bu ritiielin Kelt yahut Alman folkloruna dayandigini iddia eder. Bazi Hristiyan
kaynaklarinda bunun Hz. Isa’min ¢armiha gerilmesi ve carmih agaciyla baglantili oldugu sdylenir.
Hatta bu inanisi ¢ok daha modern c¢aglarda ortaya ¢kmis, oyuncunun bir aga¢ pargasina
dokundugunda ebe olmaktan kurtuldugu “Tiggy-touch-wood” oyunuyla iliskilendirip 19. yiizyilin
sonuna tarihleyenler de vardir (Andrews 2016, Roud 2010, Celik 2020’den).
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16) kitabinda seytanin kiikiirt (siilfiir) koktugunu belirtir. Seytanin kiikiirt kokmasi
Ahd-i Cedid’de cehennemin bir kiikiirt ve ates golii olarak tasvir edilmesiyle alakalidir
(Vahiy, 19/20; 20/9; 21/8).¢ Bilindigi gibi kursun gibi bazi 6nemli metallerin cevheri
siilfiir veya siilfiir bilesikleri icerir. Kiikiirt ve kursun; seytan ve cehennem arasindaki
ilintinin dolayl1 yollardan seytan-kursun iligkisini etkiledigi diistintilebilir.

Tiirk mitolojisinde kulakla ilgili dikkat ¢ekici pek ¢ok mitolojik iirtin ve karakter
mevcuttur. Bunlarin ¢cogu kulaklariin 6zelliklerine gore smiflandirilmistir. Er-Tostiik
destaninda kahraman, Temir-Kulak, Ay-Kulak, Kiin (veya Kan)-Kulak, Coin-Kulak
gibi yeralt1 devleriyle miicadele eder. Yerytiziinde bozgunculuk yapacaklarina inanilan
Ye’clic ve Me’cic’'un kulaklarimin kalkan gibi oldugu ve kulaklariyla viicutlarin ortiip
gizlenebildikleri sdylenmektedir (Ogel 2003: 541-545; Celik, 2020, s. 90-93). Hafi, Zadii’l-
Meid’da Ye'clic ve Me’'cic’un boylar1 kadar kulaklari oldugunu ve kulaklarmi
tizerlerine ortiip uyuduklarini su sekilde tasvir eder:

Fil kulag: gibi kulaklar: var

Boylarinca her biriniin sehriyar

Soyle kim yatup uyuyicak hemin

Birin ortlintip dosentirler birin (Zadii’l-Medd, b. 9601-9602)

Mustafa Varli (2008, s. 338), toplumda nazardan korunmak igin kulak memesini
cekip sert bir cisme vurarak sdylenen “seytan kulagina kursun” ifadesinin, Yahtidiligin
nazardan korunma yéntemlerinin bir yansimasi oldugunu sdyler. Islami literatiirde
seytanlarla cinlerin gokten haber 6grenmek amaciyla kulak kabartmalar1 anlaminda
“istirak-1 sem” diye bir tabir vardir. Kur’an-1 Kerim'de bazi ayetlerde (Hicr 15/17-18,
Suara 26/210-212, Saffat 37/7-10, Cin 72/8-9) seytanlarin kulak hirsizlig1 yaparak elde
ettikleri bilgileri kendilerine yakin bulduklar: kahin vb. gibi kisilere aktardiklar1 ve bu
yolla onlar1 etkiledikleri bildirilmektedir. Bu seytanlarin {izerine parlak ve yakici
alevler yoneltildigi, yildizlar firlatilarak taslandiklari ve bu sayede gokyiiziiniin
seytanlardan korundugu, onlarin yiice sakinler toplulugunu dinleyemedikleri ve boyle
bir tesebbiiste bulunduklarinda oradan atildiklar1 soylenmektedir. Yazicioglu,
Muhammediye’de bu durumdan bahsetmektedir:

Ki ta hadda seyatin oldu merdad

Goge cikmaktan oldu kiilli matrGid

Evayilde cikarlardi semaya

Agarlard1 ytice cevvi havaya

Melekler sozunti ta istiraka

Alip nesr edeler Sam’a Irak’a

6 Mesela 20. vahiyde; “Yeryiiziiniin dort bir yamndan gelerek kutsallarin ordugahini ve sevilen kenti kusattilar.
Ama gokten ates yagdi, onlart yakip yok etti. Onlari saptiran Iblis ise canavarla sahte peygamberin de icinde
bulundugu ates ve kiikiirt goliine atildi. Gece giindiiz, sonsuza dek iskence cekeceklerdir” denilmektedir (Vahiy
20/9,10).
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Bu kez ¢iin dilediler kim ¢ikalar
Meleklerden yana goge bakalar

Buyurdu Hak Taala attilar od

Seyatini edeler ta ki matrtid (Celebioglu, 1975, s. 176)

Hadis kitaplarinda da seytanlarin kulak hirsizhigina dair rivayetler mevcuttur
(Buhari, Bed’ii'l-halk 6; Tefsir 15/1; Ibn Mace, Mukaddime 13; Buhari, Tevhid 57, Tib
46; Miislim Selam 122-123). Hz. Peygamber, meleklerin goklerde olup biteni kendi
aralarinda konustuklarinda, seytanlarin kulak hirsizligiyla bu konusmalar:
dinlediklerini ve ulastiklar1 bu haberlere pek ¢ok yalanlar da katarak bilgileri kahinlere

ilettiklerini ifade etmistir (Celebi, 2001, s. 372). Seytanla kulak arasindaki bu iligki
kursunun mitik ve dogal 6zellikleriyle birleserek klasik siire yansimistir.

Sehi, siirlerini elmasa benzettigi bir beytinde; elmas-kursun, kulak-sagirhik, Zati-
Alb1z gondermelerinden hareketle Zati'nin sagir olmasini kendi siirlerinin giizelligine
baglarken “Seytan kulagina kursun” deyimine yer verir:

Elmas-1 tig-i si'riim Zati'yi itdi sagir

Alb1z kulagina kursun diniir meseldiir (Sehi, Mf. 4)

Bosnali Sabit; “calgici; sehir inzibatinin gevresinde ¢alip sOyleme, o seni isitmesin,
seytan kulagina kursun” diyerek kotii bir olaydan kaginmaya ve nazara vurgu yapar:

Civar-1 sahnede mutrib terane-senc olma

Isitmesiin seni seytan kulagina kurstin (Bosnali Sabit, g.219/2)

Diismanin veya zahidin kulagina kursun tabiri de yine "Seytan kulagma kursun"
deyimine gondermedir. Ayni, “Inlemelerimi kdpege benzeyen rakip isitmiyor, sanki
kulagina kursun akmis” diyerek deyime gonderme yapar:

Naliimi iy seg rakibiin isitmez

Soyle benzer kulagina akd1 rasas (Karamanli Ayni, g. 239/3)

Garibi'nin agk efsanesi ise yilanin ziimriite benzeyen goziinii kor eder ve zahidin
kulagina kursun doker:

Kor ider seng-i ziimiirriid gozini ef'inin

Zahidin ghsina zibak doker efsane-i ‘ask (Garibi, g.152/3)

Hayali, “Diisman, ah ettigimi isitip oh demis, o rakibin kulagima kursun aksm”
anlamindaki su beytinde hem rakibin sagir olmasi hem de nazar degmesine vurgu
yapar:

Ah etdigiimi diisman isitmis demis ki oh

Kursunlar aka salla rakibiin kulagina (Hayali, g. 74/3)

Seytan kulagina kursun deyimi zikredilirken bazen ellerin kulaga gotiiriiliip kulak

memesinin ¢ekildigi malumdur. “Allah kimseye gostermesin, Allah esirgesin”
manalarindaki bu ritiiele dair anlatimlara klasik siirde de rastlanmaktadir. Yasar
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Aydemir (2012, s. 9-12); “kulak ¢ekmek” deyiminin siirlerde kulak vermek, dinlemek,
benzemek, dykiinmek, kiskanmak vb. anlamlarmnin yaninda “Allah kimsenin basmna
vermesin” temennisiyle de yer aldigini belirtir.

Nizami'nin giil renkli gézyaslarini goren derya ile sinesindeki yarasin1 goren lale
kulak cekerler. Yani, asigin kanli gozyaslar1 deryayi, yarali bagri da laleyi g¢ok
etkilemistir. Onlar boyle bir durumla karsilasmamak icin kulak ¢ekmistir:

Bakup gililglin yasim irmagina derya kulak ¢ekdi
Gortiip her dag-1 sinem lale-i sahra kulak ¢ekdi (Aydemir, 2012, s. 10)

Talib; agkina diinyanin, feryat ve figanina ise sahranin kulak ¢ektigini sdyleyerek
hem “kulak vermek, dinlemek” hem de “Allah kimsenin basina vermesin”
temennisiyle deyime yer verir:

Mecniin-1‘agskam ‘askuma diinya kulak ¢eker
Efgan u ah u zaruma sahra kulak ¢eker (Aydemir, 2012, s. 12)

Nev'1; “Coldeki izi, Leyla'nin devesinin ayaginin biraktig1 bir nisane sanmayin. Bu
iz Kays'm hallerine sahit olan sahranin eliyle kulak ¢ekmesidir” der. Yani elini kulak
memesine gotiirerek “Allah kimsenin bagina vermesin!” diyen bir sahra tasvir eder:

Nisan itmisdi hake sanma pay-i tistiir-i Leyla
Gortip halat-1 Kays’1 dest ile sahra kulak ¢ekdi (Aydemir, 2012, s. 12)

Ateste eritilerek sivilagtirilan kursun, kulaga veya agiza dokiilerek bazen
cezalandirma aract olarak kullanilmistir.” Osmanli hukukunun ceza yontemlerinde
kullanildig1 sdylenen kursunun bu baglamda siirde de yer aldig1 goriiliir. Osmanl ceza
kanunnamelerinde icki i¢me sugu diger suglara oranla ayrintii olarak
diizenlenmemistir. I¢ki icme, genellikle para karsiigi ta’zir ile cezalandirilmigtir
(Ercan, 2014, s. 176). Fakat baz1 dénemlerde bu sugu isleyenlerin bogazindan kursun
dokiilerek cezalandirildigl soylenir (And, 2019, s. 232).

Fransiz seyyah Jean Thevenot 1655-1656 yillarindaki Istanbul seyahatinde -cok sik
basvurulan bir yontem olmasa da- Ramazan ayinda sarap igenlerin agizlarina kizgin
kursun dokiilerek cezalandirildiklarindan bahseder (Jean Thevenot, 1978, s. 116;
Yildirim, 2000, s. 45-46). Kursunun bir ceza yontemi olarak kullanilmasina dair sadece

vy

7 Kazak Dombracilarin ¢aldigi, en tinlii miizikli hikayelerden olan “aksak yaban esegi” adli destan séyle
bir olaya dayanmaktadir: Cengiz Han'mn oglu Cogi gizlice ava ¢ikmis ve bir yaban esegi tarafindan
oldiiriilmiistiir. Cengiz Han, oglunun dénmemesinden siiphelenmis, ogluyla ilgili kotii haber getirenin
kulagma kursun dokiilmesini emretmistir. Bunun tizerine bir dombraci beste yapmis ve Cengiz Han’a
oglunun oldiigiinii s6zstiz miizikle bildirmistir. Oglunun 6ldiigiinii bu saz eserinden 6grenen Cengiz
Han, dombranin igine kursun dokiilmesini emretmistir (Ogel, 2000,s. 178-179). Mesela Kamlar goklere
ve yer altina yaptiklari seyahatten dondiikten sonra orada gordiiklerini insanlara anlattiklarinda,
kotiilerin cehennemde cektikleri iskencelere deginirken 6zellikle yalanci, sarlatan kamlarin ve yalan
yere ant igenlerin agizlarina kaynar kursunlar dokiildiigiinden bahsederler (Radloff, 2008, s. 291; nan,
1986, s. 81). Evliya Celebi Iranlilarin ii¢ giin ii¢ gece uyguladiklari bazi igkencelerden bahsederken
suglularin dirsek ve dizlerinin burgu ile delindigini ve agilan delige kizgmn kursun akitildigini sdyler
(Daghi-Kahraman, 1999, s. 301).
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iki tanik beyit tespit edilmistir. Bunlar da 16. ytizyil sairlerinden Emri ve Bosnali
Sabit’e aittir.

Bilindigi tizere sevgilinin dudagy, giil ve sarap arasinda ilgi kurulup pek ¢ok hayale
konu edilir. Emri, giiliin iizerindeki ¢iy tanelerini kursuna benzettigi beytinde,
goncanin sevgilinin dudaginin devrinde sarap ictigi icin cezalandirildigini ve bogazina
kursun akitildigini soyler:

Kursun akitdi jale bogazina goncanun
Devr-i lebiinde i¢di meger kim serab-1 nab (Emri, g.34/2)

Bosnali Sabit; “soguk ¢iy tanelerini icen biilbiillerin sesi-solugu kesilmis, sanki
bulut onlarin agzina kursun akitmis” diyerek agizdan kursun akitmaya gonderme

yapar:
Bir sovuk sebnem yiyiip dem-beste olmuslar ki ebr

Agzina kursun akitmis sanasin biilbiilleriin (Bosnali Sabit, g.219/2)
SONUC

Modern dénemlerde yasamin icinde, dil ve kiiltiirde yeri olan deger, diistince ve
nesnelerin mitolojideki karsiligini belirlemek, bizi modernligin biitiiniiyle ge¢cmisten
kopma olmadigma ikna ettigi gibi, mitolojinin yasam pratikleri ve kiiltiirel alanda
devamlilig1 ve degisimi gosteren tarafini ortaya cikarir. Boylece kiiltiirel devamlilik
siirecinin baglangi¢ noktas: olarak kabul edilen mitolojinin giincellikle iliskisi ve
halihazirda nasil yasa(til)dig1 da belirginlesir. Klasik Tiirk siiri de kiiltiirel devamlilik
baglaminda Tiirk mitolojisinden izleri yansitmis; belli 6l¢tide Tiirk mitolojisinin veya
kiiltiire] mitolojinin bugiline ulagsmasinda tasiyici islev {istlenmistir. Klasik siirin
genelde biitiin mitler, 6zelde Tiirk mitolojisinin tasiyicis1 oldugunu gosteren
ayrintilardan biri de kursundur. Arkaik donemlerden itibaren insanhigin gelisim
seriiveninde, dil ve kiiltiir hayatinda kendine yer bulmus kursunun dogal 6zellikleri
de dil ve kiiltiir sahasinda yer alma bicimi de birbirine karsit 6zellikleri ihtiva eder.
Farkli elementlerle birlestiginde etki alani ve giiciinii degistirebilen kursun, toksik
ozelliklerinden dolay1 zehirli bir maddeye de doniisebilir. Kursun; mitoloji, ritiiel, batil
inanglar ve sanatta da benzer karsitliklar baglaminda ele alinmistir. Olumlu ve
olumsuz benzetmelerde de, ceza ve nazardan korunmada da kursunun kullanilmasi
bunun gostergesidir.

Klasik Tiirk siiri, kursundan Tiirk mitolojisinde oldugu gibi dogal 6zellikleriyle ve
ona dair batil inang, sdylence ve ritiiellerin sentezlendigi bir unsur olarak bahsetmistir.
Eski inang ve mitolojiyle baglantis1 olan “kursun dokmek, kulaga kursun akitmak,
seytan kulagma kursun, bogazindan kursun akitmak” ibareleri siirlerde gesitli tesbih,
mecaz ve hayallerle yer almistir. Klasik Tiirk siiri sosyal hayatta var olan her tiirlii
gelenekten ilham almis ve bunlar tiirlii hayallere konu etmistir. D1 diinyada mevcut
bu olaylar sairlerin i¢ diinyalarim1 anlatmaya yarayan birer ara¢ olmustur. Mesela
kursunun elmasla iliskisinden yola ¢ikan Seyh Galip, iyilik ve kotiiliige dair ahlaki
anlayisimi beytine yansitmistir. Sehi, siirlerinin giizelligine nazar degmemesi igin
“seytan kulagma kursun” deyimine yer vermistir. Astk Celebi, biilbiiliin figanin giiliin
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duymamasini onun kulagimnin kursundan tikanmasma baglamistir. Emri, sevgilinin
dudagimnin devrinde sarap ictigi icin goncanin cezalandirilip bogazindan kursun
akitildigini soylemistir. Pek ¢ok beyitte nazardan korunmanin sembol elementi olarak
kursundan bahsedilmesi de klasik siirde kursunun dogal o0zelliklerinin dikkate
alindigmi, Tiirk mitolojisindeki algilanma biciminin belli olgiide devam ettirildigini
gosterir niteliktedir. Taranan eserlerde, halk hekimligi alaninda goriilen kursun dokme
uygulamasina yonelik ifadelere ise rastlanmamustir.

EXTENDED ABSTRACT

Myths are often ritualized in society. Myths and rituals have functions such as
glorifying and providing the spirit of unity. These mythical rituals are repeated in a
stereotyped form on a sample. It can be said that one of the areas where myths and
rituals are used extensively is the treatment of various diseases. In folk medicine,
besides elements such as water, tree, plant, soil, animal, prayer and magic, minerals are
also used for healing. One of these metals uses for treatment is lead. Lead, which
comes from the Latin word "plumbum" meaning "liquid silver" or "lead", is a powerful
and effective element for protection from radiation. It can gain different properties
using different compositions or alloys. It can also turn into a toxic substance due to its
toxic properties.

The classical period of Turkish poetry contains a mentality in which language and
culture interaction is intense. However, this interaction should not mean that classical
poetry entered a completely different civilization circle. It is possible to see the traces of
Turkish mythology as well as the influence of Arabic and Persian culture in the
classical period of Turkish poetry. Some cultural elements, which have become
established since the mythical periods, have settled as one of the dynamics of classical
Turkish poetry with a different language and form. Although these dynamics do not
completely construct the poem and the mentality in the background of the poem, it
should be accepted as an artistic expression of the idea of cultural continuity. One of
the details showing that classical poetry is the carrier of all myths in general and
Turkish mythology is lead. Lead is one of the natural assets that first became important
in practice and then mentioned in language and art, with its natural properties and the
way people have been using and interpreting it since archaic times. Beliefs, myths, and
rituals in the mythologies about lead were also reflected in classical Turkish poetry.
While lead continues to be used as a mythical and folkloric element of nature over
time, it is seen that it turns into a particularly protective and punishing metaphor. In
this transformation, the relationship of lead with the ear as a natural being and
metaphor is also remarkable.

Classical Turkish poetry has mentioned lead as an element in which natural
properties and superstitions, myths and rituals are synthesized, as in Turkish
mythology. The phrases "to pour lead, to pour lead into the ear, to pour lead into the
devil's ear, to pour lead into his throat", which are related to the old belief and
mythology, take place in the poems with various similes, metaphors and imagines.
Classical Turkish poetry has been inspired by all kinds of traditions existing in social
life and has been the subject of various imagines. These events in the outside world
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have been a tool to explain the inner worlds of the poets. The poets, starting from the
relationship of lead with diamond, reflected their moral understanding of good and
evil in couplets. Sometimes poets used the phrase "lead in the devil's ear (beat the
devil’s tattoo or touch wood) " to save the beauty of their poems against the evil eye.
Generally, they attributed the nightingale's wailing to the fact that the rose did not hear
it, because its ear was blocked by lead. Some said that the rosebud was punished for
drinking wine at the time of the lover's lip, and a bullet was poured from his throat.
The mention of lead as a symbol element of protection from the evil eye in many
couplets shows that the natural properties of lead have considered in classical poetry.
Also, it shows that the perception of lead in Turkish mythology has been continued to
a certain extent.

In the study, the importance of lead and its applications in mythology and its
reflections in classical Turkish poetry are emphasized; The relation of the fantasy
world with ancient beliefs and mythology, which was formed around the phrases
"pouring lead, pouring lead into the ear, lead into the devil's ear, lead into the throat"
reflected in the couplets in classical Turkish poetry is discussed. To identify the witness
couplets, important diwans and mathnawis between the 13th and 19th centuries were

examined.

Makale Bilgileri

Etik Kurul Karar: Etik Kurul Kararindan muaftir.

Katilimcr Rizast: Katilima yok.

Mali Destek: Calisma igin herhangi bir kurum ve projeden mali destek
alinmamustir.

Cikar Catigmast: Calismada kisiler ve kurumlar arasi ¢ikar catismasi
bulunmamaktadir.

Telif Haklart: Calismada kullanilan gorsellerle ilgili telif hakk:

sahiplerinden gerekli izinler alinmstir.

Article Information

Ethics Committee Approval: It is exempt from the Ethics Committee Approval.

Informed Consent: No participants

Financial Support: The study received no financial support from any
institution or project.

Conflict of Interest: No conflict of interest.

Copyrights: The required permissions have been obtained from the
copyright holders for the images and photos used in the
study.

Sahin, K. S. (2022). Mitik, Folklorik ve Dogal Bir Unsur Olarak Kursunun Klasik Tiirk Siirindeki
Yansimalari. Selcuk Tiirkiyat (56): 289-306



KAYNAKCA

Acipayamli, O. (1962). Anadolu’da nazarla ilgili bazi adet ve inanmalar. Ankara Universitesi
DTCF Dergisi, XX, 1-2, 1-40.

Ahmedi (2019). Iskenderndme. (Haz. Yasar Akdogan & Nalan Kutsal). Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay.

Aksoy, O. A. (1998). Atasizleri ve deyimler sizliigii C. I1. Istanbul: Inkilap Yay.

Altun, M. (2017). [brahim Ibn-i Bali hikmetndme 1. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

And, M. (2008). Minyatiirlerle Osmanh-Islam mitologyast. Istanbul: Yap1 Kredi Yay.

And, M.(2019). 16. yiizy:lda Istanbul, kent-saray-giinliik yasam. Istanbul: Yap1 Kredi Yay.

Aydemir, Y.(2012). Divan siirinde kulak cekmeye dair. Turkish Studies, Volume 7/1 (Winter
2012), 3-17.

Aydemir, Y. (2017). Ravzi divani. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Yay.

Aydemir, Y. (2018). Vizeli Ramazan Behisti divani. Ankara: Kiiltiir Bakanlig: Yay.

Aydin, G. (2019). Bosnal: Sabit divani’mn baglamli dizini ve islevsel sozliigii. (Yayimlanmamis
Doktora Tezi). Ankara: Gazi Universitesi SBE.

Bakar, A. (1997). Ortagag Islam diinyasinda madenler ve maden sanayi. Belleten Dergisi, Cilt LXI,
Say1 232, (Aralik 1997), 519-596.

Bilkan, A. F. (2011). Nab? divan. Ankara: Akcag Yay.

Campbell, J. (1994). Yaratici mitoloji-tanrinin maskeleri. (Cev. Kudret Emiroglu), Ankara: Imge
Kitabevi.

Candan, E. (2008). Tiirklerin kiiltiir kikenleri. Istanbul: Sinirdtesi Yay.

Celebi, 1. (2001). Istirak-i sem, Islam ansiklopedisi, (C. XXII, 371-373). Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay.

Celik, A. (2020). Turk kiiltiirtinde ‘kulak’la ilgili mitler ve bunlarin deyimlerdeki izleri. Mitoloji
Arastirmalary IT (Editor: Ibrahim Giimiis). Istanbul: Paradigma Yay.

Ciblak, N. (2004). Halk kiiltiiriinde nazar, nazarlik inanci ve bunlara bagh uygulamalar. Tiirkliik
Bilimi Arastirmalar: 15 (2004), 103-125.

Cobanoglu, O. (2019). Tiirk mitolojisinin Orta Asya kokenleri. Tiirk Edebiyatinn Mitolojik
Kaynaklar: (Ed. Omiir Ceylan-Adem Kog). Eskisehir: Anadolu Universitesi Yay.

Dagli, Y. ve Kahraman S. A. (1999). Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi seyahatnamesi. 2. Cilt, 1.
Kitap. Istanbul: Yap1 Kredi Yay.

Demirel, H. G. (2005). 18. yiizyil sairlerinden Beli§ Mehmed Emin divani. (Yayimlanmis Doktora
Tezi). Elaz1g;: Firat Universitesi SBE.

Ekici, M. ve Pinar F. (2014). Gelenek, aktarma, doniisiim ve kiiltiir endiistrisi baglaminda nazar
ve nazar boncugu. Milli Folklor 101 (Bahar 2014), 40-50.

Eliade, M. (1999). Samanizm (Ismet Birkan, Cev.). Ankara: Imge Yay.

Eliade, M. (2000). Demirciler ve simyacilar. (Mehmet Emin Ozcan, Cev.). Istanbul: Kabalci Yay.

Eliade, M. (2001). Mitlerin zellikleri (Sema Rifat, Cev.). Istanbul: Om Yay.

Ercan, O. (2016). Divan siirini hukuki bakis agisi ile degerlendirmek: su¢ ve ceza. Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 15/26, 167-199.

Erzurumlu Ibrahim Hakk: (2013). Marifetndme (Sadelestiren: Durali Yilmaz). Istanbul: Atag Yay.

Fidan, E. (2016). Tarih 6ncesi donemlerde Anadolu’da kullanilmis olan maden yataklar1. Yer
Alti Kaynaklar1 Dergisi, 5/9, 49-59.

Ibrahim bin Abdullah (2016). Ald’im-i cerréhin (Haz. Mehmet Giirlek). Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig: Yay.

Inan, A. (1986). Tarihte ve bugiin samanizm. Ankara: TTK Yay.

Jean T. (1978). 1655-1656'da Tiirkiye (Nuray Yildiz, Cev.). Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser.

Kalafat, Y. (2004). Altaylardan Anadolu’ya kamizm-samanizm. Istanbul: Yeditepe Yay.

Sahin, K. S. (2022). Mitik, Folklorik ve Dogal Bir Unsur Olarak Kursunun Klasik Tiirk Siirindeki
Yansimalari. Selcuk Tiirkiyat (56): 289-306



Karakose, S. (2017). Nev'izdde Atdyi divani. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Kaya, B. A. (2011). Atasozleri ve deyimlerin divan siirinde kullanimu ile divanlarin bu so6z
varliklarimiz bakimindan 6nemi. Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 6, 11-54.

Kazan, S. (2005). Klasik Tiirk siirinde nazar: goz degmesi. Milli Folklor 68 (Kis 2005), 166-179.

Kilig, F. (2017). Astk Celebi divani. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Kizildag, H. ve Kizildag, F. (2018). Saman’dan ocakli’ya nazar tedavi gelenegi. The Journal of
Academic Social Science 6/73, 287-294.

Marquez, G. G. (1982). Yiizyullik yalmzlik. Istanbul: Can Yay.

Mermer, A. (2020). Karamanli Ayni divani. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Olgunlu, A. C. (2017). Anadolu’nun sizii. Istanbul: Calikusu Yay.

Onay, A. T. (1996). Eski Tiirk edebiyatinda mazmunlar ve izahi. Ankara: MEB Yay.

Ogel, B. (2000). Tiirk kiiltiir tarihine giris. C. IX. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Ogel, B. (2010). Tiirk mitolojisi. C I, Ankara: TTK Yay.

Polat, 1. (2020). Kursun dokme gelenegi ve ates kiiltii ile iliskisi. Akademik MATBUAT, 4/1, 11-25.

Potapov, L. P. (2012). Altay samanizmi. (Metin Ergun, Cev.). Konya: Kémen Yay.

Radlof, W. (2008). Tiirkliik ve samanlik. Istanbul: Orgiin Yay.

Roux, J. P. (2001). Orta Asya tarih ve uygarlik. Istanbul: Kabalc1 Yay.

Sarag, M. A.Y. (2017). Emri divani. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Sahin, E. S. (2004). Kececi-zide Izzet Molla'mn divanlari: Bahdr-t Efkdr ve Hazin-1 Asir.
(Yayimlanmamis Doktora Tezi). Ankara: Ankara Universitesi SBE.

Sentiirk, A. A. (2020). Osmanli siiri klavuzu 4. Istanbul: DBY Yay.

Seylan, A. (2018). ibrahim Ibn-i Béli hikmetndme I1. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Tarlan, A. N. (1945). Hayali Bey divan. Istanbul: Istanbul Universitesi Yay.

Tosun, E. (2007). Erbilli Amad Yusuf Garibi Efendi divam (Inceleme-Tenkitli Metin).
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). Sakarya: Sakarya Universitesi SBE.

Tural, S. (2011). Z4dii’l Medd (kitabii mevlidii’n-nebi). Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg: Yay.

Tiirk Dil Kurumu. (2021). Tiirkge sozliik. Ankara: Yazar.

Varli, M. (2008). Bidat, hurdfe ve batil inanglar. Istanbul: Ensar Nesriyat Yay.

Yakar, H. 1. (2018). Gelibolulu Sun’i divani. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Yazicioglu Mehmed (1975). Muhammediye c. I, (Haz. Amil Celebioglu), Istanbul: Terciiman 1001
Temel Eser.

Yekbas, H. (2020). Sehi Bey divani. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.

Yildirim, A. (2000). Dar agacinda kan sesleri bir celladin amlari. Ankara: Ayyildiz Yay.

Yilmaz, H. (2019). Dogu Tiirkcesiyle yazilmis ‘Acdyibii’l- mahliikdt ve’l- gardyibii’l mevciiddt (151 a-
200 b yapraklar1) (dil incelemesi-metin-Tiirkiye Tiirkcesine aktarim-dizin).

Yayimlanmamis Yiiksek lisans tezi. Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi
SBE.

Sahin, K. S. (2022). Mitik, Folklorik ve Dogal Bir Unsur Olarak Kursunun Klasik Tiirk Siirindeki
Yansimalari. Selcuk Tiirkiyat (56): 289-306



	GİRİŞ

