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ISLAM'DA EVLAT EDINME YASAGININ HIKMETININ
HZ. YUSUF VE HZ. MUSA'NIN EVLATLIK OLMALARI
ILE IRTIBATI

Dr. Abdullah ACAR"

Ozet: Aile, ana-baba olma arzusuyla kurulan ve icinde sefkat hislerini barindiran duy-
gusal bir kurumdur. Fakat, ana-baba olma hevesiyle neslinin devami icin yuva kuran
her ciftin evlat sahibi olamayabilecekleri ayetlerle agiklanmis, buna ragmen bu ailele-
rin evlatlik edinmeleri de kesin olarak haram kilinmistir. Haramligi bildiren ayette acik-
ca bir illet ya da hikmet belirtiimemesi, bu yasagin sebebinin merak edilmesine vesile
olmus, akli bazi gerekgelerle konu izah edilmeye calisiimistir. Bu kesin yasaga ragmen,
Hz. Yusuf ile Hz. Musa'nin evlatlik olabileceklerini anlatan kissa ayetlerinde herhangi
bir kinama veya kétiileme bulunmamasi, onlarin hayatlarinin 6rnek alinabilecegi ve
evlatlik edinme yasaginin hafifletilebilecedi intibaini vermektedir. Halbuki Seriatin her
hikmiinin agik ya da gizli bir illeti ya da hikmeti bulunur ve hiikiimler bu illete bina
edilirler. Bu ¢alismada evlat edinme yasaginin illeti kisaca izah edildikten sonra kissa
ayetlerinin yardimiyla yasagin hikmeti degerlendiriimeye calisilacak ve her iki pey-
gamberin evlatlik olarak gecen ¢ocukluk ve genclik caglarinin diger Mislimanlar icin
ornek teskil edip edemeyecedi hususu ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Evlatlik, Tebenni, islam Hukuku, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hikmet, illet.

The Reason For The Prohibition of Adapted Child In Islam Because of Yosef and
Mose’s Adoption

Abstract: Although there are verses and hadiths that prohibit adoption in Islam, the reaa
son and wisdom/mystery of this provision have been the subject of curiosity and some
reason has been tried to be explained. Despite this ban, Yosef and Moses that there is
no condemnation or denigration in the verses concerning Moses’ adoption gives the
impression that the adoption ban can be mitigated. However, every provision of Shari'a
has an explicit or hidden malaise or wisdom and the provisions are built in this province.
In this study, the will and the wisdom of the prohibition of adoption will be tried to be
evaluated with the help of the verses, and whether the events of the adoption of the two
prophets will constitute an example for other Muslims will be discussed.

Keywords: Adoption, Islamic Law, Yosef, Moses, Justification, reason.

GIRIS
Insan neslinin ¢ogalmasi ve devami, evlenmelerinde sakinca olmayan kadin ve
erkegin nikah akdiyle aile kurmasi ilkesine baglanmistir. Evliligin gayesi soyun de-

vami i¢in ¢ocuk sahibi olmak ve birbirlerinin ihtiyaclarini karsilamaktir. Ciinki, her
insanin fitratina “kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve
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»]

ekinler gibi nefsin siddetle arzuladig1 seylerin siislii gosterildigi,” yani her insanin

ayette sayilanlarin yaninda evlat sahibi olmayi da ¢ok arzuladig1 beyan edilmistir.

Buna iki fitri kurala karsilik, her ailenin ¢ocuk sahibi olamayacag: Stira Su-
resi 49 ve 50. ayetlerde, “... O diledigine kiz ¢ocuklari bahseder, diledigine de er-
kek ¢ocuklar: bahseder. Yahut erkek ve kiz ¢ocuklarini birlikte verir, diledigini de
¢ocuksuz birakir...” seklinde agiklanmaktadir. Kisaca ¢oluk ¢ocuk sahibi olmaya
asir1 diigkiin yaratilan ve bu sebeple de evlenen bazi insanlarin ¢ocuk sahibi ola-
mayacagl beyan edilmis ve bu ailelerin evlat edinmelerine de miisaade edilme-
mistir. Iste makalenin 6ziinii tegkil eden konu, ¢ocugu olmayan ve olamayacak-
larin evlat edinmemelerinin hikmetinin tespiti ve kissalarda bu hikmetlere yer
verilip verilmedigidir. Halbuki evlat edinme, kendilerini bu konuda ¢aresiz géren
ailelerin 6zlemini gidermelerinde 6nemli rol oynamaktadir. Bu yasaklamanin
maslahati konusunda “soylarin birbirine karistirilmalarinin 6nlenmesi ve neslin

»)

korunmasr™ gibi gesitli gerekgeler sunulmustur.

Islamda evlatlik konusunu ele alan; Murtaza Koésenin ‘Mukayeseli Hukuk-
ta Evlat Edinme Problemi”, Mustafa Yildirim'in ‘Islam Hukuku Agcisindan Ev-
lat Edinme, Halil Ibrahim Acar’in ‘Islam Hukuku Acisindan Evlat Edinme™ ve
Hz. Peygamber’in Zeynep'le Evliligi ve Hasan Haliloglunun ‘Kur’an-1 Kerimde
Tebenni Ile lgili Ayetlere Ebirl-Berekat En-Nesefi ve Adudiiddin El-Icinin Yak-
lasimlarinin Mukéyesesi® gibi ¢aliymalar bulunsa da “evlat edinmenin yasaklan-
masinin hikmetini kissalar boyutuyla inceleyen” bir ¢alisma bulunmamasi bu
caligmanin yapilmasini tesvik etmistir. Bu makalede evlat edinmeyi yasaklayan
ayetlerle Hz. Yusuf ve Hz. Musanin evlathga benzer yasantilarini agiklayan kis-
sa ayetleri birlikte degerlendirilerek hikmet baglaminda bu yasakla irtibatlarinin
olup olmadi: tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

CAHILIYE DONEMIi VE ONCESINDE AiLE VE EVLATLIK ADETI

Evlat edinme; “bir ¢ocugu kendi 6z babasindan bagkasina nispet etmek, onun
adiyla ¢cagirmak ve babaligin tistiine tescil etmek™ manalarinda kullanildig: goriiliir.
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Kur’an-1 Kerim, nazil olmazdan hemen 6nceki Cahiliye ve daha 6tesindeki ka-
vimlerin evlilik hayatlar1 hakkinda 6zet bilgiler aktarir. Mesela, 6len babasinin ha-
nimut ile evlenmeyi ve iki kiz kardesle ayn1 anda evlilik yapma gibi adetlerin iptal
edildigini agiklar.® Kuranda aileyle alakali sarih ayetlerle helal ve haram kilinan
hususlar oldugu gibi, bazi kissalarda o donemlerdeki ailevi hayata isaret eden bil-
gilerle bazi hatirlatmalar yapilir ve ibret alinmalari istenir. Iman etmeyen kadin-
larla evli olan Hz. Nuh ve Hz. Lut peygamberler, Hz. Meryem'in biiytitiilmesi ve
yetistirilmesi, bebeklik déoneminde Hz. Musa'ya siitanne aranmasi ve 6z annesinin
onu siitanne kiliginda emzirmesi, Musa(as)’in evliligi, Hz. Yusuf’un evlatlik ola-
rak Aziz'in sarayinda biiyiitiilmesi gibi bazi konular 6rnek verilebilir. Dolayisiyla,
Kurandaki ahkam ayetleri ne kadar muhkem ve sarih hiikiim bildiriyorlarsa, se-
cilmeleri, tertipleri, tekrarlar1 ve konular1 bakimindan Allah’in tercihi dogrultu-
sunda Kuranda yer alan ve onun ayrilmaz kesitleri olan kissalar da bir ¢esit bilgi
ve hiikiim kaynagdir. Iste Allah’in kiyamete kadar tiim insanlik igin zikretmeye
deger buldugu bu kissalardan Hz. Yusuf ve Hz. Musa’nin evlat edinilebileceklerini
anlatan kissa ayetlerinde de ibretler oldugu beyan edilir.

Kuranin indigi Hicaz bolgesindeki Araplarin aile yapisinin Yahudilik, Hris-
tiyanlik ve diger bazi inanglardan etkilendigi goriiliir. Cahiliye doneminde “al”
ve “iyal” seklinde o6zetlenebilecek i¢ ve dis aile yapisinin varligi goriiliir. Al ile bir
nevi genis aile ve stilale, iyél ile ise kari, koca ve ¢ocuklardan olusan kiigiik aile
kastedilirdi. Dolayisiyla her al, bir¢ok iyalden olusmaktaydi. Bu dénemde kar1-
kocay1 birbirine baglayan dini bir nikah sézkonusu degildi. Kadin ancak ¢ocuk
dogurduktan sonra iyale dahil olabilmekteydi. Erkekler ise ailenin reisi olup karisi
ve ¢ocuklarinin ge¢imi ona aitti. Kadinin dogurdugu ¢ocuk kocaya aitti. Erkek
cocuk diinyaya gelmisse senlikler yapilir, kiz ¢ocuk diinyaya gelmisse utanilirdi.
Cabhiliye Arap orfiinde ‘al’ denilen biiytik asirete kan bagiyla yani tabii sekilde kati-
lanlarin diginda, ‘tebenni ve istilhak’ yani evlatlik seklinde sonradan dahil edilme,
‘muahat’ kardeslik anlagsmasi yapma yoluyla dahil edilme ve ‘hilf” anlagma yapila-
rak dahil olma gibi baz1 yontemler de vardi. Bu donemde isteyen Arap, begendigi
ve dilegi yabanci soydan birini kendi nesebine ilhak edebilir(istilhak) ya da onu
evlatlik (tebenni) edinebilirdi. Bu yabancr hiir birisi ise buna “da’iyy”(gagirmalik),
kole ya da esir birisi ise buna “mevla” seklinde isim verilir ve 6yle ¢agirilirdi. Arap-
lar arasinda son derece yaygin olan bu evlat edinme adetiyle aileye dahil olanlar
o kigiye mirasc1 da olabilirdi. ° Islam’a gore ise insanlar, ya kendi sulbiinden yani

8 En-Nisa, 4/22, 23.
9 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, 14/ 119; Detayl bilgi i¢in bk. Abdussamet Bakkaloglu, Cahiliye Donemi
Aile Hukuku, s. 21 vd.
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nikahli karisindan “nesep” yoluyla, ya karisinin siit devresindeki bir bebegi emzi-
rerek “siit gocugu” yoluyla evlat sahibi olabilirler. Cahiliyede olduk¢a yaygin olan
ve makalemizi ilgilendiren ii¢lincii yol olan “evlat edinme” ise yasaklanmus, ilk
uygulama ise Zeyd b. Harise hakkinda gergeklesmistir.'’

Hicaz bolgesine kadar uzanan topraklara sahip Roma hukukunda da evlatlik
uygulamasi mevcuttu. Roma hukukuna gore evlat edinme ailenin ve aile kiltii-
niin devamini saglardi. Romalilarda da erkek ¢ocuklarina biiyiik 6nem verilir, sa-
yet erkek evladi olmazsa bu durumu evlat edinerek giderilirdi. Romal: aile, evlat
edinme islemiyle aileye yabanci soydan bir kimseyi aileye evlat olarak alabiliyor
ve evlat edinilen kimse tizerinde babalik egemenligini saglayabiliyordu.'!

Cahiliye donemi ve risalet yillarindaki evlatlik adetinin gergekte insanlarin
bir séyleminden/uydurmasindan ibaret oldugu, hicretin 5. yilinda Ahzab Suresi,
4. ayeti ve devamindaki ayetlerle kaldirildi. Hz. Peygamber de bu ayetlerin inme-
sinden sonra evlatlik uygulamasinin kesin olarak kaldirildigini te'’kid sadedinde
“babas1 olmadigini iyi bildigi halde yabanci birine babasi imis iddia eden kisiye
cennet haramdir”"? buyurmustur. Hz. Zeyd 6rneginde oldugu gibi, toplumda yer-
lesik olan “evlatlik ¢ocugun kisinin gergek ¢ocugu olamayacagi” na dair ayet ve
hadisteki kesin agiklamalar geregi, bir kisinin baska babaya nispet edilmesi, yani
evlatlik olarak nitelendirilmesi mezheplerin tamaminca haram kabul edilmekle
birlikte bir kisinin bir ¢gocugu sevip ona evlad1 gibi muamele etmesi yasaklanma-
mustir. Fakat bu sevgisi, onunla kendisi arasinda miras¢1 olmak, evlenme yasag1
gibi seyler dogmasina neden olmamaktadir. '’ Nitekim, mezhepler arasinda ana-
babasi kaybolmus/6lmiis “kéle cocuklar” ile “lakit” (sahipsiz, kaybolmus, terke-
dilmis vs.) ¢cocuklarla babalar1 bilinmeyen ¢ocuklarin bir bagka babaya nispet edi-
lip edilemeyecegi ya da onlar1 bulan kimselerin onlar iizerindeki babalik iddialar:
hususunda ihtilaflar bulunmaktadir.*

Kur’an kissalarinda da evlatlik yani aileye sonradan dahil olmaya benzetilebi-
lecek hadiselerinden bahsedilir. Tarihi siraya gore 6nce Hz. Yusuf’un daha sonra
ise Hz. Musanin evlatlik edinilebilecekleri ile ilgili olarak ‘daiyy’ ve ‘mevla’ ta-

10 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 5/ 222; Zemahseri, Kessdf, 5/44 vd; Kadi Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 4/232; Don-
diiren, Delilleriyle Aile fimihali, s. 298.

11 Ataay, Medeni Hukukta Evlat Edinme, s. 18.

12 Buhari, “Feraiz’, 28; Miislim, “Iman”, 115.

13 Mirasgt olmanin sebepleri i¢cin bk. Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’l-Muhtdar, 5/86; Aydin, “Evlat Edinme”, 11/527;
Colak, Islam Aile Hukuku, s. 89.

14 Kasani, Beddiu’s-sanai’ fi tertibis-serai’, 6/197; Ibn Kudame, el-Mugni, 5/763; Cin- Akgiindiiz, Tiirk Hukuk
Tarihi, s. 537-538; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 293-295; Ayrica bk. Ceker, Islam Hukukunda Cocuk, s. 193.
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birleri yerine l‘\’,\33 é:\e;l (ittihaz-u veled) tabirinin kullanildig1 gériiliir. Bu tabirin
Allah i¢in de yani “hasa Allah da ¢ocuk edindi” seklinde ¢ok defa kullanilmasi
enteresandir.”” Hi¢bir muteber ve klasik kaynakta gérmemekle birlikte adeta nor-
mal insanlar i¢in kullanilmayan bu tabirin sadece ilahlik iddiasinda bulunanlar
i¢in kullanildigini, 6zellikle Asiye’nin, kocas1 Firavun'u ikna amagh kullanmis ola-
bilecegi ya da Misir kiiltiiriinde bu tabirin yaygin oldugunu tahmin etmekteyiz.
Ciinkii, Cahiliyede yaygin olan evlatlik kavramu igin kissalardaki bu tabir yerine
“;L;gfﬂ” 16 (ed’iyd) tabiri kullanilmistir. Islam fikih literatiiriinde ise Kur'andaki
“da’iyy” ve “ittihazii veled” ifadeleri ile Cahiliyedeki “istilhdk” ve “mevla” tabir-
leri yerine evlatlik i¢in daha ¢ok “L;ATS “ (tebenni) kelimesi tercih edilmistir. Ul-
kemizde de bu kelimeye karsilik gelmek tizere 6zellikle hukuk 1stilahinda en ¢ok
“evlat edinme” ve “evlatlik” kelimeleri kullanilirken, cografi orfe gore “ogulluk,”
“beslemelik,” “ahiretlik” gibi kelimeler de tercih edilebilmektedir. Bu kavramlara
oglu olmayanlarin, kendi evine damat getirerek bir nevi onu ogullugu kabul ettigi
“iggtiveyi” de eklenebilir.

Kuranda Hz. Yusuf ile Hz. Musanin farkli devirlerdeki Firavunlarin saray-
larinda gegen kissalar1 anlatilmakta fakat bu evlat edinme hadisesi ayetlerin de-
vaminda kottilenmemektedir. Neshedilmedigi stirece Miisliimanlar1 da baglayici
olan bazi seru men kablena hiikiimlerinden' farkli olarak bu ayetlerde oldugu
gibi, kissalarin tamamindan faydalanma ve onlardan hiikiim ¢ikarma konusunda
Imam Satibi’nin (6.790/1388) su énemli tespiti konumuz igin dnem arzetmektedir:

“Kur’anda yer alan her kissanin, her ayetin mutlaka 6niinde ya da sonunda ki,
genelde sonunda bir ‘red/ zemm’ ya bulunur veya bulunmayabilir. Eger o anlati-
lana kars1 bir red varsa, onun batil ve yalan oldugu konusunda herhangi bir prob-
lem yoktur. Eger reddine bir izah yoksa o zaman bunun sihhatine ve dogruluguna

gotiiren bir delil olacaktir”'®

15 Bk. Yunus, 10/68; Kehf, 18/4; Meryem, 19/88; Enbiya, 21/26.

16  Kelimenin miifredi ve cem'i, inﬂ - j;on\ - De’iyyun-Ed-Di’#’ ”. Bk. Feyrizabadi, el-Kamas el-Muhit, 4/322;
Alasi, Ruhu’l- Meani, 21/46.
-Evlathgin “de’iyyu” seklinde isimlendirilmesindeki hikmet, Allah’a niyaz manasindaki duanin iyi anlagil-
masi sadedinde soyle izah edilir: D&iye, ananin gogsiindeki siitiin tamamini yavrusuna vermeyip birazini
birakmas1 manasindadir ve ‘sefkat’ten bedeldir. Dolayisiyla, kul da Allah’a yalvarirken, yiireginden siiziilen
duygularla, kalbinin bir kenarina terk ettigi insafla yalvarir. Nitekim, tadarru), Arapgadaki dar’ kokiinden
gelir ve ‘yiirekten, yani gogiisten manasindadir. Dahasi, “d@iyyu” demek, 6z evlat olmayip ashin yerine
“cagrilan” ‘evladi ¢agristiran’ manasindadir. Feil” vezninde kullanildig1 igin de siireklilik bildirir. Bk. Cebel,
el-Istikaki el-muassal li elfazi’l-Kurani’l-Kerim, s. 657.

17 Eba Zeyd Debusi, Takvimii'l-edille fi usuli’l- fikh, s. 253.

18 Satibi, el-Muvdfakat, 3/337.
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Bahsettigimiz iki peygamberin ¢ocukluk ¢aglarinda evlat edinilmelerini anla-
tan ayetlerin siyak ve sibaklarinda sarih bir kétiileme bulunmamasi, evlat edinme
hususunda bu ayetlerin kiyas yapmak i¢in delil olabilecegi intibain1 vermektedir.
Aslinda kiyas yapabilmenin cevazina delil olarak kabul edilen ayetler de kissa
ayetleridir. Bu sebeple kissalarda anlatilan her hadiseye kiyas yapilarak onlardan
hiikiim ¢ikarmanin miimkiin olup olmadig1 hususu 6nem arzetmektedir:

KISSALARIN KIYASA KONU OLMASI

Kissalarin kiyasa konu olmasindan maksat, hem kiyasin mesru olusuna kissa
ayetlerinin delil olmas1 hem kissalarda anlatilan hadiselerin kiyasin riiknii olan
‘asl’ olup olamayacag, hem de kissalardaki illet ya da hikmetlerin baglayic1 olup
olmadigidir. Kur’an ve Siinnet, Islam’in itikat, ibadet, ahlak ve hukuk ile ilgili ko-
nularda gerceve hiikiimler ihtiva ettiginden, fukaha, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan yeni meseleler karsisinda bu iki kaynaktan istifade yollar1 ve
usulleri hususunda biiyiik ¢abalar sarfetmislerdir. Kur’an ve Siinnet’ten hitkiim
¢ikarmay1 amaglayan bu akli ve mantiki metotlardan birisi, bu iki nass1 anlamaya
yarayan “kiyas’tir.

Istilahta “Illetinde miisterek oluslarindan dolayi, iki bilinen seyden birinin
nassla sabit olan hiikmiini digerinde de ictihad ile izhar etmektir”" seklinde ta-
rifi yapilan kiyas, Kur’an, Siinnet ve Icmanin yaninda dordiincii asli delillerden
birisidir. Kiyas, fikih usuliinde; “Kur’an ve Stinnet’te hitkmii bulunmayan fikhi bir
meseleye, aralarindaki illet birligi/benzerligi gerekgesiyle, Kur’an ve Stinnet’te dii-
zenlenmis meselenin hitkmiinii vermek”*® seklinde de tanimlanir. Kiyas, kendini
meydana getiren “asil, fer, aslin hitkmi ve illet’ten olusan dort unsurdan olusur
ki, bunlara kiyasin riikiinleri denir.

Kissalarin zikredilme gayelerinden en meshuru olan “ibret” kelimesinin Islam
hukukundaki anlamlar1 ve kissalarin giincel meselelere “kiyas” yapilip yapilama-
yacag1 ve bunun igin dikkate alinmasi gereken kurallarin bilinmesi 6nem arzet-
mektedir. Kurani, fikhi agidan inceleyen fakihler, bu ayetlerdeki ibretin anlami-
nin “usul-i fikih” taki “kiyas™a, isaret ettigini belirterek, kiyasin gegerli bir delil
oldugunu ve Allah’in(cc) insanlara ibret alin demesinin aslinda, “kiyas yapin” ma-
nasinda oldugunu, dolayistyla kiyasin huccet olusuna iliskin tiim gériislerini bu
ayetlere dayandirmiglardir.

19 Cuveyni, el- Burhan fi usuli’l-fikh, 2/745; Zeydan, Fikih usiilii, s. 189.
20  Gazili, el-Mustasfd, 2/228; Hallaf, Ilmu usili’l-fikh, s. 52; Atar, Fikih Usillii, s. 57.
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Yusuf kissasinin sonundaki “o LY d R N & 08 ud” “onlarin kis-
salarinda akil sahipleri icin ibret vardir” (Yusuf, 12: 111) ayeti ile (Hasr, 59: 2) deki
“SLas¥I Al L1y s “ey akil sahipleri ibret alin” seklindeki ifadelerde gegen bu
iki lafzin izahinda fukahanin neredeyse tamami konuyu kiyasa getirirler. Mesela
Serahsi (v.483/1090) “Ey akil sahipleri ibret aliniz” ayetindeki itibar; kiyas ve nas-
sin olmadig1 yerde re’y ile amel etmektir” seklinde yorumlar.?'

Ibret kelimesinin ifti’l babina nakliyle hasil olan {’tibar, “ibret alin, ders ¢ika-
rin, diisiiniin, kafa yorun, mukayese edin” gibi manalara gelmektedir. > Miifessir-
ler buradaki “I'tebiru” emrini, “kiyas edin, goz dniine alin,” “ayni cins iki seyden
bilinenden bilinmeyeni elde etme”** veya “te’acciib ederek, miitte'iz (6giit alma)
olmaktir”® seklinde agiklamaktadirlar.

Itibar kavramy, tefsirlerde daha gok “ibret alma, ders ¢ikarma” anlaminda kul-
lanilmakta iken fukahanin genellikle “kiyas”in hucciyyetine delil olarak” 6zellikle
ilk sirada, “I'tibar ayetini”* arinda da hadis-i serifleri*” takdim ettikleri goriiliir.
Pezdevi(6. 482) Usiil'iinde, sahabe, tabiin ve cumhur-u fukah& nin kiyas: huccet
olarak kabul ettigini beyan ederken, bu ayetlere istinad ettiklerini zikreder.*®

Serahsi de, kiyas yapmanin batil oldugu gériisiinii savunan Ibrahim en-
Nazzdm, agir dille tenkid eder ve Hasr Suresindeki ‘I’tebir@’ emrinin “bir se-
yin hiikmiiniin, benzeri olan bagka bir seye tatbik etmek” anlamina geldigi gibi,
“gecmek, intikal etmek, takdir etmek, esit kilmak” anlamlarina geldigini belirtir.”
Cessas (0.370/981) ise, “bu ayetteki i’tebiru emrinin ‘viicub’ gerektirdigini ve bu
emirle kiyas’ yapmanin vacip oldugunu beyan eder.* §irazi (6. 476),” Ciiveyni (0.
478),* Gazali (6. 505),” Razi (6. 606)** ve Amidi (6. 631)* gibi alimler de, ilgili

21  Serabhsi, Usil, 2/106.

22 Hagsr, 59/2.

23 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 4/49.

24 Ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-Tefsir, 8/206.
25 Yazir, Hak Dini, 6/4815.

26 Hagsr, 59/2.

27  Tirmizi, “Ahkam’, 3; Ebu Davud, “Akd”, 2.

28  Pezdevi, Ustl, 3/270.

29  Serahsi, Usil, 2/125; Buhari, Kesfu Pezdevi, 3/275.
30 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 4/49; Zeydan, el-Veciz fi tsili’l-fikh, s. 178; Hallaf, Ilm-i Usili'l-Fikh, s. 31.
31  Sirazi, el-Liima’ fi usuli’l-fikh, 1/98.

32 el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usilli’l-fikh, 1/123.

33 Gazali, el-Mustasfd, s. 328.

34  Bk. Rézi, el-Mahsul, 5/38.

35  Bk. Amidi, el-Ihkam fi Usiili’l-Ahkam, 4/9.
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ayetlerdeki kelimeleri “kiyas yapin” seklinde anlamiglar, buna karsilik, ibadet, ceza
gibi hususlarda ise kiyasin caiz olmadigina ancak, kiyasin ser’i bir delil olduguna
kail olmuglardir.

Satibi de, “i’tibar” 1n iki manasinin oldugunu, bunlardan ilkinin “kiyas’la es
anlamli oldugunu, digerinin ise, ‘ibret alma’ manasinda olup, "bir seyden kendi-
ne pay ¢ikarma’ seklinde ifade edilebilecegini belirtmektedir.”® I’tibar kelimesi
hakkinda, Ciircani (816/1413), “kiyasin ta kendisi= ‘aynu’l-kiyas” veya “kiyasin
menba1” seklindeki kisa ifadeden sonra, “hakkinda hiikiim sabit olan sey/lerden,
istenilen hitkmii ¢ikarmaktir ve ona benzetmektir™” seklinde izah yapar. Hay-
dar Efendi de i'tibar ayetinin niizul sebebini uzunca anlattiktan ve tefsirini ya-
piktan sonra, “Iste, kiyasin hucciyyetine kitaptan delilimiz bu ayettir, dedikten
sonra ‘{'tibarmn ii¢ manasindan en 6nemlisinin “bir seyi nazirine ret veya irca’
manasini mutazammindir: Siz bir seyi nazirine red veya irca ediniz. Yani bir seyin
nazirinde sabit olan seyle hitkmediniz, manasini mutazammuin olur ki kiyas dahi
bunu miitenavildir” seklinde aciklar. *

Kuran-1 Kerimde, “kiyas” kelimesi dogrudan veya dolayli hicbir sekilde yer
almamasina ragmen yukarida zikredilen Cumhur, “ibret” kelimesinin “mukaye-
se/kiyas” anlaminda oldugu kanaatiyle, “kiyas™ Islam Hukuku’nun dért ana kay-
nagindan/delilinden birisi oldugu hususunda icma etmislerdir.

Kiyas, ne zaman kullanilmaya baglanirsa baslansin, kiyasa delil olan ayetler,
genellikle Kurandaki “ibret alin, ta’bir edin” gibi ayetlerdir. Yusuf (as) kissasinda
iki defa bu kelimenin kullanilmas: ve Hz. Peygamber (sas) donemini anlatan ayet-
lerde de* bu sekilde bir ifadenin kullanilmast manidardir.

Hz. Peygamber de kissalardan basit manada kiyas yapiyor, kendine gore ibret-
ler/6rnekler alryor ve hayatinda degisiklikler ya da tekamiil oluyordu. Mesela; Hz.
Peygamber(sas) ilk inen ayetlerden [kra’ Bismi Rabbike.. ayetinden sonra artik o
tiim islerine Bismikellahiimme diyerek basliyordu. Belli bir siire sonra Hz. Nuh'un
gemisini hareket ettirirken soyledigi Bismilldhi mecrahd...” ile baslamasindan al-
digiilhamla bismillah demeye basladi. Daha sonra Hz. Silleymandan Belkisa gon-
derilen mektubun Bismillahirrahmanirrahim ile baglamasini anlatan ayet* inin-

36 Satbi, el-Muvdfakat, 3/390.

37  Circani, Kitabu’t-Ta'rifat, s. 30.

38  Biiyitk Haydar Efendi, Usil-i Fikih Dersleri, s. 354.

39 Mesela bkz. Hasr, 59/2.

40  Had, 11/ 41.

41 Neml, 27/29, 30. Tefsiri i¢in bk. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l- Kuran,13/95; Cessas, Ahkdmu’l-Kurin, 1/5.
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ce, Hz. Peygamber artik Kur’anda nazil olan ve bugiin okunan sekliyle besmeleyi
okumaya ve mektuplarina dyle yazmaya baslamistir.*> Buradan, Hz. Peygamber’in
“kissalardakiler boyle yapiyordu, yleyse ben de dyle yapayim” seklinde basit bir
kryas yaptigy, ibret aldig1 sdylenebilir.

Bu agiklamalar, kiyasin hem gegerli bir delil oldugunu hem de gerekli sartla-
r1 tasimalar1 halinde kissalarin hitkiim ¢ikarmada ve kiyasta “asl”/kaynak olarak
kullanilabilecegini gosterir. Fakat ayetlerde neden “kiyas yapin” yerine kissalarin
sonunda “ibret alin” denildi sorusu akla gelebilir. Clinkii, kissa ile anlatim, kisinin
etkilenmedigini zannettigi bir durumda dahi, aslinda en fazla etkilendigi ifade
seklidir ve insan hafizasinda “kalic1” bir yan1 vardir... Dolaysiz anlatimlarda ise,
kisilerin direngleri derhal otomatik harekete gecerler. Yani “sunu yap!, sunu yap-
ma!” dediginiz zaman, insan gayri ihtiyari bir sekilde, eski inanislarini ve dogru-

larin1 muhafaza etme gibi bir tutum takinir”*

Kiyasin unsurlarindan birisi ve hatta onun esasi, diregi ve en 6nemli ritknii
sayilan* “illet”in tespiti ok dnemlidir. Illeti tespit isine ise genellikle “ta’lilu’l-
ahkam” denilmistir. Hatta Gazali, illeti dogrudan kiyas manasinda kullanmak-
tadir.*® Kissalarda zikredilen hadiselerin illet ya da hikmet olarak degerlendirilip
degerlendirilemeyeceginin anlasilmasi i¢in kisa bilgi aktarmak istiyoruz.

ILLET’IN MANASI, HIKMET VE SEBEPLE iRTiBATI

[llet, liigatte* bulundugu yerde degisiklige yol acan durum demektir. Isim ola-
rak hastalik ve miiessir sebep anlamina gelir. Bulunduklar1 kelimelerin yapilarinda
degisiklik meydana getirdikleri i¢in Arapgada “illet harfleri’ne de bu sebeple bu
ad verilmigtir.” [lletin bundan baska &ziir, araz, bahane, sebep, bais gibi manalar1
da vardir. Ayni kelimenin bir bagka tiirevi olan “ta’lil” ise “allele” fiilinin mastar1
olup “herhangi bir hitkmiin illetini ortaya ¢ikarma ve agiklama” anlamina gelir.*®

Istilahi bakimdan farkli ilim dallarinca gesitli tarifleri yapilan illet, fikihta “ser’i
illet” olarak isimlendirilmis ve usul-i fikih'ta farkli agilardan tarifi yapilmistir.

42 Ibn Sad, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1/263.

43 Hokelekli, Kuran Kissalarinin Anlam ve Degeri, s. 80.

44 Zeydan, Fikih Usilii, s. 189.

45 Gazali, Sifaw’l-Galil, . 20.

46  Liigatten kasit giinliik basit kullanim(lagv) manasidir. Dolayisiyla belirli bir s6zliik kastedilmemistir.

47 Razi, Muhtaru’s-Sthah, a-1-1 mad; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, a-1-1 mad, 11/467-474; Zeydan, Fikih Usilil, s. 129.
48  Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamus, 15/517; Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri, s. 413.
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Cessas illet i¢in, “hitkiimlere delalet eden alametler” dedikten sonra, “hiik-
miin varliginin illetin varligina bagl oldugunu, illetin olmamasi halinde hiik-
miin de olmayacagini” ya da “hiitkmii vacip kilan sey illettir” tanimini kullanir.
¥ Pezdevi, bir yerde illet i¢in “nassin kapsadig1 hitkme isaret kilinan seydir, der-
ken, *° bagka bir yerde “ilk etapta vacip kilinan hitkme izafe edilen seyden iba-
rettir” demektedir.” Oldiirmenin kisasa, aligverisin de miilkiyete illet olmasinda
oldugu gibi. Serahsi’ye gore de illet, “asil hitkiim i¢in isaret kilinan vasiftir™*
Maslahat1 6nceleyen usulciilerden $atibi de, “emir ya da ibaha hiikiimlerinin
taalluk ettigi hikmet ve maslahatlarla, nehiylerin taalluk ettigi mefsedetlerdir,
seklinde tarif ederken,” illeti genellikle “hikmet’e bina ettigi goriliir. Yine,
“htikmiin konmasini miinasip gosteren manayi (hikmeti) genelde ihtiva eden
acik ve munzabit vasif (mazinne/¢agrisim)” seklinde tarifinin yapilmasi,* hik-
metle illet kavramlar: arasinda belli dl¢iide bir bagimliligin bulundugunu, yani
birinin taniminda digerinden faydalanma geregi duyuldugunu gostermektedir.

»

Ayrica illet, “hikmet” “sebep”, “menéat”, “delil”, “bais”, “el-vasfu’l-cami’

>

> olarak da
isimlendirilmistir.”

Ozetle, Islam Hukuku terimi olarak illet, ii¢ ayr1 anlam ifade eder:*

1. Hikmiin konmasini gosteren “miinasip durum” manasinda. Mesela;
Ramazanda yolcunun orug tutmamasina miisaade edilmesi hitkmii i¢in, “megsak-
kat” bu anlamda illettir.

2. Hikmiin konmasindan amaglanan sonug¢ ve hitkmiin korumak istedigi
“menfaat” anlaminda. Ramazanda yolculuk eden kisinin oru¢ tutmamasina mii-
saade edilmesinin illeti, “stkint1 ve mesakkatin giderilmesi” dir.

3. Hitkmiin konmasini miinasip gosteren durumu genellikle ihtiva eden “agik
ve munzabit (istikrarli) vasif ya da nitelik” anlaminda. Mesela, Ramazanda yol-
culuk eden kisinin oru¢ tutmamasina miisaade edilmesi hitkmiintin bu anlamda
illeti “yolculuk™tur. ¥

49 Cessas, el-Fusul fi’'l-Usul, 4/138 vd.

50  Pezdevi, Usill, 3/344.

51  Pezdevi, Usiil, 4/ 172.

52 Serahsi, Usiil, 2/ 174.

53 Satibi, el-Muvdfakat, 1/ 263.

54  Bkz: Koca, Ferhat, “Hikmet”, DIA, 17/ 514.
55  Karaman, Fikih Usilii, s. 83.

56  Saban, Islam Hukuk lminin Esaslar, 129.
57  Selebi, Ta'lilii’l-Ahkam, s. 13.
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Illet icin zikredilen bu {i¢c anlam icerisinden usulciiler, sadece {igiincii anlam
i¢in kullanmuslar, birinci ve ikinci anlamlara ise “hikmet” demislerdir.’® Onlara
gore illet, “seriat sahibinin hitkmi istinat ettirdigi; varligina hitkmiin varligini,
yokluguna hitkmiin yoklugunu bagladigi, zahir ve mazbut vasiftir.”® Ciircani ise,
“illet, hitkmiin kendisi ile gerekli oldugu sey” seklinde bir izah yapar. ©

Dikkat edilirse illetle neredeyse birlikte zikredilen ve biri agiklanirken mut-
laka digerinin kullanilmas: zaruri olan “hikmet ve sebep” kelimeleri kullanilmak
zorunda kalinmaktadir

Islam hukukeularina gore hikmet; “hitkmiin konulus gerekeesi olan maslaha-
ta denir”®' Hikmet, zahir vasfin kendisiyle illete doniistiigii veya ilk etapta goriil-
diigiinde illet oldugu sanilan seydir,**” seklinde tarifleri de yapilir. Dini literatiir-
de ise “zarurat-i hamse” denilen “can, akil, namus, din ve mal” in muhafazasini
kapsadig1 gibi insanlarin umumi maslahatlarini da icermektedir. Yani, hikmet,
hitkiimlerin tesri kilinmasina kaynaklik eden ve $ari’in onceledigi makésid ve
maslahatlardir.

Sebep ise, 1stilahta Sari’in “varligini hitkmiin varligina ve yoklugunu hitkmiin
yokluguna” alamet kildig1 durumu/niteligi ifade eder. Sebep kelimesi tekil ve ¢o-
gul olarak Kuran-1 Kerimde ve hadislerde sozliik anlamlariyla geger; bazi hadis-
lerde “akrabalik bagi” manasinda kullanilir. Gazéli, sebebin kok anlamiyla 1stilah
anlami arasindaki bag: aciklarken; Sebebin dildeki asil anlami “ip” ve “yoldur.
Kuyudan su ancak iple ¢ekilebilir; fakat suyu elde etmeyi saglayan ip degil su ¢ek-
me fiilidir, bu fiil ise ancak ip sayesinde gergeklesebilmektedir,** diyerek zahirden
daha ¢ok hakiki sebeplere dikkatleri ¢eker.

Hikmetin biri hitkmii koyan, digeri hitkme muhatap olan agisindan belirti-
len iki yonii, “htikiimlerin konulus amaci kullarin maslahatlarini gergeklestirmek-
tir” genel yargisinda birlestirilmistir. Hikmet kavrami Kur’an ve Siinnet’te mevcut
hiikiimlerin anlagilmasi, yorumlanmasi ve yeni olaylara yansitilmasi faaliyetinin
odaginda yer alir. Hikmet, bazen “sebep” terimiyle ayni manadadir. Hikmetin,
hitkmiin konulusunun “manevi gerekgesi, sebep ise hitkmiin varliginin “maddi
gerekee’si oldugu dikkate alininca aralarindaki irtibat anlagilabilir. “Sebep”, bir

58  Saban, [slam Hukuk [lminin Esaslart, s. 130.

59  Cessas, el-Fusul fi’'l-Usul, 4/ 9; Zeydan, Fikih Usilii, s. 192.
60  Ciircani, Tarifat, s. 201.

61  Molla Fenari, Fusilu’l-Bedd’i, 3/ 371.

62 Selebi, Ta'lilii’l-Ahkam, s. 136

63  Doénmez, “Sebep”, DIA, 36/ 244 vd.
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insanin bir fiili ni¢in yaptigina veya hiikiimle eylem arasindaki maddi miinasebet
ve baglantiy1 ortaya ¢ikarmaya iliskin sorunun cevabidir. “Illet”, hiikiimle eylem
arasindaki anlam baglantisini ve uygunluk iligkisini ortaya ¢ikarmaya yonelik so-
rudur. “Hikmet” ise sari’in bir hitkmii koymadaki amacin1 anlamaya yonelik so-
runun cevabi olmaktadir.®*

Hikmete binaen hiikiim verilip verilemeyecegini (hikmetle ta'lil) konusunda
ileri siiriilen gorisleri ti¢ grupta toplamak miimkiindiir:

a. Cumhur Usulciilere gore hikmetle ta'lil mutlak olarak caiz degildir. Onlar
boyle bir ta’lilin naslarda da bulunmadig1 konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkd,
kisiden kisiye fark edecegi icin “hikmetle talil”in kargasa ve diizensizlik dogurur
ve hukuka olan giiveni sarsar.®

b. Bir gruba gore zahir ve munzabit olmasi halinde hikmetle ta‘il caizdir.®

c. Fahreddin er-Razi gibi bazi usulciiler ise hikmetle ta‘lilin bazi 6zel durum-
larda sartli caiz goriilebilecegini savunmuslardir. ¢

Cumbhur, kiyasta illeti esas alirken, bazi Malikilerle Hanbelilerin ¢ogu, 6zel-
likle Ibn Teymiyye (6. 728/1327) ve 6grencisi Ibn Kayyim (6. 751/1350) illet yeri-
ne “hikmet”i esas almiglardir. Bu goriisii benimseyen Hanbelilere gore, birbirine
benzeyen meseleler arasindaki asil bag, illet degil hikmettir.*®

[leride de izah edilecegi iizere ozellikle Hz. Yusuf’un evlatlik iken yasadig
olumsuzluklar, yani evlatlik olan ile alan aile arasinda beklenen maslahatin yani
hikmetin gergeklesmemesi, ilk anda bu yasagin illeti imis gibi anlagilabilmektedir.
Usulciilere gore ise hikmetle talil olamayacagindan, evlatliklarla hi¢ problem ya-
sanmasa dahi evlatlik caiz goriilemez.

KURAN-I KERIM’DE TA’LiL ORNEKLERi

Kur’an’in lafizlari, terkipleri ve hitkiimleri ifade tarzi mucizevidir. Tekdiize-
likten uzak, dinleyenleri etkileyen iislubu, hiikiim ayetlerinde de kendini gos-
terir ve ahkama dair ayetlerin tarzi da ¢ok ¢esitli bicimde ve lafizlarla sunulur.*’

64  Koca, “Hikmet”, DIA, 17/ 514.

65  Amidi, el-Ihkam fi usili’l-ahkam, 3/ 186.

66  Razi, el-Mahsal, 5/ 292.

67  Koca, Ferhat, “Hikmet”, DIA, 17/ 514.

68  Ebt Zehra, Ahmed b. Hanbel, s. 321.

69  Zeydan, el-Medhal li Dirésetis-Seriati’l-Islamiyye, s. 159.



islam'da Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusuf Ve Hz. Musa'nin Evlatlik Olmalari ile irtibat | 435

Onda hiikiimler ve illetler vazedilirken muhatab1 usandirmamak i¢in tek cesit
siygalar degil ¢esitlilik tercih edilmistir. Bunlar ibadet konulari ise illet tespi-
ti pek miimkiin olamaz. Ote yandan, Allah’in “raz1 oldugu, cennete gotiirece-
gi, sevdigini bildirdigi ya da terkini emrettigi, zemmettigi, yapam kotiiledigi
veya azarladigi, hatta lanetledigi, yapanin hayvana veya seytana benzetildigi,
hidayetten veya kulluktan men edici buldugu, kétiiliik veya kerahetle vasfetti-
gi, felah bulamama diye nitelendirdigi””® biitiin fiiller, illetiyle emrettigi ya da
yasakladig fiillerdir.”!

» «

Ahkam ayetlerindeki illeti tespit etmeye yardimci olan; “ ;e J>N" " J! e ” bu
sebeple)”, “ I ” olarak “_SJ ”(olmast ya da olmamasi i¢in)”, sebep bildiren
lam “lamu’t-t2’1il”, 7 illet anlami ifade eden “Of / en” harfi”®, belki manasindaki
(’}.«J / lealle’, ta'lil ifade eden “ »>  (hattd)”” edat: gibi birtakim zarf, edat, nakis
fiil veya karineler bulunur. Bu edatlardan bagka, “3!/iz"”%,“ e/ ‘ala” 7, “ -ye / min™*
QL el an”®, “O3/fe” harfleri ile yapilan t2lil gesitleri de bulunmaktadr.

Evlat edinmeyi yasaklayan ayette de bir illetin veya hikmetin bulunmas: diisii-
niiliir. $imdi bu konu ile ilgili konuya temas etmek istiyoruz.

EVLAT EDINME YASAGININ iLLETi

Makalemizin temelini teskil eden ve evlatlik edinmeyi yasaklayan Ahzap su-
resi 4 ve 5. ayetlerdeki illetin hangi harf, zarf ya da edat/kelime oldugu hususuna
gelince; bu ayetlerde yukarida zikredilen higbir harf, edat ya da kelimenin bulun-
madig1 goriiliir:

70 Ornek igin bkz. Nisa, 4/ 13, 14.

71 Suyati, el-Itkan fi Ulumi’l-Kuran, 2/ 165; Zeydan, el-Medhal, s. 160; Atar, Fikih Usulil, s. 31.
72 Maide, 5/ 32. Bk. Alusi, Ruhw’l-Medni, 4/ 117.

73 Hadid, 57/ 23. Bk. Aldisi, Ruhu’l-Meani, 28/ 49.

74 Ornek i¢in bk. Araf, 7/ 179. ...cehennem igin yarattik....

75  Ornek icin bk. Bakara, 2/ 282. ....hatirlatmas igin....

76  Ornek icin bk. Bakara, 2/ 282. ....umulur ki/belki sakinirsiniz....

77 ~ Muhammed, 47/ 31 ayetinde oldugu gibi.

78  Zuhruf, 43/ 39. Bkz: Zerkesi, Bahru’l-Mubhit, 5/ 197; Sevkani, Irsad, s. 359; Altsi, Ruhu’l-Meani, 16/ 220.
79  Bakara, 2/ 185.

80  Nubh, 71/ 25. Bk. Selebi, Ta'lilii’l-Ahkam, s. 160.

81  Nur, 24/ 14.

82  Tevbe, 9/ 114. Bk. Suyati, el-Itkan, 1/ 520.

83  Nur, 24/ 2. Bk. Zerkest, el-Bahruw’l-Muhit, 5/ 196.
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Tespit edebildigimiz kadariyla bu ayette evlat edinmenin haram oldugunu
gosteren unsurlari soyle siralamak miimkiindiir:

a. Ayette ii¢ kez tekrarlanan “ma ce’ale” (kilmadi) manasindaki fiille bu isin
nefyedilmesi. Hatta, bu fiilin “min” ile kullanilmasinin “te’kid bi’l-istigrak” yani
“biitlin uygulamalar: siddetle red ” manasina geldigi zikredilir.*

b. Evlatliklar1 babaliga isnad etme adetinin “bu sizin uydurmalarinizdir” ifa-
deleriyle “zemmedilmesi”. Bu konuda Safii miifessir Kiya El-Herrasi(6.504), sizin
uydurmalariniz soziinii “hitkmii olmayan, manasi ve hakikati olmayan” seklinde
izah eder. Eseri tahkik eden Musa Muhammed Ali ise bu s6ziin, pratikte karsili-
g1 olmayan, Allah’in evlat bahsetmedigi birine sizin evlat nispet etmeniz, aslinda
haddi agmaktir, seklinde ilavede bulunur. * Bu izah, evlat edinme uygulamasinin
neredeyse Allah’in isine karigsmak olduguna kadar gotiirebilir.

c. Ayetin devaminda “Allah en dogruyu séyler ve en dogruya ulastirir” ifade-
leriyle Cahiliye adetinin ger¢ek olmadiginin/batil olusunun beyani.

d. Besinci ayetin bagindaki “iid’akiim” (onlar1 ¢agirin) seklindeki emir.* Bu

ifadenin nesep karigikligini 6nleyecegine dair yorumlar yapilmaktadir.®”

e. Yasaklanmazdan 6nceki, yani bu ayet inmezden 6nceki yapilanlarin (leyse
aleykiim ciindhun) ifadesiyle giinah olmadiginin beyani, bundan sonra evlatlik-
larin 6z ogul olarak nitelenemeyeceginin ispatidir.*®

Ozetle, Islamda evlat edinme adetinin haram olusunun temel illeti, bu &rf/
adetin Allah tarafindan “uydurma” olusunu agik¢a beyan eden lafzidir. Allah bir
seye uydurma demisse o asla helal olmaz. Bu ayette “Allah evlat edinmeyi haram

A

kilds, yasaklad1” manasina gelen “harame” veya “nehd” fiili yoktur. Bu nedenle

84  Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 3/ 354; ibni’l- Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 3/ 1504; Sabuni, Ravaiu’l-Beyan, 2/ 260;
Ayrica bk. Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mereti, 7/ 437-439.

85  Kiya El-Herrasi, Ahkamu’l-Kuran, 4/ 161.

86  Zemahgeri, el-Kegsaf, 5/ 46.

87  Sakir Hanbeli, Usiilii ‘I-Fikh, s. 16.

88  Sabuni, Ravaiu’l-Beyan, 2/ 263
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bu ayetteki illet, illeti tespit yollarindan biri olan “sarih olmayan nassla sabit olan
illet” baglaminda degerlendirilip ve bir nevi “tenbih” ya da “ima” da denilen illet
belirleme yontemi ile bu ayetteki illet anlagilabilir. Yani, herhangi bir karine yar-
dimiu ile nasstaki lafzin gosterdigi vasfin illet oldugunun anlagilmasidir® ki, o da
“aydurma” oldugunun beyani ve evlatliklarin “kendi soylariyla anilmas1” emridir.
Clinkd, “...bu sozler sizin uydurmalarinizdir” seklindeki tehdit/tenkir, evlatliklar:
babaliga nispet etmenin yanlis oldugunu ve bu konuda higbir illet aramaya gerek

olmadigini aslinda agiklamaktadir.

Islam Hukuku, -zifafa girdigi kadinin bagka kocadan dogan ¢ocugunu ev-
lat saymakla birlikte- evlat edinmeyi onaylamamasinin gerekgesi nesepte, kan
bagini esas almasidir. Neticede, adina ister Cumhur’un dedigi gibi “illet” ya da
bazi Malikiler, Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim gibi Hanbeli usulciilere
gore “hikmet” de denilse her iki goriise gore de “evlat edinme” hosa giden bir
tiil olmamas sebebiyle yasaklanmistir. Ciinkii, illet yerine hikmeti 6nemseyen
Hanbelilere gore birbirine benzeyen meseleler arasindaki asil irtibat, illet degil
hikmettir. *°

Ayetlerde haram kilmaya matuf bu te'kid edici ibarelerin haricinde yine Hz.
Peygamberden rivayet edilen “Kim babasi olmayan birine babas: imis gibi iddia
ederse o kimseye cennet haramdir;”* hadisi de ayetin manasini te'’kid etmektedir.

Yukarida sayilanlar evlathik uygulamasinin haramligini gosteren delillerdir.
Ayetteki haram kilinmanin “illeti” konusunda Alsi, “%l Xe L2l 4 / Hiive eksatu
‘indallah” kisminin tesirinde bu ciimledeki “hiive” zamirinin kendinden &nceki
V‘; ;231 / onlari cagirin” emrinin illeti oldugunu” aciklar ve “ta’lilun 1i’l-emri” der.
%2 Su halde “hiive” nin anlami “Allah katinda daha adil olmasi i¢in” gibi bir mana
icermektedir. Ayrica, ayetteki “eksatii” ifadesi en dogru, en adil, en hakkaniyete
uygun manasinda olmasi da, belirtilen illetin yiiksek derecesini gostermektedir.
Ote yandan, Usul kitaplarinda “hiive” zamirinin tlil ifade ettigine dair bu tef-
sirden bagka bir bilgiye rastlanilamamistir. Ote yandan, bu yasaklamaya akli bazi
deliller de sunulmaktadir.”®

89  Atar, Fikih Usulii, s. 68.

90  Ebu Zehra, Ahmed b. Hanbel, s. 321.

91  Buhari, “Feraiz’, 28; Miislim, “iman”, 115; Yakin mana i¢in bk. Ibn Mace, “Hudud”, 36.
92 Alusi, Ruhw’l-Medni, 21/ 147.

93 Yildirim, Islam Hukuku A¢isindan Evlat Edinme, s. 42 vd.



438 | Dr. Abdullah ACAR

EVLAT EDINME YASAGININ HiKMETi

Hz. Yusuf ile Hz. Musanin evlatlik olup olmadiklar1 hususu, onlarin hayatla-
rindan ibret alinip alinamayacagi bakimindan 6nemlidir. Asagida zikredilen her
iki ayetin de birbirine benzeyen lafizlarla ve “belki, umulur ki” manasindaki, kesin-
lik arzetmeyen “asa / .e” fiili ile baglamasi sebebiyle her iki peygamberin kat’i
sekilde evlatlik olduklarina delalet etmemektedir. Kanaatimizce, “evlatlik alan” ve
“evlatlik olan” taraflarin halet-i ruhiyelerine gore durum farklilik arzetmektedir.
Mesela, ¢ok yiiksek konforda yasatilmasina ragmen Hz. Yusuf’un kullandig1 pis-
manlik bildiren lafizlardan, onun kendisini evlatlik olarak gérmedigi, buna karsilik
Aziz ve karisinin onu evlatlik hatta daha da tist seviyede gordiikleri,”* Hz. Musanin
bityiitiilmesinde emegi gecen Firavun'un kullandig: ifadelerden ise onun Musa’y1
evlatlik mesabesinde gordiigii, Tevrat'ta anlatilanlara gére de Firavun'un tahtinin
en kuvvetli aday1 olmasi sebebiyle Musa'ya en iist seviyede egitim aldirilmasi,” “ev-
latlik alan” lar tarafindan onun 6z gocuk gibi kabul edildigi sdylenebilir.

Satibi'nin ozellikle kissa ayetlerinin sonundaki olumlu ve olumsuz ifadelerin
illet ve hikmet baglaminda ta’lil edilip edilemeyecegi konusunda belirttigi gibi, asa-
gidaki ayetlerin siyak ve sibakinda evlat edinmeyi kotiileyen bir ibare bulunmama-
s1, 0 donemlerde “evlat edinmenin” mesru olabilecegini, dolayisiyla bu evlatlik ha-
diselerinin Miisliimanlar i¢in 6rnek alinabilecegi intibain1 uyandirmaktadir. Ancak
ilahlik davasinda bulunduklar ayetlerle bildirilen Firavunlar ve onlardan birinin
yardimcist Aziz'in Hz. Yusuf ve Hz. Musay1 evlatlik alma adetleri ve diger uygula-
malarinin Miislimanlar i¢in 6rnek olmayacagina safi akil kolaylikla ulasabilir.

Konumuzu ilgilendiren iki ayetin 6zetlenmis mealleri soyle ve birbirine ¢ok
benzemektedir:

a. Yusuf (as)1 Misirda satin alan adam karisina dedi ki; 'Ona deger ver ve giizel
bak! Belki bize faydasi olur veya onu evlat ediniriz...” (Yusuf, 12: 21)

b. “..Firavunun karisi, bana da sana da gozbebegi olacak bir cocuk.
Onu(Musay1) oldiirmeyin, belki bize bir faydasi olur, ya da onu evlat ediniriz,
dedi.” (Kasas, 28: 9)

Farkli surelerdeki ayetlerde iki peygamberin “evlat edinilebilecegi” den ve on-
lara iyi bakilmasindan bahsedilmekte, birinde kari, digerinde koca ¢ocuklara iyi
bakmalar1 hususunda birbirlerini tenbih etmektedirler.

94 “Hz. Yusuf’un kéle gibi degil evin ferdi gibi kabul edilip yetistirildigi belirtilir. Bk. Harman, “Yusuf”, DIA,
44/1-5.
95  Harman, “Musa’, DIA, 31/ 207.
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Oncelikle, kissalarin dogru bir sekilde anlasilmasi, onlardaki hiikiimle-
rin illetlerinin dogru tespiti i¢in yine Kurana miiracaat edilmesi, yani Kuranin
Kuran'la tefsirine ihtiya¢ bulunur.” Ciinkii, Kur’anda bir konuyu anlamak i¢in ba-
zen tamamini okumak gerekebilir. Bunun i¢indir ki, Kur'an'n muhkem ayetlerine
muariz gibi goziiken her sey, yine énce onun siizgecinden gecirilmelidir. Oyleyse,
kissalardan ya da diger ayetlerden elde edilen hiikiimlerin Kur’anin ruhuna ayki-
riliklarinin tespitinde yine kendisi en iyi rehberdir.

Burada Ahzap suresinde evlat edinmeyi yasaklayan ayetlerle Nisa, Yusuf, Ka-
sas ve Nur” surelerindeki evlenme engeli ve mahremiyet sinirlarini bildiren ayet-
lerle Yusuf ve Musanin kissalar1 birlikte degerlendirilirse bu yasagin hikmetine
dair bazi1 ipuglari tespit etmek miimkiin olacaktir.

Kissalardaki hikmetlerden 6nce diger ayetlerde evlat edinme yasaginin zo-
runlu kildig1 sonuglari kisaca zikretmek yerinde olacaktir:

Risaletin ilk donemlerinde Miisliimanlar Céhiliye 6rfiinde oldugu gibi kendi
aralarinda anlasma yaparak, her konuda birbirlerine yardimci olacaklarina dair
beyanatta bulunur, bu giivencenin bedeli olarak da birbirlerine mirasci olurlardi.”®
Medine’ye hicretten sonra konuyla ilgili olarak Enfal Stresi 8: 72 ile “iman edip
de hicret edenler ... onlar birbirlerinin dostlaridir. Iman edip de hicret etmeyenlere
gelince, onlar hicret edinceye kadar size onlarin mirasindan hi¢bir pay yoktur,”
ayeti nazil olunca mi'minler hicret sebebi ile birbirlerinin kardesi (muahat) ve
mirasgist ilan edildiler. Fakat bu uygulama da Enfal 8: 75 ve Ahzéab 33: 6. ayetler ile
kaldirilarak anlagma ve hicret sebebiyle olusan kardeslik ve mirasgilik iptal edildi.
Bunun yerine kisinin miras¢ilarinin zevi'l-erhdmin oldugu belirtildi.”” Nisa su-
resinde miras paylasim hisselerini agiklayan 11.,12. ve 176. ayetlerindeki “veled/
evlad” kelimesinin “kisinin kendi sulbiinden dogan ¢ocuk” oldugunda Fukaha,
Nisa, 4:2. ayette evlenilmesi yasaklanan kadinlar arasinda “kendi sulbiiniizden
olan ogullarinizin hanimlariyla” ifadesinin delaletiyle icma etmistir."® Bu sebep-
le Ahzap suresinde evlat edinmeyi haram kilan ayetler nazil olunca, evlatliklarin
mirastan pay almasi bir yana siit emzirilen ¢ocuklarin dahi mirastan pay almalar1
yasaklanmigtir.'”!

96  Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir, Zarzur, s. 93.

97  Nur, 24/ 31. ayette, kadinlarin hangi erkeklerle halvet halinde olurlarsa sakinca olmadig1 agiklanir.
98  Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 3/ 3.

99 Ibnu’l Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 2/ 443.

100  Safii, Ahkamuw’l-Kuran, 1/ 181.

101  Kiya El-Herrasi, Ahkamu’l-Kuran, 2/ 82 vd.
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Her iki kissada miras¢1 olamama konusuna bir atif yoksa da evlatligin haram
kilinma hikmetlerinden birisi neseben akraba ve 6z ¢ocuklarin mirastaki hisse-
lerinin korunmasi hikmetine matuftur. Ciinkiit Misliman birinin gayr-i miislim
akrabasina mirasgi olabilecegine cevaz verilse de'” Hz. Nuh'un iman etmeyen og-
lunun artik kendi ailesinden olmadigini beyan eden (Hud, 11: 46) ayeti ve 6zellikle
hadisi-seriflerin'® delaletiyle din farklilig1 miras¢1 olmaya engeldir. Firavunlarin
tahtlar1 icin kendilerinden sonra en kuvvetli aday gordiikleri ve ¢ok iyi egittikleri
Yusuf ve Musa’yy, ilahlik iddiasindaki Firavunlara Allah maddi ve manevi mana-
da mirasc1 kilmak istememistir. Bu kisa hikmetin ardindan simdi evlat edinme
yasaginin hikmetlerini Hz. Yusuf ve Hz. Musanin evlatlik olarak gegirdikleri do-
nemde yasadiklari olumsuzluklar: anlatan ayetlerin yardimiyla maddeler halinde
¢oztimlemek istiyoruz:

a. Hz. Yusuf cephesinden bakildiginda o, Nisa suresinde evlenilmesi yasak
olan,'™ yani mahrem kadinlarin haricinde bir kadinla ayn1 ortamda yasiyordu.
Aziz’'in karis1 ise, “kadinlarin yanlarinda rahat davranabilecekleri erkekleri agik-
layan” Nur suresi 31. ayette siralanan erkeklerin haricinde birisi yani kan bag:
bulunmayan Yusuf ile beraber kaliyordu. O dénemdeki seriat hiikiimleri bilin-
memekle birlikte bu ayetler incelendiginde “mahremiyet”in ihlali ile alakali baz1
ipuglari sezilmektedir:

Hz. Yusuf’un 6z evlat gibi analig1 ile ayni ¢ati altinda'®

yasamalarindan dolay1
Aziz’in haniminin Kur’an tabiriyle “kendi yigidi’ne'* ilgi duymasi, Islam’a gore
evlat edinmede mahremiyet prensibinin 6nemini gostermekte, evlathik sevgisinin
zamanla ahlaki olmayan davranislara, akabinde de husumete dontisebilecegine
isaret etmektedir. Ayette “bir kap1” yerine “kapilari kilitledi” denilmesi, Arap¢ada
da ¢ogul siyganin en az ii¢ en fazla dokuz rakamina delalet etmesi sebebiyle, ana-
lik Ziileyha'nin oturdugu yerin saray mahiyetinde yani ¢ok kapili oldugunun isa-
retidir. Sarayda oturan ise oranin hakimidir. Bu ise mahremiyetteki en 6nemli 61-

cudiir. Ayette mechul siyga olan “gullikat / kapattirtt1” yerine “gallekat Ql_’,ﬁ! g,..:l.;

102 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 12/ 50.

103  Eba Dévad, “Feréiz”, 10; Tirmizi, “Feraiz’, 16

104 Nisa, 4/ 23.

105  Ilgili ayette, “elleti hiive fi beytiha” (evinde bulundugu kadin) denilir. Bk: Yusuf, 4/ 23.

106 1lgili ayette, “tiiravidii fetaha / g 3 _,l;‘ ” (yigidine/delikanlisina agik olmus) diye terciime ettigimiz ibare,
bir annenin ¢ok sevdigi delikanlt evladina seslenis bigimi oldugundan “yigit” seklinde tercime edildi. Bazi
tefsirlerde “abdithd”(kolesine/hizmetgisine) seklinde mana verilse de Yusuf’un kole(abd) sifatlarindan
cok daha 6zel sifatlara sahip olmasi, onun evlatlik muamelesi gordiigiin isaretidir. Kaldi ki, peygamber
adaylarina kolelik sifat1 yakistirlmamalidir. Bk. Yusuf, 12/ 30. Ote yandan, Nisa, 25. ayette <% kelimesi
“evlenilebilecek cariyeler” manasinda kullanilsa da onlar iman ettikleri i¢in boyle isimlendirilmis olabilir.



islam'da Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusuf Ve Hz. Musa'nin Evlatlik Olmalari ile irtibati | 441

kapilar1 kendisi orttii” seklindeki ma'lum siyganin kullanilmasi, kadinin saraya
hakim oldugunu, zaman zaman Yusuf ile bag basa kalabildiklerini, kapilar1 ken-
disinin Orttiigiini, yani yabanci sahislarin girmeye imkaninin bulunmadig bir
ortamda Yusuf(as)1 glinahina ortak etmek istedigini gostermektedir. Hz. Adem’in
seytanin tuzagina distiigi gibi, peygamber aday1 da olsa Hz. Yusuf’un da nefsin
hep kotiligii emretmesinden dolay1'”” nefsinin arzularina uyabilecegini'® goster-
mesi bakimindan dikkat cekicidir.

Ayrica, Hz. Yusuf’un ya “her an giinaha diisme korkusuyla'” ya da (evlathik

olarak) yasamaktansa zindana girmeyi tercih ederim™"

mealindeki yiirekten soy-
ledigi temennilerinin altinda, analiginin kendisine kurdugu bu sehevi tuzak 6nce-
sinde yasanmis diger huzursuzluklarin da bulunmas: miimkiindiir. Onun bu s6z-
lerinden; kendisine hikmet 6gretilen ve haya sahibi biri olan Hz. Yusuf’un evlathik
verildigi sarayda, mahremiyet sinirlarinin zorlanmasi sebebiyle aslinda zindanda
imis gibi bir hayat yasadigi, belki de bu sebeple hakiki aile ortamindan ve sevgi-
sinden mahrum kaldig1 anlasilabilir. Bu durum hikmet baglamindan degerlendi-
rilebilecek bir konudur. Dolayisiyla mahremiyetin korunamadigi durumlarda bir

kadinla evlatlik bahanesi gibi bir sebeple dahi bas baga kalmak hikmete muhaliftir.

b. Hz. Musa ise bebek iken birakildig1 nehirden ¢ikarildiktan sonra siitten ke-
silinceye kadar 6z annesi onu Firavun'un sarayinda biiyiitiir. Firavun'un hanimi bu
gocugu evlat edinip adin1 Musa koyar. Musa, babalig1 sayilan Firavunla bebeklikten
genglik ¢agina kadar gecinemedigine dair bazi tefsirler anlatilmakla birlikte,"! en
sonunda saraydan ayrilmak zorunda kalmistir. Hz. Musa, risalet ile gérevlendiril-
dikten sonra Firavun'u tevhide ¢agirdig1 esnada Firavun'un kullandig1 “velid” ve
niirabbike” kelimeleri enteresandir: oo 3 R S LZ.\? éz:j} T.L:J\ 3 LL:; “113; (j Ji

ayetindeki''? “velid” yani ism-i tafdil siygasi, kisiye “veled’den daha yakin mana

107  Ayetin tamaminin meali i¢in bakilabilir. Yusuf, 12/ 53.

108  “...Allah’in burhamni gormeseydi O da kadina yoneliverecekti” Yusuf, 12/ 24. ayeti Hz. Yusuf’un hataya
diigebilecegine isaret etmektedir.

109 Ilgili ayette Hz. Yusuf, “esbu ileyhinne” (belki o kadinlara meylederim) diyerek, mahremiyet sinirlarinin
korunmasinin zayif ve zor olduguna dikkatleri gekiyor. Bk. Yusuf, 12/ 33.

110 Ayetin tamaminin meali i¢in bakilabilir. Yusuf, 12/ 33.

111 Kiigitk Musanin kendisini kucagina alan Firavun’un sakalini yolmus, ya da elindeki sopayla Firavun’'un ba-
stna vurmustur. Buna 6fkelenen Firavun, Mas@nin 6ldiiriilmesini emretmis, fakat Asiye onun daha gocuk
oldugunu ve ne yaptigini bilmedigini soylemistir. Bunu ispatlamak i¢in de bir tarafa ates, bir tarafa miicevher
koymus, Miisa miicevhere uzaninca Cebrail elini atese yoneltmis, atesi alan Mtis4 onu agzina gotiirmiis ve bu
yiizden dilinde tutukluk olusmugtur. Bkz: Sa'lebiden naklen, Harman, “Musa’, DIA, 31/ 207 vd.

112 $uara, 26/ 18 (Firavun $6yle dedi: “Biz seni bebekken himayemize alip bityiitmedik mi? Hayatinin nice
yillarini aramizda gegirmedin mi?)
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icermektedir.'”* Bu niteleme onun kole gibi degil 6z evlat muamelesi gordiigiine
delalet ettigi kanaatindeyiz. Yine insan, kolesinden ziyade 6z gocugunun terbiye-
sine daha ¢ok ihtimam gosterdigi i¢in ayetteki “biz seni ¢ocukken terbiye etme-
dik mi” ifadesi de Hz. Musanin evlatlik muamelesi gordigiinii hatirlatmaktadir.
Fakat, burada dikkat ¢eken husus, Firavun'un evlatlik doneminde iken Musa’ya
yaptiklar iyiligi bagina kakmasidir.'** Bu durum evlatliklar i¢in yapilan her tiirlii
iyilik ve harcamalarin asil ana-babanin yaptig: gibi fedakarlik i¢in degil, evlatlik-
larin kendilerine kul-kole olmalarini saglamak, istediklerini yapmadiklar1 zaman
ise yaptiklarini basa kakmak i¢cin oldugunu gostermektedir. Yillarca yapilan iyilik-
lerin gliniin birinde evlathgin yiiziine ¢arpilmasi, onun psikolojini bozacagindan
evlatligin yasaklanma hikmetlerden birisi de budur denilebilir.

c. Ayetlerin birinde koca (Aziz), karisindan Hz. Yusuf’a iyi davranmasini,
digerinde ise kadin (Asiye), kocas1 Firavundan Hz. Musaya iyi davranmasini is-
tenmektedir. Bu tenbihe ragmen Hz. Yusuf analik ile Hz. Musa da babalik ile ge-
¢inememistir. Bu iki hadise, ister kadin ister erkek tarafindan olsun evlatliklarla
ileride kesinlikle sorun yasanabilecegine delalet etmektedir. Evlat edinmede kan
bag1 olmadig i¢in, baslangictaki duygusal “ana-baba-evlat” iliskileri, zaman iler-
ledikge, yerini tamir edilmesi miimkiin olmayan tatsiz hadiselere birakabilmekte-
dir. Iste, Islamda evlat edinmenin yasaklanmasinin hikmetinden birisinin de ta-
raflarin ileride telafisi miimkiin olmayan duygusal ¢okiisler yasamamalari i¢indir.
Karadavinin zikrettigi “iyi niyetler harami helal kilmaz” kaidesinden ''* hareketle
haram kilinan bir sey ne kadar iyi niyetle yapilirsa yapilsin yine de haramdir. Iyi
niyet onu helal hale getirmez. lyi niyetlerle “evlatlik edinerek” ¢ocugu ve kendi
psikolojisini tatmin etme diisiincesi bu uygulamay1 mubah kilmaz.

d. Kur’anda sadece Hz. Yusuf ile Hz. Musadan yani “iki erkek ¢ocuk™un ev-
lat edinilmesinden bahsedilip “kiz ¢ocuk” larin evlat alinabilecegine dair bir 6r-
nek sunulmamasi da dikkatleri cekmektedir. Buna bakarak, Usiilciiler tarafindan
fere intikaline miisaade edilmeyen ve bu sebeple de kiyasta kullanilmayan “kasir
illet’ten'® istifade ederek “sadece erkek ¢ocuklar1 evlatlik alinabilir” de denile-
mez. Asagida izah edilecek olan sartlarla, kiz ya da erkek ¢ocuguna bakilabilir.
Ote yandan, evlat edinilme suretiyle olmasa da Kur'’anda kiz ¢ocuklarin bakimi-
nin istlenilmesine(kefil olma) dair Hz. Meryem ornek verilebilir.

113 Alusi, Ruhw’l-Medni, 19/ 68.

114 Alusi, Ruhu’l-Medni, 19/ 68.

115  Karadavi, el-Helalii ve'l-haramu fi'l-Islam, s. 41.
116  Bk. Cessas, el-Fusul fi’l-Usul, 4/ 139.
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Hz. Zekeriyanin kefaletinde méabedin i¢cinde “mihrap” adi verilen 6zel bir oda-
ya yerlestirilen Meryem'in ihtiyaglar1 enistesi Zekeriya tarafindan karsilanir. Hz.
Meryem'in bakiminda mahremiyet sartlarina riayet edildigi igin o, erkek namina
sadece enistesini gormiistiir. Bu sebeple de “tertemiz bakire” manasinda “betiil”
lakab1 verilmistir."'” Ozetle, Meryem'in evlatlik olarak alinmadigi, onun her tiirli
ihtiyacinin istlenilecegine dair Allah katinda “kefil” olundugu, en 6nemlisi de
enistesi Hz. Zekeriya bile onun odasina girerken izin aldigs, belli araliklarla onu
ziyaretlerinde bazen mucize olaylarla karsilastig1 gibi hadiseler, Hz. Meryem ve
onun kefili Hz. Zekeriyanin “mahremiyet sartlari’na riayet ettiklerini gostermek-
tedir. Zaten Islam da ihtiya¢ sahibi ¢ocuklarin ihtiyaglarinin “yerinde giderilme-
sini’, yani tam boyle bir ilgilenmeyi hedeflemektedir.

e. Kur'an, mucizevi bir sekilde Yusuf suresinde uzun uzadiya onun ismini zik-
rederken, analig1 sayilan kadinin adini asla zikretmez. Adeta, sugsuz olanin ad
giir bir sekilde ifsa edilirken, suclu olanin adi ifsa edilmez. Aziz’in karisi olmasin-
dan dolay1 onun sanini korumak i¢in sadece onun yanls davraniglarindan ibret
alinmast i¢in zikredilir ve tistii kapali gegilir. *® Bu durum, en st seviyeden bas-
layarak hangi katmanda olursa olsun evlatliklariyla bir arada yasayan kadinlarin
Azizin karisinin evlatligina asik olma ve ondan faydalanma hatas: gibi giinaha
disebilme ihtimaline karsi dikkatleri cekme hikmetine matuf olabilir.

f. Hikmetlerden birisi de “halvet” kurallarinin ihlal edilmesidir. Halvet, dini
literatiirde, aralarinda nikah bag1 ve devamli evlenme engeli bulunmayan bir er-
kekle kadinin bas basa kalmasini, fikih terimi olarak sahih bir nikdhtan sonra kar1
kocanin, iglincii bir kisinin izinsiz muttali olamayacagindan emin bulunduklar
bir yerde cinsi birlesme olmaksizin bag basa kalmalarini ifade eder. Evli olmayan
ve aralarinda daimi evlenme engeli de bulunmayan bir erkekle bir kadinin bas-
kalarinin giris ve goriisiine agik olmayan kapali bir mekanda bas basa kalmasi
[slamiyet’te yasaklanmuig, Islam alimleri bir koruma tedbiri mahiyetindeki bu ya-
saklamanin kapsami, derecesi ve amaci tizerinde farkl fikirler ileri siirmiislerdir.
119 Ahzap suresindeki ayetler inmezden Once, evlatlikla iivey ana-babalarin, her
acidan sanki 6z evlatlar1 imis gibi i¢ ice yani halvet halinde yasadiklar: belirtilir."*

121

“Harama gotiiren her sey haramdir™* ilkesince, Yusuf(as)’in bagindan gectigi gibi

evlatliklarla halvet tehlikesi de haram kilinma hikmetlerinden biridir.

117 Bk. Harman, “Meryem”, DIA, 29/ 236 vd.

118 Hatip, el-Kisasu’l-Kurani fi mantiikihi ve mefhiimihi, s. 397 ve 425.
119  Ceker, “Halvet”, DIA, 15/ 384.

120 Kiya el-Herrasi, Ahkamu’l-Kuran, 4/ 162.

121 Karadavi, el-Helalii ve'l-haramu fi’l-Islam, s. 34.
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Saymaya calistigimiz hikmetler kisiye, zamana ve mekana gore degisken ol-
duklarindan, yukarida sayilan olumsuz hikmetlerin hig biri yasanmasa dahi ev-
latlik adeti yine de caiz degildir. Ciinkii, hitkiimler hikmete degil illete bina edilir-
ler. Kisaca ‘mahremiyet’ korunsa, ‘halvet’ hali olmasa ve taraflarin vefat: halinde
miras kavgalar1 olmasa dahi, bir kisiyi 6z babasinin haricinde bagka birine nispet
etmek haramdir. Bunlara dikkat edilmeyen durumlarda ise kiz ¢ocugu biiyiiyiince
babaliga, oglan ¢ocugu da analiga mahrem olmakta, halvet her an yagsanabilmekte
ve mirasa ortak olma tehlikesi de bulunmaktadir. Sayilan tehlikeler ayet ve hadis-
lerin yardimiyla iki sekilde agilabilir:

Birincisi; Kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar1 beyan eden ayetteki

[{P) . . ’)122
sizi emziren analariniz

seklindeki tabir ile “Allah, nesepden haram ettigini,
stitten de haram etti” '** hadisi serifinin delaletiyle fukahanin ¢ogunluguna gore
evlathik alinacak ¢ocuk, siit emme yas1 kabul edilen kameri sene ile iki yasinda,
Ebu Hanife’ye gore ise ikibuguk yasinda olur ve anne aday1 tarafindan emzirilirse,
bu ¢ocuk yabanci olmaktan ¢ikar.'** Kadin, ¢ocugun siit annesi olur ki, sahih anne

hikmiindedir.

Ahzab suresindeki evlat edinmeyi yasaklayan ayet nazil olunca, Sehle,
Resulullahin yanina geldi ve: “Ya Resulallah! Biz (cahiliye doneminde evlat edin-
digimiz) Salim’i kendi evladimiz olarak goriiyorduk. ... Hatta bazen beni uygun
olmayan kuyafetle de goriiyordu. Simdi bildiginiz gibi bu hiikmii ortadan kaldiran
ayet nazil oldu. Simdi onun hakkinda ne buyurursunuz?’ diye sordu. Bunun iizerine
Hz. Peygamber: Onu emzir buyurdu. Sehle; “Bu, biiyiik bir adam, onu nasil emzi-
recegim?” deyince, Resulallah tebessiim etti ve “Onun biiyiik adam oldugunu biliyo-
rum.” dedi.'” Kadin ona bes defa kendi siitiinden bir sekilde i¢irdi.’*® Artik Salim
onun siit evladi hitkmiindeydi. Bu ifadelerden, belki de bagka gidecek bir yeri
olmayan kole Salim i¢in, Hz. Peygamber (sas) mahremiyetin ortadan kalkmasi
i¢in siit emzirme yolunu géstermis, simdiye kadar madem sizde kalds, onlara 6zel
bir fetva ile, “¢ok istiyorsunuz, evlatlik olarak kalmaya devam etsin” buyurmamas,
¢oziim Uretmistir. Belki de bu sebepledir ki, ulema bu fetvanin “sahsa 6zel” oldu-

122 Nisa, 4/ 23.

123 Tirmizi, “Rada™ 1.

124 El-Mevsuatu’l-fikhiyyeti’l-Kuveytiyye, 22/ 245-247.

125  Miislim, “Reda”, 26-27.

126  Hadiste “erda’at/emzirdi” ifadesi bulunsa da, cogunlugun gériisiine gore bu ifadenin, Ummii Sehle siitiinii bir
kaba sagarak Salime icirdigi seklinde anlagilmas: gerektigini beyan ederler. Asla resit yastaki birisi olan Salim’
e mahrem yerini agarak siit emzirmesinin miimkiin olmadig1 ve bu uygulamanin sadece Salime 6zel bir uygu-
lama oldugu da ilave edilir. Bk. Safiyyuddin Mubarekfuri, Minnetii'l-mur’im serhu sahihu miislim, 2/ 415.
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gunu beyan ederek, siit emme yasini ge¢mis birinin siit emmesiyle akrabaligin
olmayacagini belirtirler.*”

Ikincisi: Karinin erkek yegenleri ya da kocanin kiz yegenleri, kendilerine
ebediyen haram'?® olduklari i¢in, bu ¢ocuklar Hz. Aise(ra) 6rneginde oldugu gibi
teyze-hala veya dayi-amcalarinin yaninda kalabilirler. Clinkii, “Hz. Aise valide-
mizin ¢ocugu olmadid: i¢in, kardesi Muhammed’in yetim kizlarini/oglanlarini/

yegenlerini bilyiitmiis ve onlarin malindan zekat vermedigini,”'*

anlatan hadisler
mevcuttur. Ancak, her iki halde de 6z-evlat kabul edilmemeli, mirastan pay al-
mamalar1 gerekir. Ancak, miras ayetleriyle belirlenen diger yakinlik derecesinden

dolay1 pay alabilirler.

Bahsedilen iki sartla da evlat edinme miimkiin olamiyorsa karsimiza, Islamda
¢ocugu olmayanlarin ihtiyaglarinin nasil karsilanabilecegi sorusu ¢ikmaktadir.

Her seyden 6nce Islamda evlatlik edinme, ‘hukuken’ yasaklanmigsa da yetim,
okstiz ve buluntu ¢ocuklarin ihtiyacini karsilama, onlara kol kanat germe hususu
hadislerde' ‘ahlaken’ tesvik ve tavsiye edilmistir. Ahzap suresindeki ayetlerde,
evlat edinmenin “haram” kilinma illeti tespit edilebilmekte, fakat, bakima muh-
tag, kimsesiz, buluntu gocuklara evlat edinmek suretiyle sahip ¢ikilmasina engel
teskil eden hikmetler zikredilmediginden, bu yasagin hikmeti merak edilmekte-
dir. Bir bagka ifadeyle illetin ilk iki manasini teskil eden ve usulciilerin téli olarak
dikkate aldiklar1 “miinasip durum” ve “menfaat”ten ¥ evlatligin yasaklanmasinda
insanlik icin ne gibi bir “miinasip durum” ya da “menfaat”in bulundugu sorunu
ile karsilagilmaktadir.

Halbuki Islam, bu ¢ocuklarin bakimi, beslenmesi, egitimi, toplumda faydali
hale getirilmesi ve toplumda saglikli bir fert olarak gorev almalarini 6ngormek-
tedir. Oyle ki, kendisi de yetim olan ve amcast Ebu Talib'in evinde biiyiiyen Hz.
Muhammed, nasil olur da yetimlerin evlatlik yoluyla bakimina kars: ¢ikabilir.
Halbuki, yetimler ve lakit(buluntu) ¢ocuklar i¢in Islam fikhinda 6zel kaideler ko-
nulmug ve bu vb. ¢ocuklarin hukuku 6nceden kayit altina alinmistir.'* Yani, bir

127 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami, 7/ 709.

128 Nisa, 4/ 23.

129 Muvatta, “Zekat”, 10.

130 Bk. Ibn-i Mace, “Edeb’, 6; Tirmizi, “Birr”, 14;
131 Bk.57. Dipnot.

132 Aslinda Hz. Musa da buluntu bir bebektir. Fakat ayetin devaminda onun evlat edinilmesinden bahsedi-
lir. Buluntu gocuk haklari igin bkz: Kasani, Beddiu’-Sanai’fi Tertibis-Serdi’, 6/ 198; ibn Abidin, Reddu’l-
Mubhtar aled-Diirri’l-Muhtar (Hasiyeti Ibn Abidin), 3/ 314 vd.
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yandan yetimlerden ve onlarin haklarinin korunmasina yonelik siki tedbirlerden
bahseden ayetler varken, 6te yandan evlat edinmeyi yasaklayan ayetlerin aras1 na-
sil te'lif edilebilir?

Bir ¢ocugu, iyi bir fakihe olan Hz. Aise annemizin yaptig1 gibi kendi nesebine
gecirmeksizin koruyucu aile mahiyetinde, belli bir yasa kadar yetistirip, onun bii-
tiin ihtiyaglarini cocugun yasadigi kendi hanesinde karsilamak, dinen ve ahlédken
aslinda bir vazifedir.'”” Hz. Aise, 6ksiiz ve fakir gocuklar1 himayesine alir, onlarin
terbiye ve yetistirilmesine itina eder, sonra da kendilerini evlendirirdi. O, birgok
kole ve cariyesini azat etmistir; bazi rivayetlerde sayilar1 altmus iki olarak zikredi-
len bu azathilardan bir kismi ilim ve hadisle mesgul olmustur. Hz. Peygamber’in
diger hanimlariyla, kiz1 Fatima, Hz. Ali ve diger sahabilerin faziletlerine dair bir-
¢ok hadisi rivayet etmek ve onlar1 immete tanitmak suretiyle alicenap oldugunu
da gostermistir. Boylece ¢ocuk sevgisini yetim ve kolelerle gidermistir."** Adeta
Allah (cc), yetimlerin bakilma islerini bireyden devlete kadar toplumun tamami-
nin sorumluluguna birakmis, cocugu olmayanlara da bu sekilde sefkat ve merha-
met duygularini tatmin edecek bir alan agmigtir.

Netice olarak, Ahzap suresinde yasaklanan evlat edinmeyi Hz. Zeyde ya da
Hz. Muhammede 6zel bir uygulama iddiasiyla ve Yusuf ile Musa(as) peygambe-
rin evlatlik oluglarini anlatan ayetlerin 6niinde ve sonunda kétiileme olmamasin
hiiccet kabul ederek evlat edinmeye cevaz vermek $eriatn maksadini yok say-
maktir. Bu iki peygamberin durumunu anlatan ayetlerden evlat edinmenin ‘caiz
olmadigr’ sonucu ¢ikarilirsa bu daha dogru bir istinbattir. $oyle ki;

a. Evin hanimi saraydaki biitiin kapilari sikica kilitleyip Hz. Yusuf’u beraber
olmaya ¢agirdig1 esnada onun Allah’a siginigini anlatan ayetlerde hem “Allah” hem

<

de “Rab” kelimesini kullanilir. Fakat bu “rab” kelimesi ayette farkli manadadir: “...
Kapilar: kilitledi ve “Haydi beri gel!” dedi. Yusuf: “Allaha siginirim! Muhakkak ki,

»135

o (kocan), benim efendim, bana ¢ok giizel bakt. ...”"** ayetinde “benim efendim”

seklinde terciime edilen “L;} ” kelimesi, oncelikle Allah i¢in hakiki manada, in-
sanlar de i¢in “sahip ve malik” manasinda'® mecazen kullanilirsa da burada Hz.
Yusuf, Azize yani babaliga “ebi / babam” dememis, “rabbi” demistir. Yine hakiki
manada Allah i¢in kullanilan, mecazen de insanlar igin velayetini tistlenmis ma-

nasindaki “mevla” kelimesini de kullanmamuistir. Bu, onun en azindan koéle olarak

133 Buhari, “Talak’, 25; Miislim, “Ziihd”, 42.

134  Miras, Sahihi Buhari Muhtasar: Tecridi Sarih Tercemesi, 2/ 346; Fayda, “Aise” DIA, 2/ 201.
135  Yusuf, 12/ 23.

136 En'am, 6/ 76-77.
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muamele gormediginin isaretidir. Dolayisiyla, Yusuf(as), ne “babam/ebi)” ne de
“mevlaye/efendim” demeyip onun yerine “Rabbi / sahip ¢ikanim” kelimesini kul-
lanmast, -kars: taraf kendisini nasil kabul ederse etsin- onun evlatlik olmayz icine
sindiremedigi, O. Faruk Harman'in da dedigi gibi evlatlik ile hizmetgilik arasinda
6zel bir konuma sahip oldugu, bu sebeple babaliga “rabbi” dedigi, bu ifadesiyle tek
ilah olan ve sifatlarindan biri de “Rab” olan Allah’1 telmih ettigi de sdylenebilir.

«

...Stiphe-

siz ben Allaha inanmayan bir kavmin dininden uzaklastim...” (Yusuf, 12/37) ve

b. Hz. Yusuf’u satin alan Aziz'in kavminin Allah’a inanmadiklari,

“... Sizin Allah birakip taptiklariniz, sizin ve atalarimizin uydurdugu sézde ilah-
lardan baska bir sey degildir...”(Yusuf, 12: 39-40) ayetlerinden anlasilmaktadir. Bu
durumda, Allah’a inanmayanlarin uygulamalarinin “kiyasa asl” olamayacag: ve
Miisliimanlar1 da baglamayacag séylenebilir. Ciinkd, ayetler arasi irtibati incele-
meden, Siinnet’i dikkate almadan ve illet ya da hikmetleri dogru tespit etmeden
hitkiim istinbat edilmesi Cahiliye’ye geri doniis olarak degerlendirilmektedir.'*”

SONUGC

Evlat edinme yasaginin, mahremiyetin ihlali, halvet ve haksiz miras edinme
gibi ¢esitli sebepleri bulunmakla birlikte kissalarda bu yasagin illetine rastlanma-
makta, hikmetine dair ise bazi ipu¢larinin tespit edilmesi miimkiin gériinmektedir.

Ahzap suresi, 4. ve 5. ayetlerde “..evlathklarimizi da gercek ogullariniz yap-
mamugtir. Bunlar sizin uydurmalarimizdir...” ve “evlathiklarimizi babalarimin soy
adlariyla anin. .... Eger onlarin babalarini bilmiyorsaniz o zaman kendileri sizin
din kardesleriniz ve dostlarimzdir....” gibi lafizlarla bir gocuga asil babasinin di-
sinda baska birinin adiyla cagirmak yasaklanmis ama ayetin siyak ya da sibakinda
hikmeti zikredilmemis, fakat evlatlik olan iki peygamberin yasadiklar1 olumsuz-
luklar bagka surelerde agiklanmistir. Kur'an'n Kur’an'la tefsiri baglaminda diisii-
niildiigiinde, bir hitkmiin illeti ya da hikmeti, bazen ayni ayette veya yakininda ya
da bagka bir sure veya ayette yer alabilmektedir.

Ayetlerle ve hadislerle yasaklanan evlat edinme adetinin Hz. Zeyd ile Hz.
Muhammed arasindaki 6zel bir uygulamanin kaldirilmas: iddiasiyla ve Yusuf
ile Musa(as) peygamberin evlatlik olabileceklerini anlatan ayetlerin oniinde ve
sonunda kotiileme olmamasini hiiccet kabul ederek evlat edinmeye cevaz ver-
meye kalkigmak, Islam Seriatinin temel maksatlarina aykiri oldugu gibi, bu iki

137  Bk. Heyet, (Hinn-Buga-Serbeci), el-Fikhu'l-Menheci ald Mezhebi’l-Imami’s-Safi’i, 2/ 278.
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peygamberin yasadiklar1 olumsuzluklardan ibret almamak, hikmetleri géz ardi
etmek demektir.

Kissalar vahiy eseri olduklarindan, onlarda anlatilanlarin bir/birden ¢ok de-
geri vardir. Bu kissalar, evlat edinme konusunda oldugu gibi ¢cogu meselede diger
ayetlerdeki hiikiimlerin illetini/hikmetini tespit igin zengin bir kaynaktir. Bu ¢a-
ligmada goriilecegi tizere, Miisliimanlari teselli etme, imanlarini kuvvetlendirme
gibi asil gayelerinin haricinde, kismen de olsa onlardan hukuki bakimdan ibret
almnmasini miimkiin kilmaktadir.

Insanlarin kissalardan ibret almasi ve empati yapmalari icin zikredilen Yusuf
ve Musa kissalari iyi incelendiginde bu yasagin hikmetine dair ipuglarina rast-
lanmakta, ozetle evlatlikla ailesi arasinda problemler yasanacag agik¢a anlagil-
maktadir. Oyleyse, kissalar cogunlukla hiikiim koymak icin asli unsur olmasalar
da bu hiikiimleri ilgilendiren bazi tali konularda destekleyici delil olabilmek-
tedirler. Kur’andaki sarih ayetlerin disindaki bazi ayetlerin hukuki meselelere
delaletlerinin “zanni” olmasi, onlarin huccet olarak kullanilmalarina mani degil-
dir. Yani, hakkinda kesin hitkmii bulunmayan, hikmeti anlagilamayan bazi tered-
diitlii hususlarda, maslahat, hikmet ve kolaylastirma amaciyla, “kissalar1 ihmal
etmemek, aksine onlar1 maslahat i¢in i'mal etmek” daha yerinde olur.

Kuran-1 Kerimde “izleme” ve “kesme, koparma” anlamlarinin “kissa” keli-
mesinde gizlenmesi, bu kelimenin 6zel olarak segildigini, onun yerine baska bir
kelime kullanmanin eksik olacagini gostermekte olup 6nceki peygamber ve/ya
kavimlerin hangi a¢ilardan izlenip izlenemeyecekleri konularinda dikkatleri gek-
mektedir.

Aralarinda illet birligi bulunmayip sadece hikmet benzerligi bulunan mesele-
ler birbirine kiyas edilemezler. Evlat edinmenin illeti “Allah’in onu uydurma” ola-
rak vasfetmesidir. Sadece bu vasif hurmet icin yeterlidir. Bu yasaklamaya uygun
“miinasip hal” ve “maslahat” ise her iki peygamberin yasadiklar: sikintili durum-
lardir. Bahsedilen olumsuzluklarin hi¢ bulunmadig bir evlatlik-aile yasantisi olsa
dahi bu yasak devam edeceginden, hikmetlerin varlig1 ya da yokluguna gore hii-
kiim verilemez. Dolayisiyla, evlat edinme 6zellikle Hz. Yusuf’un yasadigi olum-
suzluklar sebebiyle yasaklanmamis, ancak bu yasagin gerekgesi hususunda aklin
zorunlu olarak sordugu bazi hikmetler bu kissada zikredilmistir.

Biitiin bunlara ragmen, her dénemde farkli amaglarla Kurana yaklaganlarin
bulunmasi nedeniyle, onunla ilgili genel-geger bir okumanin tarifini yapmak im-
kansiz gibi goriinmektedir. Fakat, Kur'an1 anlamak ve yasadig1 ¢agin problem-
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lerinin ¢oztimiine katkida bulunmak isteyenlerin dikkat edecegi ilk sey; onu 6n
yargidan uzak ve tarafsiz bir anlayisla okumaya baslamas: olacaktir. Bazilar1 igin
bir defa okumak kafi iken, Kur’andan ve tabii ki kissalardan “bir seyler” elde etme
gabasinda olanlarin, onu bir defa okuma gibi bir liiksleri yoktur. Aksine, ayetleri
tekrar tekrar inceleyerek, onlar arasindaki irtibatlara ¢ok iyi dikkat etmeleri ge-
rekmektedir.
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