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Oz: 80-90’h yillarda Miisliman kesim, kamusal alanda kendi dini kimlikleriyle
var olma cabasi icine girmis ve bu kesim acisindan, din kaynakli olmayan hic¢bir
kavram, disltince ve yasam tarzina sempatiyle bakilamayacagl anlayisi 6ne
cikmistir. Ancak Turkiye'de liberal ekonominin uygulanmaya baslanmasi ve
tiketim kultirintn etkisiyle dindar kesimin o6ne surdukleri hedeflerinden
sapmalar goriilmiistlir. Bu sapmalar, Islamcilarin sekitlerlestigi ve
modernlestigi  elestirilerini de beraberinde getirmistir. Bu makalede,
Mtuslimanlarin  toplumsal alanda gerceklestirdikleri bazi edimlerin ve
Musliman kimliginin, postmodernitenin yani gec¢ kapitalizmin etkisiyle nasil
degistigi ve dini sembol ve gostergelerin bir tuketim nesnesine nasil
doéntisturaldagi tizerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Postmodernizm, Postmodern Tuketim, Sosyal Degisim,
Musliman, Kimlik.

Parables of the Qur'an can be a Source for Fatalistic
Understanding?

Abstract: In the 1980 and 90’s, Muslims had struggled to survive with their
religious identities in the public sphere and with regards to this part it came to
the forefront that any concept, thought, and lifestyle could not be sympathized
if they didn’t have a religious source. However, it has been observed some social
deviations in the aims of religious people because of the liberal economy and
consumer culture in Turkey. These social deviations carried with the critiques
that Islamists had secularized and became modern. In this article, it is firstly
dealt with how Muslim’s identities and their behaviors changed with the effects
of postmodernism or late capitalism. Later it is pointed out how the religious
symbols and signs was made a consumption object.

Keywords: Postmodernism, Postmodern Consumption, Social Changing,
Muslim, Identity.
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Giris

Tuarkiye’de Musltiman kesim 80-90’hh yillarda, modern anlayisin
ve yasam felsefesinin karsisina kendi kimlik ve hayat anlayislariyla
cikmaya basladi. Bu dogrultuda, kendi kamusal alanlarini ve gevre-
lerini olusturma gayreti icine girdi. Kendi okullarini, faizsiz bankaci-
lik kurumlarini, is yerlerini ve hatta gettolarini meydana getirdiler.
Tam bunlar gerceklestirilirken, moderni ve modern yasam tarzini
degistirme istegi en 6nemli hedefleri arasindaydi. Bu idealler, o do-
nemin Islamci genclerini tavizsiz, her seyin siyah ve beyaz oldugunu
kabul eden ve ara renkleri reddeden, keskin hatlarla modern yasam
bicimine karsi cikan sert, kdseli bir genclik seklinde olusturdu. Bu
prensipler etrafinda gruplasan bireyler icin énemli olan kendilerinin
o0zneligi ve bireyselligi degil, “dava”nin basariya ulasmasiydi.! Cihan
Aktas o dénemin panoramasini su sekilde cizmektedir:

Ipek basértiisti értiilmeyecek, devlet memurlugu yapilmayacak,
piyango bileti satin alinmayacak, bankaya para yatirilmayacak, icki
satan bakkallardan alisveris yapilmayacak. Namazlar zamaninda
kilinacak, gece namazlarina kalkilacak, Pazartesi ve Persembe glin-
leri orug¢ tutulacak. Hac ziyareti gerceklestirilmeden 6nce herhangi
bir dis seyahate cikilmayacak. Hicbir faaliyet tin, para, konum ve
dinyevi bir amac icin gerceklesmeyecek.2

1 Metin Sever, Tiirban ve Kariyer, Timas Yay., Istanbul: 2006, s. 9.
2 Cihan Aktas, Baci’dan Bayan’a, Kap1 Yay., Istanbul: 2005, s. 9.
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Ancak 28 Subat streciyle her sey farkli mecralarda ilerledi.
Kollektif ruh yerini, bireysellige birakti. Gencler sert ve kati idealle-
rini bir yana birakip, glindelik yasamin gercekleriyle ytizlesmek
zorunda kaldilar. Erkekler, bir zamanlar karsi ¢iktiklar: ve diisman
belledikleri sisteme daha kolay uyum sagladilar. Kadinlar iginse
sartlar ve zaman daha zorlu bir hale geldi. Kadinlar, sadece
postmodern darbe ve taraftarlarindan cektikleriyle degil, ayni za-
manda davayi kolayca unutan Islamci erkekler tarafindan da ihane-
te ugradiklar1 duistncesiyle ylzlesmek zorunda kaldilar.3 Ancak
zaman ve sartlar bir kez daha degisince, toplumsal alanda basortt-
liler ve dindarlar farkli bicim ve anlayislarla tekrar ortaya cikmis
bulunmakta.

Ozellikle AK Parti hiiktimetiyle tilkemizin ekonomik a¢idan gos-
terdigi degisim, dindar kesimin toplum hayatindaki hareketliliginin
farkli kamusal ve 6zel alanlara sicramasini saglamistir. Bu sicrayis,
o alisilagelen Islamcilik yaklasiminin benimsedigi alanlardan cok
farkli ve yenidir. Artik o bilinen dindar ve muhafazakar kesim yal-
nizca camiler, Kur’an kurslari, tarikat ve cemaat toplantilar1 ve si-
yasi partilerin mitinglerinde g6z 6ntine ¢cikmamaktadir. Radyo, tele-
vizyon, bes yildizli oteller, cesitli dernekler, seckin restaurantlar,
liks AVM’ler, pahali elbiseler, otomobiller ve eglence yerleri artik bu
kesimin cok yabanci olmadigi mekanlar ve kavramlar olmustur.
Baska bir deyisle “yer sofrasinda bagdas kurmak” ve “komsum ac-
ken ben tok yatamam” demek bu kesim icin bir hayli zorlasmistir.

Dindar kesimin bu degisimi yalnizca gérintim ve yasam tarziyla
sinirli degildir. Ge¢cmiste hemen her alanda karsimiza cikan ve kut-
sal bir anlam atfedilen ‘cihad’, ltiks otel sezlonglarinda glineslenir
bir haldedir. Modernizm, kapitalizm ve sekulerlesme gibi kavramlar-
la muicadele eden Miuislimanlar, mesbuk diismanlariyla dost olmus
gdériniimii sergilemektedir. Halifeligin yeniden insasi, Islami devlet
utopyast, Islam’in tiim medeniyet ve kéttiltiklere alternatifligi ideali-

3 Sever, age., s. 11.

4 Levent Unsaldi, “Onséz”, Patrick Haenni, Piyasa Islami Islam Suretinde
Neoliberalizm, cev. Levent Unsaldi, Ozgiir Universite Kitapligi, Ankara: 2011,
s. 13.
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ni birakin, artik bircok kisi kolada alkol, yediginde domuz yagi, din-
ledigi muzikte veya seyrettigi filmde Utzerine titredigi kutsal ve dini
kaygilari ve idealleri gozetmemektedir. Ge¢misin iddiali sloganlarin-
daki “Biiytik Seytan Amerika” ve onun hayat tarzi, arzulanan ve
ulasilmas1 gereken bir amaca dénitismus gibidir. Eski Islamcilik,
yerini daha sakin, daha cabuk kabullenen ve hatta hedefe ulasmak
icin modernist, kapitalist ve sektiler dinyanin nimetlerini ve aracla-
rinm1 rahatlikla kullanabilen Yeni Islamcilik’a birakmis bir yap: arz
etmektedir. Ozellikle Muisltimanlar, hentiz modernizmle olan prob-
lemlerini ¢6zememisken, sahneye modernizmden daha kaypak,
akiskan, karisima ve zitliklara imkan taniyan, merkeziyet yoklugu
baglaminda goreceli bir hakikati savunan, streksizligi ve anlik za-
man dilimlerinde yasamay1 salik veren ve “ne koyarsan gider” yak-
lasimindaki postmodernizmin ortaya cikisi, Musliman kimliginin
bulaniklagsmasini daha da derinlestirmistir. Postmodernite/post-
modernizm karsisindaki Musliman tipolojisi; ttiketim kulttirtine
eklemlenen, din merkezli yasam tarzini piyasa sartlari icinde geri
plana iten bir kimlik haline gelmistir. Bu sebeple kamusal alanda
daha da gérinurltik kazanan Muslimanlar, hem iceriden (dindarlar
perspektifinden) hem de disaridan (laik, sektler kesimlerce) yozlas-
tiklari, dini hassasiyetlerini kaybettikleri veyahut dini cikar icin
kullandiklari, gercek ytzlerini ortaya cikardiklar: gibi elestirilerileres
maruz kalmaktadirlar.

Biz bu calismamizda, postmodern tiketim kulttrd ve anlayisi-
nin, Muslimanlar Uzerindeki bazi etkilerini genel bir sekilde ele
aldik. Postmodern durum karsisinda, Muslimanlarin dtstinsel ve
fikirsel perspektiften gosterdigi degisimin belirtilerini ve nedenlerini
tespit etmeye calistik. Calismada dindar, Misliiman, muhafazakar,
Islamc1 gibi kavramlarin arasinda kiiciik veya biiytik farkliliklar
bulunmasina ragmen, biz bu kavramlari ortak bir payda tizerinde

5 Haenni, Piyasa Islamu Islam Suretinde Neoliberalizm, s. 19; Muicahit Bilici,
“Islam’n Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, ed. Niltifer Géle,
Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, s. 218, Fatma Karabiyik Barbarosoglu, imaj
ve Takva, Profil Yay., Istanbul: 2010, s. 225; Bahattin Aksit-Recep Sentiirk
vd., Tiirkiye’de Dindarlik, Iletisim Yay., Istanbul: 2012. s. 163-165.
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esit mesabede kabul ettik. Ctinkti Turkiye’de dindarlik ve dindar
denildigi zaman ntfusun hemen hemen ytzde doksanina yakin bir
kesiminin kendini dindar ve inanan birey kabul ettigi herkesce ma-
lumdur. Ayrica postmodernizmin tim bireyleri ortak bir paydada
esitleme yaklasiminin varligi bilindigi icin, metodumuzun herhangi
bir yanlhsliga mahal vermeyecegi distncesindeyiz. Postmoderniteyi
/postmodenizmi genel bir sekilde aciklamamiz, Muslimanlarin
postmodern tuketim kulttirti karsisindaki konumunu tespit edebil-
memiz acisindan elzemdir.

Postmodernite ve Postmodernizme Genel Bir Bakis

Postmodern terimindeki “post” 6neki, moderniteye karsitligi, on-
dan kopusu veya bir kirilmay1 ima ettigi gibi, yeni bir déneme giril-
diginin de anlatimidir.® Postmodernizm, “post” 6nekiyle kullanilan
bircok “izm”den yalnizca biridir. Yirminci ylzyilin sonlarina dogru
“post” dnekiyle zuhur etmis bir hayli kavram bulunmaktadir. Bu
zaman diliminde postmodernizmi ima eden “yltksek modernite”,
“postenduistriyel toplum” gibi ifadelerin yaninda, yirminci yUzyilin
son ceyregini “postist veya postizm”ler cagr seklinde tanimlamak da
mumkuindtr.”

Postmodern kelimesi ilk olarak 18707lerde Ingiliz ressam John
Watkins Chapman tarafindan yeni bir resim tlrtne gecisi tanimla-
mak tUizere kullanilmaya baslamistir.® Kavram, Ingiltere ve Ameri-
ka’da ortaya cikmadan 6nce 1930’da Hispanik® diinyada Federico
De Onis tarafindan modernizmin gerileyisini ifade etmek icin estetik

6 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Ttiketim Kiilttirti, cev. Mehmet Kucuk,
Ayrint1 Yay., Istanbul: 1996, ss. 21, 22; Steven Best-Douglas Kellner,
Postmodern Teori Elestirel Sorusturmalar, cev. Mehmet Kucuk, Ayrinti Yay.,
Istanbul: 2011, s. 47-48.

7 Huisamettin Arslan, “Onséz”, John W. Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve
Postmodern Elestiri, cev. Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay., Istanbul:
2000, s. 1; Best vd, age., s. 19, 205.

8 Bestvd., age., s. 19.

9 Genel olarak Ispanyol kékenli ve Ispanyol kultiiriinden tiiremis anlaminda
kullanilan, bir sozcliktiir. Latin Amerika Ulkeleri halklarina, ABD’de verilen ve
sikca kullanilan bir terimdir. Bkz. http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/ispanik
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bir tGslup anlaminda kullanilmistir.l© Bu ylizden modernizm ve
postmodernizm kavramlari ne Avrupa ne de Amerika kokenlidir.
Her ikisi de Hispanik Amerika kaynaklidir.!! Postmodern terimi
edebiyat alaninda ortaya ¢cikmasina ragmen daha ¢ok mimarlik ala-
nin1 etkilemistir. Bu konuda yapilan ilk tartismalar mimari alanin-
dadir.12Terim 1970’lere kadar yayginlik kazanmamaistir.13

Jameson, postmodernitenin ortaya cikisini 1970’lerin basi1 kabul
ederken, David Harvey de bu tarih konusunda ittifak eder.!4
Postmodernite ve postmodernizm, 198071 yillarda Habermas ve
Foucault arasindaki cekismeyle populerlesmis olsa dals
modernizmin tektip Gslup ve form dayattigi, soyut bir evrenselcilik
ve kuiresellik anlayisina karsin, kimligin 6zgtinligine ve toplumun
yerelligine vurgu yapmaktadir.1® Bazilari icinse en temel 6zelligi,
zuhur ettigi 19601 donemlerden itibaren halihazirdaki modern
edebiyat, sanat ve sosyo-politik ortama bir tepki niteligi tasimasi-
dir.17

Postmodern kuram, modernitenin akilcilik ve akilcilastirma ku-
rallarin1 kabul etmez. Postmodern kuramda, yazilan veya anlatilan
ifadeler mantiksal bir dtizeni ve aciklamay: takip etmek zorunda
degildir. Ana prensip, okuru veya dinleyeni sasirtmaktir. Bu ylizden
edebi bir alan seklinde kabul edilse de kuram, kesin ayrim ve sinif-

10 Perry Anderson, Postmodernitenin Kékenleri, cev. Elcin Gen, lletisim Yay.,
Istanbul: 2000, s. 10; Featherstone, age., s. 28.

11 Anderson, age., s. 9.

12 Fredric Jameson, Postmodernizm ya da Ge¢ Kapitalizmin Ktiltiirel Mantigt,
cev. Nuri Plumer-Abdulkadir Golcti, Nirengi Kitap, Ankara: 2011, s. 30;
Mark Gottdiener, Postmodern Géstergeler Maddi Kiiltiir ve Postmodern Yasam
Bicimleri, cev. Erdal Cengiz-Hakan Guir-Arhan Nur, imge Kitabevi, Ankara:
2005 s. 178; Anderson age., s. 132.

13 Anderson, age., s. 25.

14 Anderson, age., s. 112.

15 Featherstone, age., s. 63.

16 Niltifer Géle, Modern Mahrem, Metis Yay., Istanbul: 2010, s. 35.

17 Helen Thomas vd., “Modernlik/Postmodernlik”, cev. Mehmet Stiheyl Unal,
Temel Sosyolojik Dikotomiler, ed. Chris Jencks, cev. ed. Thsan Capcioglu,
Birlesik Yay., Ankara: 2012, s. 495.
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lamalara da kars: cikmaktadir.1® Postmodernistler icin tek ve dog-
rusal bir gerceklik yoktur. TGim 0znel ve alternatifsel gerceklikler
ayni dtizlemdedir. Bu ylzden onlara gore “Hermendétik gercek, nes-
nel gercekligin yerini alacaktir.”® Modernitenin tek hakikati kendi-
sidir. Postmodernitede ise tek bir hakikat degil, hakikatlerden bah-
sedilebilir. Modernite hakikati, fizikselin ve rasyonalitenin hege-
monyasinda, nisbi olani mutlak hale getirmisken postmodernite de
hakikati, izafi bir tarzda parcalamistir.2? Gerceklik artik ktictik par-
calardan mutesekkildir ve tek degildir. Bu gibi 6zelliklerin de etki-
siyle Ernest Gellner, postmodernizmi “éznelciligin batagina sapla-
nis” seklinde gortir.2!

Postmodernizmde herhangi bir degerlendirme kistasi bulunma-
digindan “ne  yapsan yeridir® 22 distncesi  hakimdir.
Postmodernitede zamanin, mekanin ve gercekligin devingen ve dil-
den dile stirekli degisen bir yapiya burtinmesi, “ilkeselligin” ortadan
kalkmasina nedendir. Ilkesizligin ilke oldugu postmodernite, “ne
olursa uyar” anlayisini dogurur.23

Postmodernistler modernitenin ¢izgisel zaman anlayisin1 yanlis
bulurlar. Onlara gére zaman “simdi” merkezlidir.24 Ge¢cmis kaybol-
mus bir stire degil, 6nemini yitirmis “simdi”dir. Gelecek, genisleyen
“simdi”dir. Bu ylUzden postmodernist zaman anlayisinda ani ve
simdiyi yasamak Onem kazanir. Zamansal slreci gecmis-simdi,
simdi-simdi, gelecek-simdi biciminde anlarlar. Zaman tecrtibelerin
birbirleriyle birlestigi ortak bir durumdur. Sosyolojik olaylara da bu

18 George Ritzer, Briiyiisti Bozulmus Diinyayt Biiytilemek, cev. Sen Suer Kaya,
Ayrint1 Yay., Istanbul: 2011, s. 100.

19 T, J. Winter, Postmodern. Diinyada Kibleyi Bulmak, cev. Omer Baldik-
Muhammed Seviker, Timas Yay., Istanbul: 2006, s. 44.

20 Ali Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayist, Inkilap Yay., Istanbul: 2012, s.
31.

21 Yasin Aktay, “Postmodern Diinyada Din: Bir Anlati Mi, Tanrinin Intikami
Mr”, Din Sosyolojisi, der. Yasin Aktay-M. Emin Koéktas, Vadi Yay., Ankara:
1998, s. 305.

22 Helen Thomas, “Modernlik/Postmodernlik”, s. 520-521.

23 Muslim Turan, Postmodern Teori, XII Levha Yay., Istanbul: 2011, s. 143.

24 Zygmunt Bauman, Etigin Tiketiciler Dinyasinda Bir Sanst Var Mi?, gev.
Funda Coban-Inci Kantarci, De ki Basim Yay., Ankara: 2010, s. 147.
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perspektiften bakarlar. Bir A olay1 B olayinin nedeni olmadan 6nce
A ve B’nin tecriibede ortak bir baglantis1 bulunmalidir.25

Postmodernizmin genel 6zellikleri sunlardir:

1. Postmodernizm kurumsallagmis sanat ve sanat normlarina
muhalif bir tavra sahiptir.

2. Postmodernizm insanin arzu, istek gibi birincil stireclerini éne
cikaran bedensel bir estetik olusturur.

3. Postmodernizm din, felsefe, ideoloji gibi bilimsel ve akademik
alanlarda tim Ust anlatilara karsitlhigiyla taninir.

4. Postmodernizm glndelik hayatta imajlarin gerceklige, zama-
nin parcalanmisliginin zamanin buttnltigine galip geldigi bir vasfa
sahiptir.

5. Postmodernizm gtndelik hayatin estetiklestirilmesini temel
bir mesele gbriir.26

Zamanimizi tanimlamak icin artik “gec modernite”, “dtistiintimsel
modernite”, “UGstmodernite”, “postmodernite” gibi pek cok isim
peydah olmustur.??” Zaman zaman ge¢c modernlik ifadesi
postmoderniteye  bir génderme  seklinde algilanmaktadir.28
Modernizmin gelenege uyguladigl zaman digina itme ve degersizles-
tirme stratejisi, simdi postmodernizm tarafindan modernizme tatbik
edilmektedir. Postmodernizmin isini kolaylastiransa, modernden
daha muglak, mtiphem ve kaygan olmasidir. Bu surecte traji-komik
olansa, gelenegi istenmeyen evlat ilan eden modernizmin, kendisi-
nin gelenek haline gelmesidir.29

Postmodernizm, kendisine yonelik hi¢cbir tehdidin bulunmadigi,
hi¢cbir rakiple muicadele etmek zorunda olmayan bir kapitalizmin
kulttrel mantigidir. Postmodernizm karsisinda direnigse baslamak,

25 Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve Postmodern Elestiri, ss. 141-160.

26 Featherstone, age, s. 203-204.

27 Bauman, Bireysellesmis Toplum, cev. Yavuz Alogan, Ayrinti Yay., Istanbul:
2011, s. 155, 158.

28 Turan, age., s. 1, 2.

29 Thomas vd, agm., s. 511.
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ancak bu diizen buitin yonleriyle gortldtiginde mtiimktn olabilir.30
Baudrillard ve Lyotard postmoderni daha cok yeni bilgi ve teknoloji-
ler sayesinde (bilgisayarlar, medya ve en yenisi internet gibi) toplu-
mun ve ekonominin yapisinda meydana gelen degisimler cerceve-
sinde ele alirken Jameson ve Harvey ise, sermayenin dlinya ¢capinda
etkili olmasiyla kapitalizmin ytksek bir asamasinin hareketi ve her
seyi homojenlestirmesi temasi etrafinda aciklamaktadir.3! Jameson,
bundan dolay1 postmodernizmi “ge¢c donem kapitalizmi” kabul eder-
ken Harvey, “gec donem modernizmi” ifadesini kullanmaktadir.32

Postmodernite kapitalizmden kesin bir kopus degildir. Ctunku
kapitalizm Uretim ve tlUketim modeli olmaya devam etmekte33 ve
konjonktére gore kendi durumunu ayarlayip degistirebilme yetene-
gindedir. Postmodernizm, ne yozlasmanin yeni bir boyutudur ne de
teknolojik ve teknokratik yeni bir itopyanin habercisidir. O gec¢ ka-
pitalizmin yeniden toplumsal insasi ve kultiriin bu y6nde modifi-
kasyonudur.34

Sonucta postmodernite ve postmodernizmden s6z etmek, kapita-
lizmle birlikte tuketim kulttirti ve tiketim toplumdan bahsetmeyi,
tiketim kultiri ve tuketim toplumundan s6z etmek de
postmodernite ve postmodernizmden bahsetmeyi zorunlu kilar.
Cunkti modernite tretimle, postmodernite tiketimle iliskilendiril-
mektedir.35

Tiiketim Kiiltiirii, Tiiketim Toplumu ve Postmodern Tiiketim

Sanayi ya da tretim kapitalizmi dénemlerinde 6éne ¢ikan kavram
ve degerler; calisma, tasarruf, tutumluluk ve birikim iken, ttiketim

30 Anderson, age., s. 163.

31 Best, age., s. 16, 226-227.

32 Gottdiener, ;age., s. 212.

33 Robert Bocock, Triketim, cev. Irem Kutluk, Dost Kitabevi Ankara: 2009, s.
83; Jameson, age., s. 13, 29.

34 Jameson, age., s. 110.

35 Ritzer, Biiytisti Bozulmus Diinyayt Biiytilemek, s. 100.
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kapitalizminin yani ge¢c donem kapitalist (postmodern) anlayisin
degerleri ise harcama ve tiiketim tizerine bina edilmistir.36

1929 diinya ekonomik bunalimdan c¢ikmak icin takip edilen
Keynesyen ekonomi politikalari ve fordist tiretim37 tarzi ilkébnce ABD
toplumunda ve daha sonra tim dtinyada etkili bir tiketim anlayis:
meydana getirmistir. Iste bu strec, tiiketim toplumu ve tiiketim
kultard kavramlarinin ortaya cikmasina ve tartisilmasina sebep
olmustur.38 Modern (kapitalizmin) tiketim yillar1 1950-1960h yillar
arasini yani kitlesel tiketimin artmasini kapsamaktadir. 707l yil-
larda postmodern tiketimin varligi tartisma konusu olmakla bera-
ber, 1980l yillarda baslayan tuketim tipolojisi ise daha cok
postmodern tuketim baglaminda ele alinmaktadir. Modern ve
postmodern tiketim arasindaki farklilik mecburen kavram ve ku-
ramlara da yansimaktadir.39

Tuaketim toplumuna giris ya da gecis, moderniteden kopmay1
simgeler. Bu kopus, kendi kimligini aramayi, nesneler tarafindan
cezbedilmeyi, toplumda hem kendisine hayran hem de kendi kendi-
sinin seyircisi/seyredileni olmay1 kapsar.40

1973’ten itibaren bir anlamda kitle tiretimi ve tiiketimini destek-
ler mahiyetteki fordist Giretim tarzi ve Keynes’ci ekonomik politika
Onemini yitirmistir. Yerine daha esnek emek stlreclerinin ve piyasa
anlayislarinin gectigi, tiketim tarzlarinin degistigi, ktiresel cografi
hareketliligin ve akiskanligin 6ne c¢iktigi, genelde “esnek” bir yapi
seklinde nitelendirilebilecek posfordist bir anlayis hakim olmus-

36  Abdulkadir Zorlu, Modern Tiiketim Tarihinden Tiiketim Arastirmalarina
Ttiketim Sosyolojisi, Glocal Yay, Ankara: 2006, s. 17.

37 Henry Ford’'un otomobil fabrikasinda, seri Uretim amaciyla kurdugu montaj
band: temeline dayanan uretim tipidir. Fordist tretim, hizli ve cok sayida
Uretime imkana tanimasi nedeniyle, modernizmin Uretim tipini (modern
kapitalizmi) ve kitlesel tiiketim tarzini temsil etmektedir.

38 Banu Dagtas-Erdal Dagtas, Medya, Tiiketim Kiiltiirii ve Yasam Tarzlar,
Utopya Yay., Ankara: 2009, s. 7.

39 Bocock, Tiiketim, s. 15, 21; Zorlu, Uretim Kapitalizminden Tiiketim
KapitalizmineUretim ve Triketim Teorileri, Glocal Yay., Ankara: 2006, s. 25-
26.

40 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, ¢cev. Hilya UgurTanridver, Yap: Kredi
Yay., Istanbul: Istanbul: 2012, ss. 184-186.
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tur.4! Posfordist déonem, finans ve sermayenin ktresellesip hizli ha-
reket ettigi, tiketimin birey odakli 6zellestigi, hizmet sektdértintin
6nem kazandigi, yeni Ust orta siniflarin peydah oldugu ve farklilas-
manin istiyakla arzulandig: bir dénemi ifade eder.42

Postfordizmin, fordizmden ayrilan belli bash 6zellikleri sunlardir:

1. Postfordizmde blytk sayida uretilen seri tirtinler yerine daha
kisiye 6zel trtnler tercih edilir. Bu da btytk fabrikalarin yerine
daha ktictik uretim birimlerinin dogmasina neden olur. Musteri
alacagi urtinun tasarim, estetik ve bireysel gosteris yontne daha
fazla agirlik verir.

2. Bireylerin daha kisiye 6zel tirtinler istemesi sebebiyle farkli ve
fark edilebilir olma, temel anlayistir.

3. Postfordizmde yeni ve her seferinde yeniden ayarlanabilen
teknolojik aletlerin (bilgisayarlar gibi) varligi, tiretimi daha esnek
hale getirir.

4. Alisilmis isci anlayis1 yoktur. Isciler daha karmasik teknoloji-
lerle bir arada ve zaman zaman sorumluluk alarak calisirlar.

5. Uretimdeki ve iscilerdeki farklilasma, toplumsal hayatta ya-
sam tarzlarinin ve kultlr bicimlerinin de farklilasmasini dogurur.+3

Gunumuz ttiketim kaliplar1 bireylere, bir ihtiyaci karsilamaktan
ziyade prestij, farklilik, gruba aidiyet, kimlik, imaj ve siniflar arasi
dikey hareketlilik gibi simgesel vaatler sunmaktadir.4 Zamane bire-
yi bir trtne ihtiyac duydugundan veya fiziksel gereksiniminden
dolay1 degil, o Girtinii, imaj ve statiiyle cevreyi etkilemek icin satin
almaktadir. Artik gercek fiziksel ihtiya¢ nedeniyle satin alma ikincil

41 David Harvey, Postmodernligin Durumu, cev. Sungur Savran, Metis Yay.,
Istanbul: 1999, s. 146; Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 35.

42 Dagtas, “Tuketim Kultiiri, Yasam Tarzlari, Bos Zaman ve Medya Uzerine Bir
Literattir Taramas1”, Medya, Tiiketim Kiilttirti ve Yasam Tarzlari, der. Banu
Dagtas-Erdal Dagtas, Utopya Yay., Ankara: 2009, s. 70.

43 Ritzer, Toplumun McDonaldlastinlmast, ¢cev. Sen Suer Kaya, Ayrinti Yay.,
Istanbul: 2011, s. 220-221.

44 Dagtas, Medya, Ttiketim Kiiltiirti ve Yasam Tarzlary, s. 7.



142 Erol Sungur

planda gelmektedir.45 Ihtiyac, kullanim ve fonksiyon degeri acisin-
dan bir nesneye belli bir gereksinimi ifade etse de, gintimuizde top-
lumsal acgidan bir “farklilik” arzusunu“® mesrulastirmak icin kulla-
nilan mitsel bir kelime haline déntismuistiir. Ihtiyaclarin sinirsizlig:
miti, aslinda farklilik arzusunun kendisine rasyonel bir ¢cikarimla,
hem psikolojik mesruiyet hem de toplumsal onay kazandirma caba-
sidir. Bu ytizden

...tuketim kulttirti; maddi tirtinlere ve hizmetlere olumlu anlam-
lar atfedilen hedonist (fanteziler), gésteris ve bir gruba ya da kulttire
ait olma (tilkemizde Bati kulttirtine dahil olma) gibi amaclar icin
estetiklesmis UrlGnler ve hizmetlerin satin alindigi, sahiplenildigi,
tiketildigi ve bir bolimintn de pesine dustldtga bir ortamin kul-
taradir. Arzular ve sosyal formlariyla tiketim, “bir yasam tarzi
icinde hedonist, gdsteris ve bir gruba ya da kulttre ait olma gibi
amaclar icin prestiji ytksek markalari, estetiklesmis Urtnleri ve
hizmetleri satin alma, sahiplenme ve kullanma” olarak tanimlanabi-

lir.47

Tuketim kapitalizmi materyalist bir anlayista tirtinlerin bolca tu-
ketilmesini hedeflemez. ClUnkd tiketim kapitalizmi semiyotiktir.
Yani tirtinlerin, nesnelerin gosterge, sembol ve uyandirdiklar: duy-
gular Uzerinden hareket eder. Bu nedenle Miller, “pazarlamacilar
biftegi degil, cizirtistu sattiklarine biliyorlar; ¢tinkti prim yapacak bir
markanmin cizirtist ytiksek kdr payt sunarken biftegin kendisi her ka-
sabwin satabilecegi diistik marjli metadwr”™#® diyerek postmodernitenin
semiyotizmi nasil kullandigini ve basit bir tirtinle beraber gésterge-
ler, semboller, imaj ve prestijler sattigini da o6rneklemektedir.
Postmodern kulttr ego gibi ikincil stireclere degil arzu gibi birincil
streclere, sézctiklerden ziyade imajlara, nesnelere ve nesnelere du-

4 Geoffrey Miller, Tiketimin Evrimi Cinsiyet, Statii ve Tiketim, gev. Gulgin
Vardar, Alfa Bilim Yay., Istanbul: 2012, s. 7-8.

46 Jean Baudrillard, Ttiketim Toplumu, cev, Hazal Delicecayli-Ferda Keskin,
Ayrint1 Yay., Istanbul: 2012, s. 83.

47 Zorlu, Tiiketim Sosyolojisi, s. 60-61.

48  Miller, age., s. 18.
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yulan arzulara dalmay:1 vurgulamaktadir.#® Tuketim kalttirti sonuc-
ta postmodern kultir kabul edilir. 50

Tuketim kulttrd, dogrudan tiketim toplumuna génderme ya-
par.5! Tuketim toplumu, bireysel harcamanin arttigl, yeni anlam ve
sembollere doéntsttigl, kredi kartlarinin yayginlastigi, cografyalar
arasinda gerek sanal gerekse gercek hareketliligin ve yer degistir-
menin normal hale geldigi bir toplumdur.52 Ctinkti mekan veya
uzam artik iletisim ve fiziksel seyahat icin engel degildir.53 Ttketim
toplumu, hem trtnlerin hem de toplumsal ve insani iligkilerin hizla
uretilip ttiketildigi bir toplumdur.5* Ctinkt Grtinlerin bollugu bireye,
ne kendi ne de digerleri tizerinde fikir yUrttecek firsat vermektedir.
Bu sebeple bazilar icin modernitenin akilct gériislerini zayiflatan
elestirel diistince degil, toplumsal bir degisimle ortaya cikan ve hiz
kazanan ttketim toplumu olmustur.55

Artik kuiresel bir ttiketim toplumunda yasiyoruz ve ttiketim dav-
ranis1 kaliplarinin, is ve aile hayatimiz dahil hayatimizin diger her
yonunu etkilememesinin imkani yok. Artik hepimiz daha fazla tii-
ketme baskisi altindayiz ve bu yolda kendimiz tiiketim ve emek pi-
yasalarinda metalara déntistiyoruz.>s6

Tuketim toplumunun o6zelligi, nesnelerin ve Urtnlerin alabildi-
gince bol bulunmasi degildir. Nesne ve Urltnlerin, yani her seyin
hizmet seklinde bireyin kisisel kullanimina sunulmasidir. 57 Boylece
birey tikettigi her tirtinde kendisini 6zel, seckin ve 6nemli hisset-
mektedir. Tuketilen Girin herhangi bir ihtiyaci karsilamaktan veya
fayday: saglamaktan ziyade sizin prestij ve seckinliginize 6zel bir
ilgiyi ve hizmet tatminini yerine getirmektedir. Iste bu noktada du-

49 Featherstone, Postmodernizm ve Tuketim Kulturd, s. 122, 164.
50 Featherstone, age., s. 145.

51 Featherstone, age, s. 187.

52 Zorlu, Tiiketim Sosyolojisi, s. 59.

53 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 51.

54 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 204.

55 Touraine, Modernligin Elestirisi, s. 326.

56 Bauman, Tiiketiciler Diinyasinda Etigin Bir Sanst Var Mi?, s. 53.
57 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 188.
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rum, coktan postmodern tliketimin sahasina girmistir. Gintmuz
postmodern piyasasinda, ttketip ttiketmemekte iradesini kullanan
ve tasarrufu tercih edenlerin yerinin olmadigina inanilir veya bu
tipolojiler zaman disina itilir. Ctinkd “harcama, haz, hesapsizlik”
gibi kavramlar “tasarruf, calisma ve mal varligi” gibi unsurlarin tah-
tin1 yerinden etmistir. Hatta ttketicilik adeta bir vatandashk gore-
viymis gibi empoze edilerek, “tasarruf etmek Amerikalilik degildir”
s6zU 6n plana cikarilmistir.5® Sanayi sonrasi egitim rekabetci tuke-
ticiler yaratirken ortaya cikan tiketim toplumu bir anlamda yeni
koleler husule getirir: “Vazgecilemeyen aliskanliklarin kélesi birey-
ler” ve “kiskanclik kélesi bireyler.”59

Postmodern tiketimin en temel ve belki de en belirgin 6zelligi sa-
tilan mallarin niceliksel coklugu degil, tirtinle beraber satilan eglen-
cenin, prestijin, kimlik, stat go6stergelerinin ve sembollerin
kemmiyet acisindan fazlaligidir.6© Postmodern tuketim iki temel
acidan anlasilmaya calisilmalidir. Birincisi, bireyin ve toplumun
kendilerini tukettikleri nesneler vasitasiyla anlamlandirarak iligki
kurmalari, ikincisiyse yine nesneler araciligiyla toplumsal siniflan-
dirma ve farklilasmanin goésterilmesidir.6! Modernizmin dusturla-
rindan olan hizli ve bol Uretim anlayisi, postmodernizmde yerini,
kitle iletisim araclarinin kullanilarak enformasyon ve hizmet islem-
leri agirlikli esnek Uretimlere birakmistir.62 Kulttirlerin birer tike-
tim materyaline déntsmesi bu esnekligi aciklayan 6nemli bir un-
surdur. Postmodern ttiketici portfoyll ise, yogunlastirilmis reklam-
lar karsisinda kendi zevk ve arzularinin tatmin edilmesini, devaml
surette yenilenmesini ve taltif edilmesini bekleyen tipolojidir.
Postmodern ttiketimde, nesnenin ve bireyin arasindaki iliskinin bir
anlamlar buttintne dénlUsmesi ve bu anlamlar sayesinde bireyin
toplumsal hayattaki ontolojik 6zne’ligini nasil bir “modus vivendi’ye

58 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, s. 88, 89.

59 Ivan Illich, Senlikli Toplum, cev. Ahmet Kot, Ayrint1 Yay., Istanbul: 2011, s.
59.

60 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 195.

61 Baudrillard, age., s. 62.

62 Helen Thomas vd, “Modernlik/Postmodernlik”, s. 513-514.
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(vasam tarzi) cevirdigi 6n plana cikmaktadir. Birey, satin aldig
Urtnlerle toplumdaki diger bireylere de belli bir ileti gébndermekte-
dir. Postmodern tiketim, akilci degil daha cok sembollerin tiketi-
mini iceren bir aktivitedir.®3

Modern zamanlara kadar iktisadin insan yasami ve edimleri tize-
rindeki etkisi, “var olmaktan”, “sahip olmak”a dogru bir slire¢c ve
yozlasma biciminde yorumlanirken, postmodern dénem icinse bu
stre¢, “sahip olmak”tan, “gibi gériinmek” sekline donUtsmustur.
Boyle bir durumda da bireysel gercekligin toplumsal glicin hege-
monyasinda bulunmasi nedeniyle, bireysel gerceklik ancak “kendisi
degilse” yasam hakki bulmaktadir.®* “Gibi olmak” Baudrillard icin
de, postmodern dinyay: 6zetleyen anahtar bir ifadedir.65 Bazilari
tarafindan postmodern cagda ttiketimin “sahip olmak” merkezinde
gelistigi ifade edilse de Sennett, yeni ttketim bicimlerinin “sahip-
lenme duygusunu azalttigina”® dikkatleri cekmektedir. Postmodern
tiketimin insanlara sundugu anlik tatmin, bireyin kendi ontolojik
gercekliginden gelen degerlere degil, piyasanin urettigi yapay
(ersatz) degerlere sarilmasini saglar. Hayati boyunca saygi gérmek
ve toplumsal varhigini ispatlamak isteyen birey bu yapay degerleri
tuketir. “Var olabilmek icin tiiketir, tiiketirken ttikenir.”67

Postmodern ttketimde tGrinler kendi btinyesinde bir tatmin vaa-
di olustururlar. Bu vaad, kendini gerceklestirmek ve 6zgurligtintin
pesinden gitmek isteyen tliketiciye denenmemis bir arzunun heye-
can ve tecriibe mesajini iletir.68 Cinkl postmodernitede her sey

63 Maria Kniazeva-Alladi Venkatesh, “Food for Thought: A Study of
Consumpiton in Postmodern US Culture”, Journal of Consumer Behaviour,
Vol. 6, Johns Wiley & Sons LTD., 2007, s. 422.

64 Guy Debord, Gésteri Toplumu, cev. Aysen Ekmekci-Oksan Taskent, Ayrinit
Yay., Istanbul: 2010, s. 40-41.

65 Barbarosoglu, imaj ve Takva, s. 16.

66 Richard Sennett, Yeni Kapitalizmin Kiiltiirti, cev. Aylin Onocak, Ayrint1 Yay.,
Istanbul: 2011, s. 13.

67 Cevahir Kakalicoglu, “Kuresellesmenin Ahlaki Serencami: Degerlerin
Tuaketimi”, s. 361, http://iys.inonu.edu.tr /webpanel/dosyalar/1427/
file/CevahirKakalicoglu.pdf, [9.2.2013]

68 Bauman, Kiiresellesme, cev. Abdullah Yilmaz, Ayrint1 Yay., Istanbul: 2012,
s. 86.
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birer oyun ve eglenceyle harmanlanarak sunulmaktadir.
Postmodern tiketimin ve ttiketicinin istedigi, arzunun tatmini de-
gildir. Arzunun yeni bir arzuyu dogurmasidir.®°

Postmodern ttketimcilikte arzu duyulan sey, ttketilen “gercek”
cikolata, “gercek” otomobil, ev veya mobilya degildir. Aslinda bu
“gercek” nesneler, arzularin yerine konan seylerdir; doyurulmasi
istenen arzular, sembolik arzular olup, kulttirel sembolizm tarafin-
dan dolayimlanmadan, biyolojik olarak sahip olunan arzular degil-
lerdir. Baudrillard burada haklidir...Tiketim doyum vaad eder,
“gercek seyi” yani gercek orgazmik doyumu saglamaz.”°

Postmodern ttketici; ginltik mutluluk, anlik tatmin isteyen, ger-
cek ihtiyaclarini erteleyen, gecmisle gelecegin Uist Uste bindigi tec-
ribeyi arzulayan, icerikten ziyade tsluba (bicime, gbértintliye) 6énem
veren bireydir. Hayat dtsturunu Descartes’ci c¢ikarimi tersine
cevrimleyerek “aligveris yapiyorum o halde varim” seklinde o6zetle-
yebilen, postmodern sureksizligi de farkinda olmaksizin “kullan at,
yeniden al”da tecriibe eden bireydir.”! Bunu saglayabilmek icin “In-
san benligindeki sahip olma tutkusu, bilince génderilen dogrudan ve
dolayli mesajlarla tiiketime yénlendirilmektedir.”72

Sonucta postmodern tiketimin genel géorinimu su sekilde 6zet-
lenebilir:

Postmodern ttiketimin mantiginda, nesnelerin islevlerinden, fay-
dalarindan, kullanim ve degisim degerlerinden soyutlanarak, sadece
gOstergesel ve prestij acisindan, adeta uzay boslugunda yltizercesine
birbiri ardinca gelmesi ve tatmin edilemeyen bir tatminsizlik yarat-
mas1 vardir.”® Postmodern tiketimin temel distncesinde, sadece

69 Bauman, Kiirsellesme, s. 87.

70 Bocock, Tiiketim, s. 118.

71 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 193-194; Bauman, Etigin Tiiketiciler
Diinyasinda Bir Sanst Var Mi?, s. 127; Yalcin Kirdar, Postmodern Pazarlama
ve Tiiketim Kiiltiirti, Moss Yay., Istanbul: 2012, s. 46, 175-176.

72 Zafer Erginli, “Tiketim Cikmazindaki Insan ve Tasavvuf’, Bursa’da Diinden
Bugtine Tasavvuf Ktiltiirii-3, Bursa Kultir Sanat ve Turizm Vakfi Yay.,
Bursa: 2004, s. 75.

73 Baudrillard, Ttiketim Toplumu, s. 219.
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metalarin Uretilip ttketilmesi yoktur. Bedenin, insani iligkilerin,
dinin ve dini motiflerin, cinselligin, arzularin ve duygularin, kalttir-
lerin vb. seylerin gésterisel ve fantastik bir tarzda ttiiketilmesi var-
dir.74 Kulttirel icerikler ve nitelikler de, artik konfor ve prestij 6gesi
veya sembolli oldugu andan itibaren birer postmodern ttiketim
nesnesine doénusmektedir. Farkli yaklasimlara ragmen neticede
tuketilen nesneler degil, iliski bicimleridir.7>

Nesnelerin, kulturlerin, arzularin, insani deger ve iliskilerin
vs.’nin tuketilmesine, dinlerin, 6gretileriyle engel olabilecegi dusu-
nulse de pratik olarak bu hala gercekles(e)memis bir varsayimdir.
Bocock'un ttuiketim mallar1 ve arzularindan insanlari uzaklastirabi-
lecek ve bilin¢dis1 arzularin tatminini saglayabilecek tek giiciin din
oldugunu ifade etmesi dikkat cekicidir. Gintmuizde 6zellikle dinsel
cesitliligin arttign Amerika’da sonu gelmez bir ttiketimin olmasi,
Bocock’un iddiasiyla celistigi gibi, dinin postmodern tiketime elesti-
rel yaklasiminin da yeterli olmadigini1 gostermektedir. Hatta arala-
rinda Islam’n da bulundugu pek cok din, tiiketimi 1slah etmek ye-
rine tiketimden etkilenen bir durumdadir.”6¢ Bu da“sonuc¢ olarak bir
eksiklik duygusu tisttine oturan tiiketimin denetim altina alinabilmesi
olanaksizdwr”™" diistincesini dogurmaktadir.

Miisliiman Kimliginin, Dini Unsurlarin ve Sembollerin
Postmodern Kapitalizmle Karisimi

A. Postmodern Tiiketim Karsisinda Miisliiman Kimligin Yeni

Egilimleri:

Musliimanlarin, fikirsel agidan yeni egilim ve yasam tarzlarinin,
modernizmin karsisinda bir yenilmislik, kaybetmislik psikolojisi
icinde, tepkisel olarak ciktigini sdylemek yanlis goziikmemektedir.
Cunkti dindar kesimin modernizm ve sektlerizmle biteviye stiren
savasl, modernizmin Urettigi her kavram ve durumun karsisina,

74 Baudrillard, age., s. 230.

75 Baudrillard, Nesneler Sistemi, cev. Oguz Adanir-Asli Karamollaoglu, Bogazici
Universitesi Yay., Istanbul: 2011, s. 242.

76 Bocock, Tiiketim, s. 121-122.

77 Baudrillard, Nesneler Sistemi, s. 247.
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Islami versiyonunu koyma kaygisini dogurmustur. Islami hareketle-
rin Bati odakli ideolojiler ve izm’ler karsisindaki basarisizliklari,
muslimanlarn iki yola kanalize etmistir. Ya daha radikal ve militan-
ca sb6zde dini 6rgltlere katilmislar,”® ya da zamanin gincel yasam
tarzlariyla entegre olmuslardir. Modanin karsisina Islami moda, pop
ve rockun karsisina yesil pop ve rock, kapitalizmin karsisina erdem-
li isadami, sosyetik kadin derneklerinin karsisina, en Avrupai ve
pahali tesetttir kiyafetleri icinde hayirsever dindar kadin figtirlerini
yerlestirmeleri buna 6rnektir.”® Adeta “dtismaninizin silahiyla silah-
laniniz” anlayisi temel alinmistir. Ancak buradaki silahlanma stre-
cinde rakibin maddi temelli ilkeleri, diistiinceleri ve uygulamalari,
Islami idealleri geri plana itmistir. Miisliimanlar bu silahla kendile-
rini yaralamis goéztkmektedir. Coca-Cola'nin karsisina Zemzem
Cola’nin, yakin zamanda Turk pop-star yarismasinin karsisina ilahi
yarismalarinin konulmasini, akiskanligin ve merkezsizligin hakim
oldugu postmodern “ag toplumlarinda”@® bir cesit kendi kimligini
olusturma cabasina 6rnek gosterebiliriz. Ancak bu degisimdeki he-
defler de Bati'nin ulastigi ve ulasmak istedigi noktalardan farklh
degildir ve 6zglin bir kimlik olusturma sonucunu getirmemektedir.

Gecmis doénemlerin cihat, sehitlik gibi din odakli kimlik vurgu-
sunun yogun oldugu kavramlarla yapilan bir hicret yerine, bireysel
bir sinif atlama ve parasal birikim meydana getirme seklindeki bir
hicret yeglenir goztikmektedir.8!Ctinkti postmodern ttketim kultti-
rinde Urtn ve nesneler dolayimiyla gerceklestirilen bireysel mtica-
dele o6n plandadir. Bu gibi gérintmler, Muslimanlarin
sekuiilerlestigi elestirilerini beraberinde getirmektedir. Oysa gercek
catismanin “Islam” ile “modernlesme” arasinda degil, asil catisma-
nin “din” ile “sekulerlik” arasinda oldugunu ve bunun bdyle anla-

78 Winter, Postmodern Diinyada Kibleyi Bulmak, ss. 26, 226.

79 Patrick Haenni, Piyasa Islamu Islam Suretinde Neoliberalizm, ss. 9, 17, 35.

80 Manuel Castells, icinde  yasadigimiz toplumu, bilgisayar  ve
telekomiinikasyon sistemleri ve kapitalizmin bu sistemler sayesinde
yayillmas1 sebebiyle “ag toplumu” olarak tanimlamaktadir. Bkz. Anthony
Giddens, Sosyoloji, haz. Cemal Glizel, Ayra¢ Yay., Ankara: 2005, s. 665-666.

81 Haenni, age., s. 65.
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silmas1 gerektigini ifade edenler vardir.82 Ctinkt Muslimanlar yeni
egilimlerin karsisinda, yasamlarini adeta dini ve sektiler olarak ikiye
boélmuslerdir. Yani Musliman’n tim eylemlerinin referansi konu-
mundaki din, kamusal, modernist, kapitalist veya postmodern vb.
terimlerle nasil tanimlarsak tanimlayalim, kendine kesin bir yer
bulabilmis degildir. Bu yltizden gelenekselcilerin; geleneksel pers-
pektif acisindan sektiler olan hicbir sey yoktur; tek bir alan vardir,
o da dinin belirledigi alandir®3 tezi, su an icin gecerliligini yitirmis
durumdadir.

Yeni egilimde cemaatsel ve kolektiflik anlayisinin yerini, bireysel
ekonomik basar®* almistir. Bu anlayis, ‘GUntmutiz Muslimani’nin
temel niteligi ve hedefi haline gelmistir. Yeni egilimin Musliman
anlayisi, bireysel, ekonomik y6énden gelismis, basarili ve kendini
gerceklestirmis bir dindar algisina sahiptir. Bu egilim, kendini diger
dindarlardan farkli, basarili ve 6zglir gébrme anlayisini dogurarak bir
cesit burjuvalasmaya neden olmaktadir.

Catismaci bir sekilde de olsa, dindar ve modern kesimin her iki-
sinin birbirleriyle diyaloga girdikleri ve kars: tarafin yasam bi¢imle-
rini goézlemleyerek birbirlerinden etkilendikleri de inkar edilemez.
Her iki taraf da su an icin kendi kat1 sdylemlerini birakmis ve mo-
dern diinyanin egitim, ekonomi, iletisim, ttiketim vb. kavramlar1 ve
dilleriyle konusur olmuslardir.85 Gercekte, Islam’in kamusal alana
girmesi, Muslimanlara 6znelik ve 6zgurlik saglarken bir taraftan
da Muslimanlarin kollektif ruhu saglayan cemaat anlayisindan
kopmasina ve uzaklasmasina neden olmaktadir.86 GUintmuz din-
yast toplumsal siniflarin, séylemlerin ve tecrtibelerin kollektif bir
ama¢ olusturmaya yoOnelik eylemlerini sonug¢suz birakmaktadir.

82 Ali Bulag, “Modern ve Mahrem”, Mahremin Goégii, ed. Nilufer Gole, Hayy
Kitap, Istanbul: 2011, s. 237.

8 Seyyid Huseyin Nasr, Gen¢ Mislimana Modern Diinya Rehberi, cev.
Sahabeddin Kili¢, Iz Yay., Istanbul 1996, s. 16.

84 Haenni, age., s. 76.

85 Nitilfer Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay., Istanbul: 2000, s.
12.

86 Gole, age., s. 33.
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Cunkti toplumsal yasamda kaybolan yo6n ve buttinlik duygusu,8”
insanlar1 daha da bireysellige ve parcalanmaya itmektedir. Fakat
buradaki bireysellik, amacsiz, hedefsiz, izafi yani1 agir basan, sinir-
lar ve kimlikler arasinda gecirgenlik kabiliyetine haiz postmodern
bir bireyselliktir. Dini grup ve cemaatler de bu bireysellikten koru-
nabilmis degildir. Yeni egilimler sebebiyle cemaatlerin de bir degi-
sim gecirdigini, gecmisteki Islamci kavram ve sdylemlerini eskisi
gibi ytksek perdeden dile getirmediklerine dikkatleri cekmek gere-
kir. Bunun sebeplerinden biri askin bir kaynaga sahip ve bozulma-
mis din mensuplarinin ancak “kendi” olarak kalabilecegi®® séylenir-
ken, postmodernitenin tim askinliklar1 ve meta anlatilar1 reddet-
mesi, mUslimanin nasil bir “6zne”lik edinecegi probleminini ortaya
cikarmaktadir. Misliman 6znenin kendini tanimlamasi artik sade-
ce kendi dinsel dili icinde®® gerceklesmemektedir. Postmodern bir
kaos ve cogulculukta feminist, laik, sosyalist ideolojiler, yeni cinsel
kimliklerin, likstin ve elitizmin jargonlarini kullanmasi veya kul-
lanmak zorunda birakilmasi bunun birer kanitidir. Cunkt
postmodernizm toplumsal yasamda, kenarda késede kalmis ve ses-
lerini duyuramamais etnik, yerel, 6tekilesmis, marjinal birey ve grup-
larin fark edilmelerini sagladig1 iddiasindadir. Bu ytizden son za-
manlarda toplumsal ve gtindelik hayatta siklikla kadinlarin, escin-
sellerin, siyahlarin, bolgesel 6zerklik savunucularinin vb. hak ve
ozgurluk istekleriyle karsilasiriz.9© Postmodernizmin tim kesimlere
séz hakki verdigi bir ortamda Islamci hareket icinde kendilerini bi-
reysel yonde gelistiren kadinlar, kendi kimlik ve cinselliklerine 6z-
glin yorumlar ve anlayislar getirmisler ve Islamci erkegin “sahte
korumacilik” tavr: takindiklarini belirterek onlarin kadinlar hakkin-
daki tanimlarini elestirel bicimde sorgulamislardir. Sonucta birey-
sel, kendi yasam tarzini kendine 6zgl yaklasimlarla insa eden bir
kadin modeli ortaya cikmistir. Bu da Islamci hareket icindeki ali-

87 Turan, Postmodern Teori, ss. 102-105.

88 Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme,Pinar Yay., Istanbul: 2005, s. 94.
89 Gole, Modern Mahrem, s. 35.

90 Harvey, Postmodernligin Durumu, s. 64.
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silmis cinsiyet ve rol kimliklerin sarsilmasina neden olmustur.9!
Gecmis dénemlerde baba evini terk etmek tim kadinlar icin evlen-
mekle 6zdesken®? modernite ve postmodernitede bu 6zdeslik kisisel
basari, 6zgurlik ve kendini gerceklestirme yonelimleriyle degismis-
tir.

Muslimanin dini anlayisindaki yeni egilimlerin, daha 6énce kim-
ligiyle uyusmayan, kendisinde gértilmemis dtistince ve hareket tarz-
larinin ortaya cikmasinin diger bir nedeni de, Bati’nin icat edip
sundugu her tarla teknolojik, kulttirel ve sosyal yeniligin alternati-
fini tiretme gayretkesligidir. Ornegin, giindemde kalabilmek adina
Islami sosyalizm, Islami feminizm, Islami cevrecilik gibi yénelimler,
dindarlar Islam’in her caga seslenebilme niteligini gerceklestirdikle-
ri yanilgisina striklemektedir.93 Oysa ki bu, postmodernin eklek-
tizm ve kolaj tekniklerini kullanmaktan baska bir sey degildir. Din-
darin merkezi (Mutlak Gug) bir sabitlik icindeki hareketli kimlik
anlayisi, yerini “azicik ondan azicik bundan” seklindeki postmodern
bir akiskanliga strtiklemektedir. Bu akigkanlik, kimlikle beraber
dindar zihniyetinin kayganligina yol acan ve c¢evresindeki kulturle
eklemlenen ve kendi Islami diistincesine baglantisiz “géntllii yasa-
yan” bireyler dogurmaktadir.®* Bu konuda Muslimanlarin kendile-
rini ironik hallere soktugu teknik gelismeye 6rnekse, Malezya tara-
findan gelistirilen ve daha icadindan itibaren islevselliginin ve kul-
lanim degerinin stphe goétirdigl dlinyanin ilk abdest alma maki-
nesi, “abdestmatiktir.” 2012 yilinda goértctlye ¢ikan bu Urtin, din ile
modernitenin akilci otomasyonunu mezceden goértinumuyle ancak
postmodernitenin gadget9>’larina yaklasabilmektedir. Abdest stre-

91 Gole, Modern Mahrem, s. 41.

92 Anthony Giddens, Mahremiyetin Déniistimii Modern Toplumlarda Cinsellik,
Ask ve Erotizm, cev.ldris Sahin, Ayrint1 Yay., Istanbul: 2010, s. 54.

93 Haenni, Piyasa Islam, ss. 30-31.

94 Haenni, age., ss. 17, 31.

95 Gadgetllar, wir zivirlar seklinde tanmimlanabilir. Ya da “zimbirt1” biciminde.

Makine gercekten bir ise yararken zimbirti, bir ise yaradigi diistintilen nes-
nedir. Makine belli alanlardaki islevleri bicimlendirmektedir. Zimbairt1 ise, bir
cesit saskinlik ve hayranlik alameti olan uyduruk islevlere sahiptir. Bkz.

—
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since bir makinenin éntinde durmak ve ayni zamanda dini bir veci-
beyi gerceklestirdigi diistincesi, dindara buyutk isler basardigi, za-
mana damgasini vurdugu gibi duygular yalnizca gostergesel ve yu-
zeysel olarak verebilmektedir. Bu tir faydasiz nesneler Uzerinde
yogunlagsmanin temel nedenlerinden biri, modernitenin bUlytime
ideolojisinin, az gelismis ve gelismekte olan Musliman ulkeler icin
de varilmasi gereken bir hedef kabul edilmesindendir. Mtsltimanlar
bu sutrecte bazen kapitalizmi restore ederek, bazen de sosyalizm,
liberalizm veya diger ideolojilerden devsirmeler® yaparak Islami bir
tarz meydana getirdikleri yanilgisina kapilmislardir. Bu devsirmeler
toplumsal hayatin bir cok alaninda karsimiza cikmakta ve Islami
yasam tarzini, kendi disindaki sekillere burtindurerek eklemlenmis
bir kolaj haline cevirmektedir. Moderniteyle bir ttir uzlas: gercekles-
tirmek veya onun referans noktalarini kullanmak icin aranan uzlas-
tirict kulttr, postmodernitenin varsayimlari olmustur. Turkiye’de
son yirmi yil icinde “Islami Kapitalizm”in gelismesi, Miisliimanlarin
neoliberallesme surecleriyle yakin iligkisini gdéstermesi®’ acisindan
bu duruma baska bir 6érnektir. Bir diger carpici 6rnek de, benzerle-
rine yalnizca Bati kultiriinde rastlanabilecek, cinselligin sinirsizca
yasanmasinin bir cesit somutlasmas: ve ticari kaygiya dénustugu
“sex shop”larin Islami versiyonunun cikmasidir. Internet tizerinden
kurulan ve Turk basininda bir hayli ilgi ceken “Helal Seks Shop”
Turkiyenin ilk Islami seks shop’udur.?® Burada dini bir kavram
olan “helal”in kavramsal ve degersel ttiketimi ile cinselligin tiketimi
bir aradadir.

Sonucta da Islam ile yan yana gelmesi distintilemeyen kavram
ve sOylemler birlikte kullanilir hale gelmistir. Boyle bir yaklasim,
kuralsiz ve disiplinsiz melezligin, karisimin ve akiskanligin savunu-

Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ss. 61, 126-127; Nesneler Sistemi, ss. 144-
146.

% Bulag, Postmodern Kaosta Kible Arayist, s. 25.

97 Banu Goékariksel- Anna J. Secor, “New transnational geoprahies of islamism,
capitalism and subjectivity: the veiling-fashion industry in Turkey”, AREA,
Vol. 41, No:1, 2009, s. 11.

98 Tayfun Atay, http://www.radikal.com.tr/yazarlar/tayfun atay/helal
sex_shop_memlekete hayirli olsun-1156296 [22.10.2013.]
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cusu, postmodernitenin genel bir o6zelligidir. Ctinkti postmodern
diistince ve kapitalizm heterotopik? diinyalar yaratmaktadir.

B. Dini Unsur ve Sembollerin Postmodern Kapitalizmle Kari-
sim1 ve Tiiketimi

Cagimizda dinin ve dini doktrinlerin, piyasayi ve ekonomiyi dii-
zenlemesi ve bunlarin ahlaki kurallarin1 koyma beklentisi acil ve
oncelikli sorun olarak goértlmemektedir. Degisimle beraber, dini ve
dinselin islevi tamamen tersine dénmus gibidir. Beklenti, “dinsel
tirtin-arz” noktasinda yogunlasmistir. Bu da “dinsel Girtin”tin radikal
boyutlarindan soyutlastirilmasini ve evcillestirilmis bir hale dénts-
mesini saglayacaktir. Ikinci etkiyse, dini hassasiyetini én plana ci-
karmayanlara pazarlanma endisesi acisindan “dinsel triin™in, ken-
dini tanimladigi ve sembollestirdigi yonlerinin ilimlilasmasina ve
sektlerlesmesine neden olacagidir.19 Piyasa ve ekonomide kaygi,
Islami prensipler ve bu prensiplerle ayakta kalmak degildir. Islami
dutsturlarin doktrinel boyutu da degildir. Bu strecte “teolojik bir
perspektifle Islami degerleri évmenin anlam: yoktur. Onemli olan
sosyal fonksiyonlarini 6n plana ¢ikararak Islam’ satmaktir.”10! Din-
sel icerikli tirtin, doktrinsel boyutunun ve kimlik endisesinin daha
arka saflarda kaldig: ticari bir Giriin haline gelmis konumdadir. 102
Yeni egilimlerde, dinsel icerikli 6genin piyasaya sunumunda, dinsel
vurgular azaltilarak, Giriniin sadece dindar bir kesime degil, tim
kesimlere hitap etmesi saglanmaya calisilmaktadir. Bu gerceklesti-
rilirken de, ister istemez Islami motifler daha geri plana itilmekte-
dir.103 Yani her malin bir alicis1 vardir anlayisinin geregi, bir Gru-
nun hitap ettigi kesimlerin daha da genisletilmesi, daha da “global-
lestirilmesi” agir basmaktadir. Cliink®i postmodernite dine, kamusal

99 “Heterotopia” kavramiyla Foucault, birbirleriyle yan yana bulunmasi imkan
dahilinde olmayan cok sayida dinya ve yasam tarzinin yine birbirleriyle
ortak paydasinin bulunmasinin olanaksiz oldugu bir mekanda Ust Uste
binmesi, yan yana gelmesini kast etmektedir. Bkz. Harvey, Postmodernligin
Durumu, s. 64.

100 Haenni, Piyasa Islami, s. 58.

101 Haenni, age., s. 61.

102 Haenni, age., s. 64.

103 Haenni, age., s. 72.
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alana cok tasmamakla birlikte, bireyin veya ktictik gruplarin kendi-
lerine hitap eden ve (hitap ettigi konular genellikle hosgorti, ahlaklh
olma, insan sevgisi, durustlik vb. gibi) toplumsal yasamda bir sey-
leri degistirme geregi duymayan, suya sabuna dokunmayan konula-
1 kapsayan bir Islam’a tahammtl edebilir. Bu yaklasim,
postmodernitenin meta anlatilara, birey ve topluma genel bir ger-
cekligin Ogretilmesine karsit olmasini akla getirmektedir. Ctnkt
postmodernite, modernitenin aksine toplumsal hayatta dine yer
verir. Ancak dine yalnizca kulttirel bir 6ge seklinde varlik hakk:
tanir. Bu yaklasimi kabul etmek ise, Islam’n din olarak kendi varli-
g1 ve prensipleriyle celismesi demektir. Neticede postmodernite top-
lumsal hayat cemberinde dine ve Islam’a yer verir. Yalniz bu yer,
merkezde degil cevrede (periferi) bulunmalidir. Bunu da dtizenleyen
postmodern tiketim kapitalizminin piyasa kurallaridir.

Bireycilik, parasal birikim ve gli¢, yeni egilimin énemli hedefleri
arasindadir. Sosyal adalet, azla yetinme, sade yasam ve zenginlik-
tense fakirligi yegleme gibi anlayislarin ‘yeni egilim diinyast’ i¢cinde
yeri yoktur. Haenni, bu acidan bu yeni egilimin fakirligi “potansiyel
gtinahkdarlik” olarak algiladigini ve yoksullarin bulunmadig ve yer
verilmedigi bu diinyaya “piyasa Islam:” demektedir.1°* Dindarlar,
ekonomik acidan yukseldikce, sinif atlayip simif degistirdikce bir
cesit burjuvalasma gérinimu sergilemektedirler. Buradaki burju-
valagsmada, gecmis hakim siniflarin benzer hareketlerini sergileyen
ve degerlerini kabul eden bir yabancilasma, baskalasma s6z konu-
sudur. Yani yeni egilim, bir tir “karsit elitler” dogurmaktadir. 105

Yeni egilim hareketlerini ve icraatlarini mesru bir zemine oturt-
mak icin de yeni bir mit olusturur: “Paranin-zenginligin hem Batt ile
hesaplasmada révanst almanin aract hem de Allah’in sevgili kulu
olmarnin bir géstergesi oldugudur...”06 Bu durumlariyla Musltiman-
larin artik mazlum roliinden soyunduklarini ve kendilerini de maz-

104 Haenni, age., s. 83.
105 Goéle, Mahremin Gécii, Hayy Kitap, Istanbul: 2011, s. 100.
106 Haenni, Piyasa Islamu, s.87- 88.
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lum olarak gormediklerini diistinenler vardir.197 Yeni elit dindarlar,
olusturduklar1 sosyetik yasam tarziyla toplumun fakir kesimlerin-
den ve belli ibadet turleriyle (para odakli yardimlar vb.) de toplu-
mun diger dindarlarindan ayrilirlar. Hal ve tavirlari, hem sosyal
hem de dini agcidan kurtulusu gerceklestirmis, 6rnek vatandas ve
ornek kul tutumudur.

Islam’in tiiketiminden, tiiketimin Islam’na dogru bir evrilme ya-
sandigini distnen Bilici, anlattig1 bir anekdotla yeni Musltiman
egilimlerin, dini nitelikli géstergeleri nasil ttkettiklerini séyle 6rnek-
lemektedir:

Caprice Hotel'in acik bufe kisminda (96 yazinda) asili olan bir
hatirlatma vardi: “Yiyiniz, iciniz; fakat israf etmeyiniz.” Bir ayet olan
bu ifadenin altinda “Ayeti Kerim’e” yaziliydi. Burada ayetin hem
genel anlamda ttketim hem de 6zel olarak acik buife baglaminda
aracsallastirilmasi ve “Islam’in tiiketimi’ne oranla —ctinkti, dogrusu
“Ayet-i Kerime”dir- daha az dogruluk/muikemmellik kaygilar1 tasi-

masi bu tir bir gecis stirecini 6rneklemektedir.108

Bir diger 6rnek ise, 2014 yili icinde Caprice Otel sahip ve serma-
yesinin bir projesi olan ve Rize gibi klicik ve muhafazakar sehirle-
rin bile bilboardlarini stisleyen “Ebu Eyytp El-Ensari House” adiyla
zuhur eden Malezya tatilidir. Reklamlarda, yine Muslimanlara s6z-
de Islami unusurlara gére hazirlanmis, besyildizli otel ve tatil kéyti
firsatlar1 sunulmakta ve bu sefer hedef cografya yurtdisi olmakta-
dir. Ancak burada kapitalizmin unsurlar ile Islam tarihinin énemli
bir figirti olan Eyylp El-Ensari semboldi, ticari bir ara¢ seklinde
tiiketilmektedir. Sahabe evinin, Islam tarihinde peygamberi agirla-
mas1 ve Islamin Medine dénemindeki ilk toplantilarinin burada ya-
pilmasi acgisindan 6énemi buyuktir. Bu 6énemli sembol, kapitalizmin
otel tatili projesiyle karistirilarak Muslimanlarin ttiketimine su-
nulmaktadir. Bu tiketim esnasinda dini sembollerin varligi, ltikstin

107 Gole, Mahremin Gégti, s. 103.
108 Muicahit Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, s.
225, bkz. 19 no’lu dipnot.
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ve israfin g6z ardi edilmesinde adeta bir cesit paravan goérevi gor-
mektedir.

Avrupa’daki Musliman firmalarin kendi dini logolarini ve kav-
ramlarini kullanarak satislarinin % 40’in1 Misltiman olmayan kitle-
lere pazarliyor olmasi, tesetttir ve dini icerikli kiyafetlerin anlam ve
sembollerinin de birer pazarlama metaina indirgendiginin kaniti-
dir.109 Saad, dinin ve dini Grtnlerin btyutk bir ticari glice ve sektére
sahip, simdiye kadar tasarlanan en muikemmel ve pazarlamacilar
icin essiz bir Girdn oldugunu 6ne strer. Dini film, kanallar, kitaplar
ve muzik, yiksek bir kar marjina sahiptir. Bu ytzden din, pazarla-
macilar i¢in essiz bir Grtindtr. Saad, dinin bu niteligini dort 6zelligi
dolayisiyla kazandigina inanmaktadir. Birincisi din, herkesin elde
etmek isteyecegi 6liimstizliik garantisi verir. Ikincisi, din, kusaklar
arasi degismeyen bir marka bagliligin meydana getirir. Uclinciist,
din, bu marka bagimliliginin yasam boyu stUrmesini saglar ¢cinkt
din degistirmek 6limu ya da cehennemi gerektirir. Dérdlinctisy,
cocuklar dogar dogmaz bu uUrtnin hedef kitlesi ve marka bagimli-
sidirlar. Din bu 6zellikleriyle olumlu ya da olumsuz tiim durumlar-
da kendi marka bagimlilarini tutundurmak icin makul aciklamalara
sahiptir. Bu 06zelligiyle “defolu” olmasina ragmen devamli musteri
bulabilen tek Utrtndtr. Saad boylece pazarlama ile din arasinda
benzerliklerin varliginill® ve bunun evrensel insan genleri sayesinde
tm turlerde benzestigini ileri stiren evrimci bir psikologtur.

Saad’in din hakkindaki yaklasimina cesitli elestiriler getirebilmek
mumkinse de din, postmodern tiiketimle giderek i¢c ice giren, za-
man-mekan sikismasi yaratan yeni tiketim araclarini ve anlayisini
engellemekte daha etkisiz bir hale gelmistir. Hatta trtnlerin icerik
acisindan dini baglantis: bireyi gizli bir sekilde tiketime yénlendir-
mektedir.!1! GUnimuiz postmodern tliketim anlayisinda bireyler

109 Haenni, age., s. 68. Bkz. 68 no’lu dipnot. Haenni’nin eserinde, Musliiman
glyim, sanat, muzik vb. alanlarindaki kapitalist sisteme eklemlenmenin
cesitliligini ve 6rneklerine bolca rastlanmaktadir.

110 Gaad Saad, Tiiketim Icgiidiisii Neden Ferari, fast food ve porno seviyoruz?,
cev. Nadir Ozata, MediaCat Kitaplari, Istanbul: 2012, s. 255-261.

111 Ritzer, Diinyay: Biiytilemek, s. 190.
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dindar da olsa, bu edimi gerceklestirebilmek icin seytan ve seytani
hislerle bir wuzlasi1 ve baris saglamak zorundadir. Hérisch’in
“sympathy with devil’(seytanla uzlasi) seklinde ifade ettigi bu 6zel-
lik, postmodern bireyin en o6nemli argimanidir.!!?2 Cunkl dinin
normlar1 karsisinda hedonist nitelikler tasiyan tiketim, kutsal ve
sektler bolgeler arasindaki karisimi zorunlu kilmaktadir. Bu yalniz-
ca bireyden degil, piyasa sisteminin ntifuzundan da kaynaklanmak-
tadir. Bu nufuz, postmodern tiketim veya ttiketim istidadinin, ister
kutsal isterse dinyevi olsun butlin sembol, gosterge ve degerleri
kendi mantiginda eritmeye cabalamasidir. Ornegin bir fabrikatériin
“Hicbir sey kazanmayan biri, hicbir seye degmez, yoktur degeri”13
seklindeki sézleri, varligin degersel niteligini, arkasindan bir har-
camanin gelebilecegi ttiketim potansiyeline cevrimlemektedir. Ctin-
ki postmodern dénemde ttiketici, nesneyle iliskisini degistirmistir.
Tuketici, bir nesneye niyetlenirken artik nesnenin kullanim veya
fayda degerini goz 6ntinde bulundurmamaktadir. Nesne onun icin,
kisisel ve toplumsal alanda bir anlamlar butintint saglayacak
semboldtir. Ornegin, camasir makinesi, buzdolab1 veya bulasik ma-
kinesi gibi aletler, kendi baslarina tek bir anlama ve anlatima sahip
degildir. Her bir nesne diger nesnelere bir gbnderme yapar. Bu gon-
deride, bireyin diger kisiler tarafindan saygiyr hak edecek prestiji
saglayan bir gostergeler buittiinti kodlanmistir. Birey bu prestiji bu-
tincil sekilde elde etmek icin, bir nesneden diger nesneye hareket
zorunlulugunun farkina vararak veya varmadan “zincirleme”!!4 bir
tiketimi gerceklestirir. Giiniimuizde aldigimiz bir teknolojik aletin
diger bir teknolojik aleti gerektirmesi bu duruma 6rnektir. Veya bir
kadinin bir elbise aldiginda, ona uygun canta, ayakkabi, esarp, taki
vb. seyler almak zorunda kalmasi bu durumu daha acik 6rnekle-
mektedir. Sonucta ortaya, nesneye kimin hukmettigi sorusu c¢ik-
maktadir? Birey mi nesnelere, yoksa nesneler mi bireye hakimdir?
Postmodern kimlik, butin buytuk anlatilari, tahkiyeleri reddettigi

112 Boris Groys-Jochen Hérisch vd., flahi Kapitalizm, haz. Marc Jongen, cev.
Mesut Keskin, Avesta Yay., Diyarbakir: 2010. s. 40.

113 Groys vd, flahi Kapitalizm, s. 47.

114 Baudrillard, Tiiketim Toplumu,s. 17-18.
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veya birbirine karistirdig: icin, bir anlamsizlik ve bosluklar dinya-
sinda varligini, ancak somut kalabilmis nesneler aynasinda tanim-
layabilmektedir. Baudrillard, 6znenin nesne Uzerindeki hakimiyeti-
nin yittigini ve artik nesnenin hakimiyet caginin basladigini ifade
etmektedir. Oyunu ve kurallar1 belirleyen modern o6zne degil,
postmodern cagin nesneleridir.!!5 Bu anlayis dogrultusunda, tirtin-
ler ve nesneler degistikce kimliklerin de degismesi mecburiyeti
dogmaktadir. Boylece postmodernitede kimlikler, stirekli bir yolda
ve hareket halinde olma durumunu pratik ederler. Bu strecte kim-
lik toplumsal “kdk”ten uzaklagsma ve “kdktinden soktlme” edimine
maruz kalir.116 Kimlikler stirekli bir degisim ve hareketlilik halinde
oldugundan, bir cesit “nihayetsizlik” o6zelligi sergileyerek devaml
postmodern bir yeniden Uretime (reprodiiksiyona) maruz kalmakta-
dirlar.1'” Her seyin cok cabuk unutuldugu ve yeni tarzlarin hizlica
benimsendigi postmodernitede, bdylece “palimpsest kimlik”118ler
dogar. Oysa kimlik konusunda temel dustince, “Kimlik ne yaptigi-
nizdan ¢cok nereye ait oldugunuzla ilgilidir; bu genel bir kuraldur.”119
Zaman acisindan postmodernitede, “son” veya “Olim”lin olmayisi,
zaman tasavvurunu bozar ve yasami “simdi”’de120 veya “anlik” dilim-
lerde tecrtibe etmeye yonlendirir. Ctinkt artik postmodernitede as-
kinligin yerine ickinligin hakimiyetinden s6z edilmektedir. Bu anla-
y1s, varligi veya toplumu buttinlestiren, farklilastiran kollektif biling
veya kimligin yitirilmesine neden olmaktadir.12!

Gole, mekan kavramindan hareketle hem sektilerin hem de din-
selin mekan uzerindeki etki ve anlam yukleme fonksiyonlarinin
degiserek sekuler ve dinselin karsilikli aligveris yaptiklar: “yeni me-

115 Best, Postmodern Teori,s. 162-165.

116 Bauman, Ttiketiciler DiinyasindaEtigin Bir Sanst Var Mi?, s. 21.

117 Bauman, age., s. 16-17.

118 Bauman, Bireysellesmis Toplum, s. 111. Palimpsest, eski yazili parsémenin
silinip, ayni ylzeye yeniden yazi yazilmasi ve bu sekilde olusturulmus
eserdir. Kavram burada, postmodern kimliklerin konar gocer, akiskan
Ozelligini ve uyusma imkani bulunmayan farkli kimlikleri i¢ ice gecen
karisimini ifade etmektedir.

119 Sennett, Yeni Kapitalizmin Ktilttirt, s. 50.

120 Turan, Postmodern Teori, s. 121.

121 Turan, age., s. 121-122.
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kan” anlayisindan bahseder. Bu tiir yeni mekanlar hem sekitilerin
hem de dinselin blinyesinde catlaklar ve tavizler dogurur. Bu ne-
denle siklikla karsimiza “Budist Katolikler”, “Yogac1 Muslimanlar”
gibi yeni tipolojiler ¢cikar. Goéle bu degisimi, sekulerin benlik, devlet
ve kamusal alanlarda hakimiyetini kaybetmesine yorar.122 Godle,
tim bunlara degisim geciren yeni bir modernite perspektifinden
baksa da, biz bu ttr degisimlerin daha cok postmodern o6zellikler
gosterdigini distntyoruz. Clinklt postmodernite zitliklar1 birarada
kabul ederken, modernite dinsel ve metafiziksel olana sans tani-
mamaktadir.

Sonuc

GuUnumuzde dindar erkek ve kadinin toplumsal yasaminda, bir
degisimin oldugu yadsinamaz. Ozellikle bu degisimin kendi dini
inanclariyla ters diismesiyse, durumu biraz daha dikkat cekici bir
hale sokmaktadir. Bu ytizden, Muslimanlarin sektlerlestigi veya
Protestanlastigi elestirilerinin siklikla dile getirildigine sahit olmak-
tayiz. Ancak Muslimanlarin bu elestirilere maruz kalmasinin en
temel nedenlerinden biri, Misliimanlarin doksanl yillardaki davra-
nis bicimlerinde yatmaktadir. Dindarlarin, kendilerine kati ve kes-
kin hatlardan meydana gelmis bir toplumsal alan yaratma cabalari,
ginimuztiin keskin ve kati sinirlar1 reddeden postmodern toplum
anlayisiyla otomatik olarak celismis ve catismistir. Buradaki asil
sorun, dindar kesimin din anlayisinin, dinin bizzat istedigi 6gretile-
rin Otesine tasinmak istenmesinden kaynaklanmaktadir. Yani Muis-
Iliman kesim, kendileri icin énemli prensiplerden ifrat ve tefrit ara-
sinda salinmanin sikintisini cekmektedirler. Bundan dolay: da, elle-
rinde olmayan ve kendi iradeleri disinda bir kirilma yasamaktadir-
lar. Bu kirilmanin sebeplerinden biri, Mtusliman kesimin kendi 6z-
deger kaynakli bir kimlik insa edememesidir.

Kendine has kurallar1 bulunan ve tavizlerin verilmeden bireysel
varligin ortaya konulamadigi ve kabul gérmedigi giinimuiz toplu-
munda, dindar kadin ve erkek icin kimlik, 6nemli bir meseledir. Hiz

122 Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Swurlar, cev. Erkal Unal, Metis Yay.,
Istanbul: 2012, s. 24-25.
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ve degisim gibi temel iki 6zellige sahip cagimiz toplumunda dindar
kadin ve erkek, “6zne” olma istegi ve kamusal alanda var olma idea-
li sebebiyle, kendi kimligini ve dinginligini kaybetmistir. Adeta top-
lumsal hiz ve degisimin akintisina kapilarak “6zne”’lesmekten ziyade
homojenlesmis ve ‘nesne’lesmistir. Cinkl postmodern tiketim kul-
tarinde iligkiler artik nesnelerin gosterdigi imaj ve prestijler tize-
rinde yurutilmekte ve Muslimanlar da bu anlayisa kapilmaktadir-
lar. Kimlik olusturma sturecini, daha ¢cok farkli kulttr ve dinsel ge-
leneklerin tirtin ve anlayislarinin tizerine birkac Islami motif ekle-
meyle c¢ozecekleri yanilgisindadirlar. Bu tiar eklemeler, Musliman-
lar1 6zglin kimlik kurma yerine, diger kultir ve geleneklerin kimlik-
lerine  eklemlenme sonucuna goturmektedir. Bu sonug,
postmodernitenin tim bireyleri ayni paydada esitleme anlayisiyla
uyusmakta ve bir araya gelme sansi1 dahi bulunmayan yasam tarz-
larinin ortaya cikmasina sebebiyet vermektedir. Muslimanlar bu
noktada sadece diger etnik ve kulttirel gruplarla benzesmenin oOte-
sinde, kendi dini anlayis, unsur ve sembollerinin de postmodern
tiketim kapitalizmi karsisinda birer meta haline gelmesine bilerek
veya bilmeyerek katki saglamaktadirlar. Bu ise, Islami bir yasam
tarzi ve toplum kurma hedefinin cok uzagina dusmektedir. Dini
unsur ve sembollerin birer tirtin haline geldiginin en buyuk kaniti
ise, icinde dini temali nesneleri kullanan bireylerin hem dindar hem
de sekdler kimliklere sahip olmasidir.

Dindar kesim icindeki tim bu degisimlerin bir diger dinamigi,
(belki de tim diger alanlardaki degisimleri de etkileyen gti¢,) dindar-
larin kendi i¢lerinden c¢ikan siyasi bir iktidarin otoriteyi ele almis
olmasindan kaynaklanmaktadir. AK Parti htiktimeti ile gelen siyasi
ve ekonomik istikrar, dindar kesim icinde yeni zengin ve orta sinif-
lar yaratmistir. Bu yeni siniflar, artik toplumsal tabaka ve statti
degistirdikleri mantigina blUrltnerek en azindan goértintiste, 6nceden
yadirgadiklar ve elestirdikleri hakim siniflarin rollerine benzer dav-
ranis sergilemektedirler.

Su an icin modern ve sekiler dinyanin nimetleri; dindar kesi-
min ‘artik istenilen menzile varilmistir’ hallisinasyonunu bozacak
acik siyasi, ideolojik ve dini bir diisman c¢ikincaya kadar, gecer ak-
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cedir. Bu ortami saglayan en buyuk giic de posmodern melezlik ve
kapitalist piyasadir. Ozellikle, dindar kadin ve erkegin, sektilerizm
ve kapitalizmin kurallarinin gecerli oldugu bir kamusal alanda ken-
di dini ve ic¢sel degerlerini yitirdikleri gértlmektedir. Kamusal alan-
da dindarlik gortintilerinin sayisi artmistir. Basortlisti serbestce
kullanilmakta, basortilti kadin sayisit fazlalagsmakta, gtunltik ko-
nusma dilinde dini literatiire daha cok rastlanilmaktadir. Kilik kiya-
fette ortt gibi fenomenlerle dindarlik daha gértintir hale gelmistir.
Ancak bu sadece dissal bir degisimi gozler 6ntine sermektedir. Ka-
musal alanda, niceliksel ve gérinttsel bir artis goztikse de, dindar
kesimin ig¢sel, dini ve niteliksel acidan, kadin ve erkek ayirt etmek-
sizin bir kayba ugradigini séylemek mumktndtr. Cinkd neticede
postmodern ttketim kulttrinde var olabilme ancak imaj, gosterge
ve semboller tizerinden gerceklesmektedir.
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