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OZET: Bu calisma, agirlikli olarak Ibn Kayyimin Kitabii’r-rith adl eseri ile Eba
Hayyan et-Tevhidi'nin el-imta‘ ve el-Mukabasdt adli eserlerinde nefis ve ruhla
ilgili manalandirma ve nakiller ¢evresindeki gértisleri icermektedir. Bu terimler-
den hareketle akil ve kalbe de deginilmekte ve sonucta Islam diistincesinde
insan denince anlasilan seyin ne oldugu sorusu tzerinde durulmaktadir.

Anahtar kelimeler: insan, ruh, nefis, kalb, akil.

Man, Nafs, Rah, ‘Aql

ABSTRACT: This article consists of opinions on nafs (soul) and rih (spirit) by
meanings and transfusions mainly in Ibn Qayyim’s Kitab ar-Rith and Abu
Hayyan at-Tawhidi’s el-imtd‘ ve el-Mugabasdt . Moving from these concepts it is
mentioned ‘agl (intellect) and galb (heart) and as a result discoursed that what
is human.
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Jadl Lcjjn ¢l OLYI
=B oY s ) S e 1S e Legiblsns iy 2 ) et J g oL,V ol i (g smy 2 pasnlall
o seie M Lal B3l Sllloanl eds pa B3l (o sl Ol (Y llially laa¥l 5 &5
LY S S Ol pggie Jo S A1 o 1Ty L Al el

Ji«.“ ‘Cj}“ cM\ LOL.‘J;Y\ :\,?L*.&.J A“.JL«.K.“

* Makalenin ash icin bk. A. S. Tritton, “Man, Nafs, Ruh, Aql”, Bulletin of the
School of Oriental and African Studies (BSOAS), Hertford 1971, XXXIV,
491-495. Yildiz (*) semboliiyle gosterilen dipnotlar muitercime aittir.



290 A. S. Tritton

Bu calisma, Islam Ansiklopedisinde D. B. Macdonald ve W. E.
Calverley tarafindan yayinlanmis madde ve bildirileri kisa bir 6zet
olarak ele almaktadir. Nefis ve ruh kelimeleri cogu kez genis anlam-
da hayatla irtibatli herhangi bir seyi ifade etmek icin kullanilmis,
fakat tarihi gelisim icerisinde yeni anlamlar kazanmistir. Nefs, ruh
ve akil unsurlarinin tabiati ve islevi konusunda farkli gérisler orta-
ya cikmistir. Cogu zaman ‘benlik’ (self) anlamina tahsis edilip edi-
lemeyecegine karar vermenin zorluguna ragmen, ‘soul’ kelimesi acik
anlami icerisinde nefsin hemen hemen esdegeridir. Araz (genus) ya
da cevhere (proprium) sahip olmamasindan dolayi, nefsin varligini
kabul etmek, onu tanimlamaktan daha kolaydir. Onunla ilgili her
tanim eksik, her tasvir yetersizdir. Aklin (intelect), evren aklinin bir
parcasi olmasi gibil, nefs de evren nefsinin bir parcasi, tanri ruhu-
nun, akil yardimiyla ayird edilebilen, basit, yok olmayan ve degis-
mez bir ciiziidliir?. Bu konuda pek cok teori Uretilmistir. O, riikiinle-
rin birlesimi, unsurdarin birligi, kendi kendine hareket eden bir
araz, sicak ruh, suirekli hareket halinde bir tabiattir3. O canli bir
cevherdirt, ama beden icerisinde ruhla ayni durumda degildir>. Ya-
hudi kanaatine yakin bir gériise gore, btitin nefisler birdir ve yer-
ylzltne yolculuklar sirasinda aralarindan veya yanlarindan gectik-

1 Ebti’l-Hayyan et-Tevhidi, el-imtd‘ ve’l-mu‘anese, Kahire 1939-44, III, 108;
krs. II, 114.

2 Ebtil-Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabasdt, Kahire 1929, 318.

3 Tevhidi, el-imta‘, III, 111.

4 Lisan’a gore, Ibn Sida, sézItglintin bu kelimenin tam karsilifini bulmanin yeri
olmadigini sdylemistir. Cogu kez kelimenin icinde bulundugu baglam bu te-
rimi karsilamiyorsa da, bu calismada bu kelime ‘substance’ (cevher) olarak
cevrilmistir. Bu terim su anlamlara gelebilir: 1. Bizatihi var olan bir sey
2. Asil, 6z. Bu anlamda Tanri i¢cin kullanilabilir. el- Gazali, el-Maznitinti’s-
sagirinde cevheri, ruh olarak anlar, siklikla insanin hakikatini karsilamak
icin 6zel bir terim olarak kullanir. Kelamcilar bu terimi muimkuine atfetmis-
ler, filozoflar maddi olmayan ve 6ze iliskin sey icin kullanmislardir. Sonug¢
olarak cevher, zihindeki bir fikir ya da dis diinyadaki bir nesne, baska deyis-
le, bir canli, bir durum ya da arazlarinin kendisinde tevarls ettigi sey olabi-
lir. Tehanevi, Dictionary of Technical Terms, Calcutta 1856-1862, agmd;
Curcani, Ta‘rifdt, istanbul 1883, agmd.

5 Tevhidi, a.g.e., 111, 133.



Insan, Nefs, Ruh, Akil 291

leri gezegen ve yildizlarin etkisiyle farklilasirlar®. Nefsin bitkisel,
hayvansal ve akli olmak tizere ticli bolimlemesi 6énceden biliniyor-
du. Bu boélumlemenin, nefsi imanda huzura ermis, kotultukleri ki-
nayan ve arzularina yenilen olarak ayiran dini bélimlemeyle bir
iliskisi olabilir”". “Kétriltikleri kinayan” yerine “degisebilir’ anlami da
verilmistir’. Degisik bir gértis de, munafik ve kafirde bir nefis bu-
lunmaktayken, mi’'minin yukarida sayilan her tc¢ nefse de sahip
olmasidirs.

Insan, inkar edemeyecegi bir birligin farkindadir. Ona dayanur,
onda mutlulugu ve iyiyi arar. Nefis insana hayat verir, bu nedenle
onunla birlikte 6lmez; varlik itibariyle beden ya da araz olmadigi
gibi, ikisinin birlesimi de olamaz. Oldiikten sonra diinyada ne oldu-
gunu bilmez. Ayrica, sicak, kuru gibi unsurlar ve bunlarin ates,
toprak gibi tirtinlerini hareket ettiren tabiatla, onlar1 bilen ve glines
gibi parladiginda karsilik beklemeden aydinlatan akil arasinda ilahi
bir glictir®. Bundan baska nefs, kusursuz bir cevher ya da hayati
kapsayan bir araca sahip bir atom, 6zt sayesinde birlesik yap1 or-
taminda harekete neden olan akli bir cevherdir. Bu bilesik yapi,
nefsin isleviyle olusur!. Nefsin insanla iliskisi, gdztyle olan iliski-
sinden daha yakin bir iligkidir.

Benzer diistince yolunu izleyen digerleri gibi Ebu Stileyman b.
Tahir (dérdiincti/onuncu yuzyil), insanin, topraktan farkl olarak ilk
maddeyle (hyle) suretinin ayni1 géoriinmesine ragmen, onun gizli un-
suru olan madde (matter) ve suretten (form) ibaret oldugunu dusu-
nuyordul!l. Bir insanin nefse sahip oldugunu sdéylemek yanlistir,

6 Goldziher, Wesen der Seele, Berlin 1907, 58; Muhammed b. Ebu Bekr ibn
Kayyim el-Cevziyye, Kitabii’r-nih, Haydarabad 1906, 144; Razi, Mebdhis,
Haydarabad 1925, II, 391.

“Bu Ucld bolumlemenin, tasavvuf kulttrindeki nefs-i mutmeinne, nefs-i
levvame ve nefs-i emmadre terimlerinin karsiligi olarak kullanildig anlasil-
maktadir.

7 fbn Kayyim, a.g.e., 355.

8 {bn Kayyim, a.g.e., 345.

9 Tevhidi, a.g.e., I1I, 110.

10 Tevhidi, Mukdabasat, 315, 318.
1 Tevhidi, a.g.e., 185.
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cuinki kisi onsuz insan olamaz!2. Insanin ilahi sezgileri, beseri dii-
slUinceleri vardir, gerci bunlar genellikle her insanda esit oranlarda
bulunmaz, uyku ve uyaniklik, farkliligin 6rnekleri olarak kullanilir.
Tabiat (nature=tabi‘a), bilhassa aklin, hatta ilahi olanin nefsi (psyc-
hic) bir glicidur. Hareket ve stkinun sebebidir, diinyada el deg-
memis ne varsa, onlari eskitir ya da yeniler ve duyularla algilanabi-
lirl3. Bu tabiat, gérilmeyen alemde stireklilik ve mutluluk icerisinde
varligin1 strdirmekteyken, bu dinyaya hapsedilmistir. O, artik
tanrinin yerytzindeki temsilcisidir!4. Nefsin faaliyeti, aklin yol g6s-
termesiyle bilgiye ulastirir ve kendisini miikemmellige eristiren sey-
ler kazandirir. Bu mtkemmellik onun kutsalliginin kaynagidir. Her
seyden o6nce o, pek cok seyi bilen bir bilgin (alldme) ve bilgisi de
onun suretidir. Kendisini insan yapan bir bedenle érter. Ince ya da
kalin perdeler, cismi olan nefisle onun bi¢cimi olan bilgi arasina gi-
rer. Yapabildigi 6lctide gériinmeyen alemdeki nasibine ulasmak icin
perdeleri yirtar. Geemisi arastirma (inquiry), gelecegi egitim-
Ogretim (instruction) ve uyarilar (warning), simdiyi de duyular ve
karsilikli konusma (conversation) yoluyla bilirls.

Insanin tabiatindan ortaya cikan fiiller alcak, iradeden gelen akil
ise Uistindur. Insan, varhgmnin her iki yanina da meyledebilir. Ne
yapacagina ve kendisiyle ilgili yargilarindaki degisikliklere iliskin
sonug kesin degildir!6. iradenin, nefsin giiclerinin bir parcasi olmasi
yaninda, insandaki ihtiyacin etkisi olan tabiat, iradeden daha kolay
bir sekilde fark edilebilir.l” Madde ve suret terimleriyle diisiinenler,
daha yuksek guclerin aracilar, daha dustuk gticlerin de alicilar ol-
dugunu soylemislerdir. Yiiksek glic olan aracida, suret maddeden
(hyle) gtcludir, ama daha dustk duzeydeki alicida madde (hyle)
daha gticludur!s. Bir sey olagantistii gltizel olunca, ferdi akh etkiler.

12 Tevhidi. a.g.e., 181.

13 Tevhidi, Imta‘, 111, 113, 202.
14 Tevhidi, a.g.e., III, 115.

15 Tevhidi, a.g.e., III, 202.

16 Tevhidi, Mukdabasdt, 243.
17 Tevhidi, a.g.e., 257.

18 Tevhidi, Imta*, 111, 115.
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Insan, aklin yardimiyla kendisini o gilizellie yaklasmaya ve onu
yasamaya (practise) zorunlu hisseder. Bu tecrtibe, nefs-i natikanin,
bedeni davranislar1 Yaratici katinda ytiksek derecelere ulastiracak
bicimde yerine getirmesini saglayacak bir egitim icindir. Bu hedefin
acikca tanimlanmis ve Onceden var olmasi yeterli degildir, bunu
amaclayanin berrak bir niyeti ve tutkusu da olmalidir. Yine insan,
hedefe ulasmanin latuflardan biri olup olmadigini ve ona, kendisiy-
le birlesilerek mi, yoksa diger 6duller yoluyla mi1 ulasilacagini bilme-
lidir1o.

“Insanla nefsi (benligin stifli giidiileri) arasinda stirekli catisma”
ifadesinde oldugu gibi nefs, genellikle ‘alcak tabiat’ anlamini tasi-
maktadir. Nifferi'nin Mevdakif adl1 eserinin (Ingilizce) cevirisinde nefs,
sehevi benlik (carnal soul) olarak cevrilmistir20.

Ruh. Zamanla bu kelime orijinal anlamina ek olarak yeni bir an-
lam kazanmistir. Onceleri bu kelime, insan ve hayvan bedenlerinin
her tarafina dagilmis halde bulunan bir cevher ve bedeni kontrol
eden nefsin (soul) bir araci anlaminda maddi bir seydi?!. Bu anla-
min1 karsilayan hic bir Ingilizce sifat yoktur, spirituous kelimesi
teklif edilebilir. Farabi “Yaratilisin ayrimaz bir parcast olan insan
ruhunda hi¢c dumanlilik yoktur.” demisti?2. Odun atesinden ylkselen
sicak havanin izi, kelimenin orijinal anlamina 1sik tutar. Hayvan-
larda ruh vardir, nefs yoktur; insandaysa her ikisi de vardir, ama
onun ruhu hayvaninkinden daha tsttindtr. Beden ruh ile canlidir,
ama insan nefis ile insandir23. Ruh, iyi veya kotli, glcla veya zayif
olabilir, arzu ve 6fke, nefsten cok ruha yakin olabilir24. Kelimenin,
genel olarak Dubeys b. Sadaka’nin ‘Biz onu para karsiiginda, kefa-
letle kurtardik, o bizi ruhuyla (hayat) kefalet édeyip kurtardi.?S s6-
zinde oldugu gibi, hayat olarak tercime edilmesi mumkundur.

19 Tevhidi, Mukabasat, 307.

20 Tevhidi, a.g.e., 325; Nifferi, Mevikif, (GMS), 1935, 90.
21 Tevhidi, Imta‘ 11, 113.

22 Farabi, el-Medinetti’l-fazila, Leiden 1895, 58.
23Tevhidi, a.g.e., 11, 114.

24 Ibnt’l-‘Adim, Zubdat, Dimask 1951-68, II, 250.

25 1bnw’l-‘Adim, a.g.e., 11, 250.
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Ruhsuz hayat mumkin olmadigindan oO6lim, ‘ruhun kaybolu-
swdur?6. Kelimenin eski anlami da kullanilmaya devam etmistir;
cinklli anlama isinin gerceklesebilmesi icin nefs kolayca hareket
eden latif bir ruha ihtiya¢c duyar. Ama hafizay: kullanilabilmek icin
bilesik bir ruha ihtiyac vardir2’. Daha sonralari farkli olarak ortaya
cikan bir gértise gore, nefs atesin ve topragin tabiatini, ruh ise can-
lilik ve aydinlig: ifade etmektedir2s”,

Buna ragmen Gazili, hayvansal ruhun, kalpteki boslukta bulu-
nan ve beyine yukselebilen latif bir buhar oldugunu séyleyebiliyor-
du?°. Bu goérus Beyzavi tarafindan soyle taklit edilmistir: “Mdnevi
fikirler hafizaya yerlesir. Ik olarak ruhta birikir, aralarindaki yakin
iliski sebebiyle kalbe gecer, oradan beyine ytikselir.”30 Gazaili, aciklik
gerekmediginde, dindar insan icin nefis kelimesini kullanmasina
ragmen, insandaki en Ustiin unsur anlaminda ruh kelimesini kul-
lanir. Ingilizce karsihig1 spiritual olan rithi ya da rihini sifatlarini da
bu anlamda alir. O, filozoflarin nefs-i natikayr rih anlaminda kul-
landiklarini, sufilerinse buna kalp dediklerini séyler. O ayni zaman-
da ytice, nebevi ve Muhammedi ruh (Mohammadic spirit) hakkinda
da s6z sdylemistir3l. Onun c¢ocuk gelisimiyle ilgili acgiklamalar: il-
ginctir. Buna gére cocugun baslangicta hi¢ bir duyusu yoktur, 6nce
dokunma duyusu, son olarak da tatma duyusu gelisir. Yedi yasla-
rinda ayird etme (temyiz, distinguish) gticti belirir, ancak bu gtg,
soyut kavramlari icermez. Akil daha sonra gelir, onu soyut olani ve
gelecegi goren bir baska goz izler. Bir glic olarak ayird edicilik (tem-
yiz) dtistinceleri kapsamadigindan, akil da soyut olani kavrayamaz.
Peygamberlik, bir insanin aydinlatilmis bir gbéze sahip oldugu ve
onun 15181 yardimiyla, gérilmeyen goériltir hale geldigi zaman ortaya
cikan bir derecedir. Kendi aleminde bu ruhani haz, bu dinyadaki

26 Malati, Tenbih, Leipzig 1936, 84.
27 Razi, a.g.e., 11, 420.
28 thnwil-Cevzi, a.g.e., 345.

* Burada nefsin atesli camur, ruhun ise ruhani nur oldugunu soéyleyenlerin
gorusu kastedilmektedir.

29 Gazali, Maznin, Kahire 1886, 13.
30 Beydavi, Commentary, 26/193-194. ayetler.
31 Gazali, a.g.e., 17.
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dogrudan gbérme ve nesneleri kavrama ile ayni diizeydedir. insan
beden ve kalptir. Kalp onun, Tanri hakkindaki bilgisinin merkezi
olan rahudur32.

Nifferi’nin Ingilizce cevirisinde ruh kelimesi, hem inananlar, hem
de inanmayanlar icin soul (can, nefis) kelimesiyle karsilanmistir33.

Ademogullarinin sahitligi [Araf 7/172]** ruhlarina atfedilmistir.
Adem’in bedeni ruhundan 6énce yaratilmis34, ruh da melekiit ale-
minden yaratilmistir3s. Bir rivayet, ruhun bedenle birlesmesinden
6nce ve olumden sonra Berzahta oldugu, bir musliman, bir
mi'minin kabrine selam verdigi zaman cevap verenin ruh oldugu
seklindedir. Bir bagka rivayet de, dogumdan 6nce ve 6limden sonra
ruhun mutlak gayr-1 mevcidiyetidir36. Buna gore ruh, bu diinyanin
ne icinde ne de disinda oldugu icin, 6limden sonra bu dlinyaya ait
olmayan baska bir beden alir37.

Akil. Alem akl ile insan akli arasindaki fark, bir derece farkidir.
ik Akil’la insan akli arasindaki iliski, giinesle 1s181n iliskisi gibidir3s.
Insan akli, tiim glzelligi ve etkileri algilayabilmesine ragmen, duyu-
larla algilanamadig gibi, yaklasik olarak da olsa tanimlanamaz. O,
bizzat tabiattaki elementlerden daha basit, ilahi bir gucttr. ‘Saf
akis’ alir, ‘kesin aydinlik’ oldugu kabul edilebilir. Bu, akil kelimesi-
nin en yuksek anlamidir, en disik anlami ise muhakeme glicti-
dur®. Insam ilk Sebep’le birlesmeye cagiran akil, ilk Sebep’in in-

32 Gazali, el-Munkizu mine’d-daldl, Beyrut 1959, 41 vd.

33 Nifferi, a.g.e., 94, 177.

** Ayetin meali sdyledir: “Rabbin, Adem ogullarindan, onlarin bellerinden z{irri-
yetlerini almis ve: "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye onlar1 kendilerine
sahid tutmustu. "Evet, (buna) sahidiz!" dediler. Kiyamet ginti "Biz bundan
habersizdik!" demeyesiniz.” Makalenin aslinda ayetin 171. ayet olarak veril-
mis olmasi, miiellifin eli altinda bulunan Ingilizce mealin numaralama far-
kindan kaynaklanmis olabilir. bk. 494.

34 bn Kayyim, a.g.e., 249, 274.

35 Ibn Kayyim, a.g.e., 345.

36 Ibn Kayyim, a.g.e., 67, 148.

37 ibn Kayyim, a.g.e., 57.

38 Huiseyin b. Muhammed er-Ragib, Zeri‘a, Kahire 1299/1881-2, 53.

39 Tevhidi, Imta*, 111, 116.
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sandaki temsilcisi ve insanin mutluluga ulasmak icin bindigi bir
binektir*0. O, nesneleri kendi gerceklikleriyle zaman icerisinde degil,
birdenbire kavrayan basit bir 6zdtr. Onun 6zelligi parcasinin blittin
haline gelebilmesidir. Evrendeki akil Faal Akil’dir, onun en alt ba-
samagl ise yaratilmis, harekete gecirilmeye muhtac bilkuvve du-
rumdaki insan akhdir#l. Kisinin muikteseb (sonradan kazanilmis)
akli, Ilk Sebep’i en ytlice ve miikemmel olarak diistintr ve bu nite-
likleri paylasmay1 aklin gorevi sayar. Akil, kutsallik icinde bir unsur
oldugundan dolayi, akil hakkinda baska turlti distinmek uygun
degildir+2. Akilsiz din olmaz*3.

Akil-nefis iligkisi hakkindaki gértislerse farklidir. Bazilari onlarin
ayni olduklarini sdylerken, bazilart buna karsi ¢cikmislardir. Genel-
likle nefs-i natika bitin gelismis yeteneklere sahip bir insani ifade
ederken, akil cogu kez nefisten ayr1 kabul edilmistir. Boylece akil,
temsilcisi olan nefisten, akil alemi de, nefis aleminden daha ytce-
dir%4. Kisinin dtinyevi isleri icin nefsi, distinmek icin de akli var-
dir*s. Tabiat kendi sahasinda nefsin, nefs kendi sahasinda aklin,
akil da kendi sahasinda Tanri’nin hakimiyeti altinda yetkindir.

Farabi baska terimler kulanir: ‘Nefs-i natika’; ‘bir sey bilmek ar-
zusu meydana geldiginde nefs-i natika harekete gecer.’ 46 Insanin
distinme konusunda tabil bir sistemi vardir ve bunun ilk basamag:
bilkuvve akildir. Madde ile stret —tam olarak birlestiginde— bu bil-
fiil akil olur. Sonucta akillar arasinda asagidan yukar: dogru soéyle
bir siralama vardir: Bilkuvve akil, mustefad akil ve faal akil. Bun-
lardan her biri kendisinden ustte yer alan aklin maddesidir. Bu
siralama tamamlanip bir biittin haline geldiginde Faal Akil insanda
yerlesir47.

40 Tevhidi, Mukabasat, 371.

41 Tevhidi, a.g.e., 289.

42 Tevhidi, a.g.e., 371.

43 Ragib, a.g.e., 70.

44 Tevhidi, Imta*, IlI, 119; Tehanevi, a.g.e., 1030.
45 Tevhidi, a.g.e., I1I, 110.

46 Farabi, a.g.e.., 67, 36.

47 Farabi, a.g.e.., 58; Tehanevi, a.g.e., 1030.



Insan, Nefs, Ruh, Akil 297

Bir insanda aklin tamami degil, ancak bir kismi bulunur. Sira-
dan insanlarda akil, tabiattan yukseltip nefs-i natikanin golgesinde
ona geri dénen bir glictiir*®. Genel olarak akil, glivenilir, dogru bil-
giye yakin, distincesini aciklayabilen, zaman yetersiz olmadikca ve
engeller araya girmedikce anlasilabilecek olan her seyi anlayan tikel
(ctiz) bir varliktir. Eksik duyular veya karisik diistincelerden dolay:
yanilabilir. ‘Satici, iyi mallarint kétii bicimde dizerse miisteri ne ala-
cagini bilemez.’ %° Ibn Abbad aklin, dogruyu tasdik ettigi gibi, yalani
da tasdik edebilecegini sOylemistir. Bu goéris yanlis bir gértis olarak
kabul edilmis ve elestirilmistirso.

Akil, sekilsiz bir cevherdir, faaliyetleri bakimindan bedeni vasita-
lardan bagimsizdir. Bedeni kontrol etmez, ama etkiler. O, ne beden,
araz, hyle, ne de surettir. Nefs-i natika da degildir5l. O, ruh (soul)
aleminde ayrim yapmak icin dogru bir 6lcek, nur dleminden gelmis,
idrak edebilen ve kendisinde Ilk Akil’da var olan biitiin bilinebilir
seylerin sturetlerinin gortindiigii bir unsur’ olarak kabul edilir. Bazila-
r1 Cebrail’in Ilk Akil oldugunu ileri stirmiistiirs2. Genel doktrinden
hareket edilecek olursa, fiil halindeki akil muhakeme halindeki
akildan tstiindir. Ama vahy edilmis bilgileri mtstefad akil alirss.

Bir disutnce organi olarak kalbe ya da onunla ilgili seylere dair
ornekler yukarida verilmisti. ‘Kalbin hastaligi>* ifadesi ‘sagliksiz bir
zithin’ anlaminm karsilayabilir. Kalp, inanc¢larin ekilebildigi bir tarlaya
benzetilir35. Farabi hayal glicti ve arzuyu birer gli¢c olarak adlandirip
kalbe yerlestirmistis¢. ‘Gégstin genislemesi’ ifadesi ‘kalbin neses?
demektir5?. Keder ve tasa anlamlarindaki cez’ kelimesi ise nefiste

48 Tevhidi, Mukdabasdt, 235.
49 Tevhidi, fmta’, 11, 89.

50 Tevhidi, Mukabasdt, 237.
51 Tehanevi, a.g.e., 1027.

52 Tehanevi, a.g.e., 1029.

53 Tehanevi, a.g.e., 1033.

54 Ahzab 33/32.

55 Ragib, a.g.e., 70.

56 Farabi, a.g.e.., 35 vd.

57 fbn Kayyim, a.g.e., 348.
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zayiflik, kalpte kaygi anlamina gelir58. Dini cosku olarak tanimlanan
kalbin nesesi ifadesi, nefsin hazlarindan ayr: kabul edilip ayrintila-
riyla ele alinirken, nefsin hazlariyla ilgili hi¢ bir ayrinti verilmemis-
tirs9. Gazali iyi ve kotti davranislarin timunu kalbe atfeder®0. Kalbin
{olumsuz} davranislar1 hata, paslanma, anlayigsizlik ve acele hu-
ktimlerdir. Bunlarin caresi iman, comertlik, ahirete ve peygamberle-
re inanmaktir®!. Kalp, nefis, ruh ve akil, bunlarin hepsi bedenin
bilesik, tabii glicleri, rahi ve nefsi (psychic) 6zelliklerin birlesmesin-
den olusan ayni anlamdaki kelimelerdir®2.

58 {bn Kayyim, a.g.e., 398.
59 fbn Kayyim, a.g.e., 394.
60 Gazali, Thya, c. I, 3.

61 Tevhidi, Mukdbasdt, 324.
62 Tehanevi, a.g.e., agmd.



