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Oz

Insan dogal olarak mutlu olmay: arzulamakta ve bu yiizden haz veren geylerin pesin-
den gitmektedir. Tbn Sina, hazz1 “miilaim (uygun) olmasi bakimindan miilaim olanin
idrakidir” diye tanimlamakta ve akil i¢in hazzi, 4hengi ve kendi yapisina uygun olan
akletmesi geklinde tarif etmektedir. Aklin faaliyet alani olarak da varliga biitiinciil bir
sekilde bakabilmeyi tayin eden Ibn Sin4, bu sekilde insanin Tanr1 ve ondan sudur eden
diger varliklari, aralarindaki hiyerarsik yapiy, varlikta Tanrrnin inayet ve hayrinn te-
zahiiriinii kavramsal boyutta akilda temsil edilmis olarak elde edecektir demektedir.
Bu sayede bedene dair gegici lezzetlerden vazgegerek, ebedi ve degismez hakikatler ile
biitiinlesecek ve Ibn Sin&nin tabiriyle akli bir Alem haline gelecektir. Nihayetinde insan,
ebedi saadete ulasmak i¢in salt ruhsal varliklara benzemeye ¢aligacaktir. Onlarla biitiin-
lesme isteginin ve 6zleminin olugmast i¢in bunun farkinda olmasi gereken insan, s6z
konusu bilinci ancak varlik hakkindaki tefekkiirle elde edebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Zorunlu Varlik, ibn Sin4, akil, varlik, yetkinlik, saadet.

THE RELATION OF THE KNOWLEDGE OF EXISTENCE IN THE HUMAN
KIND WITH COMPETENCE OF NAFS IN AVICENNA

Abstract

Mankind, naturally, seeks happiness and for that reason follows things that give
pleasure. Avicenna describes the pleasure as “pleasure is, as being mulaim (appro-
priate), comprehending what is mulaim”. He also describe pleasure from perspec-
tive of reason; “to think of what is appropriate for himself”. Avicenna observes the
existence which is the scope of reason, from an integrative perspective. He aim
to examine God and emerged creatures, the hierarchy between them and mani-
festation of God’s mercy and favour, represented in the reason. In that way, man-
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kind leaves the temporal pleasures which are related with the biological body, and
merges into eternal truth as Avicenna describes, becomes universe of reason. In the
end, humankind will try to resemble spiritual creatures to reach eternal happiness.
To have desire to merge with them, Humankind must realise this reality and he can
obtain that reality just thinking on existence.

Keywords: Necessary Existence, Avicenna, reason, existence, competence, happiness.

Giris

°
bn Sinj, ilk felsefe olarak isimlendirilen metafizik ilminin konu-
sunun varlik olmas: bakimindan varlik oldugunu belirterek’, me-
tafizik diisiincenin temelinde varlik kavraminin yattigini ortaya
koymaktadir. Ancak varligin ne olduguna dair herhangi bir tanimlama
yapmanin miimkiin olmadigini séyleyen Ibn Sina, varlik kavraminin insan
zihninde apagik olarak bulundugunu ifade etmektedir. Varlig: bir biitiin
olarak diisiindiigiimiizde onun ilkesinin olamayacagini bu yiizden felsefe-
nin, varligin bir kisminin ilkelerini ele aldigini sdyleyen Ibn Sina, nedenli
varlik olmak bakimindan nedenli varligin sebepleri ve varligin arazlarinin
incelenmesini de felsefenin meseleleri arasinda zikretmektedir.” Dolayisiyla
ortaya ¢ikmaktadir ki varlik hakkinda konustugumuzda esasinda varligin

kisimlarindan ve ona ilisen hallerden sz etmis olmaktay1z.

Felsefe veya Ibn Sin&nin tabiri ile hikmetin ifade ettigi yetkinlik 6zel
anlamda metafizik, genel anlamda ise biitiin bilimlerin elde edilmesiyle sa-
hip olunabilir bir niteliktir. Nitekim bu, ‘Uytnu’l-Hikmede felsefeye dair
yapilan tanimlamadan da anlagilmaktadir. Buna gore felsefe “insani takat
olgiistince seylerin tasavvur edilmesi ve nazari ve ameli hakikatlerin tasdik
edilmesiyle insani nefsin istikmali-yetkinligi”* diye tanimlanmakta ve yet-

! Ibn Sina, Kitabu’s-Sifd/Metafizik I, Cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2004, s.
11; Ibn Sina, ‘Uydnii’l-hikme, Daru’l Kalem yay., Beyrut, 1980, s. 47; Omer Mahir Alper, fbn Sina,
Isam yay. Istanbul, 2008, 5.89. Metafizigin konusu, gayesi ve bilimler tasnifindeki yeri hakkinda fel-
sefe tarihinde oldukga farkli goriisler ve tarifler ortaya konuldugundan Islam filozoflar1 éncelikle
bu ilmin konu ve gayesini belirlemeye calismiglardir. Kind{'nin metafizigin konusunu Islam’in Tanr1
anlayis1 cergevesinde daraltmasi, Thvanu’s-Saf&'nin metafizigi teorik ve pratik konular1 kapsayacak
sekilde degerlendirmesi, metafizik ilminin konu ve gayesini belirginlestirmeye yonelik ¢abalar ola-
rak degerlendirilebilir. Farabi de bu husustaki karmagiklig1 gérmiis ve el-Ibdne ‘an garazi Aristotalis
fi Kitabi Ma bade’t-tabia isimli eserinde metafizik ilmin ne olduguna agiklik getirmeye (;a11§m1§t1r
Ibn Sinada otobiyografisinde Farabinin s6z konusu bu eserinden yola ¢ikarak metaﬁzlgm gayesini
ve (Aristoteles'in) niyetini anladiin: ifade etmektedir. Metafizik ilminin konu ve gayesi hakkinda
Islam filozoflarinin gériisleri ve 6zgiin yanlar: hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Omer Mahir Alper,

“Islam Felsefe Geleneginde Metafizigin Konusu Sorunu: Ozgiinliikk Agisindan Bir Inceleme’, Islam
Felsefesinin Ozgiinliigii icerisinde, ed. Mehmet Vural, Elis Yay., Ankara, 2009, s. 47-86. Metaﬁmgl
konusu ile ilgili ayrica bkz.: Muhittin Macit, Ibn Sindda Metafizik ve Messdi Gelenek, Litera Yay.,
Istanbul, 2012, 5. 17-58.

2 Ibn Sina, Metafizik I, s. 13.

* Ibn Sina, ‘Uydanii’l-hikme, s. 16.
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kinlik nazari ve ameli varliklarin bilgilerinin tamamuiyla ifade edilmektedir.
Biz bu ¢alisgmamizda varligin metafizik kismina yani nazari felsefeye teka-
biil eden boyutu hakkinda sahip olunan beseri bilginin, nefsin yetkinligiyle
olan iliskisini ele alarak bu iliskinin hem varlik algisina hem de yetkinlik
acisindan varliktaki hiyerarsinin kavranmasina 1s1k tutacagini umuyoruz.
Natik nefs ve varlik ile yakindan iliskisi olan haz (lezze) ve iyilik (hayr)
kavramlarina da deginerek varligin iyilik, varlig1 algilayan nefsin de haz ile
olan miinasebetini ortaya koymaya gayret edecegiz.

1. Varlik Nedir?

Varlik hakkinda Ibn Sina Metafizik kitabinda sunlar1 séylemektedir:

“Kuskusuz varlik, sey ve zorunlu, nefste anlamlari1 apriori olarak sekil-
lenen seylerdir. Bu sekillenme, onlardan daha iyi bilinen seylerle kazanil-
maya gerek duymaz... Kendisi nedeniyle tasavvur edilmede esyanin en 6n-
celiklisi, varlik, bir, sey vb. gibi biitiin islerin genel olanlaridir. Bu nedenle
onlardan birisinin, kisirdongiiniin bulunmadig: bir agiklamayla veya ken-
dilerinden daha iyi bilinen bir seyle a¢iklanabilmeleri miimkiin degildir™*

Yukaridaki agiklamadan da anlagilacagi tizere varlik kavrami natik nefs-
te herhangi bir tanima gerek duymayacak kadar agiktir. Hatta varlig: ta-
nimlamaya kalktigimizda kullandigimiz her kelime yine referansini varlik
kavramindan aldig1 i¢in esasinda bir tanim yapmis olmamakta, zihinlerde
apriori olarak bulunan bu kavrami sadece hatirlatmis ve dikkat ¢ekmis ol-
maktayiz. Ayni durum “sey” ve “zorunlu” kavramlari i¢in de gegerlidir. Bir
tanimda bulunmasi gereken cins ve fasila isaret etme geregi® bu kavramlar
i¢in de kisirdongiiye sebep olmaktadir.

Bu kadar genel ve kusatici bir kavrami agik ve secik olarak bilmek ve
idrak etmek gercekten miimkiin miidiir sorusuna Ibn Sina, meshur “asili
adam” érnegini vererek agiklik getirmeye calismaktadir. Ibn Sina verdigi
bu temsilde boglukta bir anda yaratilan bir insandan bahseder. Insan1 mey-
dana getiren organlarin birbirine temas etmedigini ve birbirlerini hisset-
mediklerinden varliklarindan haberdar olmadiklarini ifade eder. Boylece

¢ Ibn Sina, Metafizik I, s. 27-28.

5 Ibn Sind'ya gore tanim (hadd), bir seyin mahiyetine delalet eden sézdiir. Bu tanima o geyin yakin
cinsi ve faslinin birlestirilmesiyle ulasilmaktadir. Betim (resm) ise bir seyin yakin cinsi ve 6zelligin-
den yola ¢ikilarak yapilan tanimdir. Bu noktadan hareketle tanim igin bir seyin méhiyetini ve 6ziind,
betim icin de o seyin niteliklerini agiklamaya yarayan sozdiir diyebiliriz. Bkz.: Ibn Sina, Kitabu’l-
Hudiid, nsr. A. M. Goichon, Avicenne, Livre des Définitions iginde, Publications de Linstitut Frangais
D’Archéologie Orientale du Care, y.y., 1963, s. 10. Islam filozoflarinin hadd ve resm hakkindaki yak-
lagimlart i¢in bkz.: Enver Uysal, Hudiid Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sina Felsefesinin Temel
Kavramlari, Emin Yay., Bursa, 2008, s. 17-78.
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sahip oldugu biitiin duyulardan arindirilmig ve gevreyle irtibatinin tama-
men kesildigi farz edilen bu insan, duyulur manada higbir seyin farkinda
olmamakla beraber kendi varligini idrak edebilmektedir. Boylece bu insan,
tiziksel olarak kendi varligina dair hi¢cbir duyum alamadigi halde, yine de
“ben varim” diyebilmektedir.®

Ibn Sin4, varlig ispatlananin ispatlanmayandan ayr1 oldugunu ve cisim-
den ayr1 nefsin varhigini bilen kisinin bu sayede kendi varligini da bilmis
olacagini vurgulamistir.” Bu 6rnek ile Ibn Sina varligin, insanda duyulara
bagl olusan bir kavram olmayip apriori olarak bulundugunu ispat etmis
olmaktadir. Bedenimizi yok farz edebilecegimiz hayali bir durumdan s6z
eden Ibn Sina, bedenin yoklugunu miimkiin gériirken, ruhun asla yok farz
edilemeyecegine de isaret etmis olmaktadir.®

Biitiin bu soylenenlere ragmen yine de varlik denildigi zaman kaste-
dilen anlamin ne oldugu insan i¢in hala muglakligini korumaktadir. Zira
varlig1 mutlak anlamda ele aldigimiz zaman bu kavram esasinda 6zel bir
varliga isaret etmektedir. Bu varlik Tanridir ve biitiin varlik Tanri sayesinde
anlam kazanmaktadir. Ancak Tanri, mutlakliginin bir geregi olarak insanin
alg1 sinirlarini agmakta ve basit olmasindan dolay1 da cins ve fash bulun-
mamaktadir. Bu yiizden tanimi da yapilamayan Tanri, varligi kendiliginden
olan ve kiyas yapilabilecek bir benzeri bulunmayan essiz ve “tek’tir.” Varli-
gin Tanr ile 6zdeslestirilmesi varligin biitiiniiniin Tanr1 oldugu anlamina
gelmesi gibi panteist bir goriise sapma tehlikesini dogurmaktadir. Bunun
farkinda olan Ibn Sina, Tanr1 ve diger varliklar arasindaki ayrimi ortaya
koyabilmek i¢in varlig1 ontolojik olarak kisimlandirma ihtiyaci duymustur.
Bunu yapabilmek igin mahiyet kavramina bagvurmustur.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Ibn Sin4, insanin varlig algilamasina bag-
l1 olarak iki farkli varlik alaninin oldugunu ifade etmektedir. Birincisi zihni
varlik, ikincisi ise a'yanda varliktir. Zihni varliklar adindan da anlagilacag:
tizere insan zihninde meydana gelen varliklardir. Zihni bir faaliyet netice-

¢ Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, Cev. Ali Durusoy & Mubhittin Macit & Ekrem Demirli, Litera Yay.,

Istanbul, 2005, 5. 107-108.

Ibn Sina, el-Fennii’s sadisii mine’t-tabiiyyat: [imii'n-nefs min Kitabi-Sifa, ed.: Jan Bakus, De l'Académie

Tchécoslovaque Des Sciences Yay., Prag, 1956, s. 13. (Bundan sonra es-$ifd/en-Nefs seklinde goste-

rilecektir.) Tiirkge terciime igin bkz.: Ibn Sin4, “Var Olma Bilinci Her $eyden Once Gelir” Islam

Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, Cev. Mahmut Kaya, 3. bs., Klasik Yay., Istanbul, 2005, s. 295.

Fazlur Rahman, “Ibn Sina”, trc.: Osman Bilen, Klasik Islam Filozoflart ve Diisiinceleri (ing. ed. M.M.

Serif), Insan Yay., Istanbul, 2000, s. 130.

° Ibn Sin, “er-Risaletit’]l-Arsiyye fi tevhidihi Teal4 ve sifatihi”, Mecmu ' Resdilis-Seyh er-Reis iginde, y.y.,
Haydarabad, 1354, s. 3; Tiirkge terciimesi i¢in bkz: Ibn Sina, “er-Risaletw’l-Arsiyye” Risaleler i¢inde,
Cev. Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat Yay., Ankara, 2004, s. 46; Ibn Sin4, Kitdbiin-
Necdt, ed. Macit Fahri, Dari’l-Afaki'l-Cedide Yay., Beyrut, 1985, s. 263; Ibn Sin4, Isdretler ve Tembih-
ler,s. 131-132.
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sinde viicut bulan bu varliklar, diisiinceye bagl olarak bulunurlar. Hakla-
rinda diistinme eyleminin olmadig1 anlarda varliga ¢ikmazlar. Kiilliler bu
manada zikredilebilir. Bir takim kavramlar olan tiimellerin zihin disinda
bir varliklar1 yoktur."” Bir sey soyut olarak kavram diizeyinde zihinde kav-
randig1 zaman dis diinyada bir gergekliginin olmasi sart degildir."! Ama
zihin disinda bulunan varliklarin ménalar: zihinde bulunabilir. S6z geli-
mi, bir elmanin dis diinyada varlig1 bulunmakla birlikte algilar vasitasiy-
la ve soyutlama neticesinde zihinde de varligi mevcuttur.”? Oyleyse zihni
varliklar olarak hem dis diinyada varlig1 bulunan gergekliklerin zihinsel
ménalarini hem de sadece zihinde var olan tiimelleri; cins ve fasil gibi kav-
ramlari zikredebiliriz."

Ayanda varlik denilince de diisiinceye bagli olmadan dis diinyada bu-
lunan varliklar kastedilmektedir. Bu varliklarin zihinde de bulunuyor ol-
malar1 onlarin dis diinyadaki gergekligini engellememektedir. Yukaridaki
agiklamalardan da anlagilacagi iizere Ibn Sina varhig1 6ncelikle mutlak var-
liktan sonra zihinde varlik ve ayanda varlik olarak tasnif etmektedir. Boy-
lece varligin farkli boyutlarinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Sina tam da
bu noktada méhiyet kavramina bagvurmakta ve varlig1 kisimlandirmakta-
dir. Filozof, el-Medhal isimli eserinde méhiyeti su sekilde tarif etmektedir:

“...Bir seyin mahiyetine delalet eden, o seyin kendisi sayesinde o sey
oldugu anlama delalet edendir. Seyin neyse o olmasi ise ancak onun bagka-
lartyla ortak oldugu ve de kendisine 6zgii vasiflarinin tamaminin meydana
gelmesiyle tamamlanir. Insan, canli olmasi nedeniyle neyse o olmaz. Aksi
halde canlilik, insanlig1 meydana getirirdi. Evet, insanin neyse o olmasi i¢in
canliliga ihtiya¢ vardir. Fakat bir seyin o sey olmasi i¢in gerek duyulan her
seyin tek basina meydana gelmesi, seyin o sey olarak meydana gelmesini
saglamaz!*

>

Ibn Sina, Metafizik I, s. 173.

“Sayet akli kavramlarin konumu bulunmus olsayds, ayrik varliklarin (mufirak) da onlardan akledi-
lenlere karsilik diisen konumlarinin bulunmast gerekirdi, halbuki onlar sadece kavram olarak vardir.
Bu ifade ters dondiiriilemez; demek istiyorum ki duyusal varliklarin kavram olarak konumlar1 yok-
tur. Ciinkii her duyusalin iki tiir varhig1 s6z konusudur; biri duyusal varligidir ki kesinlikle kavram
degildir; bu onun konumlu varligindan ibarettir. Digeri ise kavramsal varligidir ki, bu da onun konu-
mu olmayan varligidir. Gergekten de duyusal varliklarin akildaki sureti onlarin konumsuz varhigina
tekabiil etmektedir” Ibn Sina, “el-Adhaviyye fi'l-me'ad”, Felsefe ve Oliim Otesi: Ibn Sind, Gazzali, Ibn
Riisd, Fahreddin Razi iginde, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul, 2011, s. 32.

Duyulur varliklarin akil tarafindan soyutlanarak faal aklin da yardimiyla zihinde tasavvur edilebilen
anlamlara déniismesi ile ilgili siireg ve asamalar hakkinda genis bilgi iin bkz.; Ibn Sina, Kitabu's-Sifd/
I1. Analitikler, Cev. Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2006, s. 165-171.

H. Omer Ozden, Ibn-i Sind-Descartes: Metafizik Bir Karsilastirma, Dergah yay., Istanbul, 1996, s 58.
Ibn Sina, Kitabu’s-Sifd/Mantiga Giris, Cev. Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2006, s. 30-31.
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Ibn Sina varligi mahiyete sonradan eklenen bir nitelik olarak deger-
lendirerek ikisi arasinda bir ayrima gitmistir. insan 6rneginde oldugu gibi
insanligin méhiyeti olan canlilik insanin a’yanda bir varlik olarak bulun-
masinin geregi degildir. Bilakis aydnda bulunmak varlikla iligkili bir hal-
dir. Diigtinen ve canli bir varlik olarak insandan bahsedebilmemiz i¢in
varligin mahiyete giydirilmis olmas1 gerekmektedir. Ibn Sina bunu “varlik
mahiyetin tizerine gelip ¢atmustir” ifadesiyle 6zetlemektedir. Bu noktada
tizerinde durulmasi gereken husus, méhiyete varligin kim tarafindan giy-
dirildigidir. Mahiyete varlik giydiren sey, kendisi de méhiyet ve varlik ayri-
mina sahip ise ayn1 soruyu tekrar sormamiz gerekecektir. Bu sekilde devam
ettigi takdirde sonsuza kadar bu sorgulama devam edecek ve dis diinyada
varlig1 gerektirmeyen mahiyetlerin varlik ile nitelenmelerini agiklayama-
yacagiz. Bu teselsiilden kurtulmak igin Ibn Sina varligi ve mahiyeti ayr1 ol-
mayan veya bagka bir ifade ile ikisi de bir olan bir varlikta durmak zorunda
oldugumuzu ifade etmektedir. Bu varlik, varligindan bagka mahiyete sahip
olmayan (inniyyet), bundan dolay1 da zorunlu olan Tanrrdir.'

Varlik ve mahiyeti ayr1 olan varliklar, mahiyetine varlik giydirilmesi
i¢in bagka bir varliga muhtag olduklarindan miimkiin varlik olarak nitelen-
mektedirler. Varlik ve méhiyeti ayr1 olmayan bir varligin baskasina muhtag
olmamasindan dolay1 da varliginin zorunlu olmasi gerekmektedir. Ciinki
zorunluluk varlig1 kendiliginden olmay ifade etmektedir. Ancak miimkiin
varlik, varliga geldikten sonra artik kendiliginde miimkiin, illetinden dola-
y1 da zorunlu varlik konumundadir.”

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag: tizere Zorunlu Varlik Tanrr'ya
tekabiil etmektedir. Tanr1 disinda kalan tiim varliklar da mahiyetinden
dolayr miimkiin varliklardir. Ibn Sin&nin varlik hakkindaki diisiincelerine
degindikten sonra simdi insanin varlig1 akletmesinin niteligi ve bu siirecin
nefsin yetkinligine olan etkisine bakacagz.

2. Varlik Bilgisinin Nefsi Yetkinlestirmesi

Insanlarin ayirici 6zelligi olan akletme yetisi, ayn1 zamanda bir insanin
digerine gore akli yetkinlik bakimindan da farklilik arz etmesinin sebebi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Natik nefsin bilgiye ulasmak igin farkli kuv-
veleri bulunmaktadir. Bu kuvveler sayesinde varlig1 algilamakta ve onlar1

15 bn Sina, Metafizik I, s. 131.

16 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa/Metafizik II, Gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul, 2005, s.
89; Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 130.

U7 1bn Sina, Metafizik II, s. 23; Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, s. 127; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 261.
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zihinde tasavvur etmektedir. Nesnel varliklar1 soyutlayarak kavramsal ifa-
delerine ulagan akil, nesnel olmayan varliklar ise dogrudan soyut diizeyde
anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Daha 6nce degindigimiz {izere varligin,
zihni ve @yanda olmak tizere farkli boyutlar1 bulunmaktadir.”® Diisiinen
insan i¢in nefsin yetkinligi iste bu varliklar1 akletme giicline gore ortaya
¢ikmaktadir.

Insan, varlig1 ne kadar biitiinciil bir bakis agistyla aklederse o derece
nefsin bilkuvve yetileri bilfiil hale ¢cikmis olacak ve yetkinlesecektir. Biitiin-
ciil bakus agisi ile kastimiz, varligi sadece var olmak agisindan degil, varliga
gelme ilkelerini, varligin kendi arasindaki salt ruhsal cevherine gore hiye-
rarsik siralanisini, varligi meydana getiren iyilik ve inayetin tezahiiriinii
nefste temsil edilmis halde bulmaktir. Ibn Sina, el—iléhiyyét’ta bu hususu
soyle ifade etmektedir:

“Natik nefsin kendine 6zgii yetkinligi, her seyin ilkesinden baslayarak,
salt ruhsal Gstiin cevherlere, sonra bir sekilde bedenlerle ilgili ruhsal cev-
herlere, sonra yap1 ve giigleriyle yiice cisimlere varincaya ve sonra biitiin
varligin yapisi kendisinde toplanincaya degin her seyin suretinin ve her
seydeki akledilir diizenin ve her seydeki tagsmis iyiligin suretinin kendi-
sinde resmolmasiyla akli bir alem haline gelmektir. Boylelikle nefs, biitiin
mevcut aleme denk mutlak giizel, mutlak iyi ve gercek-mutlak giizelligi
miisahede eden ve onunla birlesen, onun 6rnegini ve yapisini kendisine
nakseden, onun yoluna katilan ve cevherinden stretlenen akledilir bir
aleme donusir”"

Ibn Sina varligi bu sekilde akletmenin natik nefsin isi oldugunu ciinkii
onun bu istidata sahip bulundugunu ifade etmektedir. Nefsin kuvvelerini i¢
ve dis idrak kuvvesi olmak iizere ikiye ayiran Ibn Sin4, dis idrak giicii ola-
rak duyu giiglerimizi saymaktadir. Bunlar dokunma, gérme, tatma, kokla-
ma ve duyma giictidiir.?° I¢ idrak giicii olarak da ortak duyu giicti (el-hissii’l-
miisterek),” hayal ve musavvire giicii (el-kuvvetii’l hayaliyye ve'l-musavvire)*,

»

Ibn Sina, natik nefsin varlig: algilamasina gére var olanlarin iki kisimda degerlendirilebilecegini ifa-
de etmektedir. Birinci kisim, onlar1 dogrudan akledebilecegimiz bir yapida bulunanlar, ikincisi ise
varhikta zatlar1 duyulur olanlardir. Birinci kisim varliklar madde ve maddenin eklentilerinden uzak
oldugundan akil tarafindan akledilebilmeleri igin herhangi bir soyutlama iglemine tabi tutulmalar
gerekmemektedir. Oysa ikinci kisim varliklarin zatlar1 varlikta akledilir degil de duyulur oldugu igin
akil, onlarin hakikatini maddeden soyutlayarak elde etmelidir. Bkz: Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: II. Anali-
tikler, s. 167.

Ibn Sina, Metafizik II, . 172.

ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 42.

Ibn Sina, Kitabiin-Necat, s. 201; Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 157.

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 163; Ali Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Ifav Yay.,
Istanbul, 1993, 5. 101.
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hayal kurma ve diistinme giici (el-kuvvetii’l miitehayyile vel-miifekkire)*, ve-
him giicii (el-kuvvetii’'l-vehmiyye)** ve belleme ve hatirlama giicti (el-kuvvetii’l-
héfiza ve’z-zdkire) olarak zikredilmektedir. Ozellikle dis idrak giigleri duyusal
verileri soyutlama vazifesi gordiigii icin 6nem arz etmektedir.

Varlik tizerinde diigiinme faaliyetini, diisiincenin nesnesine gore deger-
lendirdigimizde Ibn Sin&nin aklin, bilme (dlime) ve eyleme (dmile) olmak
tizere iki farkl giictinden bahsettigini goriiyoruz. Eyleme giicii, nefsin be-
dende veya bedenle gerceklestirdigi biitiin gii¢ ve fiilleri i¢ine almaktadir.”
Bilme giicii ise aklin, maddeden tamamen soyutlanmis ulvi dlem hakkinda
edindigi bilgiler ile ameli giice de yardimci olarak, insanin ahlaken yet-
kinlesmesini saglayan ayni1 zamanda teorik olarak da nefsi yetkinlestiren
glictiir.”® Bilme giicii adeta bir alic1 gibi faaliyet gostererek devamli metafi-
zik alemden kiillilere dair bilgi alabilmektedir. Bu bilgilere ulasmak i¢in ise
belli bir yetkinlige ulasmasi ve hazir olmasi gerekmektedir.

Bilme giiciiniin yetkinligi bilfiil akil olarak miistefad akil seviyesine ¢1k-
mast iledir. Bu seviyeye ¢ikmast i¢in bilgisine konu olan seyleri en dogru ve
en acik sekilde bilmesi gerekmektedir. Bilginin burhan® derecesine gore
kiymeti bulunmakta ve nefse yetkinlik vermektedir.?® Insan nefsinin bilgi-
sine konu olan seyleri ise en kisa tabirle varlig: kiilli olarak bilmek seklin-
de ifade edebiliriz. Ancak bu bilgiyi mutlak olarak ihata etmek i¢in insan
nefsi yeterince kdmil degildir. Zira varlik denildigi zaman, Tanr1 da bilme-
nin konusu olmaktadir ki insan nefsi i¢in Tanrr'yr tam olarak kusatmak
miimkiin degildir. Oyleyse bilme giicii Tanrr'y1 daha ¢ok fiilleriyle tanima
yoluna gidecektir. Bu baglamda bilme giiciiniin yetkinligi; nefsin kendisi
ve varlig1 hakkinda ontolojik ve epistemolojik incelemelerde bulunmasi,
nasil var oldugu ve 6liimden sonra ne olacagi hususu, zati miimkiin var-
liklarin Tanrrdan nasil sudir ettigi, goksel varliklar ve onlarin nefsleri gibi
konularda akli seviyede bilgi sahibi olmaya ¢alisarak kendisini varlik i¢inde
konumlandirma ¢abasidir. Bu ¢aba igerisinde olan ve bu bilgilere sahip in-
sanlar kAmil, arif ve 4lim olacaklardir.?

23

o

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 160.

Ibn Sina; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 201; Alper, Ibn Sind, s. 82; Bilal Kuspinar, Ibn Sindda Bilgi Teo-
risi, M.E.B. Yay., Ankara, 2001, s. 39.

Ibn Sina, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, nsr. Abdullah Niirani, Miiessese-i Mutaleat-i Islami, Tahran, 1984, s.
96; Ibn Sin4; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 207; Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 204-205; Durusoy, Ibn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 148-149.

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 205.

Ibn Sind’ye gore burhan, kesin 6nciillerden olusan kiyastir. Bkz.: Ibn Sin4, Kitabu’s-Sifa/ II. Analitik-
ler, s. 28; Tbn Sina, Kitdbii'n-Necat, s. 102-103.

Ibn Sina, Metafizik II, s. 174.

ibn Sina, saretler ve Tembihler, s. 182.
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iBN SINA'DA INSANIN VARLIGA DAIR BILGISININ NEFSIN YETKINLIGIYLE iLiSKiSi

Agiktir ki insan igin duyularla elde edilen bilgiler daha az gayret ge-
rektirdigi ve ulagilmas: daha kolay oldugundan, genellikle nefsin yetkinligi
icin yeterli goriilmekte ve Ibn Sin&nin bahsettigi tarzda bir varlik algisina
sahip olma gerekliligi gozden kagmaktadir. Bu yiizden Ibn Sina, insanlarin
ahiretteki durumunu bu diinyada gosterdikleri entelektiiel ¢aba ile paralel
sekilde degerlendirmektedir.”

Simdiye kadar sdylediklerimizden hareketle Ibn Sin&'nin varlik hak-
kinda sahip olmamizi istedigi bilginin esasinda Mutlak Varlika isaret eden
bilgiler oldugunu séyleyebiliriz. Yani varligin maddi boyutundan ziya-
de metafizik boyutunu gérmemizi istemektedir. Onun ilimler tasnifi de
bunu agik¢a gostermektedir. {limleri insan nefsinin giicleriyle ortiisecek
sekilde tasnif eden Ibn Sina, pratik (ameli) ve teorik (nazari) olmak iizere
felsefi ilimleri ikiye ayirmistir. Teorik ilim ile aklin bilfiil hale gelmesiyle
nefsin teorik giictiniin yetkinligi hedeflenirken, pratik ilim ile kendilikleri
bakimindan amellerimiz olan seyler hakkinda kavram ve énerme bilgisi-
nin olusmasiyla teorik giicii ve bu sayede pratik giiciin ahlakla yetkinligi
hedeflenmektedir.** Ameli ilimler, kisinin amelleri noktasinda dogru bir
kanaate sahip olarak sihhatli davranislarda bulunmasini, nazari ilimler ise
varlik ve varliga ilisen haller, insan ve varlik gibi konularda yakini bilgiye
ulasmayi saglamaktadir.*”

Varlik hakkinda burhéni bilgiye ulagmak i¢in 6ncelikle “Var midir?” so-
rusunun cevabi aranmalidir. Bu soru hem ontolojik anlamda bir sorgulama
hem de herhangi bir hélin bir varlikta bulunup bulunmadigini sorgulamay1
kapsamaktadir. Daha sonra varlik hakkinda “O nedir?” sorusunu sorarak
onun mabhiyetini talep etmis oluruz. Bu sorularla arastirdigimiz varligin
maébhiyeti hakkinda edindigimiz bilgiler, kavramsal olarak zihnimizde be-
lirginlestikten sonra “Ni¢in?” ve “Ne sebeple?” sorulariyla varligini kabul

3 Nefsin kemali ile 8liim sonrast hayatta yasanacaklar arasinda bag kuran Ibn Sina, kurtulusa ere-
cek kisilerin bilgi alaninda mitkemmele erigmekle beraber pratik alanda da diisiikliikler olarak ifade
edilen bedeni hazlara baglanmamig kimseler olacagini sdylemektedir. Ibn Sina, “(Peygamberlerin)
Peygamberliklerin(in) Ispat1 ve Onlarin Kullandiklar1 Sembol ve érneklerin Yorumu Hakkinda Ri-
sale’, Risaleler iginde, s. 42.

31 Ibn Sina, Metafizik I, s. 2; Ibn Sina, Mantiga Giris, s. 7.

32 Ibn Sina, varligs ele alis sekline gore bilimleri tasnif etmektedir. O, Mantiga Giris (el-Medhal) eserinde
bu tasnifi su sekilde 6zetlemektedir: “Ilimler ii¢ sinifa ayrilir. Birinci sinif, mevcutlari, diisiince ve
varlikta harekete konu olmalar: ve tiirleri 6zellesmis maddelere alakalarinin bulunmasi bakimin-
dan incelemeyi igerir. Ikincisi mevcutlari, varlikta degil ama zihinde maddeden ayrik olmalari baki-
mindan incelemeyi icerir. Ugiinciisii ise mevcutlar: hem varlikta hem de zihinde (maddeden) ayrik
olmalar1 bakimindan incelemeyi igerir. Birinci kisim doga ilmidir. Tkinci kisim saf Matematik ilim
ile Matematik ilimler iginde meshur olan Aritmetiktir... Ugiincii kisim ise Metafiziktir” Ibn Sina,
Mantiga Giris, s. 7. Bu ilimler arasinda varlig1 en kapsaml sekilde ele alan ilmin metafizik oldugu
anlagilmaktadir.
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ettigimiz seyin varlik sebebini aragtiririz. “Hangisi?” suali ile de bir seyin
zati sifatlarini ve hassalarini ayirt eden nitelikleri talep etmis oluruz. Boy-
lece aragtirdigimiz varlik hakkinda teferruatl ve burhéni bilgiye sahip ol-
may1 hedefleriz.* Ibn Sin&nin varlik tasavvuru da bu sorgulamalara cevap
verecek niteliktedir. Varlik hakkinda yakini bilginin, onun ilkeleri iizerinde
diisiinmeyi gerektirdigini Ibn Sina soyle ifade etmektedir:

“Insan nefsinin, ayrik/bagimsiz olan ilkeleri gercek bir tarzda tasavvur
etmesi; kanitlar1 kendinde bulundugu i¢in onlarin varligini kesinkes tas-
dik etmesi; sonsuz sayidaki ciiz’i varliklar harig, (alemdeki) kiilli hareketle/
degisimle meydana gelen olaylarin gaye sebeplerini, nefsin kozmik diizeni
ve bu diizendeki her varligin birbiriyle olan iliskisini, Ilk Ilkeden baglaya-
rak var olanlarin sonuna kadar hiyerarsideki diizeni, inayetin neden ibaret
oldugunu, tiim varlig1 6nceleyen (ilahi) Zatin kendisine 6zgii varhigini ve
birligini, hicbir sekilde ¢okluga ve degisime yol agmadan O’nun varligini ve
varliklardaki sira diizeninin O’nunla iligkisinin nasil oldugunu bilmesin-
den ibarettir**

Ibn Sina, soyut varliklara dair sahip olmamuz gereken bilgi diizeyinin
en azindan yukarida saydig: kriterleri tasimasi gerektigini diistinmektedir.
Bu diizeydeki bir bilgi, nefsin yetkin oldugunun bir gostergesi olacaktir. el-
[lahiyyat'ta gegen pasajla el-Adhaviyyede yukarida verdigimiz béliim be-
raber disiiniildiigiinde ise ideal anlamda nefsin varlik hakkinda edinmesi
gereken bilgileri soyle siralayabiliriz:

a- Varlig1 olusturan ilke hakkinda bilgi sahibi olmak.

b- Ilk ilkeden baslayarak mahiyeti miimkiin olan diger varliklarin var
olmada ve yetkinlikte sahip olduklar: hiyerarsik diizeni bilerek, her varli-
g1in birbiri ile olan iliskisini, 6zellikle de miimkiin varliklarin Tanri ile olan
varolussal iliskisini kavramak.

c- Cisimsel, bedenle ilgili ruhsal ve salt ruhsal olan cevherlerin stiretlerine
sahip olmak.

d- Alemde var olan akledilir diizenin, Tanridan tagsmus iyiligin, varli-
g1 harekete geciren gaye sebebin, varlikta tezahiir eden inayetin, Tanrrnin
varlig1 ve birligi cercevesinde bilinmesi.

Yukarida zikredilen hususlar 1s18inda insanin, biitiin varligin yapisi
kavramsal boyutta kendisinde toplanincaya degin her seyin stretine sahip
olmaya ¢aligmas1 gerektigini sdyleyebiliriz. Boylece nefs, maddi aleme ait

3 {lhan Kutluer, [bn Sind Ontolojisinde Zorunlu Varlik, Iz Yay., istanbul, 2002, s. 12.
3 Ibn Sin4, el-Adhaviyye fi’l-me'ad, s. 53.
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diisiincelerden tamamen kurtulup kendi yapisina uygun stretleri akil gii-
ciinde toplayarak adeta onlarla biitiinlesmekte ve Ibn Sina'nin tabiriyle akli
bir dleme doniigmektedir. Insan, varliga dair ne kadar bilgiye sahip olursa o
derece o varliklardan pay almaktadir. Zira zihninde daha 6nce bulunmayan
bir takim kavramlara ve bu kavramlar yardimiyla yeni énermelere sahip
olmaktadir. Aklen onlarla ittisal kurarak varligina varlik katmaktadir. ibn
Sinanin varligs iyilik ve yetkinlik olarak tanimladigini hatirlarsak® insanin
varlik hakkindaki teferruatli ama burhéni bilgisinin ona akilsal diizlemde
yetkinlik kazandiracagini daha rahat soyleyebiliriz.

Her insanin varliga yiikledigi anlam ve hakkindaki teferruatl bilgi-
si ayn1 olmadigindan Ibn Sin4, bu kisilerin akli yetkinliklerinin de farkl
oldugunu ifade etmektedir. Kisaca deginmek gerekirse, aklin en ham ve
bilgisiz hali, stretleri veya akledilir varliklar1 kavramaya sadece yetenegi-
nin oldugu yani aklin bilfiil bu kavramlara sahip olmamasi dolayisiyla bil-
kuvve durumda bulundugu haline “bilkuvve akil” denmektedir.’** Meleke
halindeki akil, tanim yapabilmek ve akil yiiriitebilmek i¢in kiyas, 6zdeslik,
celismezlik gibi mantik ilkelerini 6grendigi ve kavradig1 asamayi ifade et-
mektedir. Bu bilgiler herhangi bir gayret gerektirmeden faal akil tarafindan
tiim insanlara verilmektedir.”” Fiil halindeki akil seviyesinde (bilfiil akil) te-
mel ve genel ilkelerin kazanilmasindan sonra ikinci akledilirler olarak ifade
edilen yeni bilgilerin edinildigi asamadir.*® Faal aklin yine etkin oldugu bu
siirecte varligin biitiin alanlarina dair bilgiler kazanilabilir. Ancak Ibn Sina
bu siirecte elde edilen yetkinligin akil i¢cin son nokta olmadigini, son asa-
ma olarak miistefad akil yani fizikten metafizige kadar elde ettigi bilgileri
bilfiil olarak bildigi ve zihninde her daim hazir buldugu ve goksel nefsle-
re daha ¢ok benzedigi donemi kabul etmistir.*® Clinkii 6nceki agamalarda
nefs, ulagabilecegi nihai hedefe heniiz ulasgamamus, her ne kadar bir ilerle-
me siireci gostermisse de tamliga erisememistir. Duyularla baslayan bilgi
elde etme siirecinde, maddeden ve duyulardan zamanla soyutlanan akil,
akil yliriitme ve sezgi sayesinde bilgisini ve kendisini yetkinlestirmektedir.

w
@

ibn Sina, Metafizik II, s. 101.

Ibn Sina, es-Sifa/en-Nefs, s. 205-206; Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 113. Fiil haline gikmamus salt
bir bilme yetenegi olan bilkuvve akil, ilk maddeye benzerlik gostermesinden dolay1 heytlani akil
olarak da isimlendirilmektedir. Ciinkii cisim, sret almadan 6nce heylé halindedir ve form almaya
kuvvesi vardir. Aynen bunun gibi bilkuvve akil da bu stiretleri kavramaya déniik bir giicii vardir an-
cak heniiz aktif degildir. Bkz.: Ibn Siné, Ahvdlii'n-nefs, nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani, y.y., Kahire, 1952,
s. 168; Ibn Sina, Kitdbii'n-Nect, s. 204.

ibn Sina, Ahvalu'n-nefs, s. 168; Ibn Sina, Kitabiin-Necdt, s. 204; Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan
ve Alemdeki Yeri, s. 141.

Ibn Sina, Kitdbiin-Necat, s. 205.

Ibn Sina, es-Sifd/en-Nefs, s. 206; Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, s. 205.
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Ama son tahlilde aklin, faal akil olmadan bu bilgilere sahip olamayacag: da
unutulmamalidir.*

Insanin varlik hakkindaki bilgilerinin akil iizerinde biraktig1 en belir-
gin izin, maddenin basit ve siifliligi oldugunu soyleyebiliriz. Zira duyulara
bagh bilgilerle varlig1 tanimaya baslayan insan, daha ilk asamada bu bil-
gileri maddeden soyutlayarak aklilestirdigi icin maddenin 6grenmeye ve
bilgiye ulasmada ciddi bir engel oldugunu idrak etmektedir. Insanin idrak
glicli arttik¢a, varligin maddeden tamamen bagimsiz salt ruhsal cevherler
boyutunu kesfetmekte ve hakikatin madde gibi olus ve bozulusa konu olan
degil, degismeyen ve her daim yetkin varliklara isnat edildiginde burhani
oldugunu gormektedir. Bu hal de ruhun yapisina daha uygun oldugu igin
ona haz vermekte ve daha fazla arzulanmaktadir. Nefsin yetkinlestiginin en
biiyiik gostergesi de duyulan bu haz olmaktadir. O halde kisaca Ibn Sin&nin
haz ve mutluluk hakkindaki goriislerine de deginmekte fayda var kanaatin-
deyiz.

Haz, duyulara ve akla bagli olarak nefste hissedilmektedir. Bu yiizden
haz, duyusal nesnelerden kaynaklanan bir idrak olabilecegi gibi aklet-
me sonucu elde edilebilecek bir idrak de olabilir. ibn Sina, haz kavrami-
n1 “miildim (uygun) olmasi bakimindan miilaim olanin idrakidir™" diye
tanimlamaktadir. Idrak-i miildim olarak Ibn Sin&nin kastettigi sey, hazzi
idrak edenin kendisine en uygun olan seyi idrak etmesi olarak tarif edi-
lebilir. Duyusal haz, bu miilaimin duyumsanmasidir. Akli haz ise dhengi,
uyumluyu akletmektir.*

Mahiyeti sirf akil, sirf iyilik, her bakimdan eksiklikten miinezzeh ve her
bakimdan bir olan Tanridan daha kamil bir giizellik ve hosluk miimkiin
degildir. Bu yoniiyle Tanr1 her giizelligin ve hoglugun kaynagidir. idrak edi-
len her giizellik, sevilen ve agik olunandir. Bu idrak farkli sekillerde ola-
bilmektedir. Duyu, hayal, vehim veya akil ile idrak edilen giizellik ve iyilik
ne kadar gercege yakin ve hakiki ise ve idrak edilen de zat bakimindan ne
kadar kamil ise idrak edenin sahip olacag lezzet o derece biiyiik olacaktir.
Idrak edilene kars1 sevgisi de duydugu lezzetle dogru orantili olacaktur.

Yetkinlik ile haz kavrami birbiri ile etkilesim halindedir. Akli hazzin du-
yusal hazdan daha biiytik bir yetkinlik oldugu hususu goz 6niinde bulun-
duruldugunda, sirf akil olan Tanrr’nin ayni zamanda akleden ve akledilen

40 1bn Sind, Kitabii'n-Necat, s. 231.
#' Ibn Sind, Metafizik II, s. 114, Ibn Sina, el-Mebde’ ve'l-medd, s. 17.
2 Ibn Sin4, el-Adhaviyye fi’l-me'ad, s. 39; Ibn Sin4, ‘Uyinii’l-hikme, s. 59.
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olmasinin®, haz kavrami a¢isindan ne anlama geldigi konumuz agisindan
énem tagimaktadir. Bu konuya agiklik getiren Ibn Sina, Tanrrnin giizelli-
gin ve kemalin zirvesinde olmasi ve kendisini bu géaye ve giizellik i¢inde
akletmesi sonucu, en biilyiik hazzi duydugunu ifade etmektedir. Ciinki O,
en kdmil olmakla beraber bu kemali en mitkemmel gekilde akleden ve ak-
ledilendir. Bagka bir ifade ile Tanri, kendi zatinin en biiyiik as181 ve masuku
olmas1 hasebiyle en biiyiik haz alan1 ve haz alinanidir.**

Ibn Sina, haz veren seyin bu hazzi idrak eden icin yetkinlik sebebi ol-
dugunu sdylemektedir. Hazz1 algilayan igin bu yetkinlik ayn1 zamanda bir
iyiliktir (hayr). Ancak bu yetkinlikler ve algilama sekillerinde farkliliklar
vardir. Bir dis etkene bagl olarak olusan hazzin kaim olmasi ve kesintisiz
olmasi ise miimkiin degildir. Mesela 6fke giiciiniin (el-kuvvetii’l-gadabiyye)
kemali, nefsin galip gelmenin keyfiyetiyle ya da 6fkelenilende meydana ge-
len acinin bilincine varmanin keyfiyetiyle nitelenmesidir. Vehim giictiniin
(el-vehm) kemadli, hatirladig1 veya timit ettigi seyin yapisiyla nitelenmektir.
Ibn Sina bu yetkinliklere hayvansal yetkinlikler demektedir.” Bu sekilde
elde edilen yetkinlik, dis bir sebebe bagli meydana geldigi icin gegici ve
zannidir. Esasinda bu yetkinlikleri arzulayan da akil degil nefsin s6z ko-
nusu kuvveleridir. Ibn Sin4, algilar yoluyla ulagilan hazdan elde edilen yet-
kinligin, algilayani yetkinlestirse de akleden cevheri yetkinlestirmedigi icin
hayvansal yetkinlikler oldugunu ifade etmistir.*

Duyu organlari vasitastyla meydana gelen hazzin siiresi, arzulanan ama-
caulagilmasiile zirveye ulagsa da devamlilig1 yoktur. Acikan birinin yemek-
ten haz almasinin ardindan toklukla beraber yemekten tiksinme duygusu
buna 6rnek verilebilir. Diger giiglerin yetkinligi de buna goredir. Akleden
cevherin yetkinligi ise kendisinde ilk Ger¢eK'in (el-hakku’l-evvel) temsil
edilmesidir. Goriilecegi iizere duyulara bagl olarak olusan yetkinligin yan1
sira aklen de yetkinlesmek gerekmektedir. Ilk Gergek'ten sonra akilsal yiice
cevherlerden baslayarak, goksel rtthani cevherler, goksel cisimler ve varlik
hiyerarsisinde bunlardan sonra gelenler zattan ayirt edilmeyecek sekilde
temsil edildiklerinde diisiinen akil yetkinligin zirvesine ulasmis olmakta-
dir. Iste bu, Ibn Sindya gore akilsal cevherin kendisiyle bilfiil hale geldigi

4 bn Sina, el-Mebde’ ve'l-meid, s. 17.

# bn Sina, Kitabiin-Necat, s. 281-282; Ibn Sina, Metafizik II, s. 114.
* Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 176-177.

46 Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 174.
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yetkinliktir. Bundan duyulan haz ve dolayisiyla elde edilen yetkinlik, duyu-
larla elde edilenden ¢ok daha fazladir ve kalicidir.””

Yetkinlesen ve bilfiil hale gelen akil beden ile miinasebet i¢inde ve ona
bagli oldugu icin duymas: gereken hazzi tam olarak duyamamaktadir. Tipki
tatma duyusuyla gok lezzetli bir yiyecegi tattiginda, ona ilisen bir hastalik ha-
linden dolay1 duymasi gereken hazzi duyamayan hasta kisi gibi, beden de akli
hazz1 nispeten olumsuz etkilemektedir.* Ancak bedenden soyutlandigimizda
akil glicimiiz, ger¢ek varliklarla ve giizelliklerle biitiinleserek, gercek hazlarla
ortlisen bir 4lem haline gelebilir. Beden aradan ¢ekildigi i¢in akil, akledilenle
aracisiz olarak bulusur ve nihayetsiz hazza ve hognutluga ulagir.*’

Haz kavramu ile iyilik (hayr) kavrami arasinda yakan iligki kuran Ibn Sina,
ozii geregi zorunlu varligi sirf iyilik olarak tanimlamaktadir.®® Daha genel bir
ifade ile varlik, devamli arzulanan oldugu icin surf iyiliktir. Ibn Sina iyiligin,
her seyin taniminda arzu duydugu ve varligin kendisiyle tamamlandig1 sey
oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda seylere yetkinligini verene de iyi-
lik denmektedir. Bu agidan zorunlu varlik yetkinliginin ve ulviliginin bir ge-
regi olarak sirf iyiliktir.”' Zorunlu varhigin disindaki diger varliklar bu iyiye
ulagmak ve ona benzemek isterler. Iyiye duyulan agk, hareketin ve devamli-
liginin sebebidir. Zira mutlak iyiye duyulan dogal arzu, dogadaki hareketin
gayesidir. Hareket hedefine ulasinca kesilir diyen Ibn Sin4, dogada hareketin
devamliliginin sebebi olarak, arzulanan mutlak iyiligin ulagilma imkéninin
olmamasi ve kendi bagina var olmasini gostermektedir. Bu 6zellikteki iyili-
ge akil, dogal olarak benzemek istemektedir. Bu benzeme arzusu neticesinde
agtkin masukuna benzemesi gibi akil da o iyilige yaklasir ve yetkin olur.”> Bu
yetkinlik, beraberinde duyulan hazzi da artirmaktadur.

Sonug¢

Insanin bedene bagli yasam alanini ifade eden Ay-alt1 Alemde her varli-
gin kendi giicii 6l¢iisiinde yetkinlesmek i¢in ¢abaladigini ve bunun igin bir
takim giiglere sahip oldugunu goriiyoruz. Ancak bu anlamda en donaniml
ve bilingli varligin natik nefs sahibi insan oldugu agiktir. Zira akil, bedenle
olan miinasebeti dolayisiyla bu diinyaya bagli iken faal akil ile olan ittisali

¥ Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, s. 176.

4 1bn Sina, el-Mebde’ ve'l-me'ad, s. 18; Ibn Sina, ‘Uydnii’l-hikme, s. 59.
 Ibn Sina, Metafizik II, s. 115.

% Ibn Sina, Kitdbii’n-Necdt, s. 265.

5! Ibn Sina, Metafizik II, s. 101; Ibn Sina, Kitdbiin-Necat, s. 311.

52 ibn Sina, Metafizik II, s. 131.
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neticesinde ay-iistii 4lemle de irtibathidir. Nefsin bu konumu onun varliga
daha biitiinciil bir anlam yiiklemesine yardimeci olmaktadir.

Var oldugunu idrak eden insan, varligin méhiyeti tizerinde diigiinerek
kendisini varlik icinde konumlandirmaya ve bu sekilde ontolojik bir temel-
lendirmeye gitmeye calismaktadir. Bu temellendirme varhg: Ik Ilkeden
baslayarak salt ruhsal olan ayrik akillarin, alemdeki kiilli nizam ve gayenin,
varligin yetkinlik agisindan hiyerarsik konumlar1 ve bu konum i¢inde insa-
nin yerinin bilinmesi ve akilda suretlerinin ayrilmaz bir sekilde temsil edil-
mesiyle gerceklesmektedir. Boylece insan, var olmanin anlamini yakinen
idrak ederek gegici ve siifli bedeni arzularinin sadece yasamsal faaliyetleri
i¢in zaruri oldugunu ama gercek saadet ve hazzin duyularla degil akil ile
elde edilecegi gercegini kavramaktadir. Bu farkindalik nefsin yetkinligi an-
lamina gelmektedir. Zira varligin devami ve bekas: beden ile degil ruh ile
olacaktir. Insanin varliga dair argiimanlari, onun 6liim sonrasi hayatta elde
edecegi lezzet veya diicar olacag elemi belirleyen en 6nemli husustur.

Konumuzun sinirlar1 korumak adina deginmesek de elbette ki Ibn Sina,
salt bilgi sahibi olmay1 ahiretteki kurtulus igin yeterli gormemektedir. Bu-
nun yani sira ameli felsefenin konusuna giren erdemli bir hayat yasamay1
kapsayan ahlak 6gretilerine de 6nem vermektedir. Ancak ahléki yasantiy:
benimsemede ve erdemli davranislar1 meleke haline getirmede oncelikli
adim, metafizik alemin ulviliginin farkina varmak ve o varlik boyutuna 6z-
lem duymak olmalidir. Bu yiizden varliga dair tefekkiirlerimiz nih&yetinde
askin, yetkinligin ve indyetin kaynagi olan Zorunlu Varlika dayanmakta-
dir. Cokluktan ve degisimden miinezzeh olan Tanri, insana akil giictini
bahsederek varlig, yetkinligi dolayisiyla kendisine ¢ikan yolu gormesini
istemistir. Bundan dolay: insanin varlik hakkindaki bilgisinin ¢oklugu ve
berrakligi, nefsin yetkinlesmesinin yegéne gostergesi durumundadir.
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