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Gegen tarihi siiregte iz birakan alimlerin ve ekollerin fikih anlayislarinin giinii-
miiz fikih aragtirmalarinda yogun olarak konu edinildigi goriilmektedir. Miig-
tehit imamlar déneminden itibaren yogun bir sekilde degisik alim ve mezhepler
tarafindan fikhi anlamada farkli yaklagimlar ortaya kondugu bilinmektedir. Bu
tiir aragtirmalar, hem gelenegi anlamak hem de giiniimiize 151k tutmak agisindan
biiyiik bir ehemmiyet tasimaktadir. Bu diisiinceden hareketle makalemiz, Hanefi
fikih diigiincesinin 6nde gelen sahsiyetlerinden, 6nemli goriis ve degerlendirmelere
sahip bir 4lim ve fakih olan Késani’nin, Bedd’ius-sand’i’ adl1 eserini anlama ve bu
eserde sergiledigi temel yaklagimlar1 ortaya koymay: amaglamaktadir. Bu ¢aligma-
da Késant'nin hangi kistaslar1 esas alarak fiiru-1 fikh1 anlama ve degerlendirme-
de bulundugu tespit edilmeye ¢alistimigtir. Kdsaninin temel yaklasimlarini ortaya
koymak amaciyla eserinden segtigimiz 6rneklere, tespitlere ve degerlendirmelere
yer vermeye ¢aligildi.

Anahtar Kelimeler: Kasani, Hanefi fikhi, firru-i fikh, mezhep, alim.

A METHODOLOGICAL EXAMINATION ON IMAM AL-QASANI AND HIS
BOOK ‘BADAI AL-SANAT

ABSTRACT
Today, the prominent scholars and the major schools of Islamic law have been
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intensively focused on with respect to the irunderstanding of legal matters. It is
an obvious fact that since the era of mujtahid (diligent) scholars, there have been
miscellaneous approaches by numerous scholars towards the comprehension of the
Islamic law. Studies of this nature are of great importance due to that they cast light
over both the present day and the tradition.

This article aims at the manifestation of the general approaches of al-Qasani, who
is a major figure in the Hanafite thought of Islamic law, to the understanding and
assessment of the Hanafite school. Knowledge of the approach adopted by such
scholar still deserve an attentive look, owing to it shigh significance level. The
article thusendeavours to ascertain which criteria al-Qasani had followed in the
understanding and assessment process of the substantive law (furu al-figh) with
examples from his book, al-Badai al-Sanai. Finally the study shows the significance
of the mentioned book through the legal opinions of al-Qasani.

Keywords: al-Qasani, Hanafite school of Islamic law, substantive law (furu al figh),
school of Islamic law, scholar.

GIRIS

asaninin (6.587/1191) Beddi'u’s-Sanadi’fi tertibis-Serdi’ adli ese-
ri, Kadihan'in (6. 592/1196) Fetdvd isimli eseri ve Burhaneddin
1-Merginani’nin (6. 593/1197), Hiddyesi Haneti mezhebi temel
eserleri icinde yer almakta olup bu miielliflerin mezhebe yapmis olduklari
katkilar bitytiktiir. Bu biiyiik fakihlerin ¢ogu, mezhep imamlarinin eserleri
lizerine serhler yazmuislar, ya da fiir@i-1 fikih meselelerine dair kendilerinin
veya kendilerinden 6nceki Hanefi fakihlerinin verdikleri fikhi cevaplar1
iceren kitaplar telif etmiglerdir. Kédsani ve Merginani’yle, Hanefi mezhe-
bi bugiinkii halini takriben yakalamistir.! Kasantnin Bedd’ius-sand’i’ fi
terti-bis-Serd’i adl1 eseri, tertip ve metot bakimindan klasik Hanefi fikih
kitaplar: arasinda 6nemli bir yer tutar. Hanefi mezhebinin meshur fakih-
lerinden olan Késéini ve basat eseri konumunda olan Bedd’iu’s-sand’i’ ese-
rindeki metodu incelenirken; 6ncelikle Kasani'nin hayati, ilmi tahsili, bazi
fikhi goriisleri ile eserleri, akabinde de; Hanefi mezhebinin temel kaynak-
larindan biri olarak kabul edilen Bedd’i'us-sand’i’ adl1 eserinde Kasani’nin
izledigi yontem hakkinda bilgi verilecek ve daha sonra degerlendirmeler-

de bulunulacaktir.

I. KASANT'NIN HAYATI, iLMi SAHSIYETi VE ESERLERI
Imam Kasani'nin tam adi, Aliuddin Ebd Bekr b. Mesid b. Ahmed el-Ka-

1 Ahmet Ozel, “Hanefi Mezhebi’, DIA, XV, Istanbul 1997, 10-22.
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sanidir.* Meliki'l-ulema lakabinin yani sira Kasani® veya Kasani* nisbesiyle
meshurdur. Imam Sem’ani (6. 562/1167) el-Ensdb adli eserinde “Kéasani”
diye anilan 4limlerin neseplerini incelerken sehrin adinin Kéasan oldugunu
belirtir.’ Diyanet Islam Ansiklopedisinin “Kasini” maddesi yazar1 Ferhat
Koca tarafindan da Kasani'nin Kasanda diger bir adiyla Kasanda dogdu-
gu belirtilir.® Kasan (Kasan’), Tirkistanda Seyhun Nehrinin kuzeyindeki
Fergana bolgesinde bulunan $4s'1in arkasinda, saglam bir kaleye sahip bii-
yiik ve giizel bir beldedir.® Gliniimiizde ise Ozbekistan'in giineydogu bolge-
sinde yer alan “Kazan” sehri olarak bildigimiz kent Semerkanda yakin bir
beldedir.’

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ebu Bekir b. Mesid b. Ahmed
el-Kasaninin, Kasanda VI. yiizyil baslarinda dogdugu tahmin edilmekte-
dir. Tabakat ve teracim miiellifleri Kasaniden séz ederlerken ilim adam-
lar1 ve 6grencileri arasinda biiyiik itibar sahibi oldugunu kaydetmislerdir."
Késani, fikih, fikih ustlii ve diger Islamji ilimlerde ilim tahsil etmek iste-
digi i¢in, Tuhfetii’l-fukaha kitabinin miiellifi Aldaddin es-Semerkandiden
(6.539/1143) ilim 6grenmeye basladi. Hocas1 ona biitiin eserlerini okutup
ezberleterek, onun emsélleri arasinda yiikselmesini sagladi. Bundan dolay1
ustl ve fiirt ilimlerinde ¢aginin 6nde gelenleri arasinda yer ald.

Hocasinin Tuhfetii’l-fukahd adli eserini serh ederek ona takdim edin-
ce, bu serhini ¢ok begendi ve miikafat olarak; 4lim olan kiz1 ile evlendirdi.
Késaninin esi Fatima-1 Fakihe de Tuhfetii’l-fukahd’y: ezberlemisti. Kay-
naklarda, “Kdsdni, yaptigi serhi ona mehir olarak verdi o da baska bir sey

> Kemaluddin Omer Ibni’l-Adim, Ziibdetw’l-Haleb min tarihi Haleb, (ngr. Halil el-Manstir), Beyrut
1996, 11, 296; Muhyiddin Ebu Muhammed Abdulkadir el-Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye fi tabakati’l-
hanefiyye, (ngr. Abdulfettah Muhammed el-Hulv), Kahire 1993, IV, 25; Eb’l-Adl Zeynuddin Kasim
Ibn Kutluboga, Tacu't-terdcim fi tabakati’l-hanefiyye, (nsr. Kastm Muhammed Receb), Bagdat 1962,
84; Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kesfu'z-zuniin an esmai’l-kiitub ve’l-funiin, (nsr. Kilisli Mual-
lim Rifat- SerefeddinYaltkaya), Istanbul 1360, II, 230; M. Ragib et-Tabbah, lamiin-niibeld bi-trihi
Halebis-sehba’, Halep 1343/1925, IV, 286; Hayrettin b. Mahmut b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli,
el-Alam: Kamisii't-teracim, Beyrut 2002, IL. 70; Omer Riza Kehhale, Mutemii'l-miiellifin, Beyrut ts,
111, 75.

3 Kuresi, el-Cevdhiru’l-mudiyye, IV, 25.

¢ Ibni'l-Adim, Ziibdetu’l-Haleb, 11, 295; Zirikli, el-Alam, 1, 478- 11, 70 - V, 318.

5 Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani, el-Ensab, (ngr. Abdullah Omer el-Barudi), Beyrut, 1988, V, 15;
Ibn Nasreddin Semseddln Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Kaysi ed-Dimeski, Tavzihi’l-
miistebih fi zabti esmdi'r-riivvati ve ensabihim ve kindhiim, (ngr. Muhammed Naim el-Arkusi) Beyrut
1993, VII, 15.

¢ Ferhat Koca, “Kasani’, DIA, XXIV, Istanbul 2001, 225.

7 Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mutemii’l-biildan, (nsr. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi) Beyrut 1410/1990, I,
37.

8 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 28; Tabbah, I'lamiin-niibeld, IV, 288; Kehhale, Mutemii’l-miiellifin,
111, 75.

o http://wikimapia.org/12332421/ar/%D9%83%D8%A7%D8%BS%D8%A7%D9%86 (18.10.2014).
10 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 26; Tabbah, I'lamii'n-niibeld, IV, 286.
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istemedi”, seklinde nakiller bulunmaktadir."! Bundan dolayi, asrindaki bii-
yiik fikih alimleri, Kasaniden bahsederken; “Tuhfesini serh etti, kizini ald1”
demektedirler.”” Kasani, hanimi Fatima-1 Fakihe, hocasi ve kayinpederi
Alaaddin es-Semerkandi, ti¢ii de ayni zamanda fetva verirlerdi. Bir evde ti¢
miifti olup, ti¢liniin fetvasi her yerde itibar gormekteydi. “Fatima-1 Fakihe
Hanefi fikhinin meselelerine vakif ve mezhebi ¢ok iyi nakleden &lim bir
hanimdi. Kasani'nin fetvalarindaki noksanliklar1 gosterince, kocast onun
re'yine donerdi. Her {i¢iiniin imzas1 ve el yazisi bulunan miisterek fetvalar
verirlerdi” denmektedir.”

Hanefi fikhinda biiyiik bir 4lim olan Kéasani, ¢ok yeri dolasmis ve genis
ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Bir ara Konyaya, oradan $am’a ve oradan
da Halepe gidip yerlesmistir. Burada Haleviyye Medresesine miiderris ol-
mus ve orada ¢ok sayida talebe yetistirmistir. Cok cesaretli oldugu, giizel
yiizlii oldugu ayrica Miisliimanlara hizmet etmeyi ¢ok sevdigi nakledil-
mistir. Ehl-i Stinnet itikadinin temsilcilerinden olan bu biiyiik 4lim, zama-
nindaki bidat ehli ile sik sik miicadele etmis, itikadi olarak yanlhs buldugu
fikirleri, Kur'an ve siinnete dayandirdigi kuvvetli delillerle ¢iirtitmistiir.
Cesitli ilim yolculuklarina ¢ikan Késani bir ara Konyaya giderek Sel¢uklu
Sultani I. Mes'ud'un (6.550/1155) sarayinda kalmis ve bu sirada bazi ilmi
tartismalara katilmistir. Kaynaklarda ismi zikredilmeyen bir 4limle, miig-
tehitlerin igtihatlarinda isabetli olup olmadiklar1 konusunda bir tartismasi
zikredilmektedir. Bu zat, Eb(i Hanifeden (6. 150/767) her miictehidin kendi
ictihadinda isabetli oldugu goriisiiniin nakledildigini ileri stirmiis, Kasani
ise Ebti Hanifeden miigtehitlerin igtihatlarinda isabetli olduklar: gibi hata
da yapabilecekleri ve yalniz bir goriiglerinin isabetli olabilecegi nakledil-
mis oldugunu, dile getirmistir. Bu arada Késani rakibinin bu goriisiiniin
Mutezil€'ye ait bir goriis oldugunu sdylemis ve kirbaciyla ona vurmaya kal-
kismistir. Bunun iizerine sultan, Kasani’nin Konyadan uzaklastirilmasini
istemistir. Ancak vezir, sultana; halk arasinda itibar gérmiis bir 4limin bu
sekilde cezalandirilmamasi gerektigini, bu sekilde cezalandirildig: takdir-
de halkin biiyiik tepkisiyle karsilasabileceklerini, bundan dolay: Kdsaniden
kurtulmanin en iyi yolunun onu bagka yere el¢i olarak gondermek oldugu

11 Kehhéle, Mutemii’'l-miiellifin, I11, 75.

12 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 26; Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1, 371; Taskoprizade, Isameddin
Ahmed Efendi, Miftahu’s-satide ve misbahu’s-siydde, (nsr. Abdiilvehhab Ebun-ntr- Kamil Bekri), Ka-
hire 1968, II, 273.

1 1bniv'l-Adim, Ziibdetu’l-Haleb, 11, 295, 296; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 27.
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gerektigini sdylemistir."* Boylece Kasani Halep'te bulunan Ntireddin Mah-
mud Zenginin yanina elgi olarak gonderilmistir."®

Halep'te ilim adamlar1 ve 6grenciler arasinda biiyiik itibar géren Kasani,
Zengi tarafindan Haleviyye Medresesine el-Muhit adli eserin musannifi
olan Serahsinin'® yerine hoca olarak tayin edilmis ve hayatinin sonuna
kadar burada ders vermistir."”

Késani 10 Receb 587'de (3 Agustos 1191) Halep'te vefat etmis ve hanimi-
nin kabri yanina Halep disindaki Halil Ibrahim makamina defnedilmistir.'®

Késani’nin fikih ilmindeki ileri seviyesine iliskin s6yle bir rivayet nakle-
dilmektedir: Kasani, Dimask’a gidince baz1 alimler kendisine fikhi sorular
hazirlamiglard: o da ashabimizin ihtilaf ettigi konularda yorum yapmam
ama bana bagka meseleler getirin konugalim, demistir. O alimler de akil-
larina gelen ne kadar soru varsa Késani’ye sormuslar, o da biitiin sorularin
cevabini teker teker verdigi gibi Hanefi fakihlerinin o konulardaki ¢6ziim-
lemelerini o meclis dagilincaya kadar ayrintili sekilde saymis ve cevap ve-
rilmedik soru birakmamuistir."

Ogrencileri: Biiyiik fakih Kasani, Haleviyye Medresesinde yillarca mii-
derrislik yaptigindan dolay1 bircok &lim yetistirmistir. Onun yetistirdi-
gi alimler arasinda en ¢ok bilinenleri ise sunlardir: Cemaliiddin Ahmed
b. Muhammed b. Mahmiad b. Said el-Gaznevi (6.593/1197)%, Ibni’l-
Ebyad Muhammed b. Yusuf b. El Hadir b. Abdullah el-Halebi, Kazasker
(0.614/1218)*, Muhammed b. Said b. Seleme el-Halebi, Ebu Abdullah
(6.617/1219)%%, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Hamis el-Mevsili,
el-Halebi (6.622/1225)%, Halife b. Siileyman b. Halife b. Muhammed el
Kuresi, Ebu Siireyya (6.638/1241)* ve Neca b. Sad b. Neca b. Ebi Fadl $em-
seddin (6.?)dir.?®

Eserleri: Kasani kendisine ait oldugu bilinen iki kiymetli eseriyle ilim
diinyasina 6nemli katkilarda bulunmustur. Kasaninin en ¢ok bilinen eseri

Aded

Bedd’i'us-sand’i’ fi tertibi ‘s-serdidir. Bunun haricinde es-Sultdnii’l-miibin fi

=

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 26; Tabbah, I'lamii’n-niibeld, IV, 305-306.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 27.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 111, 357.

Ibniil Adim, Ziibdetii'l-Haleb, II, 295; Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 26 - 111, 358.
Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 28; Taskoprizade, Miftahu’s-saade, 11, 274; IbnKutluboga, Tacu’t-
terdcim, 84.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 27.

Kuresi, el-Cevahiru’l -mudiyye, 1, 315.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 452.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, IV, 476.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 111, 59.

Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 11, 176.

> Kuresi, el-Cevihiru’l-mudiyye, 111, 532.
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usilid-din adinda bir bagka eseri olup Ustliid-din (Kelam) ile ilgili ola-
rak kaleme almistir.?® Leknevi (6.1886), bu eserin el-Mu’temed fi'l-mu’tekad

olarak anildigini da nakletmektedir.””

II. ICERIK VE YONTEM OLARAK KASANT'NIN
BEDAI'U'S-SANA'I" Fi TERTIBI'S-SERAI" ADLI ESERI

a- Eser Hakkinda Genel Bilgiler

Bulundugu asir fukahés: icinde 6zel bir konumu olan, Hanefi mez-
hebi eserleri i¢inde konularinin tertibi ve izledigi yontemle farkli bir yeri
olan Beddi'u’s-sand’i’ fi tertibis-Serdi’ adl1 eserin miellifi Kasaninin, Fetdva
isimli eserin miiellifi Kadihan'in ve el-Hiddye'nin muellifi Burhaneddin el-
Merginani’nin, Hanefi mezhebinin mevcut sekil ve igerigini elde etmesin-
deki katkilar1 ¢ok biiyiiktiir.® Genelde Maveratinnehirde yetisen bu bii-
yiik fakihlerin ¢ogu mezhep imamlarinin eserlerine ya yeni serhler yazmis-
lar, ya da fer’i meselelere Hanefi fakihlerince verilen fikhi cevaplari igeren
fetava olarak nitelendirilen kitaplar: telif etmiglerdir. Kasani ve Merginani
ile Hanefi mezhebinin mevcut igerigini yakaladigi, mezhepte miifta bih ve
aykar1 goriislerin degerlendirilmesiyle alakali olarak bugiinkii fikih gelene-
ginin tesekkiil etmesinde ¢ok biiyiik rollerinin oldugu asikardir.?® Beddiu’s-
sand’i’, Hanefi mezhebine gore kaleme alinmis miiteahhirin devri Hanefi
ulemas: arasinda en ¢ok ragbet goren ve giiniimiize kadar en ¢ok miiracaat
edilen kaynak eserlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Teracim ve tabakat miiellifleri Bedd@’iu’s-sand’iden bahsederken bu ese-
rin, hocasi olan Alaaddin es-Semerkandinin Tuhfetii’l-fukahd adl1 eserinin
serhi oldugunu vurgularlar.”

Késani, eserini telif etme gerekeesini soyle aciklamistir: “Bu alanda
diinden bugiine kadar hocalarimizin bir¢ok eseri kaleme aldigini ve ¢okga
gayret gosterdiklerini ancak tertibi ve bilgilere kolayca ulagmay1 saglamay1
pek fazla 6nemsemediklerini miisahede ettim. Hocam Ehl-i Siinnet’in reisi
Alaaddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkéandi bunu ger-
¢eklestirmis oldugu icin onun izledigi yolu takip etmek suretiyle bu eseri
kaleme almaya karar verdim ve fikihla istigal etmek isteyenlerin bilgileri

2¢

S

Kuresi, el-Cevihirw’l-mudiyye, 1V, 25; Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin, 11, 996; Zirikli, el-A’ldm, 11, 70.
Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, el-Fevdidu’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, (nsr. Ahmed ez-Zabi),
Beyrut 1998, 53.

Ozel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 10-22.

2 (zel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 10-22.

3 Kuresi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1V, 28; Taskoprizade, Miftahu’s-satde, 11, 273; Katib Celebi, Kesfu’z-
zuniin, 1, 371.
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kolayca elde edip anlamalarini saglamaya ve eserden yararlanma alanlarini
miimkiin oldugu kadar genis tutmaya ¢alistim. Bunun i¢in ayrintil bilgileri
umumi kaide ve esaslara baglayarak ele almaya gayret gosterdim. Eserin
belli bir tertip ve diizen i¢ginde olmasini saglamayi hedef edindim ve bunu
sanat erbabinin istedigi bir diizen i¢inde gerceklestirmeye ¢alistim. Bu bedi’

Ade AIAID

sanat ve miithis tertipten dolay1 kitaba “Bedd’iu’s-sand’i” adin1 verdim ki
yaptigim is ile verdigim isim birbirine uygun olsun.™"

Ahmet Ozel ise bu hususta su tespit ve degerlendirmelerde bulunmakta-
dir: “Alaaddin es-Semerkandinin Tuhfetii’l-fukahd adli eseri*?, Kudarinin
(6. 428/1037) el-Muhtasar’ina dayanmakla birlikte o zamana kadar kaleme
alinan eserlerden farkli bir sistematige sahiptir. Kudtirinin eserini ikmal,
izah ve delillerle temellendirme maksadiyla kaleme alinan Tuhfetii’l-fukaha
tertip ustlii ve terminolojinin gelistirilmesi bakimindan ileri bir merhaleyi
temsil eder. Aldaddin es-Semerkandinin talebesi olan Kasani, bu eseri ter-
tip ve metot bakimindan 6rnek alarak Beda’i’ii’s-Sand’i’i telif etti”*® Késani,
bu eseri telif ederken hocasinin yolunda gittigini belirtirken hocasinin ese-
rine bir serh oldugu noktasinda herhangi bir bilgi vermez. Buradan ha-
reketle bu nadide eserin serh olmadigini, basl basina bir eser oldugunu
anlamaktayiz.

Késani, eserinde yontem olarak dncelikle Hanefi mezhebinin ustl ve ka-
ideleri baglaminda kendisinin kuvvetli ve tercihe deger buldugu goriise yer
vermis, daha sonra da diger goriisleri siralamistir. Delillerin tartigmasina
esas aldig1 goriisiin delillerini ortaya koymadan 6nce ise mubhalif goriisleri
siralamig, o goriislerin delillerini ortaya koymus, daha sonra da mubhalif
gortslerin delillerini ¢iiriitmeye ¢alisarak savundugu goriisii saglam hiic-
cetlerle temellendirmistir.

Kasani, eserinde Imam Azam (6. 150/767), Ebt Yusuf (6. 182/798),
Muhammed (6.189/805), Ziifer (6. 158/775) yani sira sonraki donem bii-
yik Hanefi 4limlerinin; Muhammed b. Mukatil er-Razt'nin (6. 248/862),
Hasséf (6. 261/875), Ebti Hazim el-Kadi (6. 292/905), Tahavi (6. 321/933),
Kerhi (6. 340/952), Ebt Bekir el-Cessas (6.370/981), Hakim es-Sehid el-
Mervezi (6. 334/945), Ebt Ca'fer el-Hinduvani (6. 362/973), Ebu‘l-Leys es-
Semerkandji (6. 373/983), Kudari (6. 428/1037), Semsii’l-eimme es-Serahsi

' Aldaddin Ebu Bekr b. Mes‘ad Késani, Bedd’iu’s-sand’i fi tertibi’s-serdi; Beyrut 1406/1986, I, 22.

32 Eserin baskilari igin bkz. Alaaddin es-Semerkandi, Tuhfetiil-fukahd, nsr. M. Zeki Abdiilber, I-III,
Dimagk 1377/1958; Beyrut 1405/1984; Katar 1408/1987; (nsr. M. el-Muntasir el-Kettani - Vehbe ez-
Zuhayli), I-IV, Dimask 1384/1964).

33 Ozel, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XV1, 22.
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(6. 483/1090), Ali b. Muhammed el-Isbicabinin (6.480/1087) gériislerine
de yer vermistir. Bu arada o, diger mezheplerin yaninda en ¢ok Imam Sa-
fit'nin (6.204/820), Imam Safii kadar olmasa da Imam MaliK’in (6.179/796),
Mesruk (6.63/683), Siirayh (6.78/697), Said b. Miiseyyib (6. 94/712), Ibra-
him en-Nehai (6.96/714), Miicahid (6. 100/718), Sa’bi (6.103/722), Hasan-1
Basri (6.110/728), ibn-i Sirin (6.110/728), Aty b. EbiRebah (6.114/732),
Nafi (6.117/735), Katade (6. 118/736), Mekhal (6.119/737), Hammad b.
Ebi Siilleyman (6.120/738), Zithri (6.124/742), Réabiatur-Re’y (6.136/753),
Ibn-i Siibriime (6.144/761), Ibn-i Ebi Leyla (6. 148/765), Evzai (6.157/774),
Stifyan-1Sevri (6.161/778), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813) gibi biiyiik fakih-
lerin goriislerini serdetmistir. Kasani fikhi meseleleri degerlendirmeye tabi
tutarken sade ve anlagilir bir tislup kullanmistir.*

VII ve X cilt halinde negredilen Bedd’iu’s-Sand’ide “Kitab” ana baslig
altinda ele alinan konular Kitabii't-Tahare ile baslar, Kitabi'l-Karz ile sona
erer.

Késaninin eserinin kaynaklari: Kuran-1 Kerim, Siinnet, Sahabe-i Kiram,
Tabiin ve Imam Azam Ebu Hanife'nin sozleriyle, imam MaliK'in el-Muvatta®,
Ebu Yusuf’un® Kitdbii’l-Emali, Muhammed’in es-Siyeriil Kebir®’, el-Asl, ez-
Ziyadat®, el-Keysaniyat®, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine* ve daha sonra gelen
Hanefi hukukgularinin Tahavinin el-Muhtasar*', Ebli Bekir el-Cessasin,
Muhtasar Serhi*?, Hakim es-Sehid’in el-Miintekd®, Kerhinin el-Cami™,
Kudurinin el-Muhtasar®®, Alaaddin es-Semerkandimnin Tuhfetu’l-fukaha,
Semsii’l-eimme es-Serahsi’nin el-Mebsut*® adl1 eserleri tespit edebildigimiz
kadarryla Késani tarafindan zikredilenlerdir.

3

®

Haci Halife (6. 1067/1657), Kasani'nin bu eseri 3 cilt halinde telif ettigini belirtir. bk. Katib Celebi,
Kesfu’z-zuniin, 1, 371. Eser ilk olarak hicri 1328 yilinda VII cilt olarak Seyh Abdiilcevad Halef tashihli
matbaatir’l-cemaliye baskistyla nesredilmistir. fkinci olarak 1406 Hicri (M.1986) Darii Kiitiibil-ilmiye
Beyrut-Liibnan baskistyla negredilmistir. Ugiincii olarak 1417 Hicri (M.1996) Siddiki Cemil Attar’in
tahrig ettigi Dari'l-fikr baskisiyla negredilmistir. Dérdiincii olarak 1419 Hicri (M.1998) Muhammed
Adnan b. Yasin Dervig tahkikli Dariil-Thya't-turasil-Arabi, Miiessesetii‘t-tarihil-Arabi (Beyrut-
Liibnan) baskisiyla nesredilmistir.
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b- Bedd’ius-sand’ide Fikhi Konular: Ele Almada Takip Edilen Yontem ve
Bunlara Dair Ornekler

Kaséani, Beddius-Sand’i’ adl1 eserini Hanefi fiiru-1 fikhina gore tertip
etmis, Hanefi fikhiyla istigal etmek isteyenlerin elde etmeyi isteyecekleri
biitiin fikhi bilgilere kolayca ulagmalarini bu eserinde saglamigtir. Kasani,
Hanefi fikhinda en cok miiracaat edilen eserlerden biri olan Bedd’i'u’s-
sand’ide en kiiglik ayrintiy1 ihmal etmeksizin agiklama yoluna gitmis her-
hangi bir anlagilmazliga yol agacak biitiin yollar: tikkamuis, biitiin meseleleri
olabildigince ayrintili olarak incelemis, yalin ve kolay olmasinin yaninda
anlagilabilir bir iislup kullanmistir. Bedd’i'u’s-sand’i’de fikhin yani sira fikih
ustlii, kelam ve edebiyatin da yer almas1 Kasant'nin ne denli ilim ve fikir
derinligine sahip oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Tespit ede-
bildigimiz kadariyla Kdsant'nin Bedd’i'u’s-sand’ide izledigi metot su sekilde
ozetlenebilir:

ba- Meseleleri belirli bir plana gore ele alip islemesi:

Kaséni, her konunun baginda bir ana plan vermis ve meseleleri bu pla-
na gore ele alarak sistemli bir sekilde islemistir. Ele aldig1 fikhi meselelerle
ilgili olarak ayet ve hadisler vermis, eger s6z konusu mesele hakkinda icma
varsa onu da belirtmistir. Yine, kiyas ve meselenin istihsan yoniinii birlikte
izah etmigstir. Bu arada her konunun basinda konuyu hangi alt basliklarda
ele alacagini zikretmesi, bize Maliki fikhinin 6énemli kaynaklarindan ibn
Riisd’tin Bidayetii’l-miictehid adli eserinin yontemini ¢agristirmaktadir.

Késani, ornegin kitabiis-salat baglig1 altinda 6nce bu kitabda islenecekler
sunlardir, diyerek baslamis ve konuyu su alt baghklara ayirmistir: “Namaz
cesitleri ve namazin riikiinleri, sartlari, vacipleri, siinnetleri, miistehaplari
ve namazda mekruh olan fiiller, namazi ifsad eden fiiller, fasid olan veya
kazaya kalan namazin hitkmii” seklinde bir ana plan vermistir. Meseleleri
bu plana gore ele alarak sistemli bir sekilde islemistir. Ornegin namaz cesit-
lerini su plan igerisinde iglemistir: Namazin; farz, vacip, stinnet, nafile ol-
mak tizere dort ¢esit oldugunu sdylemis, sonra farzi; farz-1ayn, farz-1 kifaye
olmak iizere ikiye ayirmustir. Farz-1 ayn1 da; giinliik vakit namazlari, cuma
namazi diye ikiye ayirmis, giinliik vakit namazlarini da; vakit namazlari-
nin farziyyeti hususu, namazin kag vakit kilinacagy, her bir vaktin kag rekat
oldugu, namazin riikiinleri, vacipleri, stinnetleri, miistehaplar1 ve mek-
ruhlari, namaz fasid kilan nedenler, fasid olunca veya namazlarin kazaya
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kalmasinin hitkmii veya cemaatle kilinamamasi durumunda hitkmiiniin ne
olacag seklinde ayrintili ve sistemli olacak sekilde incelemistir.*”

Kaséani, “Namazin farziyeti; Kitap, stinnet, icma ve akilla sabittir” de-
dikten sonra ayetlerle konuyu delillendirmistir. “Namaz: dosdogru kilin™*®
“Namaz miiminlere belirli vakitlere bagh olarak farz kilinmistir™ “Namaza
ve orta namaza devam edin”> bu ayetin giin i¢inde farz kilinan namazlari
i¢cinde barindirdigini séylemis ve diger ayetlerle bes vakit namazin Kuranda
yer aldigini ispatlamaya koyulmustur. “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin
belirli vakitlerinde namaz kil”>' Bu 4yetin bes vakit namazin hepsini ihtiva
ettigini, sabah namazinin giindiiziin bir tarafinda eda edildigini, 6glen na-
maz1 ile ikindi namazinin da giindiiziin diger kisminda kilindigini, aksam
ile yats1 namazlarinin da gecenin belirli vakitlerinde kilindigini, belirtmis-
tir. Ardindan; “Giinesin zevalinden gecenin karanligina kadar belli vakitlerde
namaz kil. Bir de sabah namazini kil.”*? ayetiyle de bes vakit namazin kaste-
dildigini kanitlamaya ¢alismistir. Konunun Kur’an ile delillendirilmesini su
ayetlerle tamamlamistir; “Oyleyse aksama girdiginizde, sabaha kavustugu-
nuzda, Allah’ tesbih edin. Goklerde ve yerde hamd Ona mahsustur. Giindii-
ziin sonunda ve 6gle vaktine girdiginizde Allah1 tesbih edin.”>® Daha sonra
verdigi ayetleri, hadislerle fazla uzatmadan tefsir etme yoluna gitmistir:

Kasani konuyu Ibni Abbas’tan (ra) bir rivayetle tefsir etme cihetine git-
m1§t1r Ibn Abbas’tan (ra) rlvayet edildigine gore; o545 u‘>ak§am ve yatsl,
O M L,»;sabah L«m&)lklndl Oy ,@Jm u»;oglen ayette zikredilen tesbih ile na-
maz kastedﬂmlgtlr Allah icin namaz kilin ¢iinkii namaz tesbih etmektir
veya tenzih etmektir veya namazin basindan sonuna kadar Rabbi tenzih
etmek, ona muhtag oldugunu izhar etmek ve zayifligini, acizligini itiraf
etmektir. Anlattiklarini delillendirmek i¢in bu ayeti verir: “Giinesin dog-
masindan ve batmasimdan once Rabbinin yiiceligini ilan et, O'na hamdet.
Gecenin bazi vakitlerinde, giindiiziin bazi taraflarinda da ona ibadet et ki
Allahin rizasina eresin”>* konuyu ayetlerle temellendirme isine su ayetle
son vermistir; “Allah adimin yiiceltilmesine ve zikredilmesine sabah aksam
onun sanini yiicelterek tesbih edilmesine izin vermistir?>

A2

el- Bakara, 2/1 10
en-Nisa, 4/103.
el-Bakara, 2/238.
Hud, 11/114.
el-Tsra, 17/78.
er-Rum, 30/17-18.
Taha, 20/140.

% en-Nur, 24/36.
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Késani, namazin bes vakit farz olusu konusunu siinnet ile su sekilde
temellendirmistir: “Rabbinize kulluk edin, bes vaktinizi kilin, ayinizi orug-
la gecirin, Rabbinizin evini haccedin, mallarimzin zekatim nefsiniz hosnut
olarak eda edin ki Rabbinizin cennetine girersiniz™° Bir bagka rivayete de
yer verdikten sonra Ubade b. Samitten (ra) rivayet edilen iki hadise yer
vermis; “Allah Tedla miimin kullarima giindiiz ve gece olmak tizere bes va-
kit namaz farz kildi”, “Allah Tedld bes vakit namazi kullarimin iizerine farz
kildi. Kim bu namazlar: eksiltmeden ve hafife almadan hakkini tam vererek
kilarsa; Ona, Allah tarafindan cennete girme sozii vardir. Kim de onlar1 kil-
mazsa Ona Allah katinda herhangi bir soz yoktur; Allah dilerse ona azap
eder, dilerse onu cennetine koyar”>” Burada zikrettigi hadislerin hangi ha-
dis kaynaginda gectigini zikretmemis ayrica hadis senedini de zikretmeden
kaynagindan rivayet eder gibi hadisi delil olarak sunmustur. Ayrica muhalif
gorislerin delil olarak getirdigi hadislerin anlasilmas: hususunda elestiri-
lerde bulunmugtur. Ornegin namazin cem-i takdim ve cem-i tehir seklinde
kilinmasi hususunda Imam Safii’nin delil olarak sundugu; Peygamber (sav)
Arafat’ta 6glen ve ikindi namazin1 Miizdelifede ise aksam ile yats1 namazini
cemettigi seklindeki hadisi® her kim iki namazi cem ederse biiyiik giinah
islemis olur*® seklindeki rivayeti delil getirerek iki hadisi cem ve telif etmek
suretiyle namazlarin cem’ ile kilinmasinin icméya da aykir1 oldugunu dile
getirmistir.”

Késani, ele aldig1 konuyu icma ile su sekilde delillendirmistir: Kasani,
bes vakit namazin farziyetinin tizerinde icma oldugunu belirtmistir. “Akilla
da namazin farz olmasi gerektigi kanisina varilir” dedikten sonra, akli delil-
leri siralamistir: Allah’in insana verdigi nimetlerden dolayi, en giizel surette
yaratilmasinin karsiliginda stikretmesi gerektigini ve insanin azalarindan
sudur eden giinahlarin keffaretini 6demesi gerektigini belirttikten sonra
“bu nedenler bizi namazin kilinmasi gerektigi sonucuna gotiiriir” ifadeleri
ile konuyu tamamlamuistir.®'

¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1999/1420, Miiessesetiir-risile, (thk. Suayb Arnavut), 1420/1999,
XXXVI. 487.

7 Ebubekr Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, (thc. Muhammed Abdulkadir Ata’),
Mekke 1414/1994, 11, 8; Ibn Ebi Seybe, Ebtibekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim, el-Musannef
fi’l-ahddis ve'l-asar, (ngr. Kemal Yusuf el-Hut), Riyad 1409, VIII, 410.

58 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’I-Buhdri, (ngr. Muhammed Fuad
Abdulbaki), Istanbul 1992, “Taksiru’s-Salat” 13-16.

% Beyhaki, es-Siineniil-Kiibra, 111, 169.

0 Kasani, Bedd@’iu’s-sand’i’, I, 127.

61 Kasani, Bedd’ius-sand’i’, 1, 90-91.
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bb- Tercih ettigi goriisii temellendirmesi

Késani, Hanefi mezhebinin usul ve kaidelerine uygun, kendine gore kuv-
vetli ve tercihe deger buldugu goriisii verip, daha sonra da diger goriisleri
siralamasinin akabinde meseleleri mukayeseli olarak ele almis ve konuyla
ilgili ihtilaflar1 zikretmistir. Bu yoniiyle degerlendirdigimizde Bedd’ius-
sand’i’ mukayeseli Islam hukuku kaynaklarindan sayilabilir, diyebiliriz.

Safii ve Maliki mezhebinin, ayrica diger mensubu kalmamis (Zahiri,
Evzai, Siifyan es-Sevri gibi) mezheplerin goriislerini ve mezhep i¢i muhalif
goriisleri nakleden Kasani, delillerin tartismasini soyle yapar: Esas aldig
goriisiin delillerini ortaya koymadan 6nce muhalif goriisleri siralamis, o
goriislerin delillerini ortaya koymus, daha sonra muhalif goriisiin delilleri-
ni ¢iiriitmeye ¢alisarak savundugu gortisii delillendirmistir.

Kasani, Kitabu'n-Nikah'ta ilk basta tercih ettigi goriisii s6yle temellendir-
mistir: Nikdhin, tevekan (siddetli arzu) halinde, evlenmedigi zaman nefsini
gayri mesru iliskilerden menedemeyecek derecede kadinlara meyilli olan
ve alacagi kadinin mehir ve nafakasini temin etmeye giicii yeten bir erkek
i¢in nikahin farz oldugunu dyle bir durumda olan Miisliiman sahsin nikéhi
terk etmesi durumunda giinahkar olacagini belirtmistir.%

Kasani, kadinlara kars1 meyli ve ragbeti siddetli olmamakla beraber ev-
lenecegi kadinin mehirini 6deyebilen, nafakay1 temin edebilen ve evlilik
hukukuna riayet edebilecegine inanilan bir erkegin, nikah yapip yapmama-
sinin hiikmii tartismali oldugunu soylemistir®.

Késani, Zahiri Davud b. Ali el-Isfehani (6.270/883) ve kiyas1 reddeden
fakihlerin nikahin farz-1ayn oldugunu dile getirdiklerini belirttikten sonra;
“Ayrica mehir 6deyebilen, nafakay1 temin edebilen ve evlilik hukukuna ria-
yet edebilecegine inanilan bir erkek evlenmezse giinahkar olur” seklindeki
gorislerini nakletmistir.

Kasani, Imam Safi’nin (6.204/820) nikdhin diger akitler gibi muamelat
yoniine dikkat gekerek mubah oldugu fikrini verdikten sonra Hanefi
alimlerin goriislerini vermistir. Kimi Hanefi alimlerin nikdhin mistehap
ve mendup oldugu fikrinde oldugunu Kerhinin de bunlar gibi diisiinen-
ler arasinda oldugunu vurgulamasi suretiyle Kerhinin goriisiine ayr1 bir
ehemmiyet verdigini ortaya koymustur. Daha sonra nikah, adeta cihad ve
cenaze namazi gibi bir farzi kifayedir diyenlerin ve nikéh, her Miisliiman
i¢in itikadi olarak vacip degilse de amelen (fitir sadakasi, kurban kesme ve

0 Kasani, Bedd'iu’s-sand’i’, 11, 228-229.
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vitir namaz gibi) vaciptir diyenlerin ve verilen selamin alinmas: gibi kifai
vacip oldugunu soyleyenlerin goriislerini siralamigtir.*

Késani, muhalif gorislerin delillerini su sekilde zikretmistir; Zahiriler'in
nasslarin yalniz zahirini delil alarak meseleyi temellendirdiklerini belirtmis
ve delillerini soyle siralamistir: “Size helal olan kadinlardan nikah edin”
ile “Sizden bekarlari ve kolelerinizle cariyelerinizden iyi olanlari evlendirin”®
ayetleri ve Peygamber (sav) “Evleniniz, bosanmaymiz ¢iinkii bosanmadan
dolay: Rahmanin arsi sallanir”® ile “Evlenin, ¢ogalin zira ben kiyamet giinii
diger iimmetlere kars sizin ¢oklugunuzla iftihar ederim”®® hadislerinin zahir-
lerini alarak evlenmenin farz olduguna kanaat getirdiklerini séylemistir.®

Kasani, Safitnin (6.204/820) goriislerini de delillerle ortaya koymustur:
“...Bunlarin disinda kalanlar: zinadan kagimarak ve namuslu yasamak sartiyla
mehirlerini vererek istemeniz size helal kilindi...”” ayetini delil alarak nikahin
mubah olduguna kanaat belirtmistir, seklinde dile getirmistir. Ciinkii size he-
lal kilind1 lafzinin mubahlarda kullanildigini ve “..Hem bir efendi, kadinlara
giicii yettigi halde onlardan uzak duran ve salihlerden bir peygamber olacak””!
ayeti ise evlenmenin vacip olmadigina kanit oldugunu sdylemistir. Burada
glicli yetmesine ragmen Hz. Yahyanin kadinlardan uzak olma durumunun
ovilldiigiini, ayrica sahabeden evlenmeyenlerin oldugunu ve Rasulullah’in
(sav) bu sahabilerden haberdar olmasina ragmen onlara herhangi bir mii-
eyyide uygulamadigina sahit oldugumuzu belirttikten sonra nikéhin vacip
olmadigina kanaat getiririz, seklinde $afitnin delillerini siralamigtir.”

Késani, Hanefi alimlerden evlenmenin mendup ve miistehap oldugunu
savunanlarin delillerini ortaya koymus; Peygamber’in (sav) “Sizden kimin
evlenmeye giicii yetmezse; orug tutsun bu onu korur” hadisi evlenmeye al-
ternatif olarak nafile orucu tavsiye etmesi, evlenmenin mendupluguna delil
oldugunu ve vacip olmadigini ortaya koydugunu ¢iinkii vacip bir amelin
ancak bagka vacip bir amelle ikame yoluna gidilebilecegini, nakletmistir.”

6
6!

2

Kasani, Beddiu’s-sand’t’, 11, 228-230.

en-Nisa, 4/3.

en-Niir, 24/32.

Sagani bu rivayetin mevzu oldugunu belirtmistir. Bkz: Ismail b. Muhammed el-Cerrahi el-Acliini,
Kegfii’l-hafé, Darii Thyai't-tiirast1-Arabi, I-I1, yy 1408/1988, I, 304.

Abdurrezzak es-San'ani, Ebtibekr Abdurrezak b. Hiimam, Musannef, (nst. el-Mektebir'l-Islami) Bey-
rut 1403, VI, 173; Muttaki el-Hindi, Alaeddin Ali b. Hiisamettin el-Miittaki el-Hindji el-Biirh4n Fevri,
Kenzuw’l-ummal fi siineni’l-akval ve'l-ef él, (nsr. Bekri Hayyani- Safvet es-Seka), I-XV1, yy 1401/1981,
XVI, 276.

Kasani, Beddiu’s-sand’1’, 11, 228-230.

en-Nisa, 4/24.

Al-i Imran 3/39.

Kasani, Bedd’ius-sand’i’, 11, 229.

Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 11, 229.
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Késani, farz-1 kifaye veya kifai vacip oldugunu savunan Hanefi alimlerin
ise; nikah igin varit olan ayet ve hadislerdeki lafizlarin mutlak emir igerdi-
ginden dolay1 nikdhin ayn derecesinde degil kifai derecede degerlendiril-
mesi gerektigini savunmus olduklarin: dile getirmistir.”*

Késani, kimi Hanefi 4limlerin, nikahin itikadi olarak degil de ameli olarak
vacip (ayni vacip) oldugunu savunduklarini séylemis ve 6ncelikle onlarin
delillerini nakletmek suretiyle konuyu su sekilde ele almistir: “Mutlak emir
sigasi farziyete veya nedbe hamledilir ¢linkii emir; dua ve talepte bulunmak-
tir. Mendup olursa sevap alir, vacip olur da emri yerine getirmezse cezay1
hak eder. Onun i¢in ihtiyata binaen ameli olarak ayni vacip olmalidir”

Kaséani, tim goriisleri siraladiktan sonra kendi tercihini belirtme ve
delillendirme yoluna gitmis; nikdhin hitkmiiniin tamamen sahsin iginde
bulundugu psikolojik duruma gore farklilik arz edecegini sdylemistir. Evli-
ligin normal sartlarda mubah oldugunu ancak kisinin durumuna bagli ola-
rak mubah, miistehap hatta vacip olabilecegini sdyledikten sonra konuyu
ti¢ madde altinda 6zetleyerek temellendirmistir:

Birincisi, Peygamberimiz (sav); “Evlilik benim siinnetimdir ve kim benim
siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir””> demekle tehditte bulunmustur
ve peygamberimizin (sav) nafilelerin terkinden dolay: vaid’te bulunmasi
miimkiin degildir.

Ikincisi, Rasulullah (sav) evlendi ve evliliklerini Allah’in vermis oldu-
gu sinirlar dahilinde siirdiirdii, hatta evliliklerinin sayisini dahi Allah’in
kendisine verdigi helal dairesinde ¢ogaltt1. Sayet evlenmemek daha faziletli
olsaydi Peygamber (sav) evlenmezdi. Nitekim peygamberlerin az faziletli
olan seyleri tercih etmeleri onlarin haklarinda zelledir.

Uglinciisii, evlilik nefsi fuhsiyattan korur ve kadini helak olmaktan kur-
tarir, kisiyi gecim sikintisindan, acziyetten korur sekinet sahibi olmasini
saglar ve muvahhid ¢ocuklarin diinyaya gelmesine sebep teskil eder. Iste bu
saydigimiz nedenlerden dolayi evlilik nafile ibadetlerden daha tstiindiir.

“...Hem bir efendi, hem de kadinlara giicii yettigi halde onlardan uzak du-
ran ve salihlerden bir peygamber olacak.”® ayetine gelince Hz Yahyanin se-
riatinda nafile ibadet evlilikten daha hayirliyds, bu bizim seriatimizda daha
evvel saydigimiz delillerden dolay1 nesh edilmistir” diyerek Kasani, evliligin
nafile ibadetten daha hayirli olacag: seklinde tercihini ortaya koymustur.”

7% Kasani, Bedd’iu’s-sand’i’, 11, 229.

7> Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 111, 264 - V11, 77; Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-ummal, XVI, 271.
76 Al-i Imran 3/39.

77 Kasani, Bedd’iu’s-sand’i’, 11, 228-229.
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bc- Kavramlarin sozliik ve istilah anlamlarini vermesi:

Késani, konuya giriste takip edecegi siray1 saydiktan sonra kavramlari
lugavi ve 1stilahi agidan incelemeye tabi tutmustur. Kavramlarin sozliik an-
lamlarini verirken ¢esitli yerlerde siire rastlamak miimkiindiir. Bu cihetle
eserin edebi ozelligi de vardir. Meseleyi 6rneklendirelim:

Késani, “Hac” kelimesinin liigat anlamlarini soyle vermistir: Hac keli-
mesinin, ligat manas itibariyle “kastetmek” anlamina geldigini ser’i kav-
ram olarak ise Beytullah’ ziyaret etmek manasinda kullanildigini ve ziya-
ret etmek deyimi ile bir seye yaklasma amacinin gidiildiigiini sdyleyip su
dortliige yer vermistir:

Y ol oy Sl

Vol e on gl s
A OBl oy gy

“Bilmez misin ey Sad’in annesi, zamanin siipheliligi beni ¢ok¢a hataya
siiriikledi. Avf kabilesinin ¢okga gidip gelmesi ve Zabrekaninin zaferanl
evini ziyaret etmelerine sahit olmam diisiinmemi arttird””®

Kaséani, “Savm” kelimesinin liigat anlamlarini s6yle vermistir: Savm li-
gat manast itibariyle tutmak demektir. Konusmay1 kontrol altinda tutan
sahsa “es-samitu sdiimen (susmayi kontrol altina alan)” denir.

“Binaenaleyh Rahman olan Allaha orug nezrettim; artik bugiin hicbir
insanla konusmayacagim”” ayetinde de bu manada kullanilmigtir. Yem ye-
meyi birakan atlar icin de “saimen” kavrami kullanilir. Daha sonra Késani
bu manalar1 su beyitlerle desteklemistir:

Wlo o oty plow Jo
Lol & llas ngs-fj C\;.ud\ S

“Toz duman altinda yemeyen igmeyen atlar ve bunlarin tersine yiyen
icen atlar vardir, bir kism1 da gemlerini geveler dururlar”®

78 Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 11, 128.
7 Meryem, 19/26.
80 Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 11, 74.
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c- Fikhi Meseleleri Degerlendirme Sekline Dair Ornekler

Késaninin (6. 587/1191) metodunu inceleyip anlayabilmemiz i¢in bazi
fikhi meseleleri degerlendirme tarzini 6rneklerle inceleyelim:

ca- Namazda Kurdmin Arapga Aslindan Baska Bir Dille Okunmas
Meselesi

Kaséni, kiraatin hitkmiind, kiraatin ne zaman olacagini ve miktarina
iliskin hususlar1 delilleriyle kendisine has bir iislupla ayrintili olarak ver-
dikten sonra® namazda Kuranin Arapga lisaninin diginda bir dille okun-
mas1 meselesini ele alarak; Ebti Hanife'nin kisi ister Arapga telaffuz etmeyi
basarsin ister bagaramasin namazda Arapcadan bagka bir lisanla (Farsca)
kiraatinin caiz oldugu kanaatini tasidigini sdylemistir.**

Késani, Eba Yusuf ve Muhammed b. Hasen es-Seybani ise kisinin Arap-
ca telaffuzu basaramadig) takdirde namazda Arapgadan bagka bir dilde
okumasinin caiz olabilecegini, sayet Arapga telaffuzu bagarabiliyorsa Arap-
¢a disinda bir dille namazda Kur'’an okuyamayacagi kanaatini paylastiklar:
goriisiine yer vermistir. Safit’nin ise, kisinin Arapga telaffuzu basarip basa-
ramamasinin namazda Kur'’dn’i bagka bir dille okumasini hicbir sekilde caiz
hale getiremeyecegi goriisiinii dile getirdigini, séylemistir. Ardindan kisi-
nin Arapga telaffuzu bagaramayan birisi olmas1 durumuna tesbih ve tehlil
ederek farz kiraati yerine getirmis olacagini, ancak higbir sekilde Arapga-
dan bagka bir dille namazda Kuran okumasinin caiz olmayacagini, beyan
ettikten sonra Imam $afi'nin delillerini siralamugtir: “Kurdndan kolaymiza
geleni okuyun”® ayetinin namazda Kuran okumay1 emretmekte oldugunu
“Biz Kurdn’i Arapga olarak indirdik™* yeti de Kur’an kiraatinin Arapgadan
bagka bir dille yapilmasi durumunda bu okumanin Kur’an olmayacagi ma-
nasina gelecegini belirtmistir. Ciinkii Kuran'in mdciz oldugunu ve Arapga-
dan bagka bir dile terciime edilen Kur'anda nazim ortadan kalkacagindan
icazin yok olacagini dile getirmistir. Bunun igindir ki hayizli ve ciiniip olan-
lara meal okumanin cevazina hitkmedildigini soylemistir.*

Kaséni, yukaridaki bilgileri verdikten sonra Hanefi mezhebinin goriisii-
nii su sekilde temellendirmistir:

Arapgay telaffuz edemeyen kisinin iistiinden sorumlulugunun kalka-

A2

ey

8 el-Miizzemmil, 73/20.
8 Yisuf, 12/2.
85 Kasani, Bedd'iu’s-sand’i’, 1, 112.

142



iIMAM KASANT VE “BEDAI'U’S-SANAI" ADLI ESERi UZERINE METODOLOJIK BIiR INCELEME

bilmesi i¢in, manasiyla Kur’an okumaya miikellef kilinmas: gerektigini sa-
vunmus, fikih ustiliindeki yetkinligini ortaya koyarak konuyu incelemistir.
Ebu Hanife’ye gore, namazda farz olan kiraatin, Allah’'in kelami olan “lafzin
deléleti”(J\s L4) oldugunu Allah’in kelami olan Kuran’in; tergib, ibret, inzar,
hamd ve sena igerdigini ve bunlarin yalnizca Arapga lafizlarla kaim olma-
yacagini belirtmistir. Delalet olunan mananin, Kurdn Arapgadan bagka bir
dile ¢evirilmesi durumunda dahi degismeyecegi fikrini dile getirmistir.
Daha sonra konuyu, “O daha oncekilerin kitaplarinda da vardir®® ve “Siip-
hesiz bu anlatilanlar dnceki kitaplarda, Ibrahim ve Musa’min kitaplarinda da
vardir™ ayetleriyle desteklemistir. Daha 6nceki kitaplarin lafzinin Arapga
olmadiginin ancak bu manay1 i¢erdiginin bilinen bir sey oldugunu dillen-
dirmistir. Kur'an Arapga olarak indirilmis olmasi sebebiyle baska dile ya-
pilan terciimenin Kur'an olmadig yoniindeki, iddiayi giiriitme yoluna bas-
vurmugstur. Konuyu iki madde halinde 6zetlemis; Birinci olarak; Kuran'in
mahliik olmadig fikrini savunan birinin, Kuran'in Arap¢adan bagka bir
dilde okunmayacagini séylemesinin tutarli olmadigini sdylemistir. Nitekim
Farscada da Kuranda delalet olunan mana mevcut oldugundan bu manaya
Kuran denilecegini savunmustur. Buna ilaveten “Eger biz onu yabanci bir
dilden kilsaydik”®® ayetinin de, sayet Allah teala dileseydi, bagka bir dille bile
nazil olan Allah kelaminin Kur’an olacagini ispatladigini, séylemistir. Tkin-
ci olarak; Arapgadan bagka bir dille yapilan kiraat Kur’an olarak isimlendi-
rilmez iddiasina Kur'an1 Arapca okumak farz degildir, ¢iinkii adindan an-
lagildig1 gibi Kur’an denince akla gelen, Allah tarafindan nazil olan kelamin
manasinin anlagilacagini, savunmustur. Ayrica Allah'n kelami olmayan
kelam, Arapga dahi olsa Kur’an olarak nitelendirilemedigi gibi namazda bu
kelam okununca, namazin fasit olacagini dile getirmistir. Kendisine deléalet
olunan mana degismeyince kendisine delalet olunan hitkmiin de degisme-
yecegi kuralini, dellilendirmesine dayanak olarak sunmugtur.*

Késani, Imameynin goriisiinii su sekilde degerlendirmeye tabi tutmus-
tur; “Arap dili ile okumay1 basaramayan kisi kendi dili ile kiraat yapmakla
emredilir” seklindeki goriislerini belirttikten sonra delillerini saglam bul-
mamuistir. Kiraatin farz oldugunu, kendilerine gore Arapca lafzin Kur'an
oldugunu soylemelerini ancak mananin Kuran olmadigini séylemelerini
celigki olarak gormiistiir. Bu itibarla en sahih goriisiin Ebu Hanife'nin go-

8 es-Suard, 26/196.

87 el-Ala, 87/18-19.

8 Fussilet, 41/44.

8 Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i’, 1, 112-113.
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risiinii dogru kabul etmistir. Ciinkii Arapga lafiz digindaki kiraatin Kur’an
olarak addedilmemesi durumunda Allah kelam1 olarak da kabul edilmemis
olacagini, bu durumda insan kelami olarak degerlendirmemiz gerekecegini
bunun ise dogru bir degerlendirme olmayacagini savunmustur.”” Buradan
hareketle Kasaninin, mezhep igi goriisler arasinda bazen tercihlerde bu-
lundugunu goriiriiz.

Késani, Kur'an lafzi bagka bir dile terciime edilince icaz ortadan kalkar
diistincesine de yanit vermis; bagka bir dile terciime halinde icazin orta-
dan kalkacagini yalniz Safinin namazda kiraat olarak nazmi ve icazi sart
saymadigini sdylemistir. Ayrica namazda kiraatin farz kilinmis olup mfticiz
okuyusun farz kilinmadigini mticiz olmayan kisa bir ayetle dahi namazin
caiz oldugunu dile getirmistir. Arapcadan bagka bir dille namazda &min de-
menin, cuma hutbesi okumanin, hayvan keserken tesmiye getirmenin veya
ihram icin telbiye getirmenin icma ile caiz oldugunu belirtmistir. Yalniz
Miisliimanlarin ezani Arapga olarak malum oldugundan, Arapgadan bas-
ka bir dille ezan okumanin bu malumlugu ortadan kaldiracagindan dolay1
caiz olmayacagini savunmustur.”*

cb- Zekdtin Terdhi ile Eda Edilmesi Meselesi

Késani, bu konuda ihtilaflar mevcuttur deyip konuyu soyle ele almistir:
Kerhinin zekatin edasinin fevri olmasi gerektigi goriisiinde oldugunu ve
el-Miintekada® da bunu teyit eder sekilde bilgiler oldugunu belirtmistir.
Ardindan “Eger kisi zekati iki zekat yili (havl) gecinceye dek ed4 etmezse
yaptig1 sey caiz olmaz, ayrica glinahkér olur ve bir havl zekat: eda etmesi
gerekir” seklinde dogrudan bir nakil yoluna gitmistir. Yani buradan sadece
bir yilin zekéatinin verilebilecegi ancak zamaninda zekatini 6demeyen sah-
sin zekatini kaza edemeyecegi, anlagilmaktadir, ayrica Imam Muhammed’in
zekatini vermeyen Kisinin sahitligi kabul edilmeyecegi yoniinde kanaat ta-
sidigin1 sdylemistir.”

Kasani, Imam Safit'nin terahi ile edanin caiz olmayacag zekatin fevr
tizere eda edilmesi gerektigi yoniinde kanaat tagidigini, bunun da temelin-
de ustilde izledigi yontemde emri, fevri olarak telakki etmesinden kaynak-
landigini belirtmistir. Cessas'in ise edanin terahi ile olabilecegini, iizerine

A2

% Kasani, Bedd'ius-sand’i, I, 112.

°! Kasani, Bedd@’i'u’s-sand’i’, I, 112-113.

% el-Miintekd, Ebirl-Velid el-Bactnin (8. 474/1081) el-Muvatta’ya serh olarak yazmus oldugu el-Istifd
adli eserine yine kendisinin 6zetleyerek meydana getirdigi serhtir.

% Kasani, Bedd'iu’s-sand’i’, 11, 40.
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zekat farz olan kisinin nisabinin tizerinden bir havl ge¢se dahi heder olmasi
durumunda bunu tazmin etmeyecegi yoniinde fikir belirttigini s6ylemis-
tir. Ve ardindan; “zekatin edasi fevren gerekseydi, ramazan orucunu tehir
etmesinin neticesinde kisinin orucunu kaza etmesi gerektigi gibi zekat1 da
kaza etmesi farz olurdu’, seklinde kendince bir kiyas yoluna gitmistir.”*

Kasani, Ebu Abdullah es-Selcinin (6. 257/871) Hanefi fukahiasindan
yaptig1 naklinde ise eddnin viictibiyetinin tevsii ile olabilecegini belirmistir.
Késani'ye gore terahinin manas ise; kisinin, zekéatini ed ettigi zamanin
dikkate alinmamasi seklindedir. Dolayisiyla kisi zekatini 6deyince tizerin-
deki mesuliyeti kalkar ve zekatini zamaninda eda etmis sayilir, demistir. Ki-
sinin, eday1 6mriiniin sonuna dek ertelemesi ve 6liimiin kendisine yaklas-
tig1 zanni galebe ¢calmasina ragmen zekétini vermeden 6lmesi durumunda
glinahkar olacagini, belirtmistir. Zaten meselenin aslinda da edanin fevri
mi yoksa terahi ile mi gerceklestirilecegi sorunu yattigini dile getirmistir.
Ve ramazan orucunun kazasinin, kefaretlerin, adaklarin yerine getirilme-
sinin ve tilavet secdesinin tilavetin hemen ardindan mi yoksa terahiyle mi
yapilacagi konusunun bu konuyla paralellik arz ettigini sdyleyerek konuyu
tamamlamigtir.”®

cc- Siif a Hakkinin Sebepleri:

Késani, siif’a hakkinin elde edilebilmesi i¢in gerekli olan sartlarin,
mesfi’'un miilkiinde ortak olmak, halit olmak ki bu da mesfu’un irtifak
haklarinda ortak olmak ve bitisik komsuluk oldugunu soyledikten sonra
irtifak haklarinda ortakligin da; hakk-1 siirb (akarin su yolunda ortaklik)
ile hakk-1 miirur (yol haklarinda ortaklik) olmak tizere iki kisma ayrildigini
vurgulamigtir:®

Imam $afitnin ise halitligi ve bitisik komgulugu siif’a nedeni olarak gor-
medigini ve su hadisi kendine delil olarak aldigini dile getirdikten sonra su
hadise yer vermistir: “Siif’a boliinmemis olanda gegerli olup sinirlar ve yol
belli olduktan sonra siif’a yoktur””” Bu hadisin, boliinmemis malda siif’a
oldugunu ve béliinmiis malda siif’a hakkinin olmadigini gosterdigini ¢iin-
kii hadisin bagindaki W) kelimesi, bir yandan anlamu kesinlestirirken diger
taraftan kendi digindakini nefyettigi yoniindeki kanaatini serdetmistir. Ar-
dindan Imam $ifitnin diger delillerini sunmaya devam etmis, komsular

9 Kasani, Bedd’iu’s-sand’i’, 11, 3.

Kasani, Bedd'i’u’s-sand’i’, 11, 3.
% Kasani, Beddiu’s-sand’i’, V, 4,164.
7 Buhari, “Sufa”, 1.
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arasinda siur varliginin, bilinen bir olay oldugu ve yolun da belli olmas:
nedeniyle siif’a hakkinin ortadan kalkacagini soyledigini dile getirmistir.
Stif’a, miisterinin aldig1 malin, onun rizas1 gozetilmeksizin zorla sefie ve-
rilmesidir ki bu da nass’tan acik bir sekilde anlasilir demistir. Komsuluktan
dolay1 ugranilacak olan zararin defi, hdkim otoriteye sevk edilmekle miim-
kiin olacagindan siif’a ile teminat altina alinmasinin bir liizumu olmadig:
yoniinde fikir belirttigini soylemistir.”®

Yukaridaki bilgileri verdikten sonra konu hakkindaki delillerini sirala-
yarak tercihinin sebebini su sekilde temellendirmistir: “Rasulullaha (sav)
ortagi olmayan ancak komsusu bulunan bir arazinin satisi sorulmus bunun
karsiiginda Hz. Peygamber (sav) araziye komsu olan kisi ona sefi’ olmaya
miistahaktir”® hadisi ile “Komsu ona yapismaya («iz:) daha miistahaktir™®
yani komsu onu almaya daha miistahaktir buna )’r/akl/n bir rivayette “komsu
sefi’ olmaya daha ¢cok hak sahibidir.”""" hadislerini delil olarak sunmugtur'®.

Bu hadisin bu baba ait oldugunu; ¢iinkii ortak olan malda siif’a hak-
kinin, ortakliktan dogan ezay: ortadan kaldirmak icin sabit olacagini, bu
nass1, miilkii bélmenin miilkte neden olacag: zarar iizerine bina etmenin
pek isabetli bir degerlendirme olamayacagini, nitekim taksimin miilk i¢in
zarar degil aksine miilkiin menfaatini tamamlama amagli olmasi gerektigi-
ni, savunmustur.

Imam Safitnin zararin definin; bizzat mukabele yoluyla veya dava,
hakim otoriteye sevk edilerek olacagi, iddiasina gelince, bu sekilde zararin
definin miimkiin olmadigini zararin defedildiginin farz edilmesi halinde
bile zarara zarar ile mukabele etmenin ve davayr mahkemeye gétiirmenin
basl basina bir zarar igerdigini dile getirmistir. Nitekim bu sekildeki dav-
ranisla yani zararin definin; bizzat mukabele yoluyla yapilmasi durumu-
nun komgsular arasinda kotii muamelenin devamli hale gelmesine neden
olacagini ifade etmistir. Hadis-i seriften taksim edilmis miilkte siif’anin
olmayacag anlaminin ¢ikmayacagini, ¢iinkii ) lafzinin zikredilen seyin
disindakini nefiy anlami tasimamakta oldugunu su ayet ile desteklemeye
caligir: “Siiphesiz ben de sizin gibi bir insamim™ ayetinde gecen | lafz1

A2

» { eM\ me S s el @y e J;vxﬂ, sy gu; ) s, JM{ Uity ﬁ el §ekhnde
metin olmayip, buna benzer rivayetler igin bknz. ] | ety u; MU J.M Ju;Buhari, “Sufua’,
3, vd.

1% Buhari, “Sufa”, 3.

101 Ibn Eb1 Seybe, el Musannef IV, 518.

Peys)

103 Fussﬂet 41/6.
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Efendimizden (sav) bagka bir insanin olmadig1 manasini barindirmayaca-
gini belirttikten sonra Rasulullah’in (sav) siif’anin iki sartla sakit olacagini:
Sinirlarin konmasi ve yollarin tayin olmasi, seklinde beyan etmis olmasinin
da delil olacagini belirtmistir. Ardindan iki sarta baglanan bir kuralin var
oldugunu ve bir sartinin gerceklesmesi durumunda hakkin sakit olmaya-
cagini soylemisgtir.'**

Daha sonra Safit’nin (6.204/820), sinirlarin belirlenmesinin siif’a hak-
kinin sakit olmasina yeterli olabilecegini savundugunu dile getirmis ve bu-
nun dogru olmadigini belirtmistir.'”

SONUC

Késani, Hanefi mezhebinin goriislerinin giiniimiize kadar tasinmasini
saglayan bir miictehiddir. Késani, igerik bakimindan son derece sistem-
li olan bir eser ortaya koymustur. Bedd’iu’s-Sand’i’ hem sekil hem igerik
bakimindan klasik serhlere benzememekte olup bash basina bir kitaptr.
Késani'nin fira-i fikh sahasinda ele aldig1 Bedd’i'u’s-Sand’i’ adl1 eseri bu sa-
hada yazilan en hacimli eserlerden biridir. Eser Hanefi fikhinin giivenilir ve
en ¢ok bagvurulan klasiklerinden olmasinin yaninda, ayn1 zamanda mez-
hepler aras1 mukayeseli bir fikih kitab1 6zelligi tasimaktadir. Bunun disinda
hadis, tefsir, siir, mantik ve hikmetin yer aldig: bir eserdir. Miiellifin hadis,
tefsir ve edebiyat¢1 yonii bu eserine agik bir sekilde yansimistir. Kasani ko-
nular1 mukayeseli olarak ele almis, gerek¢elendirmis, gerekgeleri tartismus,
sonunda kendi savundugu goriisiiniin ustiinligiini ispata ¢aligmistir. Bu
ozelligi ile eser, bir mukayeseli fikih 6zelligi tasir. Késani eserinde ayetlerle
ve hadislerle delillendirme yoluna gitmis, o konuda olusan icmay1 da nak-
letmis, kiyastan yararlanmis, sahabi ve tabitin s6zlerine, miintesibi kalma-
mis mezheplerin goriislerine yer vermis, yeri geldikge siirle istishad yoluna
gitmistir. Netice olarak giiglii bir fikir adami olan Kaséani, Hanefi fikhinin
delilleri ile ortaya konulmasinda degerli katkilar1 olan bir fakihtir. Bu eser
furu-1 fikih alaninda Hanefi mezhebi i¢cinde yazilmis en genis, ulasiimasi
istenilen bilgileri elde edebilme agisindan yeterli eserlerden biridir.

104 Kasani, Bedd’ius-sand’i’, V, 5.
105 Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i’, V, 5.
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