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Ozet: “Bir” kavramu iizerine felsefe tarihi boyunca &nemli tartigmalar yapilmistir. Bu
tartismalarin dnemli aktdrlerinden Plotinus, sonrasinda gelen Islam Felsefesi diisiiniirlerinin
fikri zeminini olusturmustur. Ilk¢cag Yunan felsefesinin son biiyiik akim1 Yeni Plotonculugun
oncii ismi olan Plotinus, ‘Bir’ kavrami {izerine sistemini olustururken her diisiiniiriin
kendisinden onceki diisiinlirlerden ve sistemlerden etkilenisin dogal sonucu olarak Platon,
Aristoteles ve Stoa okulunun izlerini tasimaktadir. Bu cercevede ¢alismada Plotinus’un
felsefesinin sadece Bat1 Hiristiyan diisiincesine degil Islam felsefesine de derin etkiler yaptig1
g6z Oniine almarak, ‘Bir’ kavrammin islam filozoflar1 iizerindeki yeri ve Farabi ve Ibn Sina’nin
‘sudur’ nazariyelerine etkileri incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Plotinus, Bir, Tanr, islam Felsefesi, Ortacag, Sudiir

The Effects of “One” Concept in Plotinus to Islamic Philosophers of Middle Age
Philosophy Under “Sudiir” Perspective

Abstract: There has been considerable debate over the concept of ‘one' throughout the history
of philosophy. Plotinus, one of the key actors in these discussions created the groundwork for
the ideas of Islamic philosophers who came after him. As the pioneer name of the new
Plotonculus, the last great current of the ancient Greek philosophy Plotinus, carries the traces
of Plato, Aristoteles and Stoa school as natural consequences of the influence of the previous
thinkers and systems while creating a system based on the concept of ‘one’. In this study The
place ofthe 'one' concept on the Islamic philosophers and the effects on the arguments of Farabi
and Ibn Sina's 'sudur' are examined considering that the philosophy of Plotinus was deeply
influenced not only by Western Christian thought but also by Islamic philosophy as well.
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Giris

IIk¢ag’n son ve en dnemli diisiince akimlarindan Yeni Plotonculugun kurucusu ve en
onemli temsilcisi Plotinus, varlik felsefesinde gelistirmis oldugu ‘Bir’ kavrami ile Plotoncuk
iizerinde yeni bir anlam kazandirarak, ideler ve tabiat arasinda ontolojik baglantiyr kurmaya
cahigmustir. Idealar diinyasi, sadece gergek diinya degil Bir’den asagiya dogru inen ve diinyanin
sahip oldugu gergeklik tiiriiniin kendisinden dogan gii¢ olarak kabul edilmektedir. Plotinus
felsefesinin sadece Bat1 diisiincesinde degil, IslAim felsefesinde Miisliiman filozoflar ve
mutasavviflar tarafindan da gelistirildigini gozlenmektedir. Bir kavraminimn Islam felsefesinde
karsilik bulmus hali olan ‘Sudir’, ilk ve tek olandan zorunlu bir tagsma sonucu miikkemmelden
daha az mikemmele dogru, ¢ikmak, tasmak, meydana gelmek anlamlarma gelmektedir.
Felsefesinin varlik mertebeleri diisiincesinin ilk basamagini teskil eden “Bir” Plotinus’a gore,
tasan ama bu tagmada azalmayan bir irmak ya da 151k génderen ama 15181 yaymada azalmayan
giines gibidir.
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Plotinus’un diisiincesindeki Bir; akilla kavranamayan, agkm, higbir nitelik
yiikklenemeyen bir sebeptir. O’nun ne oldugu degil ne olmadigi hakkinda konusulabilir.
Plotinus, Bir hakkinda ifade edilecek her seyin onun dogasmin saf birligini bozacagina inanir
(Kilig, 2009).

Suddr s6z konusu oldugunda Bir’in herhangi bilingli bir faaliyette bulunmasi s6z konusu
degildir. Plotinus’un Bir’i biitiin varliklarin kendisinden ¢ikip gelistigi potansiyelliktir. Bir’in
tagsmasinda herhangi bir igsel ya da dissal zorlama s6z konusu degildir. Tasan varliklar da asla
bir ile 6zdes olamaz. Ciinkii tagsmak, Bir’den dolayisiyla varliktan uzaklagsmadir. Bu uzaklagsma
ile de tanrisalliklarimi1 ve varliklarini biraz daha kaybederek, giderek artan bir eksilmeyle
maddeye kadar inecektir. Boylelikle de ileride aciklayacagim tizere Bir’in ilk sudiiru da ‘Nous’
olacaktir. Nous boylelikle ¢cokluga atilan ilk adimdir diyebiliriz. Bir’e en yakin varlik olan
Nous’tan sonra tasan ise ruhtur ve Nous’a gore daha asag1 diizeyde, daha az miikemmelliktedir.
Bir yandan kendisinden tastigi Nous’a yaklasirken diger yandan organize ettigi maddeye
yaklasan bir konumdadir.

Bu diizen igerisinde Plotinus’un varlik mertebesinin en alt seviyesinde madde
bulunmaktadir. Ona gore varlik mertebeleri diizeninde yer alan varliklar her durumda
kendinden 6nceki varligin temasasini gerektirir. Bu s6z konusu varlik mertebelerinde asagi
dogru inildik¢e varliklarin etkinlikleri ve giicleri miikkemmelliklerine gére de azalmaktadir.
Plotinus ve Bir kavramu iizerine deginilen bu noktalarin Ortacag Islam diinyasmna etkileri
nelerdir? Bir kavrammin Ortacgag Islam diinyasinin énemli filozoflardan Farabi ve Ibn Sina’nin
Sudar nazariyelerine etkileri nasil olmustur? sorularma yanit bulmak bu ¢alismanin ana amacini
olusturmaktadir. Calismada Yeni Plotunculugun kurucusu Plotinus’un bir kavrami {izerinde
sekillenen felsefesinin incelenmesi, Hiristiyan ve Islam diinyasmin diisiince akimlarmin
olusturulmasinda ‘Bir’ kavrammin iddia edildigi giicte bir etki yaratip yaratmadiginin
degerlendirilmesi ¢caligma ana eksenini olusturmaktadir.

Yeni Plotonculuk

17. Yiizyila gelene kadar 6nce Akdeniz, daha sonra Bat1 Hiristiyan diinyasinda gelisen
diistincenin temelini teskil etmis olan Yeni-Plotonculuk’un gelistirdigi felsefi-dinsel model
sadece ge¢ donem Yunan ve Ortacag Bat1 Hiristiyan diinyasini degil, ayn1 donemde ortaya
¢ikan Yahudi ve Miisliiman filozoflarini da etkilemistir. Ortagag Islam diinyasinda Yunan tarzi
felsefe geleneginin Onciisii olan Farabi’yi incelendiginde 6zt itibariyle Yeni-Platoncu bir
filozof oldugunu gérmek zor olmayacaktwr. Farabi’nin ardinda Ibn Sina iizerinde Yeni
Platonculugun izleri ¢ok daha derinden goézlenmektedir. Aristoteles¢ilige doniisiin ayak
seslerini duydugumuz Ibni Riisd’iin dahi bu etkilerden kendisini kurtaramadig1 gériilmektedir.
Tiim bu etkilesimlerin agik bir sonucu olarak Ilk¢ag Yunan felsefesi bir doga felsefesi
olarak dogmus ancak Tanr1 felsefesi ve/veya teolojik yaklasimlara dontismiistiir (Arslan, 2016).

Stoaciligin son doneminde ve Yunan felsefesinin son biiyiik akimi olan Yeni Platonculuk
ve onun en Onemli temsilcisi Plotinus da, 6zii itibariyle dinsel olan problemleri felsefenin
merkezine yerlestirmistir. Felsefesini Platon’un yorumu olarak sunan Plotinus, ortaya koydugu
ilkelerin kaynagini Platon’un kendisinde bulmaktadir. Ciinkii ona gore felsefenin tiim dnemli
hareketlerini yapmis olan Platon karsisinda yapmasi gerekenin sadece onlar1 agiga
kavusturmaktir. Ancak kendisinin Platon’dan etkilendigi konu ne politikas1 ne de ahlak {izerine
goriisleridir. Ilgisini geken iki nokta vardir ki biri Idealar kurami digeri ise Timaios diyologunda
kendini gosterdigi sekilde Tanri-evren arasi iligkiler konusundaki 6gretisidir.

Tikellerin bilgisinin miimkiin olusunu gdsteren Idealar kurammim Plotinus’ta asil dikkat
ceken yani ise asil ontolojik gercekler olan tiimellerden nasil pay aldigini gostermektedir. Bu
baglamda da Plotinus, Platon’un daha c¢ok metafizigini, ontolojisini, psikolojisini iceren
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diyaloglartyla ilgilenmistir. Plotinus’un diisiincesi iizerine etkisi olan filozoflar veya akimlar
olmustur elbette. Kendi donemi igerisinde ortaya ¢ikan Yeni-Aristotelescilik, Yeni-
Pythagorasgilik ve Ge¢ Donem Platonculugu gibi bazi felsefi akimlar ve dinsel olan veya yar1
dinsel yar1 felsefi akimlara iizerine etkileri s6z konusudur. Bu akimlar igerisinde Yeni-
Aristoloescilik icerisinde serhleriyle Onemli bir yere sahip olan isim de Afrodisyasl
Iskender’dir. Afrodisyasli Iskender’in hem Plotinus iizerinde etkisi olmustur hem de
Aristotelesgiligin sonraki donemlerde gelisimi noktasinda 6zellikle islam diinyasinda énemli
etkiler yaratmustir. Stoacilarin maddi ruh anlayisi lizerine getirdigi elestiriler Plotinus tarafindan
kabul edilmistir. Ayrica Iskender’in Aristoteles metafizigi ve psikolojisi iizerinde yapmis
oldugu degisikliklerle Plotinus’a giden yolu hazirlamistir. Ayni zamanda Aristoteles’in
Tanr’ni evrene karsi bir ilgisi ve inayeti olmadigmi kabul etmesinden yola ¢ikarak Plotinus,
Tanr’nin evren iizerinde etkisini tanimlama yoluna gitmistir. Iskender, aym zamanda bir¢ok
Ortagag Hiristiyan ve Miisliiman filozofunun Tanr’nin evren hakkindaki bilgisi lizerine tezler
gelistirmelerine de yardimci olmustur.

Plotinus {izerinde etkisi olan bir bagka felsefi akim olarak Yeni-Pythagorasgilarda, say1
sembolizmini ve inancin kaynagi olarak da tanrisal bir vahiy konusunda israrlariyla
karsilasmaktayiz. Oyle ki ortaya attiklar1 varlik hiyerarsisinde ilk yeri Tanr1’nin ondan sonraki
yeri Aklin sonrasinda ise yeri Ruhun almasi noktalarinda Plotinus’un ana gorislerini
olugturmaktadirlar. Ahmet Arslan’a gore Plotinus iizerindeki asil etkileri, Orfiklerin Tanr1’nin
acisina katilma olarak tanimladiklar1 temasa kavrammi entellektiiellestirmeleri olmustur.
Goriilen odur ki Plotinus, ruhun 6liimsiizliigii noktasinda ve temasa kavraminda ayni goriise
sahiptir ve dahasi temasa kavramini daha da ileriye gotiirmiis, onu evrendeki tek yaratici eylem
haline tasimustir.

Hiristiyanlik g6z 6niine alindiginda, Plotinus’un zamaninda ciddi bir gii¢ haline geldigi
goriilmektedir. Onun Hiristiyanlar {izerine ne tezine ne de bir goriisiine rastlamak kolay
degildir. Aslinda mevcut kaynaklar Hiristiyanlik {izerine eser yazmasi i¢in 6grencisi Porfirios’u
cesaretlendirdigi yoniindedir. Oyle ki Porfirios’un Hiristiyanhiga kars1 yonelttigi elestirilerde
Plotinus’un da pay1 yok degildir.

Yunan felsefesiyle Hiristiyanlik arasindaki catisma, IS. 2. yiizyllda Ge¢ Donem
Platonculugu icerisinde yer alan Celsus’un Hiristiyanliga karsi kaleme aldigi eseriyle
devamlilik arz etmistir (Arslan, 2016).

Tim kaynaklar 1s18inda da Hiristiyanlik inanci s6z konusu oldugunda aklin tiimiiyle
reddedildigi goriilmektedir. Boylelikle Yeni Platonculuk, Hiristiyan Ortacag felsefesiyle Islam
felsefesine yaptigi etkiler bakimindan 6nem tastyan bir felsefe olmustur. Ortagag filozoflarina
baktigimizda, dini inanci felsefe yoluyla temellendirip agiklama amaci gézlenmektedir.

Plotinos’un felsefesini ayri, 0zgiin ve son derece dnemli bir felsefe haline getiren
hususlarin en basinda, bu felsefenin gercekligin spekiilatif bir tasvirini dini bir kurtulus
ogretisiyle bir araya getirmesi geliyordu (Cevizci, 2010).

Helenistik-Roma déneminde ortaya ¢ikmis olan bu 6nemli felsefe akimi, yalnizca tarihsel
olarak degil sonraki dénemine yaptig1 etkilerinden dolay1 da ayr1 bir 5neme sahiptir. Oyle ki
ortacag filozoflar1 ¢ogunlukla Bat1 diinyasinda, Aristoteles’i taniyincaya kadar gecgen siirede
Plotinus’u tanimig ve onun felsefesine basvurarak calismalarinit gergeklestirmislerdir. Bu
yiizden ortacag odasina girmeden Once gecilmesi gereken uzun bir koridor vardir ve bu
koridorun her bir taginda Yeni Plotonculugun ve 6zellikle Plotinus’un ayak izleri mevcuttur.

Plotinus’ta Bir Kavrami ve Misterleri Uzerine

Plotinus, temel tezlerini Platonculuktan almigtir. Yeni Platonculugun da genel
karakteristigi Platonculugun yapisini gelistirip anlamini tamamlama amacmdadir. Bat1 diinyas1
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da Platonculugu bu sayede daha yakinda taniyacaktir. Platon ve Plotinus’un tezleri ayrimi fark
edilemeyecek kadar yogun bigimde i¢ ige gegmistir. Oysa Platon varlik ile felsefi arastirmanin
konularimi 6zdeslestirirken, Plotinus varligin dayandigi temeli aragtirmustir.

Plotinus’a gore “varlik, temasaya ulasan diigiincenin artik bir durak yeri degildir; fakat
sadece bir etaptir. Bu etap boyunca diisiince, Bir’i, kendini bas dondiiriicii bigimde arastirmak
zorunda hisseder (Ozcan, 2006).

Helenistik diistincelere sahip Antik filozoflarin diislincelerini gelistirmeye ¢alisan
Plotinus, sisteminde 6zellikle Platon gibi misterlere yer veren bir diigiiniirdiir. Plotinusguluk
s06z konusu oldugunda bilinir ki bir tiir mistisizmdir ve temasa doktrini igerir. Plotinus’a gore
Bir, temasa edilmedikge sir olarak kalacaktir, zihinsel aydinlanmayi gergeklestirmek i¢in bu sir
ortadan kalkmalidir. Insanin bu sirra erismesi durumu iizerine de Plotinus’un agiklamalar1
vardrr. Onun felsefesinde ilk, sézle anlatilamayan ve adlandirilamayan bir realitedir ve Bir’i
anlatabilmek i¢in de sembolik anlatimi andiracak bir dil kullanmak gerektiginin bilincindedir.
Filozofun tiim bu noktalarin 151ginda asil amaci ise hem biitiinii hem de kendi ilkesini temasa
etmektir. Ciinkii ona gore diisiince ve hayat arasinda bir iliski s6z konusudur. Oyle ki
disiindiigiimiiz seyin hakikatini ger¢ek mistik bir deneyimle bilmek gerekir. Plotinuscu
felsefenin en miilkemmel yasama ¢izgisini gergeklestirecek olan ise zekadan listiin olan Yiice
Tanr1’ya mistik bir deneyimle ulasmasidir.

Plotinus’a gore felsefe manevi bir deneyime uymalidir ¢linkii dille anlatilamaz. Realiteyi
bilmenin temel sart1 olarak da manevi bakimdan ona benzeyebilmekte goriir. Plotinus,
aciklamalarmi yaparken hareket noktasini Bir’den veya Iyi’den baslatmaktadir. Ciinkii onun
armma ve manevi egzersiz dedigi seyler ayni zamanda temasa idealini gerceklestiren araglardir.
S6z konusu bu durumlar ise bizi Eleusis Misterlerine gotiirecektir.

Eleusis Misterleri, V. Dokuzluk’tan yapilan derlemelerin Arapcaya g¢evirisiyle tasavvufa
da gegmistir. Gerek Hiristiyan mistisizminin gerekse tasavvufun iki dnemli kaynagiim Plotinus
rasyonalizmi ve Grek efsaneleri olmasi oldukga ilgingtir (Ozcan, 2006).

Grek diisiincesini Pythagorasgilardan beri etkilemis olan Eleusis Misterlerinde
diizenlenen torenler bitince adaylar biiylik sirlara erisip mist olurlar ve bunu bir kurtulus dini
olarak goriirlerdi. Bu durumun Plotinus ile birlikte de bir varlik teorisine doniistigi
goriilmektedir. Boylelikle de misterler felsefenin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir ve
misterlere gére armmamis bir insanin yeri bataklik, kiri seven insan ise kotii egilimlere sahip
goriilmiistiir. Ancak 1yi’ye ulasmak gayesi icerisinde olan ruhun bedenden kendini soymasi
sarttir. Tipki misterlerin insanlar1 gibi, arinmak i¢in diinyaya inerken giydigimiz her seyi ¢ikarip
ciplak ilerlememiz gerektigi belirtilmektedir. Ciinkii bir ne bilimle ne de diislinceyle
kavranamaz seydir ve hem biitiin varliklarim mutlak ilkesi hem de boliinemez ve sonsuzdur.
Boylelikle de biitiin varliklarda bulunan Tanr1 ile birlesebilmenin kosulu ona benzemektir.
Yiice Tanr’nin ne oldugunu ve mutlu bir hayata nasil erecegimizi belirlemis olan Plotinus,
bdylelikle teolojik bir ¢ag olan Ortagag’in karakteristik bir kaynagi olmustur.

Yunan Felsefesinden sonra Ortacag’a zemin hazirlamis olan Plotinus’un hayat1 hakkinda
aldigimiz bilgiler 6grencisi Porpyrios’a aittir. Ciinkii Plotinus hayat1 hakkinda, nerede dogdugu
ve ne zaman dogdugu iizerine hi¢bir zaman konusmamis bir filozoftur. Yasadigi dénemin
baslangicini IS. 204 yili olarak kabul ediyoruz ama bunun bilgisini de saglayan yine 6grencisi
Porpyrios olmustur. O bir¢ok diisiiniiriin aksine konferans veren, kitleleri toplayip karsilarinda
bilgilerini sergileyen biri degildir. Aksine onun dersleri herkese agiktir ve sadece 6grenmek
isteyen herkes bu derslere katilabilmektedirler.

Fakat bu derslere satafathh konusmalar dinlemek umuduyla katilanlar, diis kirikligma
ugruyorlardi... Ne gnostik imgeleme ne de astrolojik fanteziler ona asla ¢ekici gelmiyordur.
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Plotinus biiyiiciilerle, ruh ¢agiranlarla ve 6grencisi Amélius’un aralarina katilmaya ¢agirdigi
birka¢ sofuyla, acikca alay eder. Fakat her sdze inanan Porpyrios bu olay1 anlamaz. Plotinus,
ne tumturakli konusmalar yapan bir hatipti, ne de bir keramet ehliydi; onun amaci kalabaliklarin
gonliinii fethetmek de degildi. Onun etkisi, kendisine coskuyla baglanan, kiiciik; ama
seckinlerden olusan bir toplulukla smirltyd: (Ozcan, 2006).

Yeni Platonculuk diger adiyla Plotinusguluk, elbette ki tiimiiyle Platon’un devami
niteliginde degildir. Bu anlayisa gore felsefe 6zl itibariyle ne bir metafizik ne bilgi teorisi ne
siyaset hatta ne de ahlaktir. Ona gore felsefenin amaci ruhun 6ziine kavugmasini saglayarak ana
ilkesiyle birlesmesini gerceklestirmektir. Platonculugun bir mistisizim olarak goériilme sebebi
de, varligin ilkesi olan gerceklige ulasma noktasinda gosterdigi cabadir. Ancak bu ilkeye
ulasmanm yolu da akildir. Fakat Plotinus’a gore sozii edilen varlik, 6zii itibariyle akilsal
degildir, tersine akil Gistiidiir.

Plotinus’ta Aristoteles’te oldugu gibi varligin sirf kendisi i¢ine ne oldugunun bilinmesi,
bilginin sirf kendisi i¢cin aranmasi s6z konusu degildir. Plotinus’un pesinde kostugu, bundan
daha fazla bir sey, Islam diinyasinda Hallac Mansur gibi tasavvufgularin soziinii ettikleri,
Tanriyla birlesmek, onun birligi icinde erimek, yok olmaktir (fena fillah) (Arslan, 2016).

Ancak bilinmesi gereklidir ki onu filozof yapan tinsel veya dinsel amaci olmasindan ¢ok
bu amaci gerceklestirmeyi miimkiin kilacak felsefi-rasyonel bir varlik tasavvuru ve bir
metafizik gelistirmis olmasidir. Varlik derken de kastettigi Bir veya Tanr1’dir. Ancak onun tiim
bu ¢alismalar1 da Yunan kozmolojisinin terk edilmis oldugu anlamina gelmez. Yalnizca daha
once goriilmeyen tarzda ruhu i¢ hayat1 desteklemesi {izerine kullanmasidir. Onun asil amaci
ruhun kurtulusu ve Tanr1 ile birlesmesidir.

Plotinus’ta Bir kavrami, var olan her seyin aslinda tek bir sey oldugu anlamina gelir.
Plotinus’a gore duyusal diinyay1r disarida birakarak Akil ve Ruh dahil her sey Tanri’nin
acilimlaridir. Akil ve Ruh Tanri’dan ¢ikmis, ondan tagsmistir ve dolayisiyla O’ndan baska bir
sey degildirler.

Plotinus’un ana tezi olarak ortaya su ¢ikmaktadir: Var olan tek sey, biricik sey Tanr1’dir.
Geri kalan her sey Tanri’nin tagsmasimdan —Miisliman filozoflarinin ileride kullanacaklar1
terimle ‘siidur’undan, ‘feyz’inden- baska bir sey degildir. Tanri’nin kendisi her tiirlii varligm,
Oziin, akilsalligin tizerindedir (Arslan, 2016).

Plotinus, Iyi ya da Bir Uzerine adli kitapta, Zeka’dan ve Varhk’tan ayirdig1 Bir’i inceler.
Ona gore bir, ne bilimle ne de diisiinceyle kavranamaz. Bir, biitiin varliklarin mutlak ilkesidir.
Bu ilke miikemmel bi¢imde basittir. O, boliinemezdir, sonsuzdur (Arslan, 2016).

Plotinus bdylelikle hem Hiristiyan doktrininin hazirlanmasina katki saglamis hem de
felsefesini misterlerle desteklemeye caligmistir. Misterler diizeni ilizerine Plotinus, listadi
olmayana aciklanacak bilgiler olmadigini sdyler. Hatta Tanr1’y1 gérme bahtina tanrisal olanin
gdsterilmemesi gerektigini ifade eder. Ustadi olmayanlara onun deyimiyle inisiye olmayanlara
yasakladig1 Misterleri iizerindeki bu yasag: felsefi bir nedene dayandirmaktadir. Beraberinde
Hristiyanlikta negatif teolojinin dogusuna yol agacak olan bu dayanagi Timaesos’ta bu evrenin
yapicist ve babasini kesfetmenin biiyiik bir is oldugunu, kesfedildikten sonra da bu sirin
baskalarina agiklanamaz oldugunu sdyleyen Platon’la temellendirilebilir.

Plotinus, Tanriyla birlesmeyi miimkiin kilan hayatin sonucu olarak temasayi goriir.
Boylelikle temasanin pratik hayatta {istlinliigiinii temellendirmeye ¢aligir. Varliga gelen seyin
her zaman bir varlik nedeni vardir ve bu neden de varolustan dnce gelir. Temasay1 i¢sel hayatin
gercek ihtiyaci olarak goren Plotinus, bu ihtiyaci agiklarken felsefi sdylemden yararlanarak
ruhun yerini ve felsefeyi ontolojik agidan tanimlamaktadir. Tanriyla birlesmeyi miimkiin kilan
hayatin sonucu olarak temasay1 goriir. Temagsanin pratik hayatta tistiinliigiinii temellendirisinde
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de Platonculugun etkisi s6z konusudur. Ona gore diisiiniiliirden ve diisiinceden bagimsiz bir
hayat varsa oda pratik hayattir 0yledir ki var olma hakkina sahip degildir. Pratikten kast1 ise
bicimi bi¢imsiz olan bir tdze tasimaktir. Meydana getirilen seyi her zaman bi¢cime baglarsak
sayet pratigi yani meydana getirmeyi anlamamiz kolay olacaktir. “...Pratigin amaci gérmeyi
saglamak, ruha bir obje vermek; yani temasa edebilecegi bir sey sunmaktir ”. Temasaya gotiiren
aracinda manevi egzersizler oldugunu dile getirir ve onun nazarinda temasa etmeyi basaranin
hi¢bir araca ihtiyaci olmayacaktir.

Ortacag Felsefesi Genel Ozellikleri

[Ik Hristiyanlarda gordiigiimiiz genel karakteristik felsefeye karsi nasil davranmalari
gerektigini sorguladiklaridir. Dahas1 Stoacilik ve Epikiirciilik karsisinda ne yapacagini
bilemeyen bir Ortagag Hristiyan diinyas: vardir. Zeki Ozcan’a gore Ortagcagm devreye
girmesinin bir diger gostergesi de Pavlus’un Hiristiyanligin dogmaligini Epikiircii ve Stoaci
dille terminolojide aktarmasidir. Bu karsilagtirma bat1 diinyasinin en biiylik deneyimi olmustur.
Teolojik kavramlarin felsefi kavramlarla harmanlanis1 olarak Ortacag felsefesi, Pavlus’un
Stoact ve Epikiircii filozoflara Hiristiyanligi anlatmasiyla baslamistir. Grek filozoflarma karsi
Hiristiyanligi savunan ve sadece Hiristiyanlarm dogru Tanr1 inancina sahip oldugunu iddia eden
kisiler ise Apolojistler, Grekleri bir nevi kendi silahiyla yani kavramlariyla vurmuslardir.
Boylelikle felsefeyle miicadele edebilmek wugruna Hiristiyanlia felsefi kavramlari
sokmuglardir. Dogay1 dislayan ve metin merkezli bir felsefe olan Ortagaga gectigimizde
filozofun objesi de degismistir. Filozof realiteyi metinlerden c¢ikarmaya basladikca sadece
gbzlem ile degil yorumla ortaya ¢ikan bir hal almis oldu. Ciinkii Antik Yunanda doganin filozof
goziiyle gozlenmesi s6z konusuyken, Ortacagda ise obje degistiginden kutsal metne uygun
diisinme 6nem kazanmaya baslamistir. Doga tasavvuru degistigi icin de doga anlayis1 da
degismis ve salt pasif bir ayna gibi Tanri’’nin giiciinii yansitan doga fikri hakim olmaya
baslamistir. Boylelikle Antikcagdan Ortagaga geciste kokli degisiklikler meydana gelmistir.

Modern felsefeden farkli olarak, Ortacag felsefesinin genel karakteri akil-inang ve teoloji-
felsefe biitiinliigiinii gésterme ¢abasidir. Bu donemin ilk biiyiik temsilcisi Aziz Augustinus ve
ona son noktay1 koyan felsefeci ise Modern Cagin kurucusu Rene Descartes’tir. Son birkag yili
Modern Caga gecis gorevini iistlenen Ronesans olmustur. Platoncu bir anlayisla Antikcagi
yeniden yesertme cabasindaki Ronesans felsefesi, teolojiye ilgi duyan Ortagaga karsi bilim ve
sanata ilgili duymaktaydi. Ortagagin bu teoloji ve felsefe temalarin1 Augustinus’ta ¢ok net
gormekteyiz. Yeni-Platoncu felsefenin  dogru ve dikkatli bir sekilde yorumlama
gergeklestirdigini savunarak, insanin yaratanla olan iliskisinin Hiristiyanliga imandan bagka bir
sey olmadig1 yoniinde inanca sahiptir. Teoloji ve felsefe arasindaki iliskiyi agiklayan
Augustinus, Hiristiyan diisiincesinin en sistematik ismidir. Ona gore felsefe ve teoloji birbiriyle
baris i¢inde olabilir ve asla karsit degildir. Tam bir kuskuculuk doneminden sonra her seyden
kusku duymay1 birakist Romanin iinlii din adamiyla karsilasmast sonucu olmustur ve bu
karsilasma ile her seyden kusku duyulmayacagini, samimi kisilerinde olabilecegini bazi
kesinliklerin oldugunu kabul etmektedir. Zeki Ozcan’a gore Andrasus ile karsilasmasi
Augustinus’ta mentese kesinligini ortaya ¢ikarmistir yani kuskulanmayacagi apagik kesinlik
meydana gelmistir.

Yeni Platonculukta Bir’i en iyi yansitan Nous’tur. Bir tagma ile insana gider ve varlik
tabakalarindan asagi dogru indik¢e Bir’in goriilme bi¢imi degisir. Hiristiyanliktaki kilise de
Nous’tur ve Tanr1’y1 en iyi sekilde anlatir. Augustinus’ta Platonculugun ilkelerini uygulamstir
ve filozoflarm varlhiga yiikledikleri sifatlar ne ise onlar1 Tanri’ya yiiklemistir. Augustinus
elleriyle Yeni Platonculugun kiliseye ¢ok katkis1 olmustur ancak daha sonra yolunu ayirmistir.
Bati’da Yeni-Plotoncu ve Augustinuscu felsefeler ortaya cikarken, Dogu’da Islam dini
toplumlari etkisi altina almistir. Augustinus’tan sonra Bat1 Ortagagt icin ikinci biiylik felsefeci
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Aziz Thomas Aquinas olmustur. Son donemde ise Ockhamli William teoloji ile mantik alanlar1
arasinda farkliliklar {izerinde duracaktir. Ortagag, tek tanrili dinlerin oldugu bir donemdir.
Yahudilik Antik Cagda ortaya ¢ikmis olsa da etkilerini daha ¢ok Ortagag’da gOstermistir.
Hiristiyanlik Ortagaga damgasini vurmustur.

Ortacagn i¢cinde barmmis {i¢ dinde yoktan yaratmay1 kabul ederek, Tanr1’nin evreni belli
bir zamanda yarattigimni ileri stirmiislerdir. Evrenin, kisaca varligin bir baslangici ve bir de sonu
vardir. Sonsuzluk varliga degil, yaratana yani, Tanrt’ya aittir (Ciligen, 2010).

Antik¢ag, Ronesans ve modern felsefe arasinda bir koprii olan Ortacagda gelsefe din
temelinde algilanmis, dinsel kavramlarin 15181inda dinin dogmalarini akil yoluyla ag¢iklamaya
yonelinmistir. Inancimn bilgiye iistiin geldigi bu donemde din adammin bilim adaminin yerine
gectigi goriilmektedir. Ortagag felsefesinin baslangicinda bahsedildigi gibi Augustinus’un bu
denli 6nemli yer almis olmasinin nedeni, biitiin bir donem igerisinde bir model olusturmus
olmasidir. Ciinkii ondan hemen 6nce Yunan felsefesine karsi savasan apolojistler vardir ve
onlar sayesinde Yunan felsefesini Hiristiyan felsefesine bu denli etki yaratmistir. Sonug olarak
Ortacag Batida Hiristiyan felsefesi, Doguda Islam diinyasinda Arap ve Fas dilleriyle ifade
bulmustur. Ortagag iizerinde Islam felsefesi ve etkileri az olmakla birlikte Yahudi felsefesi,
devamimda Hiristiyan Bizans imparatorlugu i¢inde Yunan diliyle ortaya konmus olan Bizans
felsefesi temel etki alanlar1 arasindadir. Calismada oncelikle Ortacagin yapisini hazirlamis olan
Antik Yunanin son felsefi akimi olan Yeni Plotonculuk ve Plotinus’un calismalariyla ortaya
koyduklar: fikir benzerlikleri, beraberinde Islam filozoflarindan &zellikle Farabi ve Ibn Sind’nin
Siidur kavramlar1 ve bu kavramlarin genel islam felsefesindeki yeri ortaya konulmaktadir.
Yunan felsefesinde insanin temel probleminin mutluluga erismek oldugu kabul edilip kendi
cabastyla da bu problemi ¢ozebilecek giice sahip oldugu yoniinde bir inang varken, Ortacag
diinyas1 yeryliziindeki hayattan ziyade bu diinyadan sonraki hayatla ilgilidir. Zaten aranan
mutlulukta bu diinyada degil ebedi bir saadettir.

Ortagagda insan, dogal ve akli bir varlik degil, 6ncelikle Tanr1 tarafindan yaratilmig fakat
ilahi 6zlinden ayr1 diismiis bir varliktir. Bu insan i¢in bir tarafta askin, yaratict Tanri, diger
tarafta ise kendisini Tanr1’dan her gegen giin biraz daha uzaklastiracak, 6ziine yabanci bir varlik
alan1 bulunmaktadir (Cevizci, 2010).

Ortacag’da islam Felsefesi

MS 529°da Imparator Iustinianus, Atina’daki felsefe okullarmin kapatilmasmi
emretmisti. Bu da Bati’nin Helen spekiilasyonunun etkisini kesin olarak reddettigini gosteriyor
gibi gelebilir; fakat Yunan diisiincesi, bu tarihten cok 6nce Dogu’da yol almaya baslamist:
XIII. Yiizyilin Batist’na, Suriyeli, Arap ve Yahudi filozoflar aracilifiyla Aristoteles’in ve Yeni-
Platonculugu yeniden getirecek olan hareket baglamist1 bile (Gilson, 2007).

Islam felsefesinde felsefeyle tanismaya basladiklarindan sonra Yunanca égrenmek igin
verdikleri ¢abalar ve Yunan klasik eserlerinin Siiryaniceye ¢evrilmesi gibi calismalar
gostermektedir ki teoloji 6grenilen bir yerde felsefe, matematik ve tip da 6grenilebilmekteydi.
Yunan diisiincesinin Araplara ulagmasima araci olan ise Siiryani okullar1 olmustur. Sonrasinda
ise Araplardan Yahudilere ve Hiristiyan Bati’nin filozoflarina gececekti. Zamanla ise Helen
diistincesini etkisiyle dinsel nitelikte Mutezile gelenegi ortaya ¢ikmustir. IX. Yiizyilin ikinci
ceyreginde de bu gelenegin i¢inde vahiy ile aklin ters seyler sdylemesinin imkansiz oldugu
goriisiinde olan kelam adinda bir hareket bas gostermektedir.

Ortacag felsefesinin énemli ve 6zgiin gelenedi olan Islam felsefesi, Patristik felsefenin
ardindan agwr bir karanlik ¢aga giren Bati’ya karsi felsefenin gelisimine 6nemli katkilarda
bulunmus, bir bakima antik felsefe ile on ikinci yiizyil sonrast Skolastik Hiristiyan felsefesi
arasinda koprii gorevi yerine getirmis bir felsefe gelenegidir. Icinde cok cesitli felsefe
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akimlarini barindirmaktadir. Buna 6rnek olarak yaklasik ti¢ yiizy1l yasam slirmiis olan Messai
felsefesinin Yunan tarzi felsefeye verdigi dnem gosterilebilir. Islam felsefesinin dogusuna en
onemli katkiyr hi¢ kusku yok ki Grek felsefesinden gerceklestirilen g¢eviriler yapmustir.
Béylelikle Islam felsefesinin Kur’an ve Hadis, Keldim ve Yunan felsefesi olmak iizere pek ¢ok
kayna@1 olmustur. Ayrica antik Yunan felsefesi disinda Hindistan, Iran, Mezopotamya ve Misir
ikinci biiyiik kaynak olmustur.

Her seyden 6nce Kindi’den baslayarak biitiin Miisliiman filozoflar, Kur’an’la Islam
peygamberinin siinnetinin mutlak gergekliginin hilkiim siirdiigii bir diinyada nefes alip
verdiklerini unutmamak gerekir. Yiizlerini Kabe’ye cevirerek ibadet eden bu adamlarin en
{inliilerinden ikisi Ibn Sina ve Ibn Riisd, Islamiyet’e bilingli miiminler olarak aidiyetlerinin,
kendilerine getirdigi biitlin yiiktimlilikleri tistlenmis entellektiieller olup, inanglarina yonelik
her tiirden saldiriya biiyiik bir gii¢le kars1 koymuslardir (Cevizci, 2001).

Kur’an’in realitesi, bu donemde felsefeyle ugrasana herkesin en temel ilgisi olmustur.
Bundan dolayidir ki vahye dayali bu kutsal kitap sadece varligin kaynagi ve dogasi konusunda
degil hukuk, politika ve ahlak konularinda 6nemli bilgi kaynagi kabul edilmistir. Islam
felsefesinin temel konusunu, nihai amacimi olusturan Tanr1 ile hakikat terimi yakindan iliskilidir
ve Kur’an’in 6ziinii ve igsel gercekligini olusturur. Islam felsefesinde filozoflarin hikmeti
Kur’an’m &ziinde bulunan hakikatle dzdeslestirilmistir. Islam felsefesinde Kur’an’mn gergek
anlam1 ve evrenin yaraticistyla iliskili varlik yapisi ilizerine arastirmalar, Allah’in sifatlari,
evrenin yaratilisi ve ezeliligi ile kurtulus konular1 yer etmistir. Felsefelerinin en biiyiik kaynagi
olarak Kur’an’1t géren bu donem diisiiniirleri icerisinde Messai gelenegi i¢in de Kur’an’in
beraberinde Grek felsefesi onemli kaynak olmustur. Basta ibn Sina, Farabi ve Ibn Riisd olmak
iizere hemen hemen tiim Miisliiman filozoflar felsefi problemlere ¢6ziim noktasinda Yunan
felsefesinden yararlanmiglardir.

Hristiyanlarin uzun bir donem boyunca Yunan felsefesinin sadece Platonik unsurlarini
tanidiklar1 yerde, Miisliimanlar Yunan felsefesinin biitiin unsurlarin1 kendi kiiltiirel {iriin ve
degerlerine biiylik bir hizla katmiglardir. Gergekten de, Miisliimanlar ceviriler yoluyla sadece
Platon'u ve Plotinus'u degil, Pythagoras't ve Aristoteles'i de, hatta Yunan felsefesinin atomcu
veya materyalist kanadini da igsellestirmislerdir (Cevizci, 2010)

Felsefe tarihi arastirmalar1 incelendigi takdirde goriilen odur ki, Grek felsefesinin Islam
diinyasima girisi Hiristiyan Bati’dan daha kolay ger¢eklesmis olmakla birlikte farkli tartismalara
da yol agmus, ister istemez belli muhalif kesimlerle karsilagsmistir. Bu muhalif kesimler aslinda
sadece Grek felsefesine degil genel anlamda felsefe gelenegine karsi olan bir kesimlerdir ve
pek ¢ok Miisliiman filozofa karsi da siddetle tepki gostermislerdir. Ciinkii onlara gore felsefe
yerine hayatlarini diizenleyecek ve karsilastiklar1 problemlere ¢6ziim sunacak tek kaynak
Kur’an’dir. Onlara gore Hadis ve Siinnet disinda bir kaynak kabul edilemez. Ciinkii Kur’an
saglam akli delillere sahiptir ve sadece Miisliimanlara degil, okuyup anlayabilen herkese hitap
etmektedir. Oyledir ki Peygamberligin Muhammed ile sona ermesine kars1 yorumlari, Tanr1’nin
insanlardan gergekligin dogasini anlamak icin, akilin1 kullanmay1 bekledigi yoniindedir. Tiim
bu agiklamalar 6zetlendiginde, Islam felsefesi, {ic ayr1 ddnemde ele alinabilir. Bunlardan birinci
donem Arap yarimadasinin kuzeyinde gergeklestirilen Dogu’da felsefe donemidir; temsilcileri
ise Kindi, Razi, Farabi, ibn Sind ve Gazali gibi filozoflardir. ikincisi Islami kiiltiir ve
uygarhiginda Batr'ya dogru yayilmasiyla birlikte, ibn Meserre, ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn
Riisd gibi filozoflardir. Donem igerisindeki son felsefe donemi ise Tasavvufi felsefe olarak da
adlandiriimaktadir ve Siihreverdi ve Ibn Arabi gibi filozoflardir.

Sudiir Nazariyesi
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Sudiir nazariyesi, Islam diisiince tarihini dolduran belli basli meselelerden biridir ve belki
de Islam felsefesinin temel problematigini aydinlatacak sey olarak da goriilebilir. Fatihler
neticesinde diger milletler iizerinde hakimiyet kuran Misliimanlar, zamanla akli ilimlere merak
duymaya baslamistir. Kendisini Miisliimanlikta idrak eden kisilerin islam’m temel inang
esaslar1 ile Grek felsefesinin rasyonel spekiilasyonlarini etkilesim halinde sekillendirme ihtiyac1
duymuslardir. Bu noktada Islam dis1 olan birgok konu Islami sartlarda nasil sekillenmistir?
Sorusu elbette kafalarda canlanmaktadir. Gortilen odur ki felsefeye benzeyen bir din tasavvuru
pesinde kosulmaktadir. Ciinkii Islam filozoflarmna gére dinle felsefe esasta birdir. Islam’1 bir tiir
felsefe, felsefeyi bir tiir din olarak gore Islam filozoflar1 sudiir teorisini bir uzlasma zemini
olarak gdrmiislerdir. Ibn Riisd “hikmet/felsefe seriatin dostu ve ayni memeden siit emmis
kardestir” diyerek bu durumu ifade etmektedir. Oyledir ki Farabi, Islim aleminin felsefe
yapmanin sartlarmi tasiyan bir biinyeye sahip oldugunu her firsatta dile getirmis ve eserlerinde
hissettirmistir.

Islam toplumunun ana unsuru din oldugu igin Islam filozoflarinin da dinin temel
esaslarmi ciddiye almasi sart olmustur. Bundan o6tiirti felsefenin bu perspektifte islenmesi ve
yepyeni tertiplere girmesi gereklidir. Ciinkii boyle bir diinya yapisi iginde felsefe dini bir form
icinde taktim edilirse s6z konusu unsurlar kabul gérecektir. Sudiir nazariyesi de inang esaslarini
dikkate alan bir cergeveye tasinmaya ¢ahisilmistir. “Farabi ve Ibn Sina’nin temsil ettigi felsefi
model 6zii itibariyle Yeni Platoncu bir Aristoteles¢ilik seklinde kendisini gosterir (Seker, 2012).

Gortiilen odur ki bu donemde felsefe mistisizm ve rasyonalizm arasinda gidip gelen bir
bilgi nazariyesi ortaya ¢ikmistir. Aristoteles’in kendini diisiinen Tanr1’s1 ile Miisliimanlarin
Allah anlayismin Plotinus’un ‘Bir’ olani ile birlesmesini resmeden bu tablo ile gériilmektedir.
Bu durum isldm’in yaratma kavrami, evrenin ‘Bir’ olandan tasmasi sudir etmesi ile
olugmaktadir. Her seyi i¢ine almasina ragmen bir tiirlii doldurulamayan kavram olan Tanri ile
birlikten ¢okluga cokluktan birlige bir hareket de beraberinde gelir. Yani her sey O’ndan ¢ikar
ve O’na geri doner.

Bir’le oteki unsurlar arasindaki iliski, giinesle onun 15181 arasindaki irtibatin bir
benzeridir. Isik nasil ki kaynagi olan giineste bir eksiklik olusturmaz ise Bir’de biitiin varliklarin
kendisinden ¢ikip gelisecegi potansiyele sahip olarak goriiliir. (Seker, 2012)

Birgok Islam felsefesi arastirmacilarma gore, Plotinus’un diisiince sisteminde kendisini
gostermeye baslayan problem, Islam felsefesi sahasma gelindiginde yavas yavas ¢oziime
ulagmaya baslamaktadir. Mutlak birlikten ¢oklugun nasil sudiir edecegi noktasinda soru isareti
olmasina sebep olan bu sistemde, Farabi’nin agiklamasina bakacak olursak, ilk mevcuttan
baskasinin varliga gelmesi, ancak varligmi bir baska seye borg¢lu olan bir tagsma neticesinde
gerceklestirir. IIk olan her sey onda sudiir eder. Sudfir eden bu sey de ilk olarak akildir ve bunun
sebebi olarak da Allah’m kendi zAtim1 bilmesi gosterilmektedir. Oyle ki Ibn Sina’nmn
perspektifinde O’nun akletmesi yoktan yaratmasi; yoktan yaratmasi da akletmesinin ta
kendisidir. Belirtilen bu diizen varlik bakimindan en miikemmel olandan baslamaktadir ve
ardindan gelen ise biraz daha az miikkemmel olan seydir. Bunu da gittikce daha kusurlu olanlar
takip etmektedir.

Filozoflarm sudir nazariyesi etrafinda gergeklestirmeye calistiklart sey devrin bilimi
olarak goriilen Grek menseli felsefe ile [slam’1 telif etme ¢abasinin bir {iriiniidiir. Burada inancin
nasil rasyonel hale getirilecegi yoklanmaktadir (Seker, 2012).

islam Filozoflarinda Sudiir Kurami: Farabi ve ibn Sina

Islam felsefesinde ‘Bir’ kavraminda ilk s6z eden ve iiyeleri noktasinda net bilgiler olmasa
da bir nevi felsefe ansiklopedisi yerine gegebilecek risaleleri ile {inlii grup olan Thvan-1 Safa,
sayilar1 iki grupta toplamistir. Bu belirlemesini ise aciklarken en basta belirttigi bir sayisi ile
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mutlak birligi ifade etmektedirler ve diger sayilar da ikiden sonsuza kadar olan sayilar olarak
siiflandirilmaktadirlar. Bu dogrultuda da yaratmanin iki agamasi oldugu belirtilerek once
Allah sonra Allah’n istegi ile alemin yoktan var oldugunu belirtmektedirler. Her seyi yaratan
ve ilk sebep olarak Allah’1 isaret eden Islam filozofu el-Kindi, ilk Felsefe hakkinda kaleme
aldig1 risalesinde de Allah’in zat ve sayi itibariyle bir oldugunu belirtmistir. Bir {izerine genel
Islam felsefesi tarihinde filozoflarin goriisleri mevcuttur. Oncelikle islam diinyasinda Kindi ile
baslayan sistemli bir felsefi hareket sonucu olusan bir Messai diisiincenin varligini es
gecmemek gerekmektedir. Bu diisiince agirlikli olarak Aristoteles felsefesinin 6gelerini
kullanmaktadir ve din ile felsefeyi bir sekilde uzlagtirma cabasi igerisindedir. Felsefeye dinin
sistem i¢inde mesruiyet saglama ¢abasmin devaminda da Yeni Platoncu unsurlar1 biinyesine
katma ihtiyac1 duymustur. Sonrasinda gelen Farabi de, felsefeyi din ile uzlastirma ¢abalarini
metafizik, din, toplum ve siyaset felsefesi gibi alanlara ustaca yaymay1 basarmistir.

Farabi’nin din ile felsefeyi uzlastirma arzusu, ona bir taraftan kendi dini-felsefi 6grenimi
ve zihniyetinin vazettigi, diger taraftan Islam kiiltiiriiniin dnceki kiiltiirlerden miras aldig1 bir
yaklagimin tirtiniidiir (Kéroglu, 2014).

Farabi’nin egitimini tamamladig1 ve eserlerinin verdigi ortam, Islam kiiltiiriiniin hakim
oldugu ve Helenistik donemde olusan Hiristiyan diisiincesinin, Yahudi inanglarmmm vs.
medeniyetlerin olustugu bir ortamdir. Aristoteles ile Platon’u uzlastiran Yeni Platoncu diisiince,
Patristik donem Hiristiyan diisiiniirlerinin de din ve felsefe uzlastirmasi ¢abalar1 i¢in dnemli
malzeme saglamistir. Farabi bir¢ok konuda Ornegin davraniglarin iyi-kotii olusuna ceza
verilmesi ve miikafatlandirilmasi, siyaset veya ahlak her ne olursa olsun felsefenin goriisiiniin
de 6nemli oldugunu savunmustur ve sahih din ile kamil ve gercek felsefenin birbiriyle
catismayacagini sdylemektedir. Farabi’nin felsefesi Islam’in Tanri anlayismi, yaratma
diisiincesini ve bu yaratmanin mekanizmasini temellendirmek durumundaydi. Varligin ilkesini
manevi sayan Farabi, temel olarak geometri ve mantig1 gorerek fizikten metafizige yiikselen
bir sistem hedefindeydi. Bundan dolayidir ki Burhan Kéroglu’na gore islam temeli iizerine,
Platon, Aristoteles ve Yeni Platoncu unsurlar1 da kullanarak eklektik karakterli bir felsefi sistem
kurmay1 hedefliyordu.

Metafizik ve Ilahiyat ilmi Farabi’nin sisteminde en basinda yer almaktadir ve biitiin
varlig1 belirlemektedir. Yeni Platoncu etkiyi ise daha ¢ok Tanr1 taniminda ve varliklarin ondan
sudiirunun ac¢iklanmasinda géormekteyiz. Varliklarin en iistiinde ve en miitkemmel olan olarak
“ilk sebep”ten yani Tanr1’dan bahsettigi goriilmektedir. Tanr1y1 diger var olanlarin varhiginin
ilk sebebi olarak goriir. ilk Olan olarak tdzii bakimindan kendisinden baska her seyden farkli
oldugunu belirten Farabi, maddede olmadig1 ve herhangi bir bigimde maddesi olmadigindan,
tozl bakimindan da bilfiil akil oldugunu savunmustur.

Ona gore varlikla ilgili li¢ ifade s6z konusudur. Varlik ya zorunlu, ya miimkiin ya da
imkansiz olur. Ozii itibariyle zorunlu olan, var olmasi ve varligmni devam ettirmesi igin higbir
sebebe muhta¢ olmayandir. Var olmadigmin farz edilmesi mantiki imkansizlia yol acacak
olan, yoklugu diistiniilemeyen bu varlik Allah’tir (Kéroglu, 2014).

Farabi’nin Tanr1 lizerine sozleri Aristoteles, Platon ve Yeni Platonculugun harmanlanmis
hali misalidir. Cilink{i onun Tanr1’y1 kendisini diisiinen bir akil olarak tanilayis1 Aristoteles’in
Tanrisini ¢agristirmaktadir. Sonrasinda ise Tanr1’nin kendisini diisiinmenin sonucu olarak da
evrenin zorunlu olarak ondan tagmasi Plotinus’cu evren anlayisini yansitmaktadir. Ancak bir
gercek daha vardir ki bu Tanr1 Plotmus’un Bir’i de degildir, ¢linkii Plotinus Tanriya hig¢bir
olumlu nitelik atfetmemesinin yanidan Farabi Islamm Allah inanciyla uyumlu olarak olumlu
sifatlarla. Onu nitelemistir. Yine Burhan Koéroglu’nun ifadeleriyle dile getirecek olursak,
Farabi’nin hayat, celal, mutluluk, haz, ask gibi her tiirlii olumlu sifat1 yiikledigi Tanr1 anlayist
temelde Islam ilahiyatinm bir iiriinii olup Yunan gelenegine yabanci oldugu goriilmektedir.
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Plotmus’un Nous adini verdigi Akil, kaynagini etkilemeden Bir’den tagmaktadir. Ruh da
zorunlu olarak tasmaktadir. Plotinus bu durumun anlasilmasi i¢in Giines’ten dogan 151k ve ayna
metaforlarini kullanmistir. Farabi’nin yaratma teorisi Yeni Platoncu Bir’den tagma lizerine teori
ile benzerlikler gostermektedir. Plotinus’un varliklarin meydana gelisindeki ilk var olan olarak
gordiigii bir ve sonrasinda akil ve devaminda ruh olmakla beraber tiim bunlarin sonucunda tasan
naddi evren s6z konusudur. Farabi’nin de varliklarin meydana gelisi ve evren semast ile ilgili
olarak ¢izdigi tablo Plotinus’un sistemiyle ciddi oranda benzerlikler tasimaktadir. islam felsefe
tarihinde bir sistem gelistirmis olan Farabi, Bir’in zorunlu varlik oldugunu ve varliginin higbir
varliga ihtiya¢ duymayacagimi belirtmektedir. Biitiin bir felsefe tarihi igerisinde Bir kavrami
herhangi bir sekilde filozoflar1 etkilemistir. Ama Yeni Plotonculugun onciisii Plotinus’un
onderliginde gelisen Bir kavrami kendisinden 6nceki diisiiniirlerin disinda hatta Grek kiiltiirtine
Uymayan goriisleri ile bir nevi Hiristiyan ve Islam Ortacagim etkiledigi goriilmektedir. Ayni
sekilde de sudur teorisi cogunlukla Farabi tarafindan gelistirilmistir ve konu itibariyle de Islam
felsefesinin Yeni Plotonculugunda etkisiyle karakteristik yapisini olusturmustur.

Plotinus ve Iskenderiye ekoliinden aldi§1 mirasla donemine uygun bir sekilde gelistirdigi
sudur teorisini Farabi, kendi tarz1 i¢inde eriterek kendine has bir teori haline getirmistir. Bu
teoriye sonrasinda Ibn Sina sahip cikarken Gazzali ise son derece ciddi elestirilerde
bulunmustur. Ibn Sina, varlig tipki Farabi’nin sisteminde oldugu gibi énce zorunlu olan varlik
ve miimkiin varlik olarak iki ana baglikta toplamistir. Boylelikle de miimkiin varliklar1 neticede
zorunlu varliga dayandirmistir. ibn Sina’ya gore Allah, esasta akildir ve biricik isi de kendisini
diisiinmektir. Ibn Sina’ya gére Tanr’nin mahiyeti, varlig1 ile bilinebilir, mahiyeti ve varlig1 bir
olan baska varlik ise yoktur. Bundan dolayidir ki Tanri’nin yaratmasi bastanbasa bir
zorunluluktur. Zorunlu varlik olan Tanrr’dan ise ilk akil sudur edecektir. Ancak Ibn Sina,
Tanr1’nin bir ruh gibi, tanrisal bir sekilde bile olsa, her seyde i¢kin olan bir varlik olarak kabul
etmez. Hatta insana verilen sifatlarin da hi¢birinin Tanr1’ya verilemeyecegini belirtir.

Ortagag Islam Felsefesi igerisinde bulunan Messailize mensup olan Ibn Sina,
Aristoteles’in goriislerine kiymet veren ve Platon’un fikirlerini dikkate alan bir filozoftur.
Calismalarma ilk olarak Tanri’nin varligini ispat etmekle baglayan diisiiniir, varligin Tanri’nin
iradesiyle meydana geldigini dogrulayarak bu konu hakkindaki goriislerini Plotinos’tan beri
bilinen “stidur” kuramini benimseyerek sekillendirmistir.

Ibn Sina {izerinde Aristoteles’in oldugu kadar Islamiyet’in de etkileri goriilmektedir. O
biri Islami digeri felsefi olmak iizere iki diisiince sistemini uzlastirmak yoluna gitmis bir
filozoftur. Aristoteles’ten izler tasiyan ibn Sind’nmn felsefesinde Hilmi Ziya Ulken’e gore
varlik, metafiziginin temelini teskil eder.

Ibn Sina, kelimdan felsefeye gegisi saglayan Kindi’den, onu terminoloji, yontem ve
problemleriyle zenginlestiren Farabi’den sonra, kendi donemine kadar gelen bu birikimi yeni
bastan isleyerek zengin bir kiilliyat halinde toplayip degerlendiren bir filozoftur. (Cevizci,
2001)

Ibn Sind’ya gore zihinde yer alan ilk tasavvurlardan biri olarak varlik apagiktir. Bu
yizdendir ki o varligmm ne oldugu sorusunu ¢ok sagma bulur. Varlik apagik oldugu ve
kendisinden daha iyi bilinecek bir baska kavram bulunamayacag: i¢in tanimlamaya ihtiyag
yoktur ve algilanmasi zor degildir. Omer Ozden’e gore ibn Sina’da varlik, ruhta herhangi bir
varlik vasitasiyla degil, dogrudan dogruya tasavvur edilir. Varlik soziine agiklik getirmek adina
mahiyet ve hiiviyet kavramlarindan s6z eden Ibn Sind’da Mahiyet, Bir kavramin zihindeki
tasavvuru olarak tanimlanirken Hiiviyet bir seyin dig diinyadaki varligidir. Ona gére zorunlu
varligin mahiyetiyle varligi birbirinden ayrilamaz bir uyum igindedir. Varlik konusunda
goriislerini sudiira dayandirdigmi gordiigiimiiz ibn Sini, yalnizca kendisinden &nceki
diisiiniirlerden degil ayn1 zamanda doneminin Onemli isimlerinden olan Farabi’den de
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etkilenmistir. Ibn Sind’nm kimi noktalarda etkilenerek kimi noktalarda ozgiin kalarak
olusturdugu zorunlu varlik olan Tanr1’dan sudur eden ilk akil ve diger akillar hiyerarsisi ay alt1
aleme kadar gider, onuncu akla ulasincaya kadar da devam eder.

Ibn Sina’da Tanr’nin disindaki hicbir sey zorunlu varlik olmadigi gibi O, her seyin
varligmin zorunlulugunun ilkesidir ve her seyi ya dogrudan veya bir vasitayla zorunlu kilan
O’dur” (Bozkurt, 2014).

Sudiir siireci s6z konusu oldugu zaman Tanr1’nin bu siirece miidahalesinin hi¢bir lizumu
yoktur. Oyle ki miimkiin varliklar Tanri’dan zorunlu olarak tasiyorsa bu durumda sudur
nazariyesi Tanr1’y1 etkin hale getirmektedir.

Sonug¢

Diisiince tarihi boyunca filozoflarin {izerinde diisiindiikleri bir konu olan Bir, ¢ok Tanr1
inancinin hakim oldugu Antik Yunan felsefesinde inang ¢ergevesinden ziyade Tanri ya Bir
olan ya da tanrilar i¢inde en biiyiik ve en giicliisii bir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Filozoflarin
hangi noktada karar verdikleri ise yasadigi donem ile dogru orantili olmustur. Ortacag
Avrupa’sini baz alindiginda baski unsurunun kilise ve papalik oldugu, Tanri’nin birligi veya
coklugu tlizerinden tartigmalarda ¢cok, Tanr’nmn var veya yok oldugu {izerinden tartigmalarin
yapildig1 goriilmektedir.

Ortagag diinyasinda Islam filozoflar1 agisindan bakildiginda Tanr’nin birligi hakkinda
bir tereddiit s6z konusu degildir. Islam filozoflarinmn iizerinde durdugu asil konu; Tanr1’nin
Bir’ligi degil, Bir’den ¢ok nasil ¢ikar? Sorusu olmustur. Ciinkii Tanr1 ile maddi diinyanin var
olmasinda, Ozellikle filozoflarin yasadiklar1 donemin fikri hareketliligi i¢inde, bir takim akli
aciklamalara ihtiya¢ duyulmustur. (Mutuel)

Islam filozoflarinin sudur kurammi olustururken Plotinus’tan etkilendikleri asikardir.
Ancak bu etkilesime karsin, filozoflar kendi distinceleri dogrultusunda yeni agiklamalar
getirmeye ¢alismiglar ve Islam’in Tanr1 anlayisindan disar1 ¢tkmamaya 6zen géstermislerdir.

Plotinus, ilerleyen siireclerde Miisliiman ve Hiristiyan ortagag filozoflarimin ana problemi
olan akilla iman, felsefeyle din, arasi iligkiler sorununun en 6nemli kaynagini olusturmaktadir.
Kendisinden bir siire sonra dogan ilk biiyiik Hiristiyan filozofu Aziz Augustinus’la Yunan
tarzinda felsefe ¢izgisini devam ettiren Farabi, ibn Sina gibi biiyiik Miisliiman filozoflarmnin

Plotinus’a ve onun felsefesine gosterdikleri biiyiik ilginin kaynagi burada kaynaklanmaktadir
(Arslan, 2016).

Islam felsefesine Grek diisiincesinin bir devami olarak bakmak yerine temel endisenin
Islam1 esaslara uygun rasyonel bir cerceve arayisi oldugunu goz ard1 etmemek gerekir. Oyle ki
Islam felsefesi icerisinde Kelam, Tasavvuf ve Felsefe olmak iizere her bir disiplinin sudur
teorisine yeni bastan yeni esaslarla yaklastigi goriiliir. Ancak Mutlak Bir’den tasma hadisesi
Plotinus’un sisteminde tiim seffafligiyla goriilebilen, islam felsefesinde de o6zellikle Ibn
Sind’nim sudircu sisteminde de varligini siirdiiren bir tutarsizliktir. Bu tutarsizlig1 ise en fazla
dile getirip elestiren Islam felsefesi filozofu Gazzali’dir. Gazzali’nin asil problem alan1 olarak
gordiigii sey ise diinyanin ezeliligi konusundaki goriisler olmustur. Ancak asil bir gercek vardir
Ki Islam filozoflar1 agisinda Tanr1’nimn birligi iizerinde herhangi bir tereddiit s6z konusu degildir.
Oyle ki Tanr1 Islam filozoflarinm olusturdugu tabloda, “Bir” olmasinin yanisira goren, isiten,
bagislayic, her seyi var edendir. Islam filozoflarmm Plotinus’un “Bir” kavramindan
etkilenerek meydana getirdikleri sudirr nazariyesi ve felsefe ile dini uzlastirma noktasinda
gerceklestirdikleri ¢caligmalart donemin Tanr1 inanci gergevesinde sekil almistir.
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