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ISLAM HUKUKUNDA DEVLET BASKANLIGIYLA
ILGILI KAVRAMLARIN iHTILAFI VE
DORT HALIFEDEN SONRA HILAFETIN GELECEGI

Yrd. Dog. Dr. M. Abdiilmecit KARAASLAN"

Ozet: islam hukuku eserlerinde devlet bagkanini kastetmek iizere “Halife, imam, emir,
melik, sultan” kavramlari kullanilmaktadir. Zahirde yénetimin basi olmak gibi bir anlama
gelse de Hz. Peygamber'den (s.a.s) glinimiize O'nun dini, rhi ve diinyevi vazifelerini
temsil etme baglaminda cesitli asamalardan ge¢mistir. Bu makalede; devlet baskanli-
ginda ilgili kavramlarin “dini, rGihi-manevi ve diinyevi” manalarla miinasebeti ve hangisi-
nin daha agirlik kazandig, hilafetin tabiati geregi dini sonuglari da olan diinyevi bir alan
oldugu, biitiin kavramlarin “adalet ve islam hukukuna saygi” sifatlarinda birlesebilecegi
Uzerinde durulmaktadir. Bunun yaninda, “Hiléfetin Hz. Peygamber'den (s.a.s) sonra 30 yil
olacagi, sonra miilk olacagy, 12 halife veya halifeler gelecegi ve sayilarinin ¢ok olacagi,
imamlarin Kureysten olacagy, iki kisi kalincaya yonetimin Kureys'te kalacagi” seklinde-
ki hadisler, senet ve metin agisindan degerlendirilerek; hilafetin mulk yonetimi haline
gelisinden giinimiize ve gelecege nasil bir seyir takip ettigi ve edecegi problemi ele
alinmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, ihtilaf, Bagkanlik, Halife, imam, Melik, Emir, Kureysilik,
Dinilik, Ruhilik, Manevilik, Diinyevilik, 30 Y1l, 12 Halife, Mulk Yonetimi, Adalet.
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GIRIS

Hz. Peygamber (s.a.s)’in vefatiyla hiléfet sisteminin ilk devri, Rasit Halifeler
donemiyle basladi. Bu dénem daha ¢ok ideal diizeyde gecen yillar oldu. Daha son-
ra Emevi ve Abbasi soyuna ge¢mekle sekil-igerik ve uygulama agisindan birbiriyle
celisen bir hale biiriindii. Uygulamada nispeten zuliim ve istibdata varan durumlar
yasansa da Islam Hukukeular1 ve eserlerinde daima sura ve adaleti {istiin tutan bir
tslup var olagelmis, zorla da olsa iktidara gelen yoneticiler, iimmeti nispeten tespit
eden alimlerin/ehli hal’ ve akdin (Iktidar1 tegekkiil ettiren veya ¢ozenler) bey’atini
almaya calismiglardir. Kudiis, Haremeyn-i Serifeyn ve hilafetin merkezi olan
Misir'in Osmanli idaresine girmesi, zamanin Abbasi Halifesi Miitevekkil Alallah’in

Yavuz Sultan Selim ve O’nun sahsinda Osmanlr'ya halifeligi devretmesiyle yaklagik
400 yil siirecek yeni ve ayn1 zamanda son olacak bir dénem baglamis oldu.

Islami kaynaklarda ve halk lisaninda yonetimin bagi olan kimse i¢in “Halife,
Imam, sultan, emir, melik, padisah, hiikiimdar” gibi kavramlar kullanilmaktadir.
Goériiniiste bu kavramlar Islam Ulkesinin baskani olmak gibi bir manaya delalet
etse de daha ilk yiizyildan itibaren Islam Toplumunun Ehl-i Siinnet ve Sia olmak
lizere neticesi inang alanina taginan ayrimlara konu oldu. Béylece bu mesele et-
rafinda birgok literatiir dogdu. Bu zenginlik iizerinden bu kavramlara arasindaki
ihtilafi ele alip hilafet ¢evresindeki tartismalarin gelecege yansimasini incelemeyi
gerekli gordiik.

Imamet ve hilafet meselesi aslen fikhi bir mesele olmakla beraber Ciiveyni
(478/1085), Siilerin onu itikadi bir konu saymasindan 6tiiréi siinni kaynaklar-
da daha ¢ok itikadi kaynaklarda ele alindigini ifade eder'. Ayrica O, Ahkamu’s-
Sultaniye alaninda ele alinan halifenin vasiflariyla ilgili Giyasi'liimem fi’l-tiyasi’z-
zulem adli eserinde halifenin daha 6nce pek deginilmeyen bazi sifatlar: tizerinde
durmustur. Ozellikle bunun Selguklu veziri Nizamulmiilk’iin hilafete gelisine ze-
min hazirlamak igin oldugunu ifade eden Ozgiir Kavak, ilgili makalesinde O'nun
bu konudaki kitabini degerlendirir. Konuyu fikih usuliindeki kat’iyyat-zanniyat
cercevesinde ela alan Ciiveyni ilk defa seleflerine gore Kureysilik sartinin zanni
oldugunu Kureysi olmayanin da pek ala kifayet ve reyinde istiklal sartiyla halife
olabilecegini belirtir. Buna dayanak olarak da klasif fikih usulii yaklasgimindan ha-
reketle bu konuda kitap ve stinnette kati nas olmayan hususlarda tigiincii olarak
icma olup olmadigina, icma da yoksa bunun bir sosyal vakia olmasi gerektigine
bakilmasi oldugunu ifade eder. Kavak, ilgili makalede Kureysilik ile ilgili hadisle-

1 Konu hakkinda bkz. Mustafa Oz&Avni {lhan, “Imamet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istan-
bul 2000, XXII, 201-202; Hizir Murat Kose, “Siyaset’, DIA, Istanbul 2009, XXXVII, 296.
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rin senetlerinin birbiri ile alakasi ve sened acisindan 6zellikleri tizerinde durmaz.
Sadece bunlarin Ciiveyniden hareketle ahad haber oldugu dolayisiyla zanni oldugu
tizerinde durur®

Hilafetin 30 yildan sonra miilke doniismesiyle ilgili olarak Hizir Murat Kose de
yazdig1 makalede bu konudaki klasik ii¢ goriise ait ii¢ siyer metni (Zekai Konrapa,
Ahmet Cevdet Pasa, Muhammed Hamidullah) ¢ercevesinde konuyu degerlendirir.
O’na gore Zekai Konrapa; Hulefay-1 Rasidin dénemini, se¢imin oldugu cumhuriyet
gibi degerlendirip ondan sonraki dénemi mutlakiyet¢i yonetim olarak degerlendi-
rir. Kése'ye gore Konrapa, bu hususta Ali Abdiirrazik, Seyyid Bey gibi modernist
daraltic1 yorum istikametindir. Ahmet Cevdet Paga, Ibn Haldun gibi umran ilmi
ve asabiyet teorisi meyaninda goriislerini arz eder. Muhammed Hamidulluh ise
bu déniisiim, temel Islami ilkeler cercevesinde ele alarak miilke dayali ydnetimin
Kuranda kotiilenmedigini belirten ilke esash bir yaklasim giider. Bu makalede de
ilgili hadislerin birbiriyle telif edilmesi metin ve senet incelemesi konularina degi-
nilmez’. Yine bu konuda Ismail Pirlantanin Ibn Haldun'un hilafet anlayigiyla ilgili
bir bildirisi vardir. Bu bildiride; Ibn Haldun’a dayanilarak hilafetin akli bir delile de-
gil sahabe icmasina dayandigy, 4 halife déneminde hilafet ve miilkiin igige oldugu,
30 yildan sonra tabiati geregi sadece miilk yonetimine doniistiigii, hilafetin sadece
sembolik olarak bir isim olarak devam ettigi sonucuna varilir*.

Bu konuya 6zellikle deginen M. Sait Hatipoglu da ilgili hadisleri, hadislerin
Kur’an ve Siinnete arz1 sadedinde degerlendirir. Muhammed Hamidullahin yak-
lasimina yaklagsmakla beraber bu tiir hadislerinin kabilecilik anlayis1 ve asabiyetin
dirilisiyle tiretilmis oldugunu ifade eder®.

Hadislerdeki siyasi sdylemler konusunda kitap yazan ilyas Canikli bu ko-
nuya M. Sait Hatipoglunun yeteri kadar degindigini kabul ettiginden kitabinda
Kureysilik konusu ile ilgili rivayetleri senet bakimindan ele almaz. Hilafet-Siyaset
baglaminda diger hususlarda senet ve metin tahlillerine girse de O’nun kitabini de-
gerlendiren Recep Giirkan Goktag'in ifadesiyle “senetteki ravilerden herhangi biri-
nin en ufak bir kusurunu, o hadisin mevzu sayilmasina dayanak kabul etmek hatta
Mamer b. Rasid, Siifyan b. Uyeyne gibi meshur hadis hafizlarini giivenli saymamak

2 Kavak, Ozgiir, Ciiveyni’ye Gore Halifenin Vasiflar: Yahut Nizamiilmiilk'ii Hilafete Tesvik Etmek, 11. Uluslararasi Sel-
guklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu: Selguklularda Bilim ve Diisiince, Selguklu Belediyesi Yay., , I, 261-273.
Konya 2003

3 Kése, Hizir Murat, Hulefay-1 Rasidin Déneminden Emevilere Gegisin Anlami: Hilafet-Miilk Tartigmast (Ug Siyer
Metni Uzerinden Bir Inceleme), Divan Disiplinlerarast Galismalar Dergisi, Istanbul 2014, Sy. 3, c.19, 5.51-83.

4 Pirlanta, Ismail, Ibn Haldan'un Hilafet Anlayigi, Uluslararast Ibn Haldin Sempozyumu, Gorum Belediyesi Kiiltiir
Yay., 1-3 Kasim 2013, 5.159-180.

5  Hatipoglu, Mehmet Sait, Islamda [lk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysiligi, Ankara Uni. [lahiyat Fak. Dergisi,
Sayn: 23, 121-213, Ankara 1978, s. 127, 204..
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gibi hafife alinamaz hatalara diiserek” kitabinin bizzat hadis usulii agisindan prob-
lemli ve 6zensiz oldugunu ifade eder®.

Biz makalemizde yukaridakilerden farkli olarak 6ncelikli olarak 30 yil hadis-
leri olmak iizere Kureysilikle ilgili hadisleri sened ve metin olarak da degerlen-
dirdik. Miimkiin oldugu kadar ilgili hadisi, diger hadislerle de degerlendirmeye,
hadis serhlerinden istifadeye ¢alistik. Ravilerin degerlendirilmesinde meshur cerh
tadil kitaplar1 esas alinarak ¢ogunluk miispet goriis serdediyorsa o goriis esas alin-
di. Giirtagn da ifade ettigi gibi bir iki kitapta hakkinda kiigiik bir kusur bir var diye
hadisleri zayif veya uydurma sayacaksak bundan ¢ogu hadisin kurtulamayacag il-
kesini kendimize miyar ettik.

1. HILAFETIN MAHIYETI

Hilafet, sozlitkte il= kokiinden; “birinden sonraya kalmak, birinden sonra
gelmek” anlamlarina gelir. Imamet ve imaret kelimeleri ile es anlamlidir’. Halife de
hilafet mastarindan bir isimdir. Kuranda devlet bagkani anlaminda halife kelimesi
ge¢cmemekle beraber halife ve hilafet kavramlar: gerek peygamber zamaninda, ge-
rek ondan 6nce olusmus durumdayd:.®

Hilafet aslinda bir kimseye halef olmak onu temsil etmek demektir. Genel ola-
rak halife ise Hz. Peygamber (s.a.s)’in vefatindan sonra O’nun yerine gegen, din ve
devlet islerini yiiriiten kigiye verilmis bir unvan olarak bilinir®. islam devletinin bas-
kanina bu isim verilirken ii¢ miinasebet gozetilmistir'®: a)Ilk halifenin Resulullah
(s.a.s)den sonra gelip risalet gorevi disinda kalan vazifeleri ifa hususunda onun
yerini almis olmasindan dolay1 halife denmektedir. b) Asil hakim Allah (c..c.) oldu-
gundan onun yeryiiziindeki hakimiyetini temsil etmesi sebebiyle halife denmekte-
dir. c)Kuranda hilafet aslinda Allah Te’alay: temsilen biitiin miisliimanlara tevcih
edilmistir."! Onlar ise bir nevi akit ve mukavele (biat) ile bu temsil ve velayet ma-
kamini sectikleri kimseye tefviz etmislerdir. Dolayisiyla Islam devlet bagkaninin
biitiin Miisliimanlara ait olan Allah’1 temsil makamini onlara halef olarak yapmasi
sebebiyle “halife” olarak isimlendirilmigtir'2.

6  Goktag, Recep Giirkan, Ilyas Caniklinin Siyasetin Kurucusu Olarak Hadis: Siinni Hadis Literatiiriinde Hilafet Proble-
mi Adli Kitabt Uzerine Bir Degerlendirme, Ankara Uni. Ilahiyat Fak. Dergisi 54:2(2013), 5.223-241

7 ibn Manztr, Lisanii’l- Arab, Daru Sadr, Beyrut 1990, IX, 83.
8 Avci, Casim, “Hilafet” Maddesi, DIA, 1998, XVTI, 539.
9 Kayaoglu, ismet, Islam Kurumlar: Tarihi, Doruk Mat., Ankara 1980, s.17

10  Oke, M.Kemal, Hilafet Hareketleri, TDV Yay., Ankara 1991, 5.106.
11 Bakara, 2/30.
12 Udeh, Aabdiilkadir, el-Islam ve evdaune’s-siydsiyye, Miiessesetu’r-risale, Beyrut 1988, s.14 vd.
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“Halife” kelimesi mana itibariyle ahiret islerinin miidafaa ve muhafazasi-
ni, diinya iglerinin de sevk ve idaresini icine almaktadir. Bu kelime bu manada
Kur’an-1 Kerimdeki diger halife kelimeleriyle uyum igerisindedir'’. Biz de bu se-
bepten dolay1 “devlet bagkani” terkibi yerine “halife” kelimesini kullanmay: tercih
ediyoruz. Zaten tarihte bu kelime, islam devlet bagkanlari igin kullanilan 6zel bir
1stilah haline gelmistir. Hem sultan hem halifelik anlayisinin oldugu iilkelerde ay-
rica iki bash yonetim olmamis sultan ayni zamanda halife olarak kabul edilmis-
tir. Din ve diinya, birbirinden yonetim planinda tam ayrilmamistir. Dolayisiyla
hilafet sistemi denildiginde Islami devlet ve hiikiimet sisteminin, halife denildigi
zaman ise Islam devlet bagkaninin anlagildig bir gercektir. Islam devlet baskanina
Hz. Peygamber (s.a.s)’in yaptig1 devlet baskanligi makaminda bulunmasi ve onun
gibi ahkdm-1ilahiyi tatbik etmesi sebebiyle bazen “halife-i restilillah” bazen de kisa-
ca “halifetullah” dendigi olmustur. Fakat Hz. Ebtbekir (r.a.) “halifetullah” lakabini
kabul etmemis ve kendisinin Hz. Peygamber’in (s.a.s) halifesi oldugunu séylemis-
tir'%. Bundan sonra Islam devletinin baskanlar icin genellikle “halifey-i restlillah”
veya kisaca “halife” kelimesi kullanilmaya baglanmistir. Islam devletinin bagkani
[slam {immetinin isleri ile ugrastig1 i¢in, onlar adina is yapan bir vekil manasina da
halife-i miislimin veya onlarin isini yiiriittigiinden emiru’l-mi'minin gibi terkipler
de kullanilmistir.'s

Islam literatiiriinde alimler dogrudan dogruya insanla alakali igleri ii¢ katego-
ride toplarlar: a) Rithi-manevi alan, b) ibadetlerle ilgili dini alan c)Dinle dogrudan
ilgisi bulunmayan siyéasi-diinyevi alan'. Hz. Peygamber (s.a.s), biitiin bu alanlarla
ilgili iktidar1 elinde bulunduruyordu. O’un vefatindan sonra sahabeler, “dini olma-
yan diinyevi-siyasi” alanla “ibadetlerle ilgili dini” alani birlestirdiler ve bu iki alan1
aralarindan sectikleri bir Bagkana, yani “Halife” ye tevdi ettiler. “Manevi-ruhi sa-
hay1” ise bunlardan ayirdilar ve bu sahay1 ayn1 zamanda Resulullah’in yerini alan
bir degil bir¢ok sayida sahislara yani tarikat seyh ve halifelerine biraktilar. Hz. Pey-
gamberin bir peygamber olarak dini teblig, devlet bagkani olarak din ve diinya isle-
rini yliriitmek ve miirsid olarak insanlar1 kemale ulastirmak gibi ti¢ 6nemli vazifesi
vardi. Bunlardan birincisi dar-1 bekaya irtihal etmekle kapandi. ikinci ve iigiincii
vazifeleri hulefay-1 ragidinle devam etti. Ugiincii vazife hulefi-i ragidinden sonra
da bazilarina gore dinin manevi sahsiyetine ya da kitap stinnete kaldi. Hamidullah
gibi bazilarina gore bu ruhi vazife tarikatlara intikal etti. Islam alemindeki iki bii-

13 Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1984, T, 339-400.

14  Eryarsoy, Mehmet Besir, Islam Devlet Yapisi, Isaret Yay., Istanbul 1988, 5.122.

15 Imamet ashinda “6ne gegmek, lider (6ncii) olmak” demektir. Halifeye “imam” veya “imamu’l miislimin” denmesi
Hilafete imamet de denir. Namazdaki imamlik gorevinden ayirmak igin buna “imémet-i kiibra” ad1 verilmesi bun-
dandir (Akgiindiiz, Ahmet, Bilinmeyen Osmanl, OSAV Yay., Istanbul 2000, s5.142).

16  Hamidullah, Muhammed, Islam Hukuku Etiidleri, Bir Yay., Istanbul 1984, 5.206; Hamidullah, Muhammed, Islam
Peygamberi, ter. Salih Tug, Irfan Yay., Istanbul 1990, II, 906.
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yiik tarikatin ilk miimessillerinin Hz. Ali ve Ebubekir olmas: manidardir'’. Dini-
diinyevi ayrimini1 Hamidullah s6yle ifade etmektedir:

Insan ile Allah arasindaki miinasebetler vasitasiz ve ferdidir. Hristiyanli-
gin aksine islamda islerin “dini ve dini olmayan isler” ayrimi yerine ha-
rici ve dahili olma ayrimi vardir. Ibadetlere bakan isler dahili olup dinin
manevi-rhi alanini teskil eder. Devlet isleri, dinin harice bakan yonii-
diir. islam bu ikisini birbirinden pek ayirmaz. Devlet bagkani bu ikisini
de idare etmekle miikelleftir. Bu anlamda miiminlere namaz da kildirir.
Bu, “dini olmayan” diinyevi ve “dini olan” manevi-ruhi meseleler arasinda
Islam, bir denge ve muvazene gosterir. Miisliiman bir devlet baskaninin
siyasi sahadaki tutum ve davranislari onun tamamen sahsi ve ferdi rihi-
manevi varlik ve aleminin de kaynagini teskil eden ayni kaynaga, Yani
Allah’in vahiy suretiyle bildirdigi iradesi demek olan Kurana dayanma-
lidir. Kur’an ister basit bir tebaa olsun ister hitkiimdar olsun herkese hi-
tab eden ilahi bir kanundur. Diger bir ifadeyle ne siyaset ahlaktan ne de
ahlak realiteden mahrum olmalidir. Bu 6l¢ii tahtinda madde (diinyevilik)
ve mana (ruhaniyet)nin birlestirilmesi, iktidarlarin ayrimina asla mani
degildir. Bu ayrim lizumu halinde devlet bagkanina bile tatbik edilebi-
lir. Kur’an bir Peygamberin mevcudiyeti yaninda ayri bir kralin varligini,
herbirinin kendi sahasinda kalmak fakat ikisinin de Tevrat’a bagh kalmak
sartiyla tanimigtir. Islam hukuku nazarinda béyle bir ayrim mecburi/farz
degildir; fakat yasak da degildir's.

Kur’ana gore Talut 6rneginde® bir kral kumandanda liizumlu olan, ne zengin-
lik ne de takvadir. Onda aranacak sartlar; kutsal olmayan ilim, fiziki kabiliyetler ve
askeri-diplomatik maharetlerdir. Davud ve Siileyman (a.s.) 6rneginde* oldugu gibi
iki selahiyet (maddi ve manevi-rahi) bir arada da bulunabilir. Bu da gosteriyor ki
hiikiimet gekli, sartlara ve halkin tercihine baglidir. Mithim olan adalet ve halkin
refahi endisesidir?’. Hitkiimet idaresinde surdnin ehemmiyeti ve isin esas1 oldugu
tavsiye edilmistir. Fakat temel iki kaynaga zit olmamak {izere devlet baskaninin
surd kararina kars1 veto hakki olmadig1 konusunda kitap ve siinnette herhangi bir
nass da yoktur®.

Her konuda Hz. Peygamber (s.a.s)’in izinden ytiriiyecek ve O'nu temsil edecek
makam demek olan hilafet, maalesef bu makam ve fonksiyonunu her zaman devam
ettirememistir. Eyiip Sabri Pasaya gore ii¢ ¢esit hitkiimet vardir: Birincisi; hilafet

17  Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam Hukuku, Nesil Yay., Istanbul 1991, 1, 86
18  Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 885, 886.

19  Bakara, 2/246.

20  Bakara, 2/251; Sad, 38/20, 26; Neml, 27/16.

21  Hamidullah, Islam Peygamberi, 11, 877.

22 Hamidullah [slam Peygamberi, 11, 8791.
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ve imamet hiikiimetidir ki Hz. Peygamberin vekili olarak ser’-i serifi uygulayan
her hiikiimet bu gruba girer. Ikincisi, kendi yaptiklar1 kanunlar ile idareyi yiiriiten
siyaset hiikiimetidir. Ugiinciisii ise akil ve ser’i nazara almadan cebirle ve zuliimle
idareyi yiiriitenlerin hiikiimetidir ki buna tabii hiikiimet denir?.

Bu igeriklerle ilgili olarak miisliimanlarin yasadig1 cografyada ve klasik metin-
lerde icranin/ytiriitmenin bas1 olan sahis i¢in bes unvan zikredilmektedir: Halife,
emire’l-mi'minin, imam, melik, sultan*. Klasik fikih kitaplarinda bunlardan ilk
ticii daha sik kullanilmakla beraber sultan ve melik kavramlarinin da kullanildig:
vakidir. Konumuzla ilgili olarak halife ve hilafetin 6zelliklerini daha derinlemesine
ele almak gerekirse bazi aragtirmacilar hilafeti iki kisma ayirmiglardir:

1-Hiléafet-i kamile ve hilafet-i hakikiye denilen gergek hilafet ki, sartlarina haiz
ve miisliimanlarin rizasi ile yapilan se¢im ve biat sonucu elde edilen hilafettir. Mii-
kemmel sekilde hitkiimlerin tatbik edilmesi manasinda kamil hilafet ehl-i hal’ ve akd
denilen sahislarin se¢imi ve beyati ile olur. Hadislerin beyaninca bu manada hilafet
Resulullah’tan sonra 30 senedir. Ondan sonrasinda bu manada hilafet bazen mevcut
olur bazen olmaz®. Biiyiik Tiirk hukuk¢usu Sadr’s-$eria Mahbtibi*® Buhari (747/1346)
bunun hadislerde zikredilen?” hilafet-i niibiivvet oldugunu belirtmektedir.

2-Hilafet-i Sariye denilen sekli hilafet ki gerekli sartlara haiz olmayan veya
immetin segkin ve biatiyle degil de cebir ve istila suretiyle yani zorla elde edilen
imamettir. Buna hilafet-i kahriye de denir.?® Bunda hitkiimdarlik/ meliklik/sultan-
lik manasi daha yogundur. Hz. Peygamber (s.a.s)’in “Benden sonra hilafet otuz se-
nedir. Ondan sonra korkung bir saltanata inkilap eder”® hadisinin isareti ve biitiin
Islim Hukukgularinin ittifakiyla gercek manada halifeler, Hulefay-1 Rasidindir.
Halife Omer b. Abdilaziz’i bir tarafa birakirsak Emevi ve Abbasi halifelerinin ¢ogu
ikinci grupta yer alir. Bir bagka ifadeyle seklen halifeler olarak kabul edilmislerdir.
Hz. Peygamber (s.a.s)’in bahsettigi otuz sene®, Hz. Ebubekirden itibaren digerle-

23 Akgindiiz, Bilinmeyen Osmanli, s.144.

24  Ibn Sad, II, 3, 126, 129; Taberi, I, 1840-1841

25  Taftazani, Saduddin Mesud, Serhu’l-Akaid, ter. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2010, 258 vd.

26  ‘Ubeydullah b. Mes'ud el-Mahbbi, el-Buhari, Tenkih'ul-Ustl adinda fikih usuliine dair muhtasar metni vardir. Bu
metni Pezdevinin (6.482) Usul ve Razinin (6.606) Mahsuli’iinden 6zetlemistir.

27  Ebu David, “Stinnet”, 8 (4646, 4647); Tirmizi, “Fiten”, 48 (2227), Mevsuatu’s-sunne el-kiitiibii’s-siinne ve suruhuha,
Daru Sahnun-Gagr1 yay., Istanbul 1992.

28  Arnold, Thomas Walker, “Halife” Maddesi, IA, MEB Yay, V, 148-149; Udeh, Abdiilkadir, Islam Ceza Hukuku ve
Beseri Hukuk, ter. Ali Safak, Rehber Yay., Ankara 1991, IV, 326.

29  Ebu David, “Siinnet’, 8 (4646, 4647); Tirmizi, “Fiten”, 48 (2227); Koksal, Ismail, Islam Hukuku Agistndan Osmanh
Hildfetinin Degerlendirilmesi, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 2000, c.13, sy.1, s.64-65.

30 Hadiste zikredilen bu siire; sene, ay ve giin olarak Hz. Hasan'in hilafeti Yezidden almak istemesi ile baglayan ve ge-
hid olmasina kadar gegen siirenin tami tamina 30 y1l tuttugunu Nevevi zikretmistir. Bu 30 yillik siire: Hz. Ebtibekir;
2y1l 3 ay 10 giin +Hz. Omer; 10 yil 6 ay, 8 giin + Hz. Osman; 11 yil 11 ay, 9 giin + Hz. Ali; 4 y1l, 9ay, 7 giin + Hz.
Hasan; 7 ay=30 yil eder. (Bkz. Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 ve Serhi, Akgag Yay., Istanbul 1995, VI, 412;
Senih Safvet, Yaratilig ve Kader, Nil Yay., izmir 1993, s.57.
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riyle birlikte Hz. Hasan'in yedi ay olan hilafet stiresiyle sona ermektedir.*» Osmanli
padisahlarinin en az ikinci manada halife olduklarinda siiphe yoktur. Ayrica hak
ve yetkileri bulunmayan sekli halifelik degil, biitiin hak ve yetkilere héiz halifelik
manasinda halifedirler®.

Saltanat ve melikligin hilafetten ayrilan en 6nemli tarafi muhalefete izin ver-
memesi, otoritenin devri hususunda veldyet ve vasiyeti kullanmasi, sert ve baskici
olmasi, otoriteyi denetlettirmemesidir. Hilafet suraya, muhalefete ve goriislerde
ihtilafa dayanir®. Kur'an “melik” kelimesini istibdat yonetimi anlaminda kullan-
migtir*, Ibni Haldun seriatin bizatihi miilkii kinamadigini, kotii olan niteliklerini
kinadigini ifade ederek, delil olarak Siileyman (a.s)1in Allah’tan miilk istemesini®
ileri stirmiistiir.*® Bu ayetin yorumuna gore meliklik hilafete yaklasir.

Maverdi, Ici, Ibn el-Hiimam, Udeh ve Mevdadi, Hamidullah gibi Islam Hukuk-
cular, hiléfetin niibiivvete halef dini ve rthi fonksiyonlarinin yaninda diinyevi/
siyasi fonksiyonun da oldugu goriisiindedirler”. Ama diinyevi haklarin ahirete
yonelik olmasi yoniiyle de diinyevi olan ayn1 zamanda uhrevi yani dinidir. Ibni
Haldun bu gercegi; “hildfet, umumiyetle ahiret fayda ve maslahatlarim goz oniinde
bulundurarak seriat ile is gormeye sevk eder. Sarie gore diinya is ve amellerinin hepsi
(sonucu bakimindan) ahirete racidir. Halifelik dini korumak ve diinya siyasetini dine
uygun idare etmek hususunda seriat sahibine naiblik etmek demektir’*® seklinde
ifade etmektedir. Ote yandan O, siyasetin diinyevi bir is oldugunu, siyasi islerde
diinyevi maslahatlarin gozetildigini, siyasi kanunlar: icra edenlerin ancak diinya
hayatinin dis goriiniisiinii goriip bilebildiklerini ifade eder. Halifelerin de bu an-
lamda bir siyaset¢i oldugunu ve halifeligin agik manasinin insanlar igin tabii olan
hakimiyetin umumi maksatlarina gore is gormek oldugunu belirtir*. Osmanli sul-
tanlar1 da hilafetin Osmanli soyuna gegisinden sonra kendilerini boyle gérmiisler-
dir*. Bu yoniiyle hilafet ahirete bakan dini yonleri olsa da siyasi kanunlar1 yapan-

31  Her ne kadar 4 halife diye meshur olsa da Islam kiiltiiriinde, iimmetin gonliiniin halifeleri kabul edildiklerinden
bazi hilye-i serif tablolarinda ve cami igi siislemelerde Hz. Hasan ve Hiiseyin (r.a). de dahil edilerek sanki 6 halife
varmis kabul edilir. Hz. Hiiseyin de hakkindan feragat ettigi i¢in Islam Halk Kiiltiiriinde bir tiir halife gibi addedilir.

32 Akgiindiiz, Bilinmeyen Osmanli, s.143.

33 Koksal, Ismail, Osmanl: Hilafetinin Degerlendirilmesi, c.13, sayr:1, s.64-65.

34 L3004l 00\ inne’l-mulike izé dehaltl karyeten... Melike, “-Hiikiimdarlar bir memlekete girdiler mi
oray1 perigan ederler ve halkinin ulularini hakir héle getirirler. (Herhalde) Onlar da bdyle yapacaklardir” dedi”
(Neml, 27/34).

35  Sad, 38/35: “-Siileyman: ‘Ey Rabbim! Beni bagssla ve bana 6yle bir miilk ihsan et ki, ardimdan hi¢ kimseye yarasma-
sin. Siiphesiz, biitiin dilekleri veren sensin’ dedi”

36  Ibn Haldun, Mukaddime, ter. Zakir Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul 1989, 1, 485-486.

37  Maverdi, Ebu’l Hasan Habib, el-Ahkamu’s-Sultaniye, ter. Ali Safak, Ufuk Yay., Ankara 2016, 5.29, 30;

Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 85.

38  Ibn Haldun, Mukaddime, 1,481.

39  Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 480.

40  Nagi el-Ekber, Ebirl-Abbas Abdullah b. Muhammed, Mesdilu’l-Imame/ Muktedafat mine’l-kitabi’l-evsat fi'l-makalat,
tah. Josef van Ess., Franz Steiner Yay., Beyrut 1971, s.49; Seyyid Bey, Hildfetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, TBMM Matb.,
Ankara 1340, s.19; Armagan, Mustafa, Ben Hain Degilim, Derin Tarih Dergisi Yay., Istanbul 2013, s.16.
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larin diinya islerinin dis goriintisiine bilmeleri sebebiyle hilafet daha ¢ok diinyevi
bir anlam kazanmaktadur.

Hilafet bir bagka tasnife gore hilafet-i arziyye ve hilafet-i siyasiyye seklinde de
tasnif edilmistir. Bu tasnife gore hilafet-i arziye, yeryiiziinde Allah’in kulluk sorum-
lulugunu, kémil manada yerine getiren, muttaki, 6zii-s6zii-ameli birbirine uyan
salih kimselerin hilafetidir. Bakara 30daki insanin yeryiiziinde halife kilinmasini
ifade eder. Nursi'ye gore bu manada hilafet, biitiin mahltikat iistiinde tasarrufa
mezun ve miistaid olmak manasinda olup manevi kemalat ile kazanilir. Hilafet-i
siyasiyye ise immetin yonetim islerini tizerine alan hilafet demektir. Sait Nursi’ye
gore ikisi karsilastirildiginda hilafet-i arziyye, beyata dayanan hilafet-i siyasiyyeden
daha tistiindiir*'.

Islam hukukgulari, halkin dogrudan halifeye biat etmesi, immetin segkin
alimlerinin (ehl-i hal’ ve'l-akd) immet adina sartlarina haiz bir halifeye biat etmesi
veya onceki halifenin kendisine oglunu veya herhangi birini veliahd tayin etmesi
seklindeki hilafete gelis sekillerini mesru kabul etmistir.*2

Bununla beraber Islam hukukgulari; mesru devlet bagkanina isyan —ya da ce-
bir/kahir, tegalliip/isti'la yollarindan biri- suretiyle iktidara gelip, zamanla kaosu
ortadan kaldirip adaleti saglayan, immetin bey’atini temsil eden ehl-i hal’ ve akdin
secimiyle hitkiimdar olanin bagkanligini mesru kabul etmislerdir. Ciinkd fiili du-
rum, bunu gerektirmektedir. Ummetin sultani iktidardan indirecek kuvveti yoktur.
Iktidara geldikten sonra zulme devam ediyorsa veya aciktan fisk icindeyse, iimme-
tin ona kars1 kuvvet kullanarak onu iktidardan indirmenin vacip oldugu konusun-
da da iki goriis vardir. Birincisine gore bu fitneye; yani miislimanin miisliimani
katletmesine sebebiyet verecegi icin sabredilmeli, ona nasihat edilmelidir. Buna,
sabir goriisii/mezhebi denilmektedir. Tkincisi ise zalim ve fisik devlet bagkaninin
iktidarda kalmasi, Islam ahkdmini icra etmemesi dolayistyla daha biiyiik bir fitneye
sebebiyet vereceginden ona kuvvet kullanarak isyan edilmelidir. Buna da kiydm
mezhebi denilmektedir.*’

41  Yegin, Abdullah, Yeni Ansiklopedi, Tirdav Yay., I, 473.

42 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 81-84; Taftazani, Serhu’l-Akaid, 259. Bugiinkii manada demokratik segim-
lere tam karsilik gelmeyen bu tarz segim usulu o asirda emsallerine gore degerlendirildiginde bir hitkiim ifade eder.
Bu giinkii manada sandik usulu halkin genelinin devlet bagkanini segmesi seklindeki usul, halkin devlet bagkan1
olacak kiside aranilacak vasiflar1 bilmemesi sebebiyle tarihteki uygulama ile giiniimiiz anlayis1 arasinda bir geliski
oldugu agiktir. Bu anlamda Islamda hiikiimet geklinin kendine miinhasir bir hususiyeti vardir. (Karaman, age.,
I, 84). Ama halk, devlet bagkanini sececek ehl-i hal ve akdi segebilir. Ibn Sina'nin sarihlerinden Nasiruddin Tisi
demokrasiyi 13.yiizyilda halkin kendi arzusuna gore bagkan segmesini, farkli bir ¢ok taife (parti) olusmasini ve
bunlarimn bir baskan segmesini elestirerek bunlarin hakikatte erdemli (hdkim) bir yonetici olamayacagini belirte-
rek cahiliye devletlerinin en sagirticisi olarak zikreder. (Tusi. Nasireddin, Ahlak-1 Nasiri, Litera Yay. fstanbul 2013,
5.285-287.)

43 Nebhan, Muhammed Faruk, Islam Anayasa ve Idare Hukukunun Esaslari, ter. Servet Armagan, S6nmez

Nsr., Istanbul 1980, 5.,407-420, 475-487
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Hilafet, imamet, meliklik, riyaset; bugiinkii anlamda bagkanlik, bagbakanlik,
cumhurbagkanlig1 gibi kelimelerin hepsi; devlet bagkanlig: bir baska deyisle “icra/
yiriitme” ile ilgili kavramlardir. Dolayisiyla hilafetin zidd1, melikliktir diyemeyiz.
Ciinkii her ikisi de ézellikleri ve ilkeler agisindan Islaim nokta-1 nazarinda birbiri-
ne yakin kavramlardir. Biitiin bu unvan ve sahislar, bir takim akli ve fiziki sartlar
tasima, miisliimanlarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarini goézetme isleriyle yiikiim-
ludiirler. Aralarindaki fark, se¢imin sekli ve biraz da secildikten sonra uyacaklari
adalet ilkeleri cercevesinde olmaktadir.

Maksat igerik olunca melik olan halife, halife olan da melik gibi olabilir, yuka-
rida bahsedilen sifatlara haiz olabilir veya olmayabilirler. Bu yoniiyle melikin, dini
referanstan tamamen yoksun oldugunu kabul edemeyiz. Ortak taraflar1 ve kesisim
kiimeleri yonetim olunca, ister istemez birbiriyle ya yakinlasacak ya da birlesecek-
lerdir. Her ne kadar hilafet denince daha ¢ok dini icerik, meliklik denince daha ¢ok
diinyevi icerik akla gelse de ihtilaf noktasi; kesisim kiimesinin ne derece genis ve
dar olmasiyla ilgilidir. Yani ayrim noktalarina fazla takilmadan, din-diinya ayrimi
fazla gozetmeden kesisim kiimelerinde yogunlasir, tanimi daha da genis tutarsak;
icerikte adalet ve hakkaniyet ilkelerinde kavramlarin birlestigini, Miisliimanlarin
diinyevi-uhrevi islerini (emr) yiiriitmeye baskanlik eden anlaminda “emir” kavra-
minin bir ortak kavram oldugu goriiliir.

2. HILAFETIN SARTLARI VE KUREYSILIGI

Klasik eserlerde meseleyi nasslar agisindan degerlendiren Islam hukukgulars;
halifelikle ilgili bazilar1 tartisilabilir bir takim sartlar ileri siirmiislerdir: Halife icin
a) Islam, b) Adalet c) Ilim, d) Sihhat ve organ saglamhigi (selamet), f) Rey (ictihat
seviyesinde), g) Kuvvet ve cesaret/secaat, h) Nesep yani Kureys'ten olmasi, Ehl-i
Beytten Hz. Ali soyundan olmasi (Siilerce) gibi sartlar ileri siirmiislerdir*’. Bun-
lardan Islam, adalet, akil, bulug, erkek, hiir olmak ittifak edilen sartlardan iken
ilim/usul ve fiiruda igtihat sahibi olmak, rey/idari-siyasi ve askeri islerden anla-
mak, secaat sahibi olmak temenni edilen sartlardan kabul edilmistir. Diger yandan
Kureysi, Ehl-i beyt ve Hagimi olmas ihtilaf edilen veya tahsini sartlardan; mucize
gostermesi, masum olmast gibi sartlar da batil sartlar olarak kabul edilmistir®.

44 Maverdi, Ahkamu’s-Sultaniye, s.31,32; Nebhan, Islam Anayasa ve Idare Hukukunun Esaslari, $.368-391; Ibn Hal-
dun, Mukaddime, 1, 486, 496; Zahir, Thsan 1lahi, Sianin Kuran, Imamet ve Takiyye Anlayigi, ter. Sabri Hizmetli-Ha-
san Onat, Afsaroglu Mtb., Ankara 1984, .50, 88.

45  Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, Amire Matbaasi, Istanbul 1239, 349-351; Alkan Mustafa, Osmanlilarda Hi-
lafet, Caglayan Yay, Izmir 1997, 5.40; Canan Ibrahim, Ahirzaman Fitnesi ve Anarsi, Tiirdav Yay., Istanbul 1982,
5.282, 283; Canan, Tbrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Akgag Yay., Ankara 1988, II, 284, 285;Golciik,
Serafettin-Toprak Siileyman, Kelam, Selguk Uni. Tlahiyat Fak. Yay., Konya 1988, s.322 vd.; Bagdadi, Ebu Mansur
Abdiilkahir, Mezhepler Arasinda Farklar, ter. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yay., Ankara 1991, s.276.
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Ehl-i siinnet hukukgularinin gogunlugu bu sartlardan ehl-i beytten olmayi bir
sart olarak one siirmezken Kureys olmasini —bu hususta siinnette muhtelif hitkiim-
ler olmasi sebebiyle- bir sart olarak kabul etmislerdir. Kureys'in hilafete layik olma-
s1 da hadislere gore mutlak olmayip bazi hadislerde “(1 542 13) dinde derinlestikleri,
(e | 3 3¢) saygin ve giiglii olduklar1®, insanlara merhametli olduklari, hitkmettikle-
rinde adaletli olduklari, Allaha itaat edip dogru yoldan ayrilmadiklar1 miiddetge...
”47 gibi kayitlarla bu sartin zamansal oldugunu bizzat stinnet ifade etmektedir.

Bu babda en meshur _: 3 - Y1 “/Imamlar Kureys'tendir *” hadisi, degisik
lafizlarla rivayet edilmistir*’. Ancak genelde ayn1 manayi tasimaktadirlar. Hadisteki

’50

“Eimme/imamlar” lafz1 yerine “Hilafet™ ve “Umera/emirler”' lafizlarinin kulla-

nildig1 rivayetler de vardur.

Imam Nevevi (6.676/1277), Sahih-i Miislim’in serhinde, konuyla ilgili riva-
yetlerin sonunda sunlar1 sdylemektedir: “Bu ve benzeri hadisler, hilafetin Kureyse
hés bir durum olduguna delildir. Onlardan baskalarini akdetmek caiz degildir.
Sahabe ve ondan sonraki devirlerde bunun iizerinde icma edilmistir. Kadi Iyad
(6.544/1149); ‘Kureysli olmasi sart1 biitiin alimlerin gorisiidiir. Sakife giinii Ensara
karg1 Ebu Bekir (r.a.) ve Omer (r.a.), bu hadisi delil getirdiklerinde hi¢bir kimse
kars1 ¢tkmamigtir” der”>?. Hatta bu hadis, Ensar arasinda da bilindiginden olacak

46 Buhari, “Menakib” 61; Miislim, “Imare”, 33 (1818-1822): “Izzet ve gii¢ sahibi olduklar1 (azizen menigan)miiddetse
bu is (emirlik) insanlardan iki kisi kalincaya kadar Kureyg'ten devam eder””

47  Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte ve Muhtasar1 Terciime ve Serhi, VI, 407.

48  Ibn Hanbel, Miisned, IIT, 129, IV, 421.

49  Bkz. Buhari, “Ahkam’, 4; Miislim, “Imare”, 4.

50 Ibn Hanbel, Miisned, IV, 185; Heysemi, Ebi'l-Hasan Nureddin Ali, Mecmauz-zevaid ve Menbaii'l-fevaid , Dari’l-
Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1967, I, 336, IV, 192.

51 Hakim, Eba Abdullah Muhammed Nisaburi, el-Miistedrek ale’l-Sahihayn, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Haydarabad
1915, 1V, 501.

52 Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccac, I-1X (18 Ciiz), Kahire 1929-1930, Ciiz 12, s. 200.
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ki Sakife giinti tartigmalarinda Ensardan Man b. Adiyy tarafindan ilk defa “Ey
Mubhacirler! Vallahi yeryiiziinde bizim i¢in sizden daha aziz kimseler yoktur. Bi-
zim endisemiz sadece, takip edilecek kimsenin veya yolun Muhammed Umme-
tinin adalet anlayisina uygun olmasidir ki o bu hususta Tdareciler Kureystendir’
demisti. O halde bu ancak, onlar (muhacirlerden Kureys olanlar) arasinda olma-
lidir” diye zikredilmistir. Ardindan Besir b. Sad bu gergegi itiraf ederek bu hadisi
Resulullah’'tan duydugunu belirtmigtir®.

Bu sahabe sozleri, hadisi ilk defa rivayet edenin Hz. Ebtibekir (r.a.) olmadigini
da kanitlamaktadir. Oysa Hatipoglu, bu hadisi Sakife giinii ilk haber verenin Mu-
hacirler oldugunu iddia etmistir>.

Bazi 4limlere gore, hilafete ehil bir Kureysli bulunmadig zaman, bagka millet-
lerden ehil kimseler onlara vekaleten hilafeti tistlenmis olurlar. Buna gore, tarihte
degisik bolgelerde bazen Kureys olmayanlarin hilafeti bu baglamda degerlendiril-
melidir. Hilafetin Kureyslilere mensup olmasinin, hilafetin sthhatinin sart1 olmayip
onceligin ve tercih nedenin olacagini sdyleyen Islam alimleri de vardir®. Muham-
med Hamidullah, bu hadisin bir emir degil de olacak seyi 6nceden haber verme
(tebsir)den ibaret oldugu goriisiindedir.

Sonraki donemlerde 6zellikle hilafetin Osmanliya gegmesiyle bu sart giindem-
den ditymiis ama buna ragmen bazi 4limler, hilafetin kureysiligi izerinde durmus-
laridir. Her seyden 6nce bu sart; “takvay tistiin tutan bir Kuran anlayisina, davasi
asabiyet ve 1rk¢ilig1 kaldirmak olan Islama terstir” hitkmiinii benimseyen Mehmet
Sait Hatipoglu, ilgili nasslar1 degerlendirmis; ilk halife segiminde “Imamlar Ku-
reystendir” seklinde Hz. Peygamberden menkul bir hadisin olmadigini, bunun
Kureys asabiyetinin dirilisi oldugunu ifade etmistir.”” Halbuki bu ve benzeri hadis-
lerin sahih oldugu kabul edilir. ibn Haldun da bu tiir hadisleri sahih kabul etmek-
le beraber, o donemde hiléfeti temsil agisindan toplumsal olarak Araplar arasinda
sohretli ve kuvvetli olanin (asabiyet) Kureys olmasi sebebiyle bu sartin gegerli ol-
dugunu kabul etmistir.

Ibn Haldun’a gére asabiyet; yani kuvvet ve halkin destegi ortadan kalkinca
Kureysilik sart1 da ortadan kalkar.®® Sadrs-Seria Mahbtbi el-Buhari de “Zaruret
varsa gart ortadan kalkar. Zamanimizda kureyslilik sart1 ortadan kalkmistir” so-

53 Hamidullah, [slam Peygamberi, 1, 1109. Sadece Ibn Hisam eserinde bu hadisi Hz. Ebubekir’in ilk defa rivayet etti-
¢gini ifade eder (age., ay.).

54  Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, s.157.

55  Sofuoglu, Mehmet, Sahih-i Buhari ve Terciimesi, Otiiken Nsr., Istanbul 1987, XV, 6691.

56  Hamidullah, Muhammed, Resiilullth Muhammed, ter. Salih Tug, Istanbul 1973, 5.323.

57  Hatipoglu, Hilafetin Kureysiligi, s.204.

58  Ibn Manztr, Lisanu’l-Arab, 1X, 83.
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ziiyle bu goriistedir. Bu sart1 kabul etmeyen baska muhakkik alimler de bulunmak-
la beraber mezkiir hadis veya benzeri hadislerin sihhatini cerh ve tadil agistndan
degerlendirmemislerdir®. Bu hususta miistakil makale yazan M. Sait Hatiboglu da
ayni1 sekilde konuya cerh ve tadil agisindan yaklasmamis, makalesini sadece ha-
dislerin Kur’ana ve diger hadislere arzi yontemiyle ele almistir. Bilindigi gibi bu
her zaman dogru olmayabilir. Hadislerin Kur'ana arzi gerektigi konusunda rivayet
edilen hadisler muhaddislerce giivenli bulunmamistir. Imam Suyiti, bu konuda
“Miftahir’l-cenne fi’l-ihticic bi’s-stinne” adl1 eserinde 6zel bir boliim agmistir®.

Oncelikli olarak Kureysiligi Ibn Haldun’un klasik din-asabiyet iliskisi anlaysi-
na gore degerlendirmek gerekir. O'na gore asabiyet, siyasetin yani sira dini alanda
da dnemli islevlere sahip olup Peygamberlik, devlet kurma, dine davet gibi her hu-
susta ona ihtiya¢ vardir. Hadis-i serifte gectigi izere “Allah (c.c.), halkinin himaye-
sine sahip bulunmayan hi¢bir peygamber géndermemistir”®' Ibn Haldun bu hadisi,
“Peygamberligin bir belirtisi de kavmi arasinda asaletli ve serefli bir soydan gelmis
ve kavmi tarafindan himaye gormiis olmasidir” baglaminda zikretmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber ve ilk inananlar $ib Ebi Talib'te abluka altina alindi-
ginda Kureys'in biitiin Hagimi kolu, birlik olup ti¢ y1l O’'nu onca eziyete katlanarak
korumus miisriklere teslim etmemistir. Ibn Haldun, halifelikte Kureysilik sartinin
6nemli olmadig1 konusundaki muariz delilleri; Hz. Peygamberin sefere ¢ikarken
Kureys'ten olmayan sahabeleri yerine birakmasi gibi delilerle gecersiz oldugunu
zikreder. O'na gore bu sarttan maksadin; “iktidar, idare kudreti, devleti korumak ve
diger boylar1 kendine boyun egdirmek” tir. O, ancak bu sekilde, devlet bagkan: ve
devletin korundugunu ifade eder. Aksi halde ihtilaf ve ¢cekismelerden dolay: devlet
viicut bulmaz®.

Netice olarak devlet baskanliginin tartismali bir 6zelligi olan kureysiligi; ‘o
cografyada Araplar nezdinde itibarlarindan otiirii bir miiddet daha baskanhklarinin
devam edecegi” seklinde Hz. Peygamber’in sosyal bir vakiay1 6ngoriisii olarak da
degerlendirebiliriz. Nitekim yukarda Hamidullah'in da bu goriiste oldugunu belirt-
mistik. Ciinkii hadislerde Hz. Peygamber’in bazen iyi hasletlerinden 6tiirii bazi sa-

59  Hatipoglu, Hilafetin Kureysiligi, s.184-185.

60  Suytti, Ebirl-Fazl Celaleddin Abdurrahman, Miftahii'l-cenne fi’l-ihticac bis-siinne (Siinnetin Islamda Yeri), ter. En-
biya Yildirim, Ragbet Yay., Istanbul 2000, 5.85-98.

61 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed, Delailu’n-Nubuvve, tah. Abdulmu’ti Kalaci, Daru’l-kiitiibir'l-ilmiyye-Daru’r-Reyyan
Ii’t-turds, Beyrut 1988, s.17; Nisaburi, Hakim, Miistedrek, 11/561 (hadis no:4054); Ceburi, Sefik Ibrahim, Ilmu
Ictimai’l-ma’rife ‘inde fon Haldun, Daru Gayda, Amman 2011, s.219; ibn Haldun, Mukaddime, s. 221: Hadisin
metni $6yledir: «as s ;e Laze Y1 L3 <l Eony Lo p» bagska bir rivayette; «as 3 035 5 3> seklinde gegmektedir. Hakim Miis-
tedreK’inde bu hadisin Miislim’in sart1 iizere sahih oldugunu bildirmistir. EbG Hureyre, Hz. Peygamber’in bu hadisi
Hz.Lut'un “Keske size kars1 (koyacak) bir giiciim olsayds, ya da saglam bir destege dayanabilseydim” (Hud, 11/80)
‘ritknin sedidin’ terkibinin tefsiri baglaminda séyledigini rivayet eder.

62  Ibn Haldun, Mukaddime, 1, 494; Kurt Abdurrahman, Din Sosyolojisi, Sentez Yay., Ankara 2014, 5.62; Canatan Kadir,
Islam Sosyolojisi, Beyan Yay., Istanbul 2005, 5.136.
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habe ve kabileleri “Insanlar madenler gibidir. Eger dinde anlayisimi derinlestirebilirse
cahiliyede hayirli olan Islamda da hayrlidir™ seklinde 6vdiigii bir vakiadir.

Bu hadiste gegen |y¢i 13 pDVI 3 oS/l ddaldl (8 oSl Osles WU1 ibaresinin,
Buharinin Menakibindaki 12 Halife ve Kureysle ilgili hadislerden birinin so-
nunda da gegmesi manidardir®. Dolayisiyla bu babda gelen hadisleri ve hilafetin
Kureysiligini, o giiniin sosyal sartlar1 icinde Kureys'in cahiliyyede lider oldugu gibi
eger dinde derinlik sahibi olurlarsa veya yonetimle ilgili olarak adaletli olurlarsa
[slamdan sonra da liderliklerinin bir miiddet daha siirecegi anlamina gelir. Bunu
Hz. Peygamber’in bir 6ngoriisii sayabiliriz. Aksi takdirde Hz. Peygamber Kendisin-
den sonra hi¢ kimseye s6z vermemistir. Bu ciimleden olarak bi'setten {i¢ y1l sonra
Kureys kendine destek vermediginde ¢evre kabilelerden destek ararken Beni Amir
b. Sasa’ya soyledikleri bu meyandadir. $6yle ki: Onlardan Bahira b. Firas, emir-
lik/yoneticilik isini kastederek “Senden sonra bu isi bize birakir misin?” teklifine
Restilulldh; “/¢lzy & anuzs 4l JI ,0Y1 Bu isi (el-emr/yonetim) Allah istedigi yere ko-
yar.” diye cevap vermistir®.

Devlet bagkaninin vasiflari ile ilgili olarak Sia Kureys'ten olmanin 6tesinde Ha-
sim Ogullarindan ve ehl-i beytten olmayi ileri siirmiistiir. Ehl-i Stinnette bu sart 6n
goriilmezken §ii anlayista da ehl-i beytten sadece Hz. Ali soyu ve 12 imamu hilafe-
te layik goriildiigiine belirtmistik. Gelinen son asamada 12.imamin kaybolmasiy-
la bugiin Iran, Velayet-i Fakih anlayigini gelistirerek 12.Imam Mehdiye niyabeten
merciiyyet makamina gelmis devlet bagkanini mesru devlet baskan: olarak kabul
etmislerdir®.

Ehl-i Stinnet anlayisinda ehl-i beyt masum degildir. Ancak Cenab-1 Allahin
sevgisini kazanma ve giinahlarinin bagislanmasi noktasinda, ilahi liitfa mazhar
olmada nisbi bir faziletlerinin olduguna inanilir. Aslinda tiim mi‘minler icin de
ayn1 imkan elbette vardir. Bu meyanda “Verdikleriyle denemek igin sizi yeryiizii-
niin halifeleri kilan ve kiminizi kiminize derecelerle {istiin yapan Odur® ayetiyle
gerek ferd gerek toplum planinda tagidiklari cibilli ve ahlaki 6zellikler itibariyle ba-
zilarinin bazisindan bazi hususlarda faziletli oldugu kabul edilir. Bununla beraber
ehl-i beytin kimlerden olustugu tartismalidir. Ancak genel olarak su ifade edilebi-
lir: “Siiler, Ehl-i beyt'in bes kisilik Al-i abddan —~Hz. Peygamberin abasinin altina

63  Buhari, “Enbiya’, 19.

64  Buhari, “Menakib”, 1.

65  Ibni Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Miiessesestu Ulumi’l-Kur’an, ty., I, 425; Taberi, Ebu Cafer Ibn Cerir Muhammed,
Tarihw’t-Taberi (Tarihur-Rusiil ve'l-miilitk), tah. Muhammed Ebir’l-Fazl brahim, Darw’l-Ma’rif, Kahire t.y., IT, 3505
Gadban, Miinir, Islamda Siyasi Anlasma (Hilf), ter. Mustafa Burak, Nass Yay., Adapazar1 1990, s.34.

66  Bkz. Mellat, Sibli, Cagdas Islami Uyanista Hukukun Rolii: Muhammed Bakir es-Sadr, ter. Tuncay Ding, Yonelis Yay.,
Istanbul 1997, s.117 vd.

67  Enam, 6/165.
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aldig1 kendisi dahil 5 kisi- ibaret olduguna inanirlar. Siinni alimler Al-i aba ile ilgili
rivayetleri umumiyetle sahih kabul etmekle beraber Siinniler ise Peygamber’in zev-
celerinin, kizlarinin, hatta Selman-1 Féaristnin de Ehl-i beyte d4hil oldugu kanaa-
tindedir. Yine Siiler Hz. Peygamber’in yapmis oldugu dua sayesinde Al-i abanin
giinahtan korundugunu iddia ederler; halbuki Siinniler peygamberlerden bagka
hi¢ kimsenin méasum olamayacagina inanirlar. $iiler bu hadiseye dayanarak Hz.
Ali'nin Peygamberden sonra insanlarin en faziletlisi ve halife olmaya en layik kim-
se oldugunu ileri stirerler. Stinni 4limler ise genel olarak dort halifenin fazilet dere-
celerinin hilafete gelis sirasina gore diisiiniilmesinin gerektigini savunurlar”®.

Mamafih teoride devlet bagkanliginin tahsini sartlarindan biri de mitkemmel
manada takva ve dini bagliliga sahip olmaktir. Kur'anin “Allah sizden giinahi gi-
dermek ister” diye tebcil ettigi ve Peygamberin “Allah’im onlardan giinahi gider! ”
seklinde dud ve ovgiisiinii kazanan ehl-i beyt de diger biitiin sartlarda esit olundu-
gu takdirde imamet konusunda bir tercih ve efdaliyyet kapsamina girebilir. Zaten
hem Siinni hem §ii topluluklarda ehl-i beyt sevgisi 6n plandadir. $ii-Siinni ihtila-
fin1 6ziimseme, anlama adina tarihteki ihtilaflara bu acidan da bakilabilir. Nitekim
Hz. Ebubekir Hz. Ali'ye “-Ah Ali! Senin bu Emr hususunda muhalefet edip itiraz
edebilegini bir bilebilseydim!... Ne onun pesinde kostum, ne de istedim. Su anda
herkes biat etmis bulunuyor. Sayet sen de ayni sekilde hareket edersen senden bek-
ledigim seyi yapmis olursun. Sayet aksine hemen biat etmek istemez, diisiinmek
arzu edersen seni zorlayacak degilim. Sana har veriyorum, selametle evine, ehline
don!” sozii bu manayi ifade eder.

Ehl-i Beyt'in yani sira bir de “Evlad-1 Rastl” deyimi de vardir. Bunlar ise daha
¢ok Peygamber Efendimiz (sav)den sonraki donemde, O’'nun soyundan gelenlere
verilen bir isimdir. Seyyid ve $erif kavramlariyla da ifade edilirler. Dogrudan ehl-i
beyt kapsamina girmezler. Basta Hicaz yoresi olmak iizere Islam cografyasinin ge-
sitli bolgelerinde yasamaktadirlar. Gerek Arap olan gerek Arap olmayan Islam top-
lumlarinda Kureys olmanin 6tesinde ehl-i beyt soyundan gelen Evlad-1 Rasul'un
sanki devlet baskanligina daha layik oldugu seklinde bir kan1 vardir. Oysa nasslar
agisindan bunlar, ehl-i beyt gibi hususi bir 6vgiiye sahip degildir. Ama pratikte on-
lara da ehl-i beyt gibi hususi bir 6nem atfedilir. Bu kani, Kureys ve ehl-i beyti 6ven
hadislerden ve Islam tarihi boyunca tasavvuf hareketlerinin sirf Hz. Peygambere
ve O’nun yakin ¢evresine gosterdigi sevgiden kaynaklanmaktadir. Tirmizi ve Ebu
Davuddaki ismi ve babasimin ismi Hz. Peygamberin ismi ve babasinin ismine uyan
birinin dhir zamanda ehl-i beytten gelecegi seklindeki hadis®, bazi miellifler tara-

68  Uludag, Siileyman, “41-i 4ba” Mad., DIA, II, Istanbul 1989, 306-307.
69  Tirmizi, “Fiten”, 52 (2231, 2232); Ebu Davud, “Mehdi”, 1 (4282); ibn Mace, “Fiten”, 34, ibn Hanbel, Miisned, I, 299,
111, 28, 37.
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findan “seyyidler cemaati’nin Islam Birligini saglamada bas1 cekecegine inanilir”.

Yalniz bu inang ve hadisler, tarihte Islam aleminin karisik ve miisliimanlarin
umutsuz oldugu dénemlerde bir¢ok sahte mehdinin ¢ikmasina yol agmis, bu ha-
disler kullanilarak nice kitleler kandirilmistir. Ama dikkat cekicidir ki adi Muham-
med, babasinin ad1 Abdullah olan bir iki mehdi gelmemis”™, gelmis olsa da bun-
lar; biiyiik kitleler ve devlet ¢capinda etkili mesru devlet bagkani olamamuislardir.
Yine de sahte mehdileri teshis etmede “Muhammed b. Abdullah” ismi en birincil
test vasitas gibi oniimiizde durmaktadir. Ibni Hacer ve Heytemi (6.974/1567) gibi
muhaddisler; mehdilik meselesi hakkindaki hadisleri, bu tiir rivayetlerin ¢oklu-
gu nedeniyle miistefiz ve meshur kabul edildigi goriisiindedirler”?. Ibn Haldun,
Mukaddimede bu konuda ulasabildigi bir¢ok hadisi senet ve metin yoniinden de-
gerlendirir. O mehdinin gelisi ilgili sahih/hasen derecesinde hadislerin bulundu-
gunu belirtmekle beraber gelis alametleriyle ilgili hadislerin ¢ogunun giivenilmez
oldugunu kabul eder. Ayrica kendisinin klasik asabiyet goriisii ile meseliyi telif ede-
rek mehdinin izzet ve kudret sahibi bir boya dayanmadig1 miiddetce basar1 olama-
yacagini ifade eder”.

Bu tiir haberlerin sahih oldugu kabul edildiginde yapilacak tevil; Islam 4leminde
biyiik liderlerin ¢ikmadig1 dénemde, miislimanlar igin gelecege yonelik bir umut
olarak degerlendirilmektedir’. Ilerleyen zamanlarda béyle biri ¢ikmayinca da bu
kez “acaba mehdi, bir cemaati temsil eden bir sahs-1 manevi/tizel kisilik”” olarak
degerlendirilmekte bu sefer de her gurup kendi liderini Mehdinin temsilcisi gorme
egilimine diigmektedir. Boylece her grup lideri, gelecegi diisiiniilen kisi i¢in mad-
di-manevi biat alip itibar toplamakta gelmesi diistiniilen refah ve saadetin hem is-
tikbalde olacag1 diislenmektedir. Eri¢ Hoffer, Kesin Inanglilar/Kitle Hareketlerinin
Anatomisi adl1 kitabinda radikal kokten degisiklik yapmak isteyen biiyiik liderle-
rin (romantik/melankolik/karizmatik) hep gelecege atif yaptigini ifade etmektedir.
Bu baglamda mehdi beklentisi psikolojisinin altinda yatan gercek gelecege umutla

70  Nursi, Sait, Mektubat, Sozler Yay., istanbul 1986, s.412, 413.

71  Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Kitabu’l-milel ven-nihdl, tah. Muhammed b. Fethullah Bedran,
Mektebetu’l-enceli’]-Misriyye, Kahire 1956, I, 140; Nevbahti, Eba Muhammed Hasan b. Musa, Firakiis-Sid, tsh.
Hellmut Ritter, Matbaatitd-Devle, Istanbul 1931, s.62.

72 Heytemi, Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer, es-Savaikii’l-muhrika fir-red ala ehli’l-bida’ ve’z- zende-
ka; Tathirii'l-cenan ve'l-lisan ani’l-huzur ve't-tefevviih, temi, el-Matbaatii’l-Amire, Kahire 1308, s.165; Ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, I-XII, Haydarabad 1325-1327, IX, 144.

73 Ibn Haldun, Mukaddime, 11, 137-184; Bryik, Mustafa, [bn Haldun Diisiincesinde Mehdilik Anlayisi, Uluslararast ibn
Haldun Sempozyumu: 1-3 Kasim 2013, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., s.335-345; Koktas, Yavuz, ibn Haldun'un
Mukaddimesinde Hadis {limleri ve Hadis Sosyolojisi Iligkisi, Cumhuriyet Uni. Tlahiyat Fak. Dergisi, Sivas 2003, c.
VII/1, 5.299-343.

74  Ginar, Mahmut, Tarihte ve Giiniimiizde Mehdilik, Ragbet Yay., Istanbul 2013, 5.230; Dogen, Saban, Mehdi ve Deccal,
Genglik Yay., Istanbul 2008, 5.254; Siileymanoglu, Ibrahim, Mehdilik ve Imamiye, Nil Yay., Izmir 1992, 5.284.

75  https://sorularlaislamiyet.com/mehdilik-meselesi-ile-alakali-yapilan-yorumlari-nasil-degerlendirmeliyiz; http://
www.sorularlarisale.com/makale/12351/hazreti_mehdi_sahis_midir_sahs-i_manevi_midir.html:

Erisim Tarihi: 21.08.2016.
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baglanma duygusudur. Cogunlukla insan psikolojisi, gelecegi bugiinden daha mii-
kemmel gorme egilimindedir. Bunu Eric Hoffer, su sekilde gerek¢elendirmistir:

Bagka etkenler olmaksizin, yalniz gii¢ sahibi olmanin, gevreye kars1 kibirli
davranmayi ve degisiklige karsi istekli olmay1 yaratacagini zannedebiliriz.
Fakat bu genellikle boyle degildir. Giiglii kisi de zayif kisi kadar ¢ekingen
olabilir. Onemli olan, gii¢ araglarina sahip olmaktan ¢ok gelecege duyulan
inangctir. Gelecege olan inangla birlesmemis giic, yeniligi 6nlemek ve mev-
cut diizeni korumak i¢in kullanilir. Diger taraftan, gelecege bagh biiyiik
umutlar, glicle desteklenmese bile, en tehlikeli ciireti bile yaratabilir. Ciin-
kit umutla dolu olan kisi, en garip kuvvet kaynaklarindan bile etkilenebi-
lir. Ornegin bir slogan, bir kelime, bir simge gibi... Ayn1 zamanda, gelecege
ait bir inan¢ olmadig: ve bilyiik nimetler vaat eden 6geler tagimadig: sii-
rece hicbir inang giiclii degildir. Ogreti de ayn1 durumdadir; bir gii¢ kay-
nag1 oldugu kadar, daha iyi bir gelecegin kapilarini agan bir anahtar olma
iddiasinda da bulunmalidir. Bir iilkeye veya diinyaya yeni diizen vermek
isteyenler, bunu hognutsuzlugu koriiklemek veya hedeflenen degisikligin
dogru ve yararli oldugunu gostermek veya halki yeni bir hayata zorlamak
yoluyla basaramazlar. Bunu bagarmak icin, gelecege ait biiyiik umutlarin
nasil alevlendirilecegim ve alevin nasil koriiklenecegini bilmeleri gerekir.
Ortaya atilan umudun sekli 6nemli degildir; bu ahiretteki cennet olabi-
lecegi gibi, diinya cenneti, yagmacilik, hesapsiz servet, efsanevi bagari1 ve
diinya egemenligi de olabilir. Eger komiinistler”® Avrupa’y1 ve diinyanin
biiyiik bir boliimiinii ele gegirirlerse, bu, onlarin hognutsuzlugu iyi tahrik
etmesini veya halk kitlelerini nefretle iyi zehirlemesini bildiklerinden de-
gil, umut vermesini iyi bildiklerinden &tiirti olacaktir”.

Ehl-i Siinnet kelam ve fikih tecriibesi bu tip sahte mehdiler karsisinda elestirel
akli tavsiye etse de uygulamada cesitli tasavvufi ekollere mensup kisiler menfi vecd
hali, hirs, makam-mevki ve cahillik nedeniyle bu gibi akimlara kapilabilmektedirler.

[k Islam devletinin unsurlarinin kahir ekseriyetinin Arap olmasi, Osmanl gibi
bir unsurun tarihte uzun yillar lider olmasi, niifus gogunlugunun kendilerinde ol-
masi gibi gerekgelerle kurulacak bir Islam Birliginde her unsur, psikolojik gerekge-
lerle kendisinin lider olmasi gerektigi kanisinda oldugu zaman zaman dile getiril-
mektedir. Gelinen son asgamada kavmiyetgi anlayigin tiim Islam dlemine yayilmasi
nedeniyle bir¢ok Islam iilkesi, kendilerinden olan liderlerle temsil edilmektedir.
Muhtemel bir Islam Birligi kurulmas: halinde; soyu itibariyle Araplara ve Hz. Pey-
gambere dayanan fakat uzun yillar boyunca kaynastig1 toplum itibariyle mevcut

76  Eric Hoffer 1902-1983 yillar1 arasinda Amerikada yasamis olup Kesin inanglilar kitabi ilk defa 1951 yilinda yayin-
lanmigtir. O dénemde en titopik ideolojilerden biri kabul edilen komiinizmin Avrupa’ya yayilmasi s6z konusuydu.
Giiniimiizde PDY/FETO yapilanmasinda da benzeri durum vardr.

77  Hoffer, Eric, Kesin Inanghlar: Kitle Hareketlerinin Anatomisi, ter. Erkil Giinur, Tur Yay., Istanbul 1980, s. 14, 15.
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Islam iilkesinin Evlad-1 Rasul'unden birinin bagkan olmas, teoride birlestirici bir
unsur olarak goziikse de pratikte bunun gerceklesmesi zordur.

Ayrica bu, Ibn Haldun'un izah ettigi tabii yasa olan asabiyete ve realiteye de
aykir1 gozitkmektedir. Tarihte ehl-i beyt soyundan olusan Fatimi ve Abbasi dev-
let tecriibesi uzun stirmemistir. Ayni sekilde Hiilagiiniin Bagdat isgali sirasinda
Oldiiriilen Abbasi halifesinden sonra nazari planda da olsa bir halife kalmamis-
tir. Bu katliamdan kurtulan Abbasi Hilafetinin son iki temsilcilerinden biri, Sultan
Baybars tarafindan Misir’a getirilerek hilafet devam ettirilse de hilafetin Osmanliya
gecisine kadar bu halifeler, hi¢cbir zaman gii¢ ve otorite sahibi (sultan) olamamus-
lardir. Memliiklerde sembolik halifenin yaninda siyasi ve askeri otoriteyi temsil
eden ayrica bir sultan daima olagelmistir. Daha sonraki donemlerde Memliikler'in
de miislimanlarin dini ve diinyevi maslahatlarini koruyamamalar: {izerine hilafet
Osmanlr'ya gegmistir’®. Boylece tekrar saltanat ile hilafet birlesmis oldu. Tarihi tec-
riibeden ¢ikaracagimiz sonug, isin tabiat1 geregi diinyevi gii¢ ve dini izzet olmadig:
takdirde salt soy ve aidiyetin halife sayllmaya pek bir etkisi yoktur.

Sened bakimindan incelendiginde kureysilikle ilgili hadislerin uydurma olma-
dig1 bilinmektedir. Metin tenkidi agisindan degerlendirildiginde Kurani ilkelere
ters gibi goziiken bu hadis hakkinda; sahih bir senede, uydurma bir metin eklen-
mis olabilecegi stiphesi ileri siiriilmesi pek insafli bir yaklagim gibi gozitkmemek-
tedir. Bize gore bu konudaki hadislerin sihhatleri tam olarak degerlendirilse bile
Kureysiligi mutlak bir sart gérmek yerine Ibn Haldun'un yaptig1 gibi sosyolojik
bir veriye dayandirmak, o veri ortadan kalkinca da bu sart1 gecersiz saymak daha
isabetli ve mutedil bir goriis olur. Ciinkii usul olarak “akil ile nass ¢elistiginde; nass,
akil ile te’vil olunur” veya “te’vilin miimkiin oldugu yerde nasst iptale gerek yoktur”
kaideleri asil kabul edilmelidir.

3.HILAFETIN MESRUIYETI

Islam tarihinde Siayla ortaya ¢ikan mezhep ayriliklarini bir tarafa koyacak
olursak daha ilk donemde Hz. Ebtibekir (r.a.)’in biatiyle baslayan mesruiyet tartis-
masi yoktur. Mesruiyet tartismalar1 daha ¢ok Hz. Ali'nin hiléfetinin son donemin-
de, Hz. Muaviyenin $am valisi olmasiyla baslayan zamanda giindeme gelmistir.
Bizi daha ¢ok bu kirilma noktasi ilgilendirmektedir. Buna Hz. Hasan'mn kisa siiren
hilafetini de eklersek Rasid Halifeler donemi 30 y1l stirmiistiir. Bilindigi gibi bun-
dan sonra hilafet yine Kureysi olan Beni Umeyye soyuna gegmistir. Bdylece yeni bir
donem baglamigtr.

78  Arnold TW,, “Halife> Mad., iA, V/1, 151.
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Bu donemin 6ncekisine gore sekil ve igerik bakimindan hig stiphesiz bazi fark-
lar1 vardir. Bu farkla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.s)den «iw 055 el 3 85
e @503 Ummetim arasinda hildfet benden sonra 30 yildir, sonra miilk (gelir)” 7
anlaminda ve benzeri tespit edebildigimiz kadariyla senedi ve metni farkli 6 hadis
vardir.*’

Bazen ¢esitli mahfillerde bu ve benzeri hadisler ileri siiriilerek Rasid Halifeler
sonrast hilafete gelenlerin gergekte halife olmadiklari, zalim krallar olduklar1 veya
hilafetlerinin bir isimden ibaret oldugu, daha sonraki yiizyillarda Kureys'ten halife
gelmedigi ve dolayisiyla hilafetin bittigi ileri stirilmektedir®’. Simdi bu konuda va-
rit olan hadisleri senet yoniinden degerlendirerek 30 yildan sonra hiléfetin gelece-
gini ve mesruiyetinin ne oldugunu anlamaya ¢alisalim.

4. HADISLERIN SENET YONUNDEN TAHLILI:

Hilafetin Hz. Peygamberden (s.a.s) sonra 30 yil olacagiyla ilgili hadisler, me-
tin ve senet bakimindan tespit edebildigimiz kadar 6 degisik tarikle gelmistir.*2 Ilk
iki ravisi sahabeden Sefine ve tabiinden Said b. Cumhandir. Dolayisiyla bu hadis
“Sefine hadisi” olarak zikredilir. Sefineden baskasindan bu anlamda bir hadis nak-
ledilmemistir. Sefineden de sadece Said b. Cumhan, ondan da 10’un iizerinde ravi
tarafindan rivayet edilmistir. Hadis Hz. Peygamber (s.a.s)e merfu bir senetle ula-
sir®. Tirmizi bu hadisin hasen oldugunu, Said b. Cumhandan bagkasinin rivayet
etmedigini belirtir®.

Senette gegen ravilerden Said b. Cumhan, Hasreh b. Niibate, Sureyc b. Numan,
Ahmed b. Meni, Amr b. ‘Avn, Hammad b. Seleme ve digerleri hakkinda hadis ve
cerh tadil kitaplarinda: Buhari 256/870, Tirmizi (279/892), Miislim (261/875),
Nesai (303/915), Ebti Daviid (275/889), Darimi (255/868), Ibni Hanbel (241/855),
Ebti Hatim (327/938), Amr b. Miirre (116/734), Ibni Hibban (739/1339), Ibni
Ma’in (234/848-49), ibn Adi (365/976) gibi muhaddisler tarafindan sika olduklari;

79  Tirmizi, “Fiten”, 46 (2226).

80  Bu konuda 6zellikle giiniimiiz bazi goriis sahiplerinin hilafetin ayrintisi ile ilgili birgok hadisin Siffin-Cemel Vakasi
ve ilerleyen zamanlarda uyduruldugu gériisiine katilmiyoruz. Sadece bu nazarla bakildiginda gok ince bir tetkik
yapilmadan birgok sahih hadisin uydurma iddia edilebilecegi ve boylece bu donem biiyiik hadis imamlarini cehalet
ve fisk ile itham etmek anlamina gelir ki bu da biiyiik bir bithtandur.

81  Kose, Hizir Murat, Hulefd-yi Rasidin Doneminden Emevilere Gegisin Siyasi Anlami: Hilafet-Miilk Tartismasi, Divan
Dergisi, Subat 2014, c.19 sy. 37, s. 51-83

82  Tirmizi, “Fiten”, 46( 2226); Ebu Daviid, “Siinnet”, 8 (4646-4647); ibn Hanbel, Miisned, I, 398, 406; ibn Hibban,
Ebi'l-Hasan Alaeddin Ali b. Balaban, el-Thsan fi takribi Sahihi Ibn Hibban, tah. Suayb el-Arnaut, Miiessesetiir-
risale, Beyrut 1984, XI, 392 (6392).

83  Ibn Hacer, Ebir']l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani, Fethii’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, tsh.
M. Fuad Abdiilbaki-Muhibbiiddin el-Hatib, Dari’l-ma'rife, Beyrut t.y., 58, VIII, 77, XII, 287.

84  Tirmizi, “Fiten”, 46 (2226).
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az hadis rivayet ettikleri, hadiste yalan sdylemedikleri ama kendisiyle ihticac edi-
lemeyecegi, beis olmadigi, ahir 6mriinde hifzinin kuvvetli olmadigi, miinkeru’l-
Hadis olduklari, bazilarinin zayif olduklar1 vs. beyanlar olmakla beraber higbiri
tarafindan yalancilik ve uydurmacilikla itham edilmemislerdir. Bunlarin tek tek
tafsilatin1 burada vermek, insicami bozacagindan kisa geciyoruz®. Bununla bera-
ber Buhari ve Mislim bu hadisi sahihlerine almamiglardir. Ama buna benzer ola-
rak “Hz. Peygamberden (s.a.s) sonra 12 halife gelecegi” gibi hadisleri almislardur.

Hz. Peygamberden (s.a.s) sonra halifeler veya oniki halifenin (imamin) gele-
cegi ile ilgili hadisler, Buhari ve Miislimde Cébir b. Semtireden degisik tariklerle,
sahih bir isnatla gecer®. Bununla beraber Ibn Adi (365/976), bu konudaki biitiin
hadislerin zayif ve garip oldugunu zikreder®”. Her ne kadar hadis Sefine ve Said b.
Cumhandan tek (ahad) olarak rivayet edilse de daha sonraki tabakalarda bir¢ok ta-
rikleri vardir ve meshur olmustur. Bu yoniiyle umumi kabul gérmiis, bu ve benzeri
hilafetin gelecegi ile ilgili hadisler basta Buhari ve Miislim ve diger muteber hadis
kitaplarina girmis, serhlerde aralarinda var kabul edilen ¢eliskiler te’lif edilerek yo-
rumlanmiglardir.

Bu konudaki hadislerin cerh ve tadilini yapmadan hadis hakkinda selefin séy-
ledigini séylemeyi yani uydurma olduklarini dolayli yollardan izaha galismayi ilmi
agidan uygun bulmuyoruz. Ciinki cerh-tadil imamlari, yagadiklar: asirda Hz. Pey-
gamber (s.a.s)e yakin olduklar1 halde bu raviler hakkinda yalanci/uydurmaci deme-
mislerdir. Zaten hadis alimleri bu ve benzeri haberlerin garib/ravinin rivayette tek
kaldig1 hadis olduklarini belirtmislerdir. Fikih usuliine gore ahkamla ilgili olmayan
hususlarda zayif ve garip hadislerle ilgili hiikiim verilebilecegi kabul edilmistir.

Hilafetin Kureysiligiyle ilgili hadisleri, sened yoniinden incelemeye ayrica ge-
rek gérmedik. Ciinkii bu konuda Ibn Hacer (6.852/1449)’in bir risalesi vardir®.
“Imamlar Kureys'tendir” hadisinin cesitli senedlerini bir araya getirip degisik yon-

lerden incelemek icin Lezzetii’l-’ays bi-cem’i turuki “el-€’immetii min kureys”
isimli bir risale kaleme almistir. Ibn Hacer’in bu risalesini bir yiiksek lisans tezi

olarak tahkik edip inceleyen Halil Ibrahim Turhan su sonuglara varmistur.

85  Zehebi, Ebit Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanii’l-i'tidal fi nakdir-rical, Darirl-ma'rife,
Beyrut 1963, II, 311; Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Ali, ed-Duafa’ ve'l-metriikin, tah. Bevran Sanavi, Kemal
Yosuf el-Hat, Miiessesetiil-kiitiibi’s-sekafiye, Beyrut 1985, I, 3; Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz, Daru Ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, Beyrut 1956, I, 261, 1, 481; Tbn Hacer, el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, 111, 397; Zehebi, el-Kasif fi ma'ifeti men
lehu rivaye fi’l-kiitiibis-sitte, tah. Izzet Ali Iyd atryye, Musa Muhammed Ali el-Mevsa, Dariil-Kiitiibi'1-Hadise, Ka-
hire 1972, 1, 337, 1, 426, 11, 325; Zehebi, Siyeru Allami’n-nubelda’, tah. Muhammed Esad Tales, Dari’l-maarif, Kahire
1962, X, 450; Mizzi, Ebir]l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l-Kemal fi esmair-rical, tah. Bessar
Avvad Maruf, Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1983, III, 484.

86  Buhari, “Ahkam’, 51; Miislim, “Imaret”, 5-9 (1821); Tirmizi, “Fiten”, 46 (2224); Ebti Davud, “Mehdi”, 1 (4279, 4280);
Hakim, Miistedrek, 111, 33.

87  Ibn Adi, Ebti Ahmed Abdullah b. Adi Ciircani, el-Kamil fi duafair-rical, Dari’l-fikr, Beyrut 1984, 11, 386, 1V, 207.

88  Bu niisha, Beyazit Devlet Ktp., 3759/3 numarali mecmua iginde 35a-64b varaklar1 arasinda bulunmaktadir.
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iki boliimden olusan bu risalede Ibn Hacer; 151 merfu), 12 mevkuf ol-
mak tizere 163 hadisi tahlil etmistir. Bu hadislerden 15’ini sahid olarak
naklederken geri kalani asil olarak rivayet etmistir. 31°i hakkinda sahih,
6’s1 hakkinda da hasen hitkmiinii vermistir. Risalede 52 zayif hadis bulun-
maktadir. Fakat bunlardan 13 tanesi bagka senedlerle desteklenerek hasen
li-gayrihi derecesine ¢ikartilmistir. 59 hadisin sihhati hakkinda herhangi
bir hiikiim verilmemistir. Hadislerden 12’si mevkuf olup geri kalanlari ise
merftidur. Mevkaf olan hadisler ise Ebt Bekir, Omer b. Hattab ve Ali b.
Ebu Talibe aittir. Bu hadisler, senedinde kopukluk olup olmamas1 agisin-
dan bakilacak olursa 15’i miirsel, 3’ munkatr’ 145 hadis ise muttasildir.

Ibn Hacer, hadisleri sadece nakletmekle kalmamis cerh ve tadil kaideleri-
ni hadislere uygulanmistir. Sahih oldugu séylenen bazi hadislerin illetini
ortaya koyarak aslinda muallel oldugunu veya muallel oldugu sdylenen
bazi hadislerin hakikatte bir illet tagimadigini gostererek sahih oldugunu
belirtmistir. Ferd oldugu iddia edilen bazi hadislerin de ferd olmadiginm
ispat etmistir. Ibn Hacer hadisin ravileri kimlikleri hakkinda gerektiginde
aciklamalarda bulunmaktadir. Ismi hakkinda ihtilafa diisiilen ravi hak-
kindaki gorisleri aktardiktan sonra tercihte bulunmaktadir. Ravi hakkin-
daki cerh ve tadile dair goriisleri aktarmakta yer yer kendi goriisiinii de
belirtmektedir.

Ibn Hacer’in risalesinde hilafetin Kureyse ait olmasin1 mukayyet (baz1 kayit-
lara baglayan) hadisler zikredilerek bunlarin tahrici yapilmistir. Adil olmak,
vefali olmak, Allah’in hiikiimlerini yerine getirmek, merhametli olmak, dii-
rist olmak gibi vasiflar1 haiz olduklarinda hilafetin Kureys'in hakki oldugu;
bu nitelikleri tizerinde bulundurmadiklar: takdirde Allahin, meleklerin ve
insanlarin laneti onlarin {izerine olacag: bildirilmistir. Risalenin sonlarina
dogru da Islam toplumunun yok olmasina Kureys kabilesine mensup ve
devlet bagkanligina ehil olmayan bazi kimselerin sebep olacagini bildiren
hadislere yer verilmistir. Ibn Hacere gore hilafetin Kureyse ait olmasi hiik-
miine ancak nasla varilabilecegi i¢in bu konuda igtihat edilemez. Dolayisiyla
sahabenin bu konudaki sézleri hitkmen merf'dur. Yani bu konuda sahabi
bilgileri ya dogrudan Hz. Peygamberden duymus ya da Hz. Peygamberden
6grenmis olan bir bagka sahabeden isitmis oldugu diistintiliir®.

Bu tiir siyasi meseleler de dogrudan haram-helal gibi dinin asillariyla ilgili hii-
kiimlerden degildir. Siyasetin ileriye matuf nasil tasarlanacag: ile ilgili hususlardir.
Bu konuda meseleyi Sia gibi inan¢ alanina tasgimadan, meselenin olmazsa olmazi
kabul etmeden, kavramlar arasinda ortak yanlar1 bulup “Hiikiim ¢ogunluga gore-
dir” kaidesince bir ortak noktaya varmak miimkiindiir.

89  Turhan, Halil Ibrahim, fbn Hacer ve “Lezzetii’l-Ays Bi Cem’i Turuki “el-Eimmetii min Kureys” Adli Eseri, Marmara
Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s.30-33.
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5. RASID HALIFELERDEN SONRA HILAFETIN GELECEGI

Hz. Peygamber (s.a.s), kendisinden sonra hilafetin 30 yil siirecegini, bundan
sonra miilk gelecegini®, bu hilafetin niibiivvet hilafeti olacagini, Allah’in hiléafeti di-
ledigine verecegini®!, 30 yildan sonra melikler ve halifelerin (emir ve recul seklinde
de geger) gelecegini, bunlarin sayasinin 12 olacagini, hepsinin Kureys'ten olacagini,
12 halife gelinceye kadar dinin aziz kalacagini®*, haber vermislerdir.

Her seyden once ifade edecek olursak hilafet icin sartlar 6nemlidir, ge¢misin
bir kesiminde belirli sartlar: tagiyan bir durum, yine ayni sartlar olusunca simdi de
ve gelecekte de meydana gelmesi, akil ve sosyoloji ilminin geregidir. S6z konusu
olan Peygamberin hiléafeti olunca digerlerinin rasid halifelerden, Peygambere ya-
kinliklar1 ve onu gormeleri nedeniyle ancak mertebe fark: olabilir.

Onceki satirlarda ifade edildigi gibi halife denince hatira dini, ruhi, diinyevi is-
leri sahsinda toplayan kisi gelmektedir. Aslinda bu ii¢ sifat1 kimil manada sahsinda
toplayan ancak Hz. Peygamber (s.a.s)di. O, gorevlendirdigi valilere de bu yetkileri
veriyordu. Miistesrikler bile gerek Hz. Peygamber (s.a.s)’in ve gerek ondan sonraki
Islam devletlerinde muktedir olan devlet baskanlarinin dini ve diinyevi yetkileri-
nin oldugunu, idarenin dini ve siyasi igerik tasidigin1 ve bunun béliinemeyecegini
ifade etmislerdir. Buradaki rtthi kavramindan Hiristiyanliktaki salt ruhbanlig1 da
anlamamak gerekir. Hiristiyan diinyadaki ruhbanligin liderligi baglaminda tari-
katlarin mirsitlerine de ruhani lider denir ki halife salt manada biitiin tarikatlarin
liderlerini atamaya yetkilidir. Sahsen halife de bir tarikata mensup olabilir fakat din
hususunda umumi ve hususi diinyevi/siyasi yetki sadece halifededir.

Manevi-ruhi, dini-ser'i manada iimmetin islerini yiiriitme anlaminda devlet
baskanligini (hilafet), Peygamberden sonra azami boyutta rasid halifeler temsil
etmistir. Hadislerde gecen “el-Hilafetu” lafzindaki “el” takisinin Arapgada hakikat
ve mitkemmeliyet anlami vardir.”> Zaten bu hilafetin ntibivvet hilafeti oldugunu,
hadisin Ebu Davuddaki tariki agiklar. Bu hadisle Hz. Peygamber (s.a.s), hilafetin
hakikat ve mahiyetini agiklamistir. Bu hadis kdmil manada hilafetin 30 yil stirecegi-
ni belirtir. Nitekim Ibni Hibban ve bazi alimler sonraki halifeler, isim olarak halife
diye isimlendirilseler de mutlak manada halife olamayacaklarini belirtmislerdir.
Bundan sonraki hilafetin niibtivvet hilafeti olamayacagini ifade etmislerdir®.

90  Tirmizi, “Fiten”, 46 (2152).

91  Eba David, “Siinnet”, 8 (4646-4647).

92  Buhari, “Ahkam”, 51; Miislim, “Imaret”, 5-9 (1821); Tirmizi, “Fiten” 48 (2226); Ebti Davud, “Mehdi”, 1 (4279, 4280).

93  “EI” takis1 “li-istigrakin cemega hasaise’l-cins; yani cinsin hakikatinin biitiin 6zelliklerini toplamak i¢in veya “li-
beyani’l-hakika; cinsin hakikatini, mahiyetini ve karakterini agiklama anlamak i¢in kullanilir.” (Celen, Mehmet, Arap-
¢ada Edatlar, Saff Yay., istanbul 1991, 271-272).

94  Ibn Hibban, el-Thsan, XV, 36.
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Sefine (r.a), Hz. Muaviyenin halife olmadigini meliklerin birincisi oldugunu
belirtmislerdir”. Hilafetten maksat halka kars: adaletli olmak ise bu vasf1 sonraki
zamanlarda da gerceklestirenlere de ~-Omer b. Abdilaziz gibi- halife denilebilecegi,
acgiktir. Nitekim Ibn Hacer de hadisteki hilafetin kAmil manada adaletli hilafet an-
laminda oldugunu belirtir®. “...insanlarin en hayirlis1 benim asrimda olanlar, son-
ra sonra gelenler...” anlamindaki hadis ve rasid halifelerin kamil manada hiléfeti
temsil ettiklerine delalet eder. Hz. Peygamber (s.a.s)den sonra kiyamete kadar ha-
life ve meliklerin gok olacagini, bazi hadislere gore sayisinin 12 olacagini, 30 yildan
sonra halifeler gelebilecegi anlamindaki hadisler, melik gibi de olsa igerik 6zellikle-
ri yontiyle halife olabilecegini belirtir®.

Hadis agiklayicilar1 (Sarihler) Sefine hadisiyle Cabir b. Semureden mervi 12
halife gelecegi mealindeki hadislerin ¢elistigini belirtirler. Kadi Iyaz, Sefine hadi-
sindeki hilafetin niibiivvet hilafeti oldugunu, Cabir b. Semure hadisindeki halife-
lerin umumi manada ikisini de kapsayacagini “12 halife hilafete gelecek (tevliye)”
seklinde degil de “12 halife olacak (tektinu)” seklinde anlagilmasi gerektigini, bu
takdirde bunda siralama/ard arda gelme anlami olmadigini, adaletli dért halifenin
geldigini, digerlerinin de kiyamet kopmadan gelecegini belirtmislerdir.”” Mislim-
de gegen 0,55 2612 & ,&2s halifeler olacak ve sayilari ok olacak™® hadisi 12
sayisinin da onemli olmadigini, dolayisiyla adil olan her devlet baskanina halife
denebilecegine delalet eder.'” Ayrica bu hadis gelecekte ayni asirda bir ¢ok devlet
bagkani (halife) ¢ikacagini ve bunlarin ayr1 devletgikler kuracagina ama aralarinda
bir birlesik iist yap1 kurarak bir tek halife secebileceklerine de isaret eder.

Kiyamete kadar insanlardan iki kisi bile kalsa imdametin Kureys'te kalacag hak-
kindaki hadisleri'®?, halifelerin ¢ok olacag: hadisiyle birlikte degerlendirecek olur-
sak; Hz. Peygamber devrinden bugiine degisik zamanlarda birden fazla Islam il-
kesi olacagi, bunlarin i¢inde Kureys'ten olan olmayan devlet bagkanlarinin olacag:
ve bu devletlerden birinin kiyamete kadar yasayacag seklinde de anlayabiliriz. Ote
yandan insanlarin hayir ve serde Kureyse tabi oldugu seklinde hadisleri, merkezden
tagraya Hz. Peygambere ilk tabi olanlarin Islami temsil etmede asliyetlerini mu-
hafaza edemeyip bozulmalar1 halinde sonradan Miisliman olanlarin bundan da
etkilenecegi aksine iyi 6rnek olmalar1 halinde digerlerinin de bundan etkilenecegi
seklinde anlasilmasi daha isabetli olsa gerektir.

95  Ebh Daviad, “Siinnet”, 8 (4646); Tirmizi, “Fiten”, 46 (2226).

96  Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XIII, 212.

97  Buhari, “Sehadat”, 9; Tirmizi, “Fiten’, 45.

98  Ibn Hibban, el-Thsan, XV, 36.

99  Miibarekfiri, Ebir'l-Ula Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim, Tuhfetiil-ahvezi serhu Camii’t-Tirmizi, nsr. Ab-
durrahman Muhammed Osman, Matbaatii’l-medeni, Kahire 1964, VI, 391-392.

100 Buhari, “Enbiya’, 50; Miislim, “Imare”, 44; Ibn Mace, “Cihad’, 42.

101 Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri, Serh-i Sahih-i Miislim(el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b.
Haccac), el-Matbaatir’l-Misriyye, Kahire 1349, XII, 102-103.

102 Buhari, “Menakib’, 2, “Enbiya’, 1, “Ahkam’, 2; Miislim, “Imaret”, 4 (1820).
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Ebu Hureyreden mervi bir hadiste Hz. Peygamber, kendisinden sonra séyledi-
gini yapan ve daha sonra yapmayan halifelerin gelecegini belirtmislerdir.'” Buna
gore rasid halifeler i¢in hilafetin hakiki, digerleri i¢cin mecézi anlamda oldugu soy-
lenebilir. Ayrica hilafetin (devlet bagkanlig1) rhi ve dini igerikten de soyutlanaca-
gina da isaret edebilir.

Baz1 kaynaklarda hadisteki “miilk” lafzinin “adtid; 1sirici, sert tabiath” sifat1 da
vardir'®. Zaten melikligin karakterinde hilafet (biitiin icerigiyle Peygamberin ye-
rine gelme) degil miilk; yani diinya hékim oldugu i¢in ayrica bu sifat1 eklemeye
gerek yoktur. Yine bazi hadislerde 12 halifenin olacagi ondan sonra bir karigikli-
gin/herc gelecegi haber verilmektedir'®. Bu tiir hadislerde “benden sonra sadece
12 halife gelecektir” denmiyor. “.12 halife olacak ...” deniyor. Bu miktarda halife
gelmistir, daha fazla gelmesine de bir mani yoktur. Kadi Iyaz, bu hadiste 12 lafziyla
kamil manada hilafete layik kimselerin sayisinin kastedildigini, dérdiiniin ilk dort
halifeyle zaten geldigi, digerlerinin de kiyamete kadar gelecegi seklinde anlagiimasi
gerektigini belirtir'®.

Rasid halifeler toplumun sadece hukuki ve dini islerine degil, manevi-rahi is-
lerine de onciilitk etmislerdir. Yani hukuk ile ahlak bu donemde adeta i¢ ice olup
tam ayrilmamisti. Devlet bagkaninin yetkileri de dini-diinyevi anlamda tam ayris-
mamisti. Mesela Ebi Zer insanlarin servet biriktirmesini devamli olarak halifeye
sikéyet ettigi ve halki bu konuda bezdirdigi i¢in Rebeze’ye siiriilmiistii. Dogru soy-
liiyordu ama soyledigi en iist derecedeki ahlak kurallari, yaptirnmli hukuk kural:
haline getirilemezdi.

Bu tiir hadisler bizim i¢in sosyal vakianin tespiti, gelecege yonelik bir 6ngorii
tasimasi agilarindan 6nemli olabilir. Ya da Hz. Peygamber’in sosyal bir vakiayi tes-
piti noktasinda bir tebsir/gaybi bir ihbar olarak degerlendirilebilir.

SONUC

Islam hukukunda devlet baskanligiyla ilgili “Halife, sultan, melik, emir, imam”
gibi birbirinin yerine kullanilan kavramlar vardir. Bunlardan “Halife ve Emir” daha
¢ok dini/rtthi/manevi; “Sultan, melik” daha ¢ok diinyevi bir anlam tagimaktadir.
Bu iki grup kavramlari inceledigimizde ortak amaglarinin miislimanlarin dini ve
diinyevi islerini deruhte etmek oldugunu anlariz. Bu kesisim alaninda bagkanlik/

103 Azimabadi, Ebi't-Tayyib Semsiilhak Muhammed b. Emir Ali, Avnii’l-ma’bud serhu Siineni Ebi Daviid, tah. Abdur-
rahman Muhammed, el-Mektebeti’s-selefiyye, Medine 1968, X1, 221; Miibarekftiri, age., VI, 353.

104 Ibn Hanbel, Miisned, V, 220.

105 Buhari, “Ahkam”, 51; Miislim, “Imaret”, 5-9 (1821), Tirmizi, “Fiten”, 46 (2224), Ebti Daviid, Mehdi, 1 (4279, 4280)

106 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, VI, 413, 414.
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yonetme/emr fiilinin, dini sonuglar1 da olan zahiri-tabii bir igerige sahip olmasi;
onun diinyevi-akli bir alana sahip oldugunu géstermektedir. ibn Haldun ve benzeri
bilginler de bu goriistedir. Dolayistyla goriiniiste farkl: isimler alsalar da igerikte
birlesmis olurlar. Ehl-i Stinnet ve $ia’ya gore “halife ve imam” kavramlarinda, “ada-
let, kemal, takva” anlamlar1 6ne cikarken; “melik, sultan” kavramlarinda “kuvvet,
zorlama ve gii¢” gibi diinyevi anlamlar agir basmaktadir. “Emir” kavrami; dini ve
diinyevi anlami olan, bu iki kavram grubu arasinda kesisim kiimesinde miisterek
bir kavram gibi goriinmektedir.

Hadislerdeki “Imamlarin Kureys'ten olacagy, adaletli olduklari miiddetge dinin
aziz kalacag1,” seklindeki ibareleri, “Ibni Haldun'un asabiyet teorisinde oldugu gibi
nesebin belli bir kuvvete dayanmasi, bu kuvvete dayanan bagkanin muhaliflerinin
tasallutundan kurtulup otoriteyi saglamasi ve Arap kabilelerinin evvelden beri yo-
netici kabul ettikleri Kureys'in liderliginde sadece birlesebilecekleri” seklinde anla-
mak gerekir. Burada Kureysilik, salt soy olmaktan &te sosyolojik bir vakiadir. Bu da
timmetin ve toplumun ¢ogunlugunun biatini alabilecek olan kuvvetli bir kisi veya
kabile olmak vasfidur.

Hilafetin miilke doniismesi veya halifenin Kureysiligiyle ilgili hadisler; inang
ve ameli ahkdm konusunda birinci derecede istidlal edilmeye miisait olmasa da
Miisliimanlarin gelecege yonelik siyési bir model kurmalari, diger biitiin hususlarin
esit olmasi halinde efdal olanin tercihi noktasinda bir veri olabilir. $ianin 12 imam
ve gaybet meselesini inang ve ahkdm meselelerinin ana noktas: haline getirmesi,
neredeyse her seyi buna gore tasarlamasy, ifrati temsil ederken; ortadaki gri alani
reddeden, dogru-yanlis, haram-helal, gibi diisiinceyi sadece iki degerli mantiga
mahkiim eden, senet tahlilini bir tarafa birakip salt metin tahliline dayanan klasik
ve modern bir takim anlayislar da tefriti temsil etmektedir.

On iki imamla ilgili hadisler, imamlarin pesi sira geldigi yerine aralikli olarak
geldigi seklinde anlasilirsa Ehl-i Stinnet gelenegi ile Sia gelenegi daha gok birbirine
yaklagmis olur. Imamet ve 12 imam/halifenin olacaguyla ilgili hadislerin “Mehdilik”
konusuyla da alakasi olup bu konu ayrica bir aragtirma mevzuudur.

Hilafetin miilke doniismesi dogal bir siire¢ olmakla beraber 12 halife hadisle-
rinden arada bir kamil manada halifelerin/devlet bagkanlarinin gelebilecegi hitkmii
de gikarilabilir. Mehdinin gelisiyle ilgili sahih hadislerle hilafetin gelecegi konusu
telif edildiginde Miisliimanlarin kiyametten once tekrar diinya ¢apinda biiyiik bir
devlet kuracag1 sonucuna varilabilir.
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Buna ilaveten imamlarin ¢ok olmasiyla ilgili hadisler; Islam 4leminin ayni dev-
let bagkani altinda toplanmasindan ziyade ayr1 ayr1 devletlerin oldugu bir Islam
birligine delalet edebilir. Bu devletlerden birinin bagkani belli stireyle veya ilani-
haye, halifenin manevi ve miilki yetkilere haiz olarak gorev yapabilir. Nitekim ¢a-
gimiz [slam Hukukgularindan Muhammed Hamidullah, bu goriistedir. Ya da Ibn
Haldun’'un asabiyet goriisiinden hareketle Islam iilkeleri arasinda en giiglii olan
tilkenin sectigi halife bu gorevi siirdiirebilir. Bu sekilde olmas1 da daha stinnete
uygundur.



