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Oz

Bu calisma 2000’li yillarin ilk geyreginde kritik devlet grevlerinde bulunmug Ibrahim Kalin’in disiinsel bo-
yutuna dikkat ¢ekmekte; varlik ve insan algisina odaklanmaktadir. Tiirk siyasal hayatinin en calkantili d6-
nemlerinin birinde tst diizey devlet gorevi alan Kalin, ilmi alandan kopmamis ve eserler vermeye devam
etmistir. Kalin icinde bulundugu reel politige ragmen ontoloji, teoloji, kozmoloji, epistemoloji, psikoloji ve
eskatoloji gibi konular tzerine eserler nesretmistir. Kalin’in diisiinsel eserlerinde 6zellikle varlik ve insan
konulari oldukca 6nemli bir yer tutmaktadir. Kalin bu konulara actkca kendi dini/Islami bakis actsint yansit-
maktadir. Bu dini/Islami bakis acistnin icinde de Molla Sadra ayri bir éneme sahiptir. Kalin’in diisiince ha-
yatinda 6nemli bir yeri olan Molla Sadra’nin diisiincesi, pek ¢ok kavramin izahinda Kalin’a yol gdsterici
oldugu goriilmektedir. Kalin Molla Sadra disinda pek ¢ok Islam alimini diisiinsel havuzunda sentezlemekte,
egitimini aldig1 Bat1 diigtincesini de yabana atmadan degerlendirmeler yapmaktadir. Kalin varhigr ve insani
Allah’in salt iyilik olarak yaratti§1 birer fenomen olarak algilamakta ve kottlagi ise iyiligin mevcut olmamast
olarak actklamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ibrahim Kalin, Molla Sadra, Teodise, Insan, Varlik
Abstract

This study draws attention to the intellectual dimension of Ibrahim Kalin, who held critical government
positions in the first quarter of the 2000s; focuses on the perception of existence and human. Having taken
a high-level government job in one of the most turbulent periods of Turkish political life, Kalin did not
break away from the scientific field and continued to produce works. Despite the real politics he was in,
Kalin published works on subjects such as ontology, theology, cosmology, epistemology, psychology and
eschatology. Especially existence and human subjects have a very important place in Kalin's intellectual
works. Kalin clearly reflects his own religious/Islamic perspective on these issues. Molla Sadra has a special
importance in this religious/Islamic perspective. The thought of Molla Sadra, which has an important place
in Kalin's intellectual life, is seen to be a guide for Kalin in the explanation of many concepts. Kalin synthe-
sizes many Islamic scholars in his intellectual pool, apart from Molla Sadra, and makes evaluations without
ignoring the Western thought from which he was educated. He perceives the thick existence and human
beings as phenomena that Allah created purely as goodness, and explains evil as the absence of goodness.

Keywords: Philosophy of Religion, Ibrahim Kalin, Mulla Sadra, Theodicy, Human, Existence

Giris

Dasstince insanlari bir yoniyle kendi zamanlarinin ¢ocuklaridir. Kendi zamanlarinin problem-
leri ile hasir nesir olurlar ve dustince diinyalarini kendi diistinsel birikimleri ¢ercevesinde olaylara,
olgulara, kavramlara yansitirlar. Diistince insanlari devlet gérevinde bulunmus iseler distincelerinin
ctktist niteligindeki eserler halihazirdaki, cari durumlart agiklamak i¢in de kullanabilitler. Bu yaklagi-
min disina ¢tkan Ibrahim Kalin uzun zaman yiiriittigii devlet gérevine ragmen beslendigi diistinsel
kokleri yasadigt zamanin diinyasina uygun trtnler haline getirerek sunmayi tercih etmistir. Dustin-
sel yaklasimt devlet adamligt rolunt asmus ve fikrl yoni de 6n plana ¢tkmustir. Distinsel yanini 6n
plana ¢ikarirken Kalin, hala devam eden felsefi, ontolojik ve hatta teolojik kadim sorunsallari, kendi
birikimi dahilinde etraflica izah etmeye ¢alismaktadir. Her ne kadar baz1 eserleri gtincel uluslararast
iliskileri agiklamak tzerine kurgulansa da bu eserlerde de benzer felsefi izahlara gidildigi g6zlen-
mektedir. Daha iyi bir diinya, bagka bir varlik ve insan algisint arama ve agiklama gayreti Kalin’t bu

baglamda gliniimiiz Tiirk ve/veya Islam disiincesinde énemli bir yere koymayt gerektirmektedi.

DISAR 3 /4 (April 2023)



ibrahim Kalin’da insan ve Varlik Tasavvuru | 28

Bir distince insanini anlamak, onun i¢inde yasadigi dustince iklim sartlarini idrak edebilmek-
ten gegmektedir. Her disiince insant kendi toplumunun ve zamaninin ¢ocugudur ve yetistigi iklimin
sartlari dahilinde Griin vermektedir. Ancak Kalin’t sadece bu ¢erceveden degerlendirmek biytik bir
eksiklik olur. Cunkt Kalin, cari olan felsefi, ontolojik, psikolojik ve teolojik tartismalara kokleri
Islam diisiince geleneginde olan, Kur’an’in farklt yorumlarindan faydalanan, Eski Yunan distince-
sinden ve hatta modern Bati distincesinin farkli distince insanlarindan istifade eden bir sentez ile
cevaplar aradigi gorilmektedir. En azindan Kalin’in evrene ve insana dair aradig1 ve trettigi cevap-
larin muhtevast bu sekilde izah edilebilir. Kalin’in diisiince koklerinin temelinin dini/Islami oldu-
gunu soylemek gerekmektedir. Kalin’in dini/Islami bakis acisinin da Mutezile’ye degil, Esari’ye;
Esari’nin de Molla Sadra yorumuna yakin oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Ancak bu yakin-
lik diger yorumlari dislamak manasinda degildir. Bilakis Kalin’in bu manada dustinsel yelpazesi ol-
dulkca genistir. Ciinkii Kalin insan ve evren konusu agtklarken dini/Islam gelenegin Ibn Sina, Gazali
gibi farkli yorumlarina da bagvurmakta, Modern Bat’nin farkli distnurlerine atif yapmakta, farkl
teolojik izahlarla karsilastirmakta, bu da ortaya konan dustincenin muhtevasini genisletmekte ve

derinlestirmektedir.

Ibrahim Kalin’in esetleri incelendiginde varlik ve insan yorumlarinda Molla Sadra’dan énemli
Olctde etkilendigi agtkea goriinmektedir. Ancak Kalin’t Molla Sadra ile sinirlamak dogru olmaya-
caktir. Ciinkii Kalin varlik ve insan ile ilgili gériislerinde ilk donem Islam filozoflarinin fikirlerine,
Aydinlanma disuntrlerinin yaklagsimlarina, yakin zaman disiince insanlarinin izahlarina hakim ol-
dugu eserlerinde kendini géstermektedir. Bu yiizden Kalin’in diisiince dinyasinin sekillenmesinde
Molla Sadra olduk¢a 6nemli bir yere sahip olsa da fikirlerinin temellendirilmesinde ve izahinda hem

Islam hem de Bat1 diisiince geleneginden pek cok diisiiniir ve filozoftan yararlanmaktadir.

Bu calismanin amact Ttrkiye glinimiiz siyasetinin mutfaginda uzun zamandir oldukea etkin
bir role sahip, Islam diisiince geleneginin bir yéniiyle bugiine yansimasinda ve giiniimiiz diinyasinda
anlasilmast adina hayli fazla ¢aba sarf eden Kalin’in eserlerinde agirlikla degindigi varlik ve insan
kavramlarina bakisini incelemektir. Kalin devlet gorevi baglaminda Ttrkiye sinurlar iginde olsa da
eserlerinin perspektifi oldukea genistir. Hatta Kalin’in dini/Islami bakis acist diye nitelenebilecek
argtimanlari bilgiyi sunma bigimi itibariyle pek ¢ok bakis acisint da igermektedir. Kalin’in giinimiiz
dinyasinda siyasal ve entelektiiel 6zgul agirlig: yiksek olsa da onun adina kapsaml ¢alismanin ol-
mamast ilmi anlamda oldukea biytk bir eksikliktir. Bu ¢alisma ile literatiirdeki bu eksikligin bir

nebze de olsa giderilmesi hedeflenmektedir.
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1. Kalin’in Diistinsel Kokenleri

15 Eyliil 1971 yilinda Istanbul’da diinyaya gelen Kalin, biirokrat, diplomat ve akademisyendi.
1992 yilinda Istanbul Universitesi Tarih Bolimi’nden mezun olmus; Malezya Uluslararast Islam
Universitersi’nde yiiksek lisansini, George Washington Universitesi’nde beseri bilimler ve mukaye-
seli felsefe alaninda, Molla Sadra’nin varlik gérisii ve bilgi felsefesi tizerine yazdig teziyle de dok-
tora derecesini almistir. ABD’de College of the Holy Cross’ta dersler vermistir. Islam-Batt iliskileri,
mukayeseli felsefe ve ge¢ dénem Islam felsefesi konularindaki akademik yayinlarinin ve yorum ya-
zilarinin yant sira MacMillan Encyclopedia of Philosophy, Encyclopedia of Religion, Oxford Dic-
tionary of Islam, Biographical Encyclopedia of Islamic Philosophy ve DIA Islam Ansiklopedisi gibi
ansiklopedik eserlere katkilarda bulundu. Islam ve Bati adl kitabs, Tiirkiye Yazarlar Birligi 2007
Fikir Odiiliine layik gorilmistiir. 2005-2009 yillart arasinda Siyaset, Ekonomi ve Toplum Arastir-
malar1 Vakfi (SETA) kurucu baskanligini yapmustir (Kalin vd., 2008, 2; Esposito - Kalin, 2011, xiv).
11 Aralik 2014 tarihinden beri Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanhgr sézctligi, 2018 yilindan
itibaren Cumhurbagkanligr Giivenlik ve Dis Politikalar Kurulu baskan vekilligi ve Cumhurbaskan-
lig1 bagdanismanlik gérevini de yuritmektedir. Kalin ¢ok sayida kitap nesretmis, pek ¢ok kitabin
editorlugini yapmis, uluslararast prestijli akademik dergilerde makaleleri ve kitap kritikleri olan bir

dusince insanidir.

Tirk reel politiginin i¢inde on yilt agkin stiredir fiili olarak devlet gérevi yiriiten Kalin, giincel
siyasetin kaba, gecici, zamansal ve kitlesel yontine ragmen diistnsel inceligini devam ettirip, kalict,
entelektiiel arayislarint sirdiirmustir. Bu ¢abanin psikolojik ve entelektiiel temelleri aslinda Kalin’in

yasam seriiveninden de anlasiimaktadir.

Ibrahim Kalin’in evren ve insan algisini idrak etmek icin Molla Sadra’yt anlamak oldukca
onemlidir. Ancak Molla Sadra’yt modern bilimsel literatiire tekrardan tanitan ve kazandiran Kalin
oldugu i¢cin Kalin’in penceresinden Molla Sadra algisint anlamak gerekmektedir. Ciinki Kalin’in ilk
donem eserlerinin ekseriyetinde, daha sonraki eserlerinin pek ¢cogunda Molla Sadra’ya atiflar ol-
dukea fazladir. Kalin tizerine distince iiretme niyetiyle ele aldigt bir olayi, olguyu veya kavrami ge-
nellikle Molla Sadra dustincesindeki karsiliginit fikri zemin olarak kullandigr gérilmektedir. Bu izah
sadece perspektif genisletmek baglaminda degildir. Kendi goruslerinin temelini izah etmek maksa-
dryladir. Kendi gorislerini sistematize ederken yapi taslarindan birisi, belki de en 6nemlisi Molla
Sadra’dir. Bu yiizden Molla Sadra’nin kim oldugunun cevabi bu ¢alismanin sinirlart dahilinde yine

Kalin’dan 6grenilecektir.
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Ozgiin ismi Kitabii'l Mesa’ir olan, Arapcadan Ingilizceye cevirisini Seyyed Hossein Nast’in,
editérliigiinii Ibrahim Kalin’in yaptigi, eserin girisinde Kalin, Molla Sadra’yt tanitmaktadir. Sadred-
din Sirazi ya da maruf ismiyle Molla Sadra icin Kalin, “Ibni Sina (Avicenna) sonrast Islam diisiin-
cesinin en 6nemli disunurlerinden birisi, Safevi Perslerin (1501-1722) ise en 6nemli dustniiri”
demektedir (Mulla Sadra, 2014, xvii; Kalin, 2010, xiii). Molla Sadra kesinlikle énemli bir Islam dii-
sunurd olabilir ancak bu tanitim okuyucuya sadece Molla Sadra’yt degil, Kalin’in duygu ve dustince
dinyasindaki 6nemini de gostermektedir. Cnkt Molla Sadra’nin diistincesinin izini sirmek Kalin
igin “Islam felsefesinin ruhu iginde bir arayistir” (Kalin, 2021a, 12). Yani Kalin bir yéniiyle Molla

Sadra’yt Islam felsefesinin ruhu olarak gérmektedir.

Molla Sadra, Ibn Sina’dan bes asir sonra yasamus bir diisiiniir olsa da onun diisiincelerinin en
sert anti tezlerinin Ibn Sina’da oldugunu séyleyen Kalin (2021a, 65-68), Siihreverdi diisiincesinin
ise Molla Sadra’y1 ortaya ¢ikaran diisiincenin yolunu insa ettigini diisinmektedir (Kalin, 2021a, 78-
80). Islam disiincesinin olgunluk dénemi temsilcilerindendir. Onun okulunun/ekoliiniin ismi As-
kin Bilgelik veya Teozofi (Askin Hikmet) (el-hikmeti’l mite’aliye)’dir (Kalin, 2021a, 11). Kalin’a
gbre Molla Sadra yeni bir sentez iireterek Islam diisiince gelenegine genis bir bakis acist sunmakta-
dir. Molla Sadra’nin “Askin Hikmet”1 (Transcendent Wisdom), gelenegi ana hatlariyla takip eder-
ken, baz1 diisiinceleri ise devrimci olarak kabul edilebilecek bir dizi yeni fikirler, kavramlar ve for-
miilasyonlar ortaya koymustur. Ancak Islam felsefesine en 6nemli katkist, varligin (viicud) incelen-
mesi ve onun kozmoloji, epistemoloji, psikoloji ve eskatoloji gibi alanlara uygulanmastydi. (Mulla

Sadra, 2014, xvii). Molla Sadra’nin Islam diisiince gelenegine en énemli katkisint Kalin, Molla

Sadra’dan yaptigi su alintiyla agitklamaktadir (Mulla Sadra, 2014, xviii):

Viicid sorunu, felsefi ilkelerin temeli, metafizik sorularin temeli ve birlik ilminin, eskatoloji ilminin
ve ruhlarin ve bedenlerin dirilisi ilminin ve daha bircok seyin degirmen tasint etrafinda dondirdigi
eksendir. Bunu gésteren tek kisi ve [anlamlarini] ortaya ¢ikaran tek kisi biz olduk. Her kim viicad
bilgisini bilmezse, cehaleti, biitiin konularin en mithimi ve en biyliginden gecer, ondan gafil olur
ve 1lahi ilmin sirlart ve zahiri manalart onun igin zayi olur. {1dhi isimlerin ve sifatlarin ilmi ve niibiiv-
vet ve nefsin ilmi ve [tim kozmolojiyle] baglantilari ve kbkenlerinin Kokeni ve nihai amacina [eska-

toloji] dénist. Bu nedenle, onunla [viicud meselesiyle] baslamaya 6zen gosterdik.

Molla Sadra’ya gore varolus, “zihinsel varolus” kavramsal bir varolus kipine sahip olsa da
soyut bir terim anlaminda bir “kavram” degildir. Belirli bir varolus dizeyinde “her sey” olmasina
ragmen, diger seyler arasinda bir “sey” degildir. O bir cevher, araz veya nitelik degildir -gerci hep-
sidir, ¢inki son tahlilde gercekte varliktan baska bir sey yoktur. Karsiligt veya karsit1 yoktur, ¢tinkii

ne mahiyet (6z/mahiyet) ne de adem (yokluk), varlikla ayni derecede gergeklige sahip oldugunu
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iddia edemez (Mulla Sadra, 2014, xviii). Her ne kadar kaynak gosterim de Molla Sadra yazsa da bu
degerlendirme Kalin’a aittir. Kalin’n Molla Sadra’dan ne anladiginin ifadesidir. Bu serh Kalin’in
Molla Sadra’ya ragmen bir yorumlamaya gittigi anlaminda degil, bilakis anlama gayretinin bir gos-

tergesidir.

Molla Sadra, Kalin’in perspektifinde o kadar 6nemlidir ki onu hem 6nceki donemlerin takip-
cisi hem de sonraki donemlere 151k tutan bir mihmandar olarak tasvir etmesinin yolunu agacaktir

(Kalin: 2010, xiii-xiv):

Sadra daha sonraki Islam felsefesi tarihi icin paha bigilmez bir kaynaktir. Sadra’nin diisiincesinin
kaynaklarinin izini stirmek ayni zamanda Islam felsefesinin ruhunu aramaktir. Bu tarihte buldugu-
muz zengin fikir dokusu, Helenistik irfan etkisinin 6nemli 6lgiide azalmasindan ve Islam felsefesinin
birgok yerel sorununun merkez sahneyi almasindan sonra Islami entelektiiel gelenegin direncini or-
taya koymaktadir. Sadra’yt okumak, devam eden felsefi sorunlarin nasil yeniden tartisilabileceginin,
yeniden ifade edilebileceginin ve yeni baglamlarda yeniden formiile edilebileceginin tarihini oku-
maktir. Sadra’nin “Sii maneviyatt” olarak adlandirabilecegimiz seyle dolu bir diinyada dogmasi ve
aynt anda Ibn Sina, Sithreverdi ve Tbnii’l-Arabi’nin 6grencisi olmast gercegi, Ibn Sina sonrast Islam
felsefesinin genel egiliminin bir géstergesidir. Bu biiyiik bir sentezedir. S6z konusu sentez, bir yan-
dan ruhsuz bir felsefeden, diger yandan da temelsiz bir maneviyattan kaginmak icin her iki kavrami
da mantiksal amaglarina gotiriirken akil ve kalp arasinda uyumlu bir iliski kurmay1 amaclayan bir
sentezdir. Sadra’nin entelektiiel yolculugu bir¢ok yénden Islam dinyasinin 12. ve 13. yiizyillardan
sonraki entelektiiel yolculuguna paraleldir.

Sadra varligi (viicud) dayanak noktast olarak almis ve tiim Islam felsefesi tarihini varligin énceligi
(asalatii'l-viicud) dedigi seyin 1s1g1nda gézden gecirmistir. Sadra, Stihreverdi’nin 6zUn 6nceligi (asalat
al-mahiyyah) savunmasint agir1 derecede elestirmis ve onu 6zcli bir metafizige yol acan felsefi bir
hata olarak degerlendirmistir. Ayrica Ibn Sina’y1 varlik probleminin merkeziligini tam olarak kavra-
yamadigt ve eksik bir metafizik trettigi icin elestirmistir. Sadra, hem Peripatetik hem de Aydinlan-
mact geleneklerden bircok égeyi birlestirmis olsa da, sonunda kendisini Ibnii’l-Arabi’nin diisiince-
sinde ve 6grencileri Sadreddin Konevi ve Davud el- Kayseri tarafindan gelistirilen ayrintilt varolus

kelime dagarciginda bulmus gibi gériintyor.

Molla Sadra’nin ayrintili benlik ve anlayisindan Kartezyen benlik algisinin ¢itkmayacagini di-
sunen Kalin, bu disiincede, varolusun disina ¢tkabilen ve Thomas Nagel’in “hiclikten bakis” dedigi
bir konumdan dinyaya bakabilen bir benlik hayal edilemeyecegini ifade etmektedir. Bu saik nede-
niyle Kalin, “Molla Sadra’nin ontolojisi, béyle bir olasiligin 6nitine geger ve bunun yerine, diger her

sey gibi varolusa demir atmus bir benlik goristi sundugunu” ifade etmektedir (Kalin, 2010, xviii).

DISAR 3 /4 (April 2023)
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Aristo’dan itibaren butin Messailer gibi Molla Sadra da nefsi “bilkuvve canlt olan tabii cismin ilk

yetkinligi” diye tarif etmistir (Agtkgeng, 2020, 262).

Kalin Molla Sadra’nin vahyedilmis bilgiyi yani Kur’an’, felsefi delili yani burhani, tahakkuk
etmis/mistik bilgiyi yani irfani sentezleyerek kendi epistemolojisini insa ettigini ifade etmektedir
(Kalin, 2021a, 11). Kalin’in Molla Sadra i¢in kullandigi yontemin bir benzerini ginimuz dinyasinda
kullanmaya c¢alistigint belirtmek gerekir. Kalin da bir konu tizerine dustincelerini insa ve izah eder-
ken benzer bir yontemi kullanmaktadir. Eserlerinde bu durum oldukea agik bir sekilde kendini g6s-
termektedir. Bu durum Kalin’in Molla Sadra’dan sadece muhteva (episteme) olarak degil, yon-
tem/usul olarak da etkilendiginin en 6nemli kanitlarindandir. Ayrica Kalin, Molla Sadra’nin esetle-
rinde stkga tekrarladigr: “varligr salt epistemolojik bakis acisiyla bilmek imkansizdir, zira onu “nes-
nel” olarak bilmek i¢in varligin disina ¢tkma imkant yoktur” argtimanini kendi distincesinin temel-
lendirilmesinde de kullandigi gorilmektedir (Kalin, 2021a, 174). Bu yaklasim Kalin’t Molla Sadra

gibi farkli diisinme ve ifade etme yontemlerine sevk etmistir.

Kalin varlik ve insana dair fikir beyan ederken dusiinsel perspektifini genis bir yelpazede se-
killendirir. Aristo ve Platon gibi Eski Yunan filozoflarindan yaptig1 baslangtc, Farabi ve Ibn Sina’ya,
oradan Messai ve hatta Israki gelenege, Sithreverdi’ye uzanmakta, ibn Arabi’ye temas etmekte, ge-
nelde Molla Sadra ile temellendirerek ve en sonunda kendi diistinsel sentezini sunma seklinde ortaya
¢tkmaktadir (Kalin, 2020, 21-23). Bu ytzden Kalin i¢in Molla Sadra 6nemli bir distinsel temel olsa
da onun distncesi genis bir yelpazenin urintdur. Aynt zamanda Kalin, Batt dustincesinin 6nemli
distntrlerinin fikirlerini de aktarmaktan, distincesiyle temas eden yanlarint almaktan, karsit oldugu

yonleri elestirmekten de geri durmamaktadir.

Kalin’in varlik ve insan tasavvurunun merkezinde olan diger bir kaynak ise kesinlikle vahiy,
yani Kur’an’dir. Kalin distincesini temellendirirken Kur’an’dan oldukea fazla yararlanmaktadir. Ka-
lin i¢in Kur’an ise hadisler ile anlagilabilen bir kitaptir. Aksi takdirde Kalin ““...hadis ¢ikarildig1 za-
man Kur’an ayetleri muglak, soyut ve niifuz edilemez ifadeler haline gelir” demektedir (Kalin,
2007a, 257). Aslinda Kalin’in bu yaklasimi kendi i¢inde oldukea tutarlidir. Cinkt Kalin bir distin-
ceyi izah ederken bilginin ilgili kaynagina atif yaparken, cogu zaman o bilginin ortaya ¢ikis sertive-
nini de izah etmektedir. Bu yizden Kalin’in tarihsel bir bilgi kaynag: olarak hadisleri de referans

olmasi kendi epistemolojisi agisindan anlamlidir.

Kalin diigiinsel faaliyetlerindeki dini/Islami bakis agist felsefe, ontoloji, psikoloji ve teoloji
gibi daha soyut kavramlarla istigal olmanin Stesine gecmistir. Kalin uluslararast diizeyde Islam’in ve
Mislimanlarin aleyhinde olan olaylara da sessiz kalmayarak bu konularda da ¢alismalar yapmustir.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Ozellikle Batr’da yiikselen Islamofobi tartismalarina dikkat cekmek ve saglikli bir bakis acist tiretmek
adina John L. Esposito ile beraber The Challenge of Pluralism in the 21. Century: Islamophobia
adli esere editérlitk yapmustir. Bu eserde editérliigiiniin yaninda Kalin, “Islamofobi ve Cok Kiiltiir-
laltgin Sinirlar” (Islamophobia and the Limits of Multiculturalism) baslikli bir bolim de kaleme
almustir. 1lgili kitap béliimiinde Kalin, Jacques Derrida ve Charles Taylor gibi giiniimiiz Batt diisiin-
cesinde 6nemli yeri olan diisiiniirlerin Islam karsitligint elestirmistir. Derrida ve Taylor gibi Islam
karsitt distince ireten Batii bilim insanlarinin Batinin ¢ok kultirlalugi adina endise verici oldugunu
ifade etmistir (Kalin, 2011, 3). Bu ve benzeri calismalariyla Kalin diisiinsel perspektifinde dini/Ts-
lami paradigmayi pek ¢ok sorunun ¢éziimiinde kullanmakla kalmamus, aynt zamanda giincel, siyasal,

sosyolojik sorunlara da aynt mevziden cevaplar tiretmeye ¢alismustir.
2. Insan: lyiligi ve Bilgisi Yaraticisindan Gelen Yaratilmig

Kalin’in diistincesinde insanin mahiyetini anlamak i¢in neye ve neden karsi ¢iktigini anlamak
olduke¢a 6nemlidir. Kalin halihazirda var olan insan tanimina yeni bir perspektif getirmek niyetinde
degildir. Kalin i¢cin modern insan tanimlamalari olduke¢a problemli ve acilen terkedilmesi gereken
bir muhtevaya sahiptir. Bu ytuzden elestirisini yaptigr “tiredi”’, maddesel yoniine indirgenmis mo-
dern insan tasavvuruna karst, manayt idrak edebilen, kéku tarihin en derinlerinde olan, dini bir
model 6nermektedir. Kalin aynt zamanda modern insana vadedilen “akli”n1 kullanmanin 6zgurlik
getirecegl, eskiyi reddetmenin daha iyi bir insan tasavvuruna neden olacag: iddialarinin gergekles-

medigini savunmaktadir (Kalin, 2020, 79-81):

Modern 6zgirliik anlayist muhteva ile ilgilenmez. Bu konuda ahlaki bir hikkiim vermez. Hikmu
bireyin tercihine birakir. Hodgam yahut digergam olmak, dindar bir hayat stirmek yahut farklt bir
cinsel tercihte bulunmak, bireyin se¢me hiirriyetini ortaya koyduklari icin anlamhdir. Degerin onto-
lojik temeli bireyin hiir tercihidir ve bunun 6tesinde bir anlam zemini aramak modernitenin ruhuna
aykiridir. Bu tercihlerin muhtevasini olusturan degetler ve yasam bicimleri hakkinda hitkkiim vermek

modern ahlak anlayisinin disindadur.

Buna karsin gelenek 6zgtirlige degil anlama vurgu yapar. Bireyin 6zgiir olmasindan 6nce anlamli bir
hayat yasamasint 6ngoriir. Hatta bireysel ve toplumsal yasama anlam kazandirmak icin 6zgtirliiklerin
kisitlanmasi gerektigini sOyler. Yani 6zgurliiklerin sadece negatif manada degil ayni zamanda pozitif
olarak tanimlar. Sadece tercih etme yetisinin degil tercih edilen seyin de 6zgiirlik kavraminin bir
pargast oldugunu séyler. Modern olmak anlam verme iddiasinda bulunan gelenegin sinirlarindan
kurtulmak demektir. Fakat modern 6zgurlik anlayisinin kendisiyle celistigi yer tam da burasidir.
Cunkd bir tarafta 6zglrligln prensipte bir degerler skalasina bagl olmamasi gerektigi ileri stiriilmekte,

Ote tarafta 6zglrlik hakkindaki hitkmin degerler yiikli bir tutum oldugu géz ard: edilmektedir.
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Tercihlerin anlamint bireylerin se¢me hiirriyetine baglamak, se¢me eyleminin degerden bagimsiz ol-

dugunu kanitlamaz.

Modernitenin temel krizlerinden biri burada ortaya ¢ikar: muhtevadan yoksun 6zgirliik, bir anlam
krizine yol acar. Ozgiirliik ve anlam iki karsit deger haline gelir. Ya 6zgiirliigii secip anlam dedigimiz
seyl kendi bireysel tercihlerimizde insa etmeye calisacagiz ya da anlami secip 6zgirliklerimizi kendi
irademizle kisitlamayz tercih edecegiz demektir. Dahast 6zgiirliik ve anlam soyut kavramlar olarak
bize insan olusun manast hakkinda fazla bir sey séylemezler. Bunlar insanlarin somut yapip etmele-
rinde, yasam alanlarinda, tercihlerinde 6nceliklerinde islev kazanan, daralip genisleyen kavramlardir.
Muhtevadan yoksun bir tercih fetisizmi, kiiresel kapitalizmin, reklamlarin ve eglence kiltiiriiniin
muazzam glcl karsisinda bizi tamamen savunmasiz birakir. Giderek gayrisahsi ve gayriinsani hale
gelen modern tiiketim diizeni ve eglence kiiltiirii icinde hem 6zgirliigiin hem de anlamin manasi
her glin asinmakta ve iceriksiz hale gelmektedir. Coklu alternatifler karsisinda tercih yapmak duru-

munda kalan bireylerin genellikle daha mutsuz ve tatminsiz oldugu empirik olarak kanitlanmistir.

Anlam ve 6zgurlik arasinda bir ¢atisma olmak durumunda mudir? Elbette degil. Fakat bunu sagla-
mak -hele de “niceligin egemenligi” altinda yasadigimiz bu ¢agda- sanildigi kadar kolay degildir. 20.
yuzyll, anlam ve 6zgirlik arasinda denge kurmaya calisan, fakat ya anlam adina totaliter ideolojilere
ya da 6zgiirlik adina nihilist sdylemlere gétiiren 6rneklerle doludur. Ozgiitlesme adina geleneg,
tarihi, hafizayi, aileyi, dini, toplumu killiyen reddeden akimlar insanogluna yeni bir anlam alant ac-
tiklarini iddia ettiler. Fakat neticede nihilist, anlam ve degerden yoksun ve giderek gayriinsani bir var
olma bicimine kap1 araladiar. Ayni sekilde anlamli ve deger merkezli bir hayat yasamak adina bireyin
Ozgiirliigiini kisitlayan ve bunu din, vatan, ideoloji yahut kiiltiirel degerler adina yapan akimlar da

kapal: diigiince sistemleri trettiler.

Bu uzun ve detayl analiz aslinda Kalin’daki insan tasavvurunun neye karst oldugunu agik¢a

izah etmektedir. Kalin modern insanin gururla tasidigt “ozourluk” etiketinin aslinda ve pratikte
g s1a1g; gu p

baska bir kélelik tezahiirti oldugunu iddia etmektedir.

Kalin ayrica modern Bat’nin trettigi medeniyet taniminin dayandigy felsefi ¢ergevenin Ay-

dinlanma sonrasi tabiat tasavvurundan bagimsiz ele alinamayacagini ve bu tasavvurun insan ile ta-

biatin arasinin acilmasina neden oldugunu ileri surmektedir. Kalin’a gore modern medeniyet tabiatt
¢ gu. g y

ve tabil hali barbarlik olarak tanimlamakta ve insana da onu ehlilestirme misyonu vermektedir. Bu

durum da insanin tabiattan, tabil halinden uzaklasmasina neden olmakta, insanin tabiata savas ac-

mast sonucunu dogurmaktadir. Bu nedenle Kalin Felipe Fernandez-Armesto’nun “tabiatin insan

eliyle dontstirilmesi” (Fernandez-Armesto, 2001, 12) fikrine karst cikmaktadir (Kalin, 2021c, 145).

Kalin, elestirdigi dunyanin insanina karsi, bir yontyle kadim, diger yoniyle de “yeni/yeniden” bir

insan tasavvuru Onermektedir (Kalin, 2007a, 264):
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Her ne kadar Kur’an zaman zaman insanin distik tabiatint canl bir dille tasvir eder ve onun zayif,
unutkan, hain aceleci, cahil, nankér, diismanca ve bencil diye tasvir ederse de; bu nitelikler nihaye-
tinde insanin hem fiziksel olarak hem de bedensel olarak “en giizel sekilde” (ahsen-i takvim) (Tin
suresi, 95: 4) yaratilmis hakiki tabiatindan (fitrat) bir sapma olarak degerlendirilir. Bu metafizik iyim-
serlik, insan1 Kur’an’in belirttigi tizere “Allah’in yerytiziindeki halifesi” veya Hiristiyanliktan bir me-
tafor kullanmak gerekirse pontifex, yani gok ile yerytizii arasinda bir koprii kilar. Fitrat (Rum suresi,
30: 30), insanin asli (pirmordial) tabiat1 (ki Allah insanlari bu fitrata gére yaratmustir), 624 itibariyle
tyiye ve “Allah-suuruna” (takva) meyyal ahlaki ve manevi bir cevherdir. Ondaki eksiklikler ve “ast-

riliklar” (fucur) (Sems suresi, 91: 8), nefsin iyilik (el-birr) yapma ve kendi bilin¢altt arzularini aklt ve

2

ahlaki iradesiyle asma yolundaki gayreti icine sokulacak “arazi” niteliklerdir.

Kalin bu yaklagimiyla Bati distincesinde egemen olan ve ilk olarak Thomas Hobbes tarafin-
dan dillendirilen homo homini lupus (insan insanin kurdudur) disincesinden (Senel, 1995, 323)
farklilasmaktadir. Insan ile diger canlilar arasindaki iliskileri bir catisma siireci degil, uyum olarak
tasvir etmektedir. Aynt zamanda Kalin, Darwinci evrim paradigmast olan hayatin bir miicadele/sa-
vas alani oldugu, giicli olanin devam ettigi, glicstiz olanlarin ise elendigi dogal seleksiyon fikrinden
(Darwin, 1995, 195) de ayrismaktadir. Kalin’in kendi argiimanlart dahilinde tasavvur ettigi insan ve

yasamy, fitrat, ahenk, 6l¢t, nizam ve denge tizerine kuruludur.

Kalin’in tasavvurunda insanin iyiligi yaraticisindan gelmektedir. Allah en mitkemmel oldugu
icin O’ndan gelenin de bir kemal derecesi vardir. Yaratilmis varliklarin, 6zt ve eylemi Tanrr’dan
neset etmistir. Ne var ki, insan amel ettigi zaman yaraticisinin sonsuz iyiligini gerceklestirmesini
engelleyecek hicbir kusuru ve engeli yoktur. Insan harekete gectiginde her tirld arzu, hirs, siddet,
kiskanglik gibi arazlar kétintin meydana gelmesine neden olur (Kalin, 2007b, 185). Bunlar iyiligin
olmadigt hallerde ortaya cikabilir ve yaratict kotiligi yaratmamustir. Cinktd Kalin’a gére Allah’in
fiillerinin amact salt iyiliktir (Kalin, 2007b, 188). Insanlarin zayifliklarinin ve zaaflarinin kotiiligiin
meydana getirilmesinde ve siddetlendirilmesinde ciddi bir katkisinin oldugunu kabul eden Kalin,
“durumsal (situtional) bir gbéris benimseyip kétilugi ilahi olana degil de kendimize yiklemek ta-
mamen makuldir” demektedir. Kalin’a gére insanin koétilikle arasindaki iliski su sekilde olmalidir
(Kalin, 2007a, 266): “Ashinda kétilik ve insanin sorumlulugu karsisinda Kur’an’in 6grettigi budur:
“Sana gelen her iyilik Allah’tandir, sana ne kottlik dokunursa kendindendir.” (Kur’an Mesaji: Meal-
Tefsir, 2002, en-Nisa suresi, 4/79; Al-i Imran, 3/165).” Kalin, insan tiiriiniin orijinal 'hatasina’ (gii-
nah degil) yapilan atiflarin, 6zgiir iradeye sahip faillerin yasadigt bir diinyada ahlaki kotiligin ge-

rekliligini vurgulamayt amagladigint diisiinmektedir. Insanoglunun nihai telos unun gerceklesmesi
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ise Kalin’a gore bu 6zgtrlige baghdir (Kalin, 2007b, 200). Bu yaklasimin neden dogru bir yaklasim
oldugunu ise Kalin su sekilde izah etmektedir (Kalin, 2007a, 268):

...kotiltgh insanin hicbir sekilde kontroliintin s6z konusu olmadigr gizli, efsanevi, hatta kozmolojik
bir vakia olarak géren anlayisin karsisinda, bu anlayis oldukea glicli bir goristir. Kotilik akilla,
dogru muhakeme ile ve tabi ki vahiy yardimuyla tefrik edilebilen bir seydir. Bu vakia, iceriden veya

disaridan gelebilecek kotiiliik karsisinda bize devasa bir sorumluluk ytikler.

Kalin bu izahiyla aslinda yukarida bir¢ok kez agiklanan bugtintin insan tasavvuruna karst ¢ik-
makta, k6kii kadim, vahye dayanan gelenekte olan, “yeni”, daha dogru ifadeyle “yeniden” bir insan
tanimlamast yapmaktadir. Bu ugrast onun kendi tabiriyle “tarih yazicis1” ya da baska bir ifadeyle
yeni “biiyiik anlati”nin sézciisii yapmaktadir. Kalin actlkea insan tasavvurunu dini/Islami bir para-
digmaya oturtmaktadir. Bu durum Kalin’in konuyu sadece Islam diisiince gelenegindeki fikir insan-
lartyla degil, ayni zamanda dogrudan Kur’an’a atiflar yaparak izahlar getirmesinden de anlasilmak-

tadir (Kaltn, 20072, 264):

Kur’an yidizlarin ve agaglarin “Allah’in 6niinde secde ettiklerini” (Rahman suresi, 55: 6) belirtir ve
“g6klerde ve yerde olanlar Onun sanint ylceltmektedirler” (Hasr suresi, 59: 24) buyurur. Allah’in
birligini ikrar edip onun ismini ytcelterek, insan kokli bir tarzda tabi diinya ile butiinlesir. Bu bi-
tinlesme anthropos ve cosmos ya da “kiigiik alem” (microcosm) ile “biiylik alem” (macrocosm) arasin-
daki zati bagi vurgulayan bir siirectir. “Ozne” olarak insan ve “nesne” olarak alem arasindaki bu
deruni mustereklik ve birlik “antropokosmik vizyon” diye isimlendirilir. Bu gbriistiin temel 6zelligi
anthropos ile cosmos™un yani insan ile alemin birbirinden ayrilamayacagi ve tabiata karsi insan ikileminin
sahte bir ikilem oldugudur. Ustelik diinya Hz. Ademv’in cocuklarina bir “emanet” olarak verilmistir,
cunkd onlar yeryliziinde Allah’in yaratmasina, merhametine ve adaletine sahit olma sorumlulugunu
yiiklenmislerdir. Tabiat1 bir ahenk, 6l¢ii, nizam ve denge olarak tasavvur etmek, Islam diisiincesinde
insan dist diinyaya yonelik olarak yaygin ve kararlt bir tavra isaret eder ve kozmosun bir ilkesi olarak

barisin insasi icin derin tazammunlart vardir.

Kalin sadece insanin ontolojik mahiyetiyle ilgilenmemekte, onun bilgi ile arasindaki iliskiyi de
izah etmeye ¢alismaktadir. Kalin insanin bilmesi i¢in dis dinyayla temasinin olmast gerektigini ifade
etmektedir. Bu durumu da: “Insan, ancak kendisinin disindaki harici bir gerceklikle temasa gectigi
zaman kendi zihin dinyasindan ¢ikmakta ve bilgisinin konusu olan varliklarla irtibat kurmaktadir.
Bu temas her bilme eyleminin temel sartidir. Sthreverdi buna “israk” der ve “israk olmadan idrak

olmaz” ilkesiyle actklar” seklinde izah etmektedir (Kalin, 2020, 22).

Kalin gibi glincel siyasetin bir sekilde i¢cinde olan, burokratik stireclerde merkezi bir konumda
bulunan bir sahsiyetin insanin ontolojisi, felsefi izahi, dini mahiyeti tizerine kafa yorup distnceler
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tretmesi kimilerine gére ¢okta anlamli olmayabilir. Ancak Kalin’in eserleri kendi baglaminda oku-
maya tabi tutuldugunda durum oldukea sarihtir. Kalin’in neden béyle bir ¢aba icinde oldugu Islam
ve Bat1 adli eserindeki su izahindan anlagtimaktadir (Kalin, 2021b, 7):

Tabiatt kendine akraba sayan ve hayvan isimlerini sifat olarak kullanan bir Kizilderili’nin “ben” ta-
savvuru ve “Oteki” algisi arasinda nasil bir irtibat varsa, 6tekini cehennem olarak géren bireyin ben
tasavvuru ile Gteki algisi arasinda da Syle bir irtibat olsa gerekir. Kendini ontolojik manada evrenin
merkezinde goren bir topluluk, herhalde baskalarini “barbar, parya” olarak gérmekten ¢ekinmeye-

cektir.

Higbir birey ve toplum boslukta yasayamaz. Tarih, varolusumuzun hem bir sartidir hem de sonucu-
dur. Insansiz tarih, ancak doga tarihinin konusu olabilir ama bu bize insan olusumuz hakkinda ok
az sey soyler. Tarih insanhigin ortak hafizasidir; fakat bu hafizay: tarih yapicilan kadar tarih yazicilar

da belitler.

Kalin Yaratic'nin ve yarattiklarinin iyiligini ispat etmeye calisirken, yaratilmislar arasindaki
bilingli ve irade sahibi varlik olan insanin ontolojik, eskatolojik, telos bakimindan durumunu analiz
edip “ben” ve “Oteki” idrakini anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Bu yiizden soyut kavramlar ile agik-
ladigt durumun praksis karsiliginin da ne oldugunu anlamaya da ¢alismaktadir. Bu baglamda insanin
“kendilik” tasavvurunun nasil bir diistinsel ve praksis sonuglar dogurdugunu da anlatmaktan geri

durmamaktadir (Kalin, 2022a, 15-16):

Her “ben” iddiast bir “6teki”’nin varligini tazammun ederken, her “6teki” vurgusu da bir “ben”
tasavvuru insasini zorunlu kilar. Ontolojik olarak “ben” ile “6teki” arasindaki ayrimdan kurtulmak
mimkin degil. Ama bu ayrimi mutlaklastirarak sonsuz ve sinirsiz diismanlar tretmek de gerekmi-
yor. “Oteki” iizerinden verilen hiikiimler, “6teki” kadar ve belki de ondan ¢ok “ben” ile “biz” ile
ilgili hitkiimlerin bir aynasidir. Otekini yok sayan, seytanlastiran yahut bir komsu olarak géren ben-
tasavvurlari, bize bagka toplumlardan ve tarihlerden ¢ok kendi “ben” idrakimiz, tarihi anlayisimiz ve

medeniyet tasavvurumuz hakkinda fikir verir.

Tarih, bizimle ve bugiinle birlikte yasamaya devam eder. Onu anlamli ve yasayan bir gerceklik haline
getiren, kendi miistakil kimligi (“nesnel gercekler”) kadar bizim bugiin kendimize, evrene varliga

nasil baktigimizdadur.

Insanin ontolojik gercekliginin izaht ile “nesnel” ve tarihi gercekler izerinden bir “orta yol”
bulmaya calisan Kalin (2022a, 106), “ben” ve “6teki” tanimlama bicimleri dahilinde bir kimlik ¢er-

cevesi ¢izmeye calismaktadir. Kalin literatiirde bulunan benlik ve 6teki tizerinden tanimlanan iki tiir
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kimlik tanimlamasina yeni bir boyut getirmektedir. Ctunki literatirde kimligin “ben” tizerinden ta-
nimlandiginda aidiyet ve dayanisma yaratacagt, “Oteki” tizerinden tanimlandiginda karsitlik ve “dus-
man” tretebilecegini vurgulanmaktadir (Delanty, 2005, 8). Kalin bu literatiire dayanarak kendi pers-
pektifinde zorunlu olarak gordugi “6teki”’nin durumunu da sonsuz ve mutlak olarak nitelememekte

ve yeni bir sentez yapmaktadir.

Kalin’in insan tasavvurunda “ben” ve “6teki” algisi o kadar 6nemlidir ki, insanin ontolojik
izahindan ginlik yasamin pratigine kadar pek ¢ok alani belirlemektedir. Kisinin kim(den) oldugu
kadar kim(den) olmadiginin da yol isaretlerini veren bu iki kavramin sosyal, siyasal, ekonomik vb.
yansimalarinin oldugunu da 6zellikle altini ¢cizmektedir. Kalin Barbar, Modern, Medeni: Medeniyet-
ler Uzerine Notlar adli eserinde bu durumu daha iyi izah etmek icin Konstantin Kavafis’ten bir siir
alintilayarak serh etmektedir (Kalin, 2021c¢, 8). Siir -birlik ve beraberlik icin- gelmeyen, hayali bar-
barlara/istilacilara bel baglayan bir iilkenin isgal edilmediginde, barbatlarin gercekte olmadigini an-
ladiginda yasanilan ontolojik-siyasal krizi anlatmaktadir: “Peki, biz ne yapacagiz simdi barbarlar ol-
madan? / Bir ¢esit ¢c6zimdu onlar sorunlarimiza” (Kavafis, 1982, 107). Kalin bu siir tzerinde yap-
t181 izahta hem ontolojik hem de siyasal olarak insanin nasil tanimlandiginin yasamin anlamlandiril-

masinda ve yasanmasindaki 6nemine dikkat cekmektedir (Kalin, 2021c, 8-9).

Insanin tanimlanmasinda ve diger canli tiirlerinden farklilasmasindaki en 6nemli hasleti kus-
kusuz aklidir. Insan akli ile hayatt ve varlik Alemini anlayan, anlamlandiran bir varliktir. Insan aklinin
nasil tanimlanmasi gerektigi cesitli diisiince geleneklerinde farklt bigimlerde tartisilmistir. Insan tize-
rine s6z syleyen onu tanimlayan distntrler, onun aklinin izahina ayri bir 6nem atfetmislerdir. Bu
baglamda modern Bati distiince geleneginde aklin mutlaklastirildigs bilinmektedir. Kalin’da kendi
insan tasavvurunu insa ederken akli olduk¢a 6nemsemektedir. Batr’da mutlaklastirilan akl elestir-
mekte, onun “hakikat” ile insa edilmesini savunmaktadir. Ctinktd Kalin’a gére insan aklt “dogru”
kullanildiginda insant meleklerden tistin kilabilirken, “yanls” kullanildiginda ise hayvanlardan daha
asagl ve seytandan daha yikict bir hale getirebilmektedir (Kalin, 2022b, 7-8). Kalin bu yaklasimiyla
insan aklint modern Bat1 distincesini insa eden Aydinlanma fikrindeki mutlak dogruya gotiren bir
ara¢ olarak gérmemektedir. Onun kendisinin bizatihi insa edilebilir, yénlendirilebilir, hatta mani-
pule edilerek aragsallastirilabilme 6zelligine dikkat gekmektedir. Kalin her ne kadar yaratilista, fit-
ratta, Oztiinde insani ve ona dair olanlart “iyi” olarak tanimlasa da hayatin iginde iyinin gizlenerek
farklt kotuluk formlarinin gikabilecegini savunmaktadir. Cunkt Kalin, kendi ifadesiyle “imaninin
geregi” ve “akli muhakemelerinin sonucunda” insanin ve onun aklinin “iyi” oldugunu diastinmek-

tedir (Kalin, 2022b, 8-9). Akli mutlak iyiye gotiireceginin yanlis, ancak aklin kendisinin 6ziinde iyi
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oldugu savinin mutenakiz bir yaninin oldugunu belirtmek gerekmektedir. Bir sey 6ztinde iyi ise,
dogal olarak iyiye gotiirmesi beklenebilir. Kalin yaklasiminin miitenakiz boyutunu aslinda Eski Yu-
nan dustnirlerinden Platon’un 6zctlik (essentialism) fikriyle asmaya ¢alismaktadir. Kalin bu ma-
nada insan ve insana dair 6ziin iyi oldugunu ancak formun degistirilebilir oldugunu savunmaktadir.
Bu yiizden Kalin insant korumasi beklenen aklin, “kétiintin cazibesine ve sehvetine karst” korun-
mast konusunda bir refleks gelistirilmesini 6nermektedir (Kalin, 2022b, 9). Aklin “kéti”’den korun-
mast i¢in Kalin “hakikat”in zuhur etmesine ve 1s1gin1 yaymasina izin vermeyi onermektedir. Zira
Kalin’a gére sahih bir aklin en dogal refleksi hakikatin 1s1g1yla aydinlanmak ve o 1s181n rehberliginde
yuramektir (Kalin, 2022b, 10-11).

Kalin’in insan tasavvuru uzerine bir degerlendirme yapilacak olursa: Kalin, Bat’’da tretilen,
aragsal akla ve tiiketim tercihi “6zgurligine” indirgenen, alemin manasindan yoksun, nihilist, ma-
teryalist, hazzini/faydasint maksimize etmeye calisan insan modeline agik¢a karst ¢ikmaktadir.
Onun distncesinin olduk¢a 6nemli bir yerinde var olan insan, kapitalist killtirtin bir aract degil,
yaratildiginin ve yaraticisinin farkinda olan, maddi ve manevi yoniini sentezleyerek bittincil olarak
idrak eden, iyiligi yaraticisindan gelen, arazlar ise fitri iyilik ortadan kalktiginda ortaya ctkan bir
yaratilmistir. Insanin “gercek 6zgiirliigit” ise bu niteliklerin farkinda olmasindan gegmektedir. Aksi
takdirde Grtn cesitliligi arasinda tercih etmeyi 6zgtrlik olarak niteleyen, ontolojik/ eskatolojik get-
cekligini 1skalayan, kapitalist tiiketim kultiriniin aract olan, mutsuz bir canli olmaya devam edecek-
tir.

3. Varlik: Yaraticitnin Miitkemmelliginin Gostergesi

Varligin mahiyetini anlama ¢abast diger ismiyle ontoloji bilimi soyut kavramsallastirilmalarin
mitesekkili gibi goriinse de insanin hayat ile arasindaki iliskiyi bilerek veya bilmeyerek nasil sekil-
lendirdiginin en 6nemli gostergelerindendir. Varligi sadece maddeler tizerinden ve tuketilecek nes-
neler butint olarak tanimlayan bir kisinin yasama bicimi ile onu deruni/dini bir anlam ile agikla-
maya ¢alisan, bttiin yonleriyle buttinctl bir izah getiren kisi arasinda olduk¢a 6nemli farklar olacak-
tir. Bu yiizden hayatt anlamlandirmaya c¢alisan dustince insanlarinin ilk ugrak yerlerinden birisi de
ontolojinin yeniden izaht olmasi olduk¢a dogaldir. Yasadigt diilnyanin hazir paket sunumlariyla ye-
tinmeyen Kalin da hayati anlamak ve varligin mahiyetini izah etmek icin bu varlik meselesine ol-
dukea fazla 6nem atfetmektedir. Kalin varligin anlasiimasinin ve anlamlandirilmasinin bugiiniin ya-
sanmasindaki etkisine dikkat ¢ekerek bu konuda bitiinctl bir yaklasim sunmaya calismaktadir. Ka-
lin bugtiniin insanin yasadigi ontolojik ve psikolojik krizlerin temelinde yatan en 6nemli nedenler-

den birinin yanlis varlik algisi oldugunu diisinmektedir. Kalin bes duyu organt ile sinurlt bir varlik
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taniminin nesnelerin fizik 6zellikleri hakkinda 6nemli bilgiler verse de esyanin mahiyeti ve 6zint
anlamada yeterli olamayacagini disinmektedir. Ciinki Kalin’a gére dunya gorts, varlik tasavvuru
varlik karsisinda gelistirilen durus ve tutumlarin toplamint ifade etmektedir. Bu da hukuktan yasam
bicimine, estetik algisindan sanata, sehir hayatina kadar pek ¢ok alaninin insasint belirlemektedir.
Cunkt varlik tasavvuru buytk bir soyutlama ameliyesi iken, diger taraftan insanlarin nasil davran-
mast gerektigi konusunda temel ilkeleri ortaya koyan bir izahtir (Kalin, 2021c, 155-156). Farabi’nin
el-Medinet’l-Fazila adli eserindeki bitincil kurguya atif yapan Kalin, en temel ilkelerden, bireysel
ve kolektif yasamin belirlenmesine kadar varligin mertebelerinin bir butiin olarak ele alinmasina

vurgu yapmaktadir (Kalin, 2021c, 164).

Kalin varligin mahiyetini actklamaya galisirken ayni zamanda Batr’dan tevariss edilen faydact,
aragsal oldugunu disundigu yaklasimlari elestirmekte, butiinctl bir izah getirmeyi, hatta koki tari-

hin derinliklerinde olan yeni bir paradigma insa etmeyi 6nermektedir (Kalin: 2020, 74-75):

Varligin maddeye, maddenin parcaciklara, parcaciklarin enetjiye, enerjinin -mahiyetini bilmedigimiz
titresimlere indirgenmesi, fiziki gercekleri anlamamiza yaracak bir yontem olmaktan ¢ok, giderek
tabiat alemi tizerinde hakimiyet kurmamizi saglayan bir arac haline gelmektedir. Nitekim Descar-
tes’tan bu yana bilim diinyasina hakim olan Kartezyen indirgemecilik, varliklar: daha “kullanisl’™ ve
“aragsal” hale getirmek i¢in en asgari unsurlarina indirgemekte ve bu hususi tahlil unsurunu varligin
kendisi gibi takdim etmektedir. Oysa senteze ulastirmayan hicbir analiz kendi bagina esyanin hakikati

hakkinda bize dogru ve tutarl bilgi veremez.

Dabhast, nasil insan varlik evreninde bir “yalniz ada” degilse, canli ve cansiz varliklar da diger varlik-
lardan bagimsiz ve kopuk degildir. Klasik diisincenin derinlemesine ortaya koydugu “iliskiler meta-
tizigi”, butiin varliklarin kendi mertebelerinde birbiriyle irtibat halinde oldugunu gostermektedir. Bu
ontolojik irtibatlarin olusturdugu “varlik dairesi”, bir tarafta farkli varlik mertebelerine isaret eder-
ken, 6biir tarafta bunlar arasindaki iliskinin asli bir unsur oldugunu teyit eder. Bu iliskileri anlamadan
varlik dairesinin mensuplart hakkinda saglikli bir bilgiye sahip olmak mimkiin degildir. Esyanin ha-
kikati, sahip oldugu fizik 6zelliklerinin yant sira bu ontolojik iliskilerde ve islevlerde ortaya ¢ikar.
Dolayistyla varligi tek tek tezahtrlerine indirgemek mimkiin olmadigs gibi, varliklar arasindaki ilis-
kileri zihinsel ve gercek dist kategoriler olarak yok saymak da miimkiin degildir. Bu manada “diinya”,

yerkiirenin fiziki yapisindan ¢ok, varliklarin birbiriyle irtibat halinde bir bitiinlik arz ettigi yerdir.

Vatlik tasavvurunun Farabi ve Ibn Sina’dan Gazzali ve Molla Sadra’ya uzanan klasik Islam
distince gelenegine dayandigint agike¢a ifade eden Kalin icin “varlik, var olan seylerin toplamindan
daha fazla bir seydir.” Aynt zamanda “her mevcudun, viicudun bir ciizli, tezahiird, sinirlanmis ve

ortaya ¢itkmis hali” oldugunu ifade eden Kalin (2020, 75), Bat1 disincesinde hakim olan indirgemeci
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paradigmanin karsisina Islam diisiince gelenegi ile gikmakta ve biitiinciil bir sentez ile varlik tasav-

vuru sunmaya ¢alismaktadir.

Kalin varlikta ve tabiatta evrimci paradigmadaki gibi tesadif olgusu ve dogal seleksiyon fik-
rinin aksine argtimanlar gelistirmektedir. Ayrica Kalin’in varlik olarak tanimladigi sey nesnelerin en,
boy ya da agirligindan ziyade var olma hallerini kapsamaktadir. Bu yiizden varligin mahiyeti pozitif
bilimlerle degil, ontoloji bilimi ile izahinin mimkin olabilecegini diisinmektedir (Kalin, 2021d, 70).
Bu durumun da yaraticinin varliginin en 6nemli delillerinden biri oldugunu 6ne sturmektedir. “Asil
fail”in varligini, fiilin kendisi tizerinden izah etmektedir. Tabiatta bir diizenin oldugunu dustinen

Kalin bu durumu Molla Sadra’ya dayandirarak su sekilde agiklamaktadir (Kalin, 2003, 68-71):

Sadra’nin argiimani su sekildedir: Hareket eden cisim, potansiyel bir varlik oldugu siirece, pasif bir
fail, yani hareket ediminin alicist olmak zorundadir, oysa hareket ettirici, miimkiin oldugu 6l¢tide
aktif bir fail olmalidir. Bu iki nitelik veya “y6n” (cihat), miinhasir dogalart nedeniyle ayni anda ayni
seyde bulunamaz. Baska bir deyisle, fiziksel bir varlik ayni anda hem hareketin kaynagi hem de odag:

olamaz.

Ogreneceginiz gibi, sanslar (dogada) ne sabit ne de baskindir, oysa dogada diizen hem baskin hem
de siireklidir. Dogada tesadiifen veya tesadiifen meydana gelen hicbir sey yoktur. Ogreneceginiz gibi
dogadaki her sey evrensel bir amaca (agrad kiilliyesine) yoneliktir. Dolayisiyla hareketin etkisi tesa-
difen meydana getirilemez. Dolayistyla geriye kalan (gegerli bir secenek olarak) fiziksel bedenlerdeki
(hareket eden) belirli bir niteliktir. Bu 6zsel nitelik (el-hassiyyah) hareketin kaynagidir ve bu, seylerin

hareket yoluyla ikinci mitkemmelliklerini arzuladiklart kudret ve tabiattan baska bir sey degildir.

'Doga'yt tum hareketlerin dolaysiz nedeni olarak kabul ettikten sonra, Sadra uzun bir parantez acar
ve gercekligin potansiyelden nasil 6nce geldigine dair bir tartismaya girer. Bu uzun tartisma, olum-
sallik fikrinin varolussal doniisiim gerektirdigini ve olasi varliklarin stirekli yenilenmesinin, mimkin
varliklar potansiyelden fiile getirildiginde somut olarak var olan temel bir nitelik oldugunu géster-
mek icindir. Sadra'nin argiimanlari, onun madde teotisinin bazt ilging yénlerini de ortaya koyuyor.
Her yaratilmis varligin 6ntinde varlik (viicid) ve onu tastyan “bir madde” (medde) vardir. Bu, tim
olast varliklarin dogasinda var olan bir niteliktir. Aksi takdirde ya zorunlu ya da imkansiz varlik

kategorisine girerlerdi.

Kalin hem Molla Sadra’nin bu disiincesinin temelini agiklamak hem de o temellere atif yapa-

rak yaraticty ispat etmeye ¢alismakta ve argimanlarini Aristoteles’e ve Peripatetik ekole kadar g6-

tirmektedir (Kaln, 2003, 67-68):
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Aristoteles’in nedensel zincirin sonsuz gerilemesini sona erdirmek icin 11k Hareket ettirici kavramini
onerdigini hatirlayabiliriz. Basitce sOylemek gerekirse, eger her sey baska bir sey tarafindan hareket
ettiriliyorsa, bu, kendisinin hareket etmeyen bir failde sona ermelidir. Bu fikrin 6nemli bir sonucu,
hareket ettiren ve hareket eden cisim arasindaki kesin ayrimdir - gelecek nesillerde konumsal hare-
kete kadar uzanan tamamlayict bir ikilik. Dikey nedensellik perspektifinden bakildiginda, her hareket
eden cismin bir hareket ettiriciye ihtiyact vardir ve Peripetatics’i takip eden Sadra, bu iliskiyi gerceklik
ve potansiyel agisindan yeniden formtle eder. Hareket siireci, aktiiellik ve potansiyel olmak tizere
iki kutbu gerektirdiginden, aktiiellik, hareket ettiriciye, potansiyel ise hareket eden cisme (el-muta-
harrik) atifta bulunur. Bagka bir deyisle, fiili varlik olarak hareket ettirici, hareketin nedenini saglar

ve potansiyel varlik olarak hareket eden cisim, hareket siirecinin alict ucunda durur.

Varlik aleminde var olan, canli, cansiz biitiin fenomenlerin bir yaratici tarafindan yaratiddigini,
hatta varligin kendisinin ise ilahi olanin, yaratilis dinyasina (alem-i halk) dénmis ytizii olarak tasav-
vur eden Kalin (2022b, 93) kendi teodisesini inga etmekte, varligin iyilik tizerine yaratildigini, alemin

ise mimkiin alemlerin en iyisi oldugunu disunmektedir (Kalin, 2007a, 267-268):

“Muimkin alemlerin en iyisi” arglimani, Miisliiman filozoflarin ve kelamcilarin Aristo’dan tevariis
ettikleri bilfiil olus ve bilkuvve olus modeli ile ilgilidir. Argiman séyledir: icinde yasadigimiz bu
dinya Tanr’nin bilfiil kildigt imkanlardan birisidir. Bu anlamda, diinya sirf imkandir (contingency)
ve varolmak ve varolmamak arasinda asili durur. Ancak diinyanin halihazirdaki bilfiil olusuna bakil-
diginda, diinya mikemmeldir ve zorunludur ¢iinki bilffil olmak bitiinliik, gerceklik ve kemali ima
ederken bilkuvve olus mahrumiyet ve varolmamak demektir. Bu baglamda kemalin hem ontolojik
hem de kozmolojik bir anlami vardir. Ontolojik bir anlami vardir, zira daha 6nce de ifade edildigi
tizere diinya 6zenle, nizamla ve gilizellikle yaratdmistir. Kur’an okuyucularint bu glizelligi Allah’in
ayetleri olarak gérmeye davet eder. Kozmos’un kamil hali adil bir sosyal diizenin tesis edilmesi i¢in
bir model olarak sunulur. O halde kétiltik bu diinyaya ait bir fenomendir, fakat esyanin asli tabiatini

tanimlayan bir sey degildir.

Kalin varhigin kétilugi ve iyiligi meselesinde agik bir sekilde varligin 6ztintn iyi oldugunu
“Ister akilla tespit edilmis olsun, isterse vahiyle, kétiiliik iyilikten mahrum olma halidir ve esyanin
asli tabiatini temsil etmez”, demektedir. (Kalin, 2007a, 269). Esyanin ve varligin iyiligi Kalin i¢in
onu yaratanin iyiliginden gelmektedir (Kalin, 2007b, 183):

Oziinde, bu diinya her seye giicii yeten ve sonsuz derecede iyi bir Tanri tarafindan yaratilmissa,
O’nun yaratabilecegi en iyisi olmalidir. Daha azi, Tanr’nin glicinden veya takdirinden yoksun kalur.
Ayrica, Tanr’nin failligi agisindan, aktiiel olan, rasyonel olandir. O halde, “diinya diizeni, miimkiin
olan tim diizenlerin en soylusu, en mitkemmeli ve en yiiksegidir, ¢linkii ondan daha yiiksek bagka

bir diizen distinilemez” sonucuna varilir.
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Kalin varlik alemine yonelik bu yaklasimini Molla Sadra ile temellendirmekte ve onun teodi-
sesinin ginumiz disundrlerinin pek ¢cogundan daha iyi oldugunu distinmekte (Kalin, 2007b, 184)

ve kendi dustincesine de dayanak yapmaktadir (Kalin, 2007b, 183):

Teodisenin temel sorunu Yaratictnin yarattigr diinyamin goriniirdeki kusuru ve diger yanda
Tanr’nin optimal bir diinya yaratma giicii ve comertligi tizerindeki gerilim etrafinda déner. Molla
Sadra bu gerilimi $6yle ifade eder: “Diinya oldugundan daha iyi olamaz ¢iinkii bu miimkiin olsayd:
(bunu séylemek zorunda kalirdik) 6zgiir iradeye sahip Yaratict bundan daha iyi bir diinya yaratmay1
bilmiyordu. Bu durumda O’nun tiim tiimelleri ve tikelleri kapsayan bilgisi sinirlt olacaktir. Nasil daha
iyi bir dinya yaratacagini bilseydi ama bunu kendi giiciiyle yapmasaydt, bu, O’nun tiim varliklari
kucaklayan comertligiyle celisirdi. Icinde yasadigimiz diinyanin miimkiin olan en iyi diinya oldugu
iddiasi- Tanrr’nin yaratabilecegi emitler (ahsenii’l-nigam), Tanri’nin en iyi sekilde hareket ettigi ve
O’nun 6zgiir eyleminin tiim eylemlerin en iyisi oldugu seklindeki ti¢ Ibrahimi gelenegin genel var-
sayimina dayanir. Gazzal’nin “mimkin aleminde var olandan daha harikulade (ve mitkemmel) hic-

bir sey yoktur” seklindeki meshur s6zii de aynt kimligi ifade eder.

Kalin bu yaklasimiyla hem kendi teodisenin izahint yapmakta hem de Islam diisiince gelene-
ginin iki buytk disuntri tzerinden takip ettigi dustince geleneginin ipuglarini vermektedir. Hatta
bu dustince geleneginin de giiniimiiz temsilcilerinden biri oldugunu zimni bir sekilde géstermekte-
dir. Teodise konusunda Molla Sadra ile Tbn Sina’yt sentezleyen Kalin, varlikta iyiligin asli unsur

oldugunu savunmaktadir (Kalin, 2007a, 269):

Molla Sadra, ayni fikri gelistirerek iyilik ve kottligiin zitlar olarak gérilemeyecegini, ciinkd bunlar-
dan “birinin digerinin varolmamast oldugunu; bu durumda iyiligin var olmamak veya varolmanin
kemali oldugunu, iddia eder. Tyilik ve kétiiliigii varolmak ve varolmamak terimleriyle tanimlayarak,
odak noktasint ahlaki bir cerceveden ontolojik bir gergeveye kaydirir. Tipkt Ibn Sina gibi, Sadra da
tyiligi halihazirdaki diinya nizaminin asli tabiat1 olarak tanimlar, ¢liinkii o varolan bir sey, yani pozitif

bir seydir. Bundan iyiligin diinya nizaminin temeline nifuz ettigi sonucunu ¢ikarir.

Kalin sadece Molla Sadra tizerinden degil dogrudan Ibn Sina’nin Kitabu’n Necat adli eserine
atf yaparak da varligin kendisinin sirf iyilik oldugunu agiklamaya galismaktadir (aktaran: Kalin,
2007a, 269):

Bizatihi zorunlu olan hersey sirf iyiliktir ve sirf kemaldir. Iyilik (hayr), kisaca her seyin arzu ettigi ve
kendisiyle her seyin varliginin tamamina erdigi seydir. Fakat k6tiligiin 6zU yoktur, o ya bir cevherin
var olmamasi veya bir cevhere ait bir iyilik halinin varolmamasidir. Dolayistyla, var olmak sif iyiliktir,
varolmanin kemali ise varolmanin iyiligidir. Yoklukla, bir cevherin yokluguyla yahut bir cevhere ait

arazin yokluguyla karismadigt zaman varlik, sirf iyiliktir ve ezell olarak bilfiildir. Bizatihi miimkiin
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olana gelince, o sirf iyilik degildir, ¢iinkii onun 6zt kendi basina o seyin var olmasini zorunlu kilmaz.
Dolayistyla onun 6zii var olmamaya misaittir. Herhangi bir bakimdan, varolmamaya misait olan
sey, kotiiliikten ve kusurdan her bakimdan ari degildir. O halde sirf iyilik kendi 6zii geregi zorunlu

olarak varolmaktan baska bir sey degildir.

Kalin, Allah’in yarattigs her seyin optimal bir dogasi, kendisinden baska amaci ve mikemmel-
likte sinirt olmayan hakiki varliklar oldugunu disinmektedir. Burada Kalin, Molla Sadra’nin ve
Es’ar’nin “Tanr’nin en iyiyi se¢medigi, aksine Tanri’nin sectiginin en iyi oldugu” gbrusiini benim-
semektedir. Kalin icin yaratici, diger 6zgur varliklarin tabi oldugu herhangi bir maddi sinirflamadan
muaftir. Allah sonsuz glice sahiptir ve comertlik ve bolluk (feyd) ile doludur. Nihayetinde yaratict
olan béyle bir varlik, en iyi olant yaratmada sinurlt bir kapasite veya tayin edilmis bir zaman gibi
engellerle karsilasmaz. Bu yiizden Kalin, Allah’in kisitlamasiz oldugu i¢in sadece en iyiyi yaratmadi-
gint, aynt zamanda her seyi en iyi sekilde bildigini de 6ne stirmektedir (Kalin, 2007b, 187). Cunku
Kalin’in yaratilis tasavvurunda kotilik, noksanlik demektir. Noksan olanda kétilik zuhur eder.
Mikemmel olan bir yaratict bu yaklasima gore kotii/noksan olant yarat(a)maz (Kalin, 2022¢, 104).
Bu ytizden Kalin varlik tasavvurunu izah ederken kotligin bizatihi yaratilmasint yaratict kudrete

yakistiramaz, bu yuzden kétiligi arizi bir durum olarak tanimlar.

Kalin’in insan ve varlik konusunda Molla Sadra’dan etkilense de ilgili kavramlar: etraflica in-
celemesi baglaminda dini/Islami “orta yol” bulma cabasinin da oldugu séylenebilir. Bu baglamda
bir yéniiyle Osmanlt déneminin inli mitefekkiri Katip Celebi (1609-1659)’ye de benzedigi dist-
nulebilir. Kalin “Katip Celebi ve Orta Yol Bulma Sanat1” adli makalesinde Katip Celebi’yi, “kaleme
aldig1 eserlerinde déneminin 6nemli tartismalarina deginmis ve kayda deger tahliller sunmus bir
aydin. ‘“Toplumsal hikmet’ diyebilecegimiz bir sezgiyle hareket eden disunurumuzdir”, seklinde
tanitmaktadir (Kalin, 2016, 21). Kalin’in insan ve varlik izahlarinda da benzer bir durumun s6z

konusu oldugu séylenebilir.

Kalin insana ve varliga dair izahlarindaki “orta yol” bulma ve hikmetli izah ¢abast icerisinde
Mutezile’nin bakisini 6zellikle insan taniminda reddettigi gorilmektedir. Bu konudaki tavrinin se-
bebi olarak da: “insan G6zgurliginin gegerlilik sahasini Allah’in mutlak ilmi ve mutlak kudretini
tehdit edecek kadar genisletmeleri sebebiyle Mutezili kelamcilara karst ¢ikilabilir” seklinde agikla-
maktadir (Kalin, 2007a, 268). Mutezili kelamcilarin insanin 6zgurlitk alanint Allah’in kudretinin aley-
hinde genislettigi iddiasina kismen elestiri getirilebilir. Allah’in insani imtihan edebilecegi, sorumlu
tutabilecegi bir iradeyle yaratmasi, Allah’a ragmen insan degil, Allah’in yarattig1, “6zgiir insan” ola-

rak da tanimlanabilir. Bu baglamda Mutezile ekoliiniin 6nemli isimlerinden Ragip El Isfahani’nin
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izaht olduk¢a 6nemlidir. Ragip El Isfahani’ye gére insan dogast geregi medeni bir varliktir ve varli-
gint devam ettirmek i¢in bagka insanlara, hatta varlik aleminin butiin unsurlarina ihtiya¢ duymakta-
dir (El-Isfahani, 2010, 104). Insan, baska insanlarla ve varlik aleminin diger unsurlariyla arasindaki
iliskiyi 6grenerek taklit etmektedir. Bu yuzden insanin sahip oldugu hasletlerden hangisi 6n plana
ctkartilirsa, insan o 6zelligine donismekte, o 6zelligin kendisi olmakta veya Oyle tanimlanmaktadir.
Insan mahiyeti neticesinde 6nce insa edilmekte, sekil almakta, sonrasinda aldigt sekle gére sekil
vermekte ve insa etmektedir. Aslinda insanin hem kendi tirt hem de hayat ile arasindaki iligkiye
bakilacak olursa insan, evrenin kiiciik bir modeli durumundadir ve insanin tabii/dogal, hayvani/he-
donist ve akli/rasyonel yonleri bulunmaktadir (Gafarov, 2006, 192). Insanin bu ii¢ melekesinin
arindirilmast, tabil ve akli olan melekelerin hayvani olant yonetmesi sonucunda hikmet, ilim, iffet,
comertlik, secaat ve hilm gibi faziletlerin elde edildigi dustinilmektedir. Bu muspet 6zelliklerin ti-
munun birlesmesi sonucunda da adaletin dogacagy; cerbeze (hilekarlik), eblehlik (budalalik), sereh
(aggozluluk), sehvet duskinligi, tehevvir (korkmazlik) ve korkaklik gibi biitin reziletlerin de bu
¢ glcun fesada ugramasi, dolayisiyla ahlaki disiplinden kopmast sonucu ortaya ¢ikacagy ileri siiriil-
mektedir (Gafarov, 2000, 194). Yaraticinin 6zgur iradeyi tesis edebilmek adina kotiiyti yaratmasinda
ya da insana cevherle arazlar birlikte vermesinde herhangi bir beis olmayabilir. Kétiiniin yaratimi

yaraticiyt “noksan/kétlt” yapmaz, aksine 6zgir iradeyi kiymetli kilmak adina daha da adil yapabilir.
Sonug ve Degerlendirme

Kalin’in su ana kadar ki ¢calismalarinda modern Bat1 diisincesinde tiretilen dogal seleksiyona
dayanan evrimci, materyalist, sekiiler, hazci varlik ve insan tanimlarina karsi(lik) dini/Islami tanim-
lamalart 6ne strdigt agik¢a anlasimaktadir. Kalin bu yaklasimini Molla Sadra basta olmak tzere
pek cok Islam disiiniirii ile temellendirmekte, Kutr’ani terminolojiden beslenmekte ve bugiiniin
zihin diinyasina sistematik bir yaklasim ile sunmaktadir. Bu yaklasim Kalin’t Islam diisiince gelene-
ginin bir temsilcisi ve tastyicist yapmanin yaninda ginimuz sekuler izahlara alternatifler tGreten bir

distince insant niteligini de kazandirmaktadir.

Kalin i¢inden gectigi egitim siireci nedeniyle moderniteyi oldukea iyi bilmektedir. Modern
distnitrlere elestirel yaklassa da kendine yakin buldugu fikirleri kendisine referans olarak kullan-
maktan ¢ekinmemektedir. Meshur pergel metaforundaki gibi sabit ayagini kendince dogru buldugu
Islami diisiince geleneginde tutmakta ve diger diisiince gelenekleri de bu dogrutuda incelemektedi.
Yaratict onun i¢in mutlak iyiliktir ki iyiligin kaynagr da kendisidir. Kétaluk ise iyiligin olmadigt arizi
bir durumdur. Bu da Kalin diistincesinde teodisenin anlamini ihtiva etmektedir. Kalin’a gére insan

yaraticist nedeniyle iyidir. Insanin iyiligi yaraticisndan gelmektedir. Ciinkii 6ziinde iyi olan yaratict
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kotiiliigii yaratmamaktadir. Kotiiliik insanda asli bir unsur degildir. Iyiligin olmama halidir ve gegi-
cidir.

Kalin insan ve varlik algisinda iyilik ve hatta mikemmeligi 6n plana ¢ikarmakta bunu da ya-
raticinin mitkemmelligiyle temellendirmektedir. Ozellikle insant, insan yapan akli yoniinii teodise-
sini ispatlamak adina ikinci plana atmaktadir. Ancak insani insan yapan temel 6zellik 6zgtr iradesi
dolayistyla aklidir. Insan iyinin ve kétiniin oldugu bir diinyada 6zgiir iradesini kullanarak karar ve-
rebilir ve davransslarindan sorumlu tutulabilir. Bu nedenle insan ve varlik alemi Ragip El Isfa-
hani’nin ifade ettigi gibi arazlar ve cevherler tzerine yaratilmis, tercih ve sorumluluk icinde 6zgur
irade verilmis olsa bu ne yaratictyt ne de insani kotd, eksik veya noksan yapacaktir. Tercih birden
¢ok segenek arasindan yapildiginda anlam kazanacaktir. Bu durum yaraticinin mitkemmelligine halal

getirmeyecegi gibi onu daha adil yapabilecektir.
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