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Oz

Bu ¢aligma, Islam ahliak gelenegindeki tekamiil/yetkinlesme kavramimnin Kur'in-i
Kerim’de ibadete/ubtidiyyete karsilik geldigini ve insanin ubtidiyyetinin &niine gegen
engellerin, ayni zamanda yetkinlesmesinin de Sniine gegtigi tespitinden hareket et-
mekeedir. Bu tespit, Osmanh mutasavvifi Ismail Hakki Bursevi'nin diisiincesinin, temel
eseri Riihu’l-beydn’a yansiyan ana tezlerinden birini olugturmaktadir. Bu galismada ilk
6nce nefsin yetkinlesmesinin ne oldugu tekdmiil kavrami ekseninde Islam ahlakgilarnin
metinlerine atif yapilarak incelenmis, bu kavramin vahiyde hangi baglamlarda orta-
ya ¢ikug tarugilmigtir. Bu baglamda Ragib Isfehani, Gazili ve Bursevi gibi alimlerde
ibadetin icerigine dair serdedilen yorumlara dikkat ¢ekilmigtir. Calismada daha sonra
nefsini engellerin temelleri olarak tespit edilen iki kavram iizerine odaklanilmistir: ce-
halet ve kiifiir. Son baglikta ise bilgiye dayanan nefsani eksikliklerin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan kotii ahlakean bahsedilmistir. Calismada genel olarak Kur'an’da yetkinleg-
menin Sniinde sayilan ve insanin nefs sahibi olmasindan kaynakli engeller somut 6r-
nekler esliginde incelenmis, vahyin felsefenin teorik olarak inceledigi bir konuya hangi
baglamlarda temel olusturduguna dikkat gekilmistir. Kuran ayetlerinin nefsini engeller
ile ilgili baglamlarinin tespit edilmesinde 6zellikle Osmanli dénemi alimi ismail Hakk
Bursevi'nin Riihu’l-beydn isimli tefsiri merkeze alinmustir. Caliymanin metodu agisin-
dan bu tefsirin baghca odak noktasina alinmasinin nedeni, Bursevi'nin klasik Islami
ilimlerdeki hassasiyetine nazaran, kendisine kadar gelen tasavvuf ve felsefe birikimine
vakif olmasidir. Calismada ilahi vahyin cehalet, kiifiir ve masiyet gibi olumsuz olarak
niteledigi anlamlarin sadece ser‘i teklif planinda kalmay1p, ayni zamanda ahlak felsefesi
ile ilgili kavramlar olarak goriildiigii ve bunlarin insanin yetkinlesmesi agisindan baglica
olumsuz durumlar ifade ettigi sonucuna ulagilmstir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Tasavvuf, Tekamiil, Nefs, Ismail Hakki Bursevi, Gazali.

Abstract

This study aims to analyze the term perfection (takamul) in the Islamic tradition of eth-
ics in its relation to the Quranic “servitude to God” (‘ibada) and argue that the obstacles
to servitude can be seen as the obstacles to human perfection. In the first title, the study
examines the concept of perfection as it appears throughout the classical ethical texts
in several selected examples and tries to shed light on which contexts this ethical term
comes to the surface in the religious texts. The study, in the second step sheds light into
two important terms as inner obstacles for human perfection, ignorance and unbelief.
In essence, both ignorance and unbelief are the shortcomings of the human mind, and
thus, they are epistemological errors. Finally, in the last title, the study deals with moral
vices (bad human characters) in the context that they are the result of the given igno-
rance and unbelief. Bad characters are the practical results of the theoretical corruption;
in the meantime, they can also be the causes of the theoretical deficiencies in the human
mind. The study, as is found in the given classical sources, presents the examples of
these bad manners as the love for the mundane, lust, pride, and vanity. Moreover, two
important points are stressed in this title. Firstly, obedience to the orders of God as they
are found in the Quran is seen by the theorists of the Islamic ethics as the fundamental
step through human perfection. Secondly, the fugaha (the jurisprudents in Islam) state
that the classical Islamic disciplines of akhliq and tasawwuf are equal to the practical
philosophy in the classical understanding of philosophical disciplines. In order to search
the given contexts in the Quran, Ismail Haqqi BursawT’s tafsir Rith al-Bayan is taken
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as the primary source, for it represents an amalgamation of the theoretical-ethical dis-
ciplines in Islamic tradition, such as falsafa, kalam, figh, and tasawwuf The conclusion of
this study states that the Quranic terms such as ignorance, unbelief, and sin are not only
religious terms in the eyes of these scholars but also ethical terms which constitute the
titles for the inward obstacles throughout the process of human perfection.

Keywords: Ethics, Islamic Mysticism, Perfection, Nafs, Ismail Haqqi Bursawi, al-
Ghazali.

Girig

Insanin yetkinlesmesi problemi (kemal/tekdmiil) Islam ahlak diigiin-
cesi geleneginde nefsin katettigi agamalar baglaminda ele alinan ana
problemdir. Temelde cismani olan beden ile cismani olmayan ruh/
nefs ayrimini dikkate alan felsefi ahlak gelenegi yetkinlesmeyi, insa-
nin “diistinen canlt” (hayevdn ndnik) tanimini gerceklestirmesi ve ilahi
varliklara yaklagmast olarak goriir. Bu bakis agisinda nefsin i¢ ve dig
idraklerine dair cismani engelleri kontrol altinda tutmasi ve bunlar ag-
maya ¢alismasi temel bir misyon olarak goriiliir. Bu baglamda baglica
ahlak kuramcilar1 olarak beliren Farabi, ihvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh ve
Nasiruddin Tasi gibi isimler nefsin yetkinlesmesini merkeze alan eser-
ler ortaya koymuslardir ve giintimiize kadar gergeklestirilen ¢aligmalar-
da tekamiil, ahlak felsefesinin temel kavrami olarak ¢aligilmigtir.! Platon
ve Aristoteles gibi antik ¢ag kuramcilarina birgok auif iceren bu ¢alig-
malardan farkli olarak, temel dini metinler ve bunlar tizerine kurulu
Islami disiplinlerin ahlak felsefesinin amaglar1 ile hangi noktalarda 6r-
tiistligii sorusu, ¢alismamizin odak noktasi olacaktir. Kuran-1 Kerim’in
¢izdigi insan profili ve insan i¢in konulan hedef, tekdmiil anlayis ile
hangi noktalarda ortiigiir? Allah‘a has bir kul olma, insanin tanimin
tam olarak gerceklestirmesi mi demektir? Yetkinlesmis bir insan, aym
zamanda seriatin buyruklarini gézeten bir insan midir? Bu tarz temel

sorulara cevap verilmesi i¢in, ilahi vahyin temel kavram ve ¢erceveleri-

! Kuskusuz bir literatiir degerlendirmesi agisindan tekdmiil kavramini temele alan bu yénde bir-
¢ok calismaya atif yapilabilir. Tarih boyunca temel ahlak metinlerine dikkat ¢eken genel bir
tasvir igin bk. Macit Fahri, Islam Ahldk Teorileri, gev. M. Iskenderoglu, A. Arkan (istanbul: Li-
tera Yayincilik, 2004). Bu makalenin konusu baglaminda Tiirkcede yapilan giincel bir caliyma
6rnegi igin bk. U. Betiil Kanburoglu Ergiin, Gazzali Diigiincesinde Insamn Kemdli (Iscanbul:
ILEM, 2020).
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nin insana nasil bir ahlaki kilavuzluk yaptiginin ortaya konmasi gerekir.
Ayrica, daha 6zel bir baglamda, insan yetkinlesmesinin hangi engeller
ile kargilagt1g1, dini terminolojinin bu engelleri nasil ifade ettigi ve kav-
ramlar arasinda nasil bir iliski kuruldugunun incelenmesi gerekir. Bu
aragtirmada vahyi merkeze alan ve Islam diisiincesi geleneginde iiretilen
bazi metinlerin insan yetkinlesmesinin niindeki engellere hangi kav-
ramlar cercevesinde atif yaptigina dikkat ¢ekilecektir. Metodoloji agi-
sindan, genel teorik ilkelere isaret edilmesinin yaninda, ayni zamanda

nefsini engellerin gelenekte nasil gériildiigiiniin somut 6rneklerine de

dikkat cekilecektir.?

1. Nefsin Yetkinlegmesinin Tanimi ve Vahiy ile rtibati

Yetkinlesme, insanin Allah tarafindan kendisine bahgedilen olgun-
lagma potansiyeline dogru yaptig: bir i¢ yolculuktur ve bu siire¢ klasik
Islam ilimleri ve felsefesinde kemal ve tekamiil kavramlari ile kargilanir.
Islam felsefe tarihinde insanin tekimiiliinii ontoloji (varlik), psikoloji
(nefs) ve epistemoloji (bilgi) agisindan agiklamaya girigen Farabi, kemal
kavramini bizzat {lk Varlik (e/-Evvel) olarak niteledigi Cenab-1 Hakk’in
zat ile iligkilendirerek ele alir. Felsefesini genel hatlar ile ortaya koy-
dugu el-Medinetii’l-fizila’da yapug: agiklamaya gére, Tanri’nin sinina
layik bir isimlendirme yapma konusunda ilk ele alinmasi gereken kav-
ram, “kemal”dir. Tanri, kemal sahibidir ve bunun anlami, Tanri’nin
diger tiim varliklarda goriilen kemal ¢esitlerinin bizzat kaynag: olmas
ve varlik ve yetkinlik gibi 6zelliklerin bizzat Tanr’nin zitindan diger
varliklara aktarilmasidir. Tanri, yetkinligi kendi zae1 (fi cevherihi) ve bag-
kasina bagli olmadan hak etmekte iken, diger varliklar ancak bir izafetle
bu ismi hak etmektedir. Bu agidan Tanri, ayn1 zamanda bir “gii illet”

olarak diger varliklarin var oluglarinin amacina konulan bir Yiice Zat

2 Somut Srneklere giris teskil etmesi agisindan, su alintrya Srnek olarak dikkat cekilebilir: Ahmed
Ziyaiiddin Giimiighanevi, Levami‘u/l-ukil (istanbul: y.y., 1292), 3/148-149: “Allah’a kavugmaya
engel olan perdeler (e/~huceb el-mdni’a an visdlillah), dort tanedir: mal perdesi, makam perdesi,
taklit perdesi ve nefsini maksatlar perdesi. Bu perdeler ancak dort sey ile kaldinlabilir: aglik,
seherlerde uyanik olmak, susmak ve inziviya cekilmek”. Bu tarz alintilarin sayisini artirmak
miimkiindiir. Ancak bu ¢alismada, temel kavramlara dikkat ¢ekilecek ve genel bir ¢ergeve sun-
makla yetinilecektir.
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olmaktadir.® Diger varliklarin en baginda insan gelir; ¢iinkii siir yaratik-
lardan farkli olarak, insanin akil sahibi olmast ile ilk makulleri elde etmesi
sonucu yetkinlesmeye yonelik ilk adimlar atilir. Makullerin (ilimlerin)
tamamlanmast ve bunlarin sonuglarinin fiillerine yansimasi insant son
kemal (el-kemadl el-ahir) asamasina getirir.* FArabi bunu “saddet” olarak
isimlendirmektedir. Yetkinlesme, felsefenin teorik ve pratik yonlerinde
tamamlanma olarak anlagilmig ve Ibn Sind’da gériildiigii gibi felsefenin
tanimi, bu yetkinlesme kriterine baglanmigtir: “Hikmet insani nefsin,
beseri kapasite ne kadarina el veriyorsa kavramlar tasavvur, nazari ve
ameli hakikatleri tasdik etmek suretiyle yetkinlesmeye yonelmesidir”
(istikmalii’n-nefsi’l-insdniyye).>

Felsefe ve hikmet literatiiriindeki bu ayrim, Islam usl ve ahlak bi-
limleri icerisinde ruhun Allah’in bir emri olduguna dair ayet ile irtibat-
landirilmugtir.® Bu irtibata dini ilimleri yenileme maksadiyla ele aldig:
temel eseri Thyd’ii uliimi’d-din'de dikkat geken Gazali, insanin tanimini
ve yetkinlesmesinin mahiyetini bu agidan yapar. Insanin ziinii olug-
turan insan kalbinin, yeme-i¢gme ve cinsel iliski gibi hayvani vasiflara;
vurma-kirma, baskin gelme ve 6ldiirme gibi yirtict hayvan sifatlarina;
hile, aldatma ve dolandirma gibi geytani vasiflara ve son olarak kibir-
lenme, yiicelmek ve iistiin olma gibi rubtibiyyet Szelliklerine egilimi
vardir. Insan ruhu, rabbani emir altinda oldugu i¢in onda rubtibiyyete
dair bir doga vardir ve bu doga ancak keméle erigmek ve varlikta istiklal
kazanmak (er-teferriid bi’l-viiciid ald sebili’l-istikldl) ile agiga ¢ikar. Bir
bagka ifade ile, varlikta kemale ulasmay1 istemek, insan tabiatinin bir
geregidir. Bu noktada insan i¢in gereken sey kendindeki bu kemal ar-
zusunu, kemali her yonden mutlak olarak kendisinde bulunduran Yiice
Yaraticr'ya rabtetmek ve O’nu bilmek ile tatmin etmektir. $an1 Yiice

3 Eb{ Nasr Farabi, Ardii ehll-medineti’l-fazila, ngr. Elbir Nasri Nadir (Beyrut: Darii’l-Megsrik,
2002), 59-60.

+ Farabi, Ard’i ehl’l-medineti’l-fdz1la, 105. Farabi’nin acik ifadesiyle saidet, insan nefsinin kendi
varolusundaki yetkinliginde artik bir maddede bulunmaya ihtiyag¢ duymayacak konuma
gelmesidir. Farabi'nin felsefe agisindan yaptig1 bu izah, tasavvufta ruhun, bedenin (=madde)
tahakkiimiinden kurtulmasina karsihk gelir.

5 [lhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken (istanbul: Iz Yaymeilik, 2012), 210.

Bu baglamda sikga alintilanan ayet-i kerime §dyledir: “Sana ruhtan soruyorlar; de ki o Rabbi’nin

emrindendir”. el-sra 17/85.
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Allah’in zit1 ve sifatlart asla degismez ve devamli kemal iledir; insan
ise devamli bir eksiklik i¢erisindedir. Tabiatinda eksik olan ve kemal
talep eden insan, ancak kemélin mutlak sahibine dair bir marifet arayi-
sina girdigi zaman ve ¢evresindeki olaylar1 bu yénde anlamlandirdig:
zaman bir tamamlanma ve yetkinlegme yoluna girebilecektir.” Dolayi-
styla bu gidisat1 saptiran i¢ ve dig faktorler, yetkinlesmenin 6niindeki
engeller olarak insanin kargisina ¢ikacaktir.® Gazali'nin bu agiklamasina
paralel bir sekilde ayni baglami ele alan Ismail Hakki Bursevi'ye gore
Cenab-1 Hak, yerleri ve gokleri yarattigi gibi, insan kalbini, semalarini
ve “nefs arzin1” da yaratmugtir ve akabinde nefislerde birtakim karanhk-
lar (zulumdr) takdir etmistir. Bu karanhklar, insan tabiatindaki hayvani
sifatlardir. Bunlara iligkin ahlak, yirtict ve seytani ahlakeir. Buna kargin
yetkinlesmeye gétiiren nur kalpte bulunur ve bu yolda ortaya ¢ikan
ahlak, meleklere ait ahlaktir. Kendisinde bu nurun sildadigy kisi, Hak
Teala’nin kulluguna meyleder ve peygamberlerin davetini kabul eder;
seriat giysisini giyer. Hayvani karanliklara tabi olan ise hevasina uyar ve
diinyanin sehvetlerinden haz almaya odaklanir.”

Gazil'den Bursevi'ye ayni diizlem igerisinde gecen bu noktada,
Bursevi'nin yetkinlesmeyi din/seriat ve ibadete baglamas: dikkat ¢ek-
mektedir. Deyim yerindeyse, yetkinlesmenin Kur’an istilahi agisin-
dan icerigi, “ibadet” ile dzdeslesmektedir. Bursevinin agik ifadesi ile
insan kemali denilen sey; dogru itikat, hiisn-i muageret (insanlarla iyi
gecinme) ve nefsi kétiiliiklerden arindirma (tehzibii’n-nefs) olmak tize-
re ii¢ Szellikte toplanmigtir ki, tiim bunlar Allah’in insanlara indirdigi
hak dinin insan igin ortaya koydugu amacin hiilasasidir.”® Insanin var
olmasindaki gaye, felsefi agidan tekdmiildiir, insanin tabiatina konan

“diistinen canl” (hayevin nanik) tanimini gergeklestirmesidir. [lahi va-

7 GazalPnin bir bagka yerdeki agtklamasina gdre, amelden daha faziletli olan ilim, Allah Teald’nin
Zit, sifat ve fiillerini bildiren ilmidir. Bu ilmin biitiin ilimlerden iistiin oldugunda siiphe yoktur.
Hatta amellerden amag, Yiice Allah’t bilip sevmesi i¢in gdniilleri yaratiklardan ayirip Yaratan’a
baglamakur. Bk. Ebs Himid Gazali, jhyd’ii uliimi’d-din, trc. A. Serdaroglu (istanbul: Bedir
Yayinlari, 2002), 2/615.

8 Gazali, fhyé, 3/616-619. Gazl’nin nefsin dort ydnii hakkindaki benzer bir incelemesi igin bk.
Ebt Hamid Gazali, Kimyd-y1 Saddet, trc. A. Faruk Meyan (isranbul: Bedir Yayinlari, 1979), 22.

% [smail Hakk1 Bursevi, Rithw’l-beydn (istanbul: Eser Kitabevi, 1389), 3/4, 17.

1 Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/283.
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hiy agisindan ise Kur'an-1 Kerim’de “Insanlari ve cinleri ancak bana
ibadet etsinler diye yarattim™" diye buyurularak insan var olusu ibadet
ile talil edilmistir. Yine Bursevi'nin ifadesiyle bu ayetin anlami nefsin,
ubtdiyyet “merasim”lerini yerine getirmek i¢in yaratilmig olmasidir.'
Kulluk vazifesini yerine getirmede, gercekten de insan yetkinlesmesi-
ni kargilayan bir anlam vardir; ¢iinkii Yaratan’a karg1 kul olmak neden
yaratildig1 sorununa olumlu cevap verme anlamina gelir. Ozetle gercek
anlamda insan olmak, ger¢ek anlamda kul olmaya baglidir.”® Benzer se-
kilde ahlak felsefesinin temel metinlerinde sik¢a alintilanan “Mekarim-i
ahlaki tamamlamak {izere gonderildim” hadisi de vahye tabi olmanin
felsefenin insan tanimu icerigini kargiladigini bir bagka a¢idan teyit et-
mektedir.

flahi vahiy tarafindan ibadetin insanin yaratiliy amaci olarak orta-
ya konmasi, insanin ibadet eylemini gergeklegtirme ve tam kul olma
yolunda birtakim engeller ile karg1 kargiya kalmasini beraberinde geti-
recektir. Bir benzetme ile iman, i¢ ice ge¢mis bes sur ile ¢evrilmis bir
sehirdir. En icteki surdan baglayacak sekilde korunmasi gereken “iman
sehri” su yapidadir: (1) Yakin (kesin bilgi), (2) Thlas, (3) Farzlari yeri-
ne getirmek, (4) Siinnetleri tamamlamak, (5) Edebi korumak. Seytan
tarafindan kullugun biitiinliigiine yonelik ilk saldirlar, edepleri koru-
ma noktasinda gelir. Eylemlerinde edebi ve ahliki olan ne ise ona uy-
may1 goz ardi eden kisi, sirastyla siinnetleri hafife alma ve nihayetinde
farzlarda gevsek davranma noktasina gelir. Bunlardan sonraki asgamada

artik itikadi ve teorik planda bir gevseme s6z konusu olur ve ahlaki

"' ez-Zariyat 51/56.

Bursevi, Riihul-beyan, 1/303.

Ragib Isfehani, “a-b-d” maddesinde ubtidiyyetin, insanin tezelliiliinii izhar anlamina geldigini
sdyler. ibadet, insanin kendi eksikligini (yani yetkinlige ulagmaya muhtag oldugunu) ifade
etmesinin son agamasidir ve ibadetin yonelecegi merci ancak, fazlin/faziletin en son sinir1 olan
(gdyetii’l-ifddl) Cenab-1 Hakk'm zaudir: Ragib Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, ngr. N. M.
el-Biz (b.y.: Mektebetii Nizir Mustafa el-Biz, ts.), 415. Isfehani burada abd/kul olmanin “nutk
sahibi” olmay1 igerdigini de sdylemektedir ki, bu tespit ona gére kulluk ile insanlig: bir arada
degerlendirdigini gdstermektedir. Ayrica krs. Ebu’l-Beka Kefevi, Kiilliyydt, ngr. A. Dervig, M.
el-Masti (Beyrut: Miiessesetii't-Risle, 2012), 491.

Gazali, fhyd, 2/873. Gazali bu hadisi aktardiktan sonra, “Allah, mekarim-i ahlaki sever” seklinde
baska bir rivayeti aktarir ki bu, iyi ahlakin ilihi irade tarafindan bizzat muhabbet kavrami
igerisinde kargilik buldugunu gdsterir.

&}

=

=
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bozulma yolundaki insan ilk 6nce ihlasini, sonra da Tanrr’ya dair bilgi
diizeyini kaybeder.' Bu sekilde pratik agidan taviz verilen ihmaller, te-
orik bilginin de kaybedilmesine yol agmakta ve insanin yetkinlige ulag-
masina dair tiim iddia ve ¢abasi ortadan kalkmaktadir.'® Kugkusuz insan
i¢in bu olumsuz siirecin hakkiyla anlagilmas, ilk 6nce teorik plandaki
engellerin (cehalet ve kiifiir), ardindan da pratik plandaki engellerin
(kotii ahlak ve giinahlar) ve bunlarin igeriginin bilinmesi ile gergekle-
sebilecektir.

2. Nefsani Engellerin Temelleri: Cehalet ve Kiifiir

Yetkinlesme, marifet ve onun geregi olan ibadet ile gerceklesen
bir siire¢ olduguna gdre, bunlarin zidd: olan cehalet ve kiifiir (kasit-
I1 itaatsizlik, nankérliik) bu siirecin &niinii kesen baglica 6zelliklerdir."”
Yetkinlesmenin niindeki ilk engel, cehalettir. Cehalet, ilmin ziddidur.
Insanin, hayatinda ne kadar fazla kendisini dogruya iletecek yonlendir-
meler ile kargilagirsa kargilagsin, kendisini sebat halinde tutmas: gereken
bir zihin durumuna kavugmas: gerekir. Bu da ancak bilgi ile olacaktir.
[tminani yerlegtiren Gge, bilgidir."® Bilgi sahibi insan ancak istikamet
sahibi olabilir. Cehalet ise, insanin diinyanin degisen hallerine gore dal-
galanan denizdeki bagibos bir gemi gibi, devamli sallantida olmasina ve
sebatini yitirmesine yol agar.'” Bir bilginin insanin &zii ile biitiinlesme-
mesi ve sadece dilinde kalmast, insan igin bir yiiktiir. Insanin bunu bag-

kalarina akrariyor olmasi, o insan igin bir fayda saglamayacakeir. [Imin

15 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/203. Bursevi bu benzetmede Semerkand?’ye ait Bustdnii’l-drifin’den
esinlendigini ifade eder. Bir baska yerde, Hz. Peygamber’in bir hadisine atfen, benzer bir sur
benzetmesi ile, miiminin surlarinin (husin) 3 tane oldugu ifade edilir: Allah’in zikri, Kur'an
kiraati ve mescit. Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/215. Dikkat edilirse zikir ve kiraat teorik yetkinligin
karsilig1 olarak, ibadet yeri olan mescit ise ahlaki yetkinligin gerceklestigi mekan olarak
somutlasmakeadir.

Gazali, ihyﬁ, 2/869: *Zahiri edebler batini edeblerin baglangicidir.”

Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/439: “Insan1 asag derecelerde tutan dzellikler yedi tanedir: kiifiir, sirk,
cehalet, masiyet, kotii ahlak, engelleyici vasiflar (fuscubu’l-evsdf) ve nefsin ortiilmesi.”

Bu baglamda Hz. Ibrahim’in kalbine itminan yerlestirmesi i¢in Allah’tan kendisine 8liileri nasil
dirilttigini gdstermesini istemesine nazaran, ddrt ayn kug toplamasinin emredilmesi ile ilgili el-
Bakara 2/260 ayeti diisiiniilebilir. Hz. ibrahim, yakini bilgiye ulagmak istemekeedir.

Olus ve bozulus dleminde gecici duyu algilarina karst insanin kaher makulat ile kendini
sabitlemesi gerektigi baglaminda bir temellendirme i¢in Yakub b. Ishak Kindi, Risdle [fi’l-hile
li-defl-ahzan, Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler (istanbul: Klasik, 2002), 288.
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tesirinin kiginin kalbine ge¢mesi gerekir. Devamli dilde kalan bir bilgi,
bu bilgiyi elde ettigini sanan insanin dogruya ulagmasini bile engelle-
yebilir.2°

Bilginin nefiste yerlesmemesinin nedeni, filozoflar ve mutasavvif-
lar tarafindan hedefin ilahi Zat'tan saptirilmasi olarak g@sterilmistir.
Bu noktada en acik bir sekilde giindeme getirilen sdzlerden biri, sufi
onderlerinden Abdullah b. Miibarek’e atfedilmektedir: “Bilgiyi diinya
icin istedik ama bilgi bizi diinyay1 birakmaya gétiirdii. Bilgiyi Allah’tan
bagka seyler icin istedik ama o, Allah’tan bagkasina yar olmay1 reddecti”.?!
Tanrr’ya yonelik bilgiden ve bu bilginin gétiirdiigii yerden uzaklagan,
nefsani sevgiye kapilan kisi (mahabbe faniye nefsaniyye), nefsinin hevesi
ne yonde ise ona dogru bir istek icerisinde olacaktir. Tevhidden uzak-
lagan bu kisi icin artik, biling ve eylem planinda birlik ve diizen orta-
dan kalkar. Sevgi ve ilgisini yalnizca alemlerin yaraticis1 Allah’a yonelt-
meyen insanda, diinyanin gesitli yonlerine ydnelik agir1 baglanmalar
goriiliir: Evlat, es, binek/tagit, makam tutkular1 gibi. Bunlara y6nelik
asir1 ve koreltici tutkular Yaraticr'ya olan sevginin koklesmemesinden
kaynaklanir. Gergek anlamda Allah™t seven biri ise, diger yaratiklar
bir anlamda “diigman” olarak gorecektir.’> Gazali bu noktada soyle bir
agiklama yapmaktadir: Kisinin sevgisi yine Allah i¢in olmasi kaydiy-
la Allah digindaki seylere de y6nelebilir. Ancak bunlari, ibadetinin ve
yasayisini kolaylagtirdigy, Allah rizasinin kazanmasina yardimer oldugu
ve kalbinin iilfetinin artmasi i¢in severse, bu da Allah sevgisine dahildir
ve onun sevgisine ortak kosma sayilmaz.? Olgii sudur: Allah disinda
sevilen seylerin Allah’a isyana yol agmamasi ve Allah’in zikrinden ali-
koymamasi gerekir. Yoksa zaten diinya hayat: bir imtihan vesilesi ola-
rak yaratilmigtir ve insanlar kendilerine verilen diinya hayat icerisinde
mutlaka gesitli baglar kuracaklardir. Yine Gazali’nin ifadesiyle, nesnele-

2 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/196.

2 Veysel Kaya, Felsefe ve Vahiy Sa’td b. Dadhiirmiiz ve Felsefi Risaleleri (istanbul: Klasik Yayinlari,
2018), 204. [bnii’l-Cevzi bu sézii, Yezid b. Hartin’dan rivayet etmektedir: Ebu’l-Ferec
Abdurrahman ibnil-Cevzi, Telbisii iblis, ngr. M. H. b. Ismail, M. A. Sa’deni (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1998), 310.

2 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/ 271.

% Gazali, ihyd, 2/408.
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re yonelik bdyle bir sevginin yaninda bagka insanlara y6nelen sevgi de
bu insanlar kendisine “diinyalikta istirahat, ahirette mutlulugu” temin
ettigi siirece Allah’in sevme kavraminin icindedirler. Bilgi ve duygu
planinda bir tevhidin olugmasi, miiminin yetkinlesme yolunda 6niinii
acacaktir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadis, ¢okluk fikrinin
yetkinlesmede engel olusunu gdstermektedir: “Kim isteklerini (humiim)
bir araya toplar, onlar1 tek bir istek haline getirirse ve bu da ahirete do-
nils istegi olursa, Allah ona diinyalik istekleri konusunda da yeterli olan
verir. Kimin de istekleri diinya igleri kadar dallanip budaklanirsa, Allah
onun hangi vadide gezinirken helak oldugu ile ilgilenmez.”* Gazali,
bilginin yegine ve mutlak objesinin Tanrr’nin zit1 olmasi gerektigini
el-Maksadii’'l-esnd isimli eserinde su sekilde agiklamaktadir:

“Ozet olarak, insan his ve hayal idraklerinde hayvanlarla ortakeir.
Oyleyse bu idrak seviyesinden insanin, insanliga ait hususiyetler ile
yiikselmesi gerekmektedir. Insan sehvani-begeri hazlarda da hayvanlar-
la ortaktir; dolayistyla da onlardan da temizlenmesi gerekir (tenezziih).
Miiridin yiiceligi, murddinin yiiceligi miktarincadir. Himmetini sadece
midesine giren yemege gore ayarlayan kisinin kadri, midesinden ve
bagirsaklarindan attig1 seye gore olur! Allah’tan bagkasina himmeti ol-
mayan kisinin ise derecesi, bu yiice amaca gore olur. Bilgisini hayal ve
duyular diizeyinden kurtaran ve iradesini sehvetlerin gerektirdiginde
takdis eden kisi, haziretii’l-kuds menziline yaklagmis olur.”

Islam bilimleri agisindan iman ve kiifiir, kalbin fiilleri igerisinde g6-
riilmiistiir.2 Iman, Yaraticr'ya dair dogru bilgiyi insanin kalbinde yer-
lestiren 6zellik iken, kiifiir sitk ve nifak gibi yanhs bilgilerle ortaya ¢1-

kan hususiyettir.”” Dolayistyla kiifiir, bilginin dniine set ¢ektigi ve insan

2+ Ebts Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdiilkavi Miinzird, er-Tergih ve’t-terhib - Hadislerle
Islim, trc. A. M. Biiyiikginar, A. Arpa, D. Pusmaz, A. Yiicel (istanbul: Huzur Yaynevi, 2020),
5/365.

» Ebth Hamid Gazili, el-Maksadii’l-esnd fi serhi esmdilldhi’l-hiisnd, nsr. Bessam Abdiilvehhab el-
Cibi (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2003), 69. Gazili bu agiklamalari Allah’in “Kuddais” ismi baslig:
altinda yapmakeadr.

2 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/443.

277 islam filozoflarindan Amiri, iman ile aklin bir fonksiyonu olarak bilgi arasindaki dogrudan
iligkiye acik bir sekilde dikkat geker: “iman, yakini olan dogru itikatar, insandaki yeri akil
kuvvetidir. Kiifiir ise, zanni olan yanhs itikattir; insandaki yeri miitehayyile giiciidiir.” Bk.
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zihnini ilahi realiteden ayirdig: i¢in bagl bagina bir engel olmaktadir.
Yetkinlik agisindan ele alindiginda kiifiir, aslinda nimeti kiifran demek-
tir, yani yegane nimet vericiye siikran igerisinde olmamaktir. Bu bagh
bagina bir itikat ve bilgi problemidir. Bunun bir gostergesi de kiifriin
bir ileri agamasinda istihzinin olmasi, yani kisinin vahiy olgusu ile ve
onun igerigi ile alay etmesidir. Bu nefsin artik azginlik (temerriid) asa-
masinin bir sonucudur.?® Bilgi noktasindaki bu eksiklik Allah’tan gayri
seylerin batl olmasina dair suuru da ortadan kaldiracaktir.?® Kiifriin bil-
gi ve biling eksikligine neden olduguna, Bursevi ilgi ¢ekici bir baglam
sebebiyle isaret eder: Hz. Peygamber, kafirlere onlarin akillari 8lgiisiin-
de konusmakla emrolunmustur; ¢iinkii deyim yerindeyse nankérlitk
psikolojisi igerisinde olmalari, imandan ve onun getirecegi hakikatler-
den perdelenmis olmalarina da yol agmaktadir.®

Insanin cehalet ve kiifiir igerisinde kalmasi, onun bedenine iliskin
tabiatinin karanliklarini agamamast olarak gbriiliir. Thvan-1 Safd gibi
felsefi tasavvuf taraftarlarinin (batini akim) da destekledigi ve sonraki
donem literatiirde devam ettigi sekliyle bu durum, insan igin tabiatin
karanliklarina geri dsnmek olarak nitelenir.! Ruhun yetkinlesmesi eger
hedef olarak alintyorsa, insan tabiatinin beden olarak getirdigi isteklere
(6rnegin mal ve evlat sevgisi gibi) uymamak gerekir. Bu yonelim bazen
insanin ve toplumun alsageldigi 4det ve diizenlerin artik terk edilme-
sini bile gerektirebilir. Nitekim Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir
hadiste “Adetleri kaldirmak ve sehvetleri terk igin génderildim” buyrul-
maktadir.? Aligkanliklarin tekimiil niinde bu sekilde engel olmasinin

Ebu’l-Hasen el-Amiri, el-Emed ale’l-ebed, cev. Yakup Kara (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligs, 2013), 180.

Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/12.

Bursevi, Riilu’l-beyan, 1/228.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/35.

Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/171; 235. Bursevi'nin giindeme getirdigi, bu baglamdaki kavramlagtir-
malar sunlardir: Tabiatin karanhklari: 3/17; varlik giinahi: 3/22; beden hapsi: 1/444; duyularin
zincirleri: 1/444; zincirlerden kurtulmak: 1/235. Yine, beserlikte ve hayvanlikta kalmak ve tabii
ve nefsani vasiflarla vasiflanmak hakkinda bk. 1/293.

Bursevi, Riihil-beydn, 1/289. Bursevi'nin kaynaklarindan olan [bnii’l-Cevzi, halkin arasinda
yayilan taklide dayalt aligkanliklari “cereyan ma’a‘l-‘4dat” (idetlere kapilmak) ismi ile hususi
bir baglik altinda elegtirerek bunlart insanlarin helakina ana sebep olarak gériir: ibnii'l-Cevzi,
Telbisii Iblis, 371.
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oniine ge¢mek icin, toplumda yerlesmis bazi kanilarin, vahiy ve akil
isiginda kontrol altinda tutulmalar ve diizenlenmeleri gerekir.

Cehalet ve kiifriin insan i¢inde yerlegmesi ve kisi iman halinde olsa
bile bu iki olumsuz duruma meyletmesinin ana nedeni nedir? Biitiin
kotiiliiklerin ana kaynagini diinyaya baghlik olarak tespit eden hadis-i
serifin agiklamasi mahiyetinde, diinya yasantisinin, bir yolculuk i¢inde
olan insan i¢in dogru degerlendirilmesi gerektigi ifade edilmektedir.
Diinyaya bagli olmak “ihlas” dedigimiz, Hakk’a katigiksiz tabi olma du-
rumunun tam zidd1 olarak gériiliir. Bu noktada ihlas, yetkinlik mer-
tebesinin son agamasidir. Ancak Hakk’t degil de devamli yaratiklarini
g6z dniinde bulunduran, ister diinyadan ister ahiretten olsun hazlar-
dan bir tanesine erismek i¢in itaatini yerine getiren kisi ve bu yénden
ihlasina kangiklik ve saibe katan kisi, ihlas mertebesinden diigmiis olur.
Ciinkii o, artik kendi nefsini gérmiistiir.*® Diinyada kalip ahirete kap:
aralayamayan kigi, bir anlamda tutsaktir.* Diinya-ahiret ikileminin ki-
sinin yetkinlesmesinde temel kriter kabul edilmesi gerektigi, Kur’dn-1
Kerim’deki ayetlerde vurgulanmaktadir. Ayette, “Ahireti diinya hayat
kargiliginda satanlarla Allah yolunda savagin!™ buyrulmakeadir. Boyle
bir bakis agisinda bir inanan i¢in yetkinligin, devamli surette ahiret bi-
lincinin diri tutulmasina baglandig: gériilebilir. Hatta ahiret, gergeklige
kavugmay1 niteledigi icin temel bilingtir. Sadece bu diinya hayatinin
gdz Oniinde tutulmast, nefsin yetkinlesmesinin dniinde bir biiyiik en-
geldir.

Diinya hayatina bagllik ve ahireti gdzden ¢ikarma, insanda farkls
durumlarla agiga ¢ikar. Riyaset (bag olma) sevdasi ve mal sevgisi, diin-
yaya bagliligin ilk olarak gériindiigii ahlaki karakterlerdir. Riyaset sev-

gisi kalpten ¢ikmadikca, nefs kimil imanla kugsanmig olamayacaktir.®

3 Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/172.

% Bursevi'ye gore esirlerin gesitleri sunlardir: Hevanin esiri, diinya sevgisinin esiri, vesvesenin
esiri, nefsin hevicisinin esiri, kendi sifatlar1 ve varliginin esiri, son mertebede ise, kabza-i
Hakk-ta esir olmak: Bursevi, Rithul-beydn, 1/176. Ayrica Bursevi, heviyi sdyle tanimlamakeadir:
Heva, bir istekten meydana gelen fikirdir ki kisiyi sapkinha gétiiriir: 1/218. Hevanin sonucu
ise, haramu helal, helali haram yapmaker: 1/272.

3 en-Nisa 4/74.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/178. Ayrica Gazali, fhyfi, 3/604: “ileri gelen siddiklarin kalplerinden
en son ¢ikan sey, baskanlik sevgisidir.” Gazali bu yorumda, bag olma sevdasinin insan tabiatiyla
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Cehennemin yedi kapist oldugu gibi, nefsin yedi kotii sifatt vardir: ucb,
kibir, riya, gazap, haset, mal sevgisi ve makam sevgi. Bu yedi ahlaktan
kendini temizleyen, cehennemin yedi kapisini kapatmig olur.’” Nefsin
mal sevgisi o kadar siddetlidir ki insan, sahip oldugu mali neredeyse
kendinden bir par¢a olarak gériir. Ancak mal, Allah rizasi i¢in infak
edildiginde bir bakima diinya ile biitiinlesen bu kisim tekrar geri alin-
mis gibi olur.

Kur'an-1 Kerim insanin manevi sapmalarinin kaynaklarindan birini
seytanda gostermektedir. Bir¢ok noktada kisiyi dogru diisiince ve ey-
lemden alikoyan yénlendirmeler seytandan gelir ve “relbis” (karigtirma),
seytanin fiilleri ile iliskilendirilen kavramlarin baginda gelir.* Seytanin
amaci, dogru gibi goriinen bazi seyleri kullanarak insanlarin dalalet-
te kalmasini saglamakur. Hatta o, insani dogru yaptigini zannettigi
amelleriyle bile aldatmaya galisir. Ornegin diinyadaki kanaatkarhg: ve
ziihdii ile insan1 magrur kilar ve kisi kendi kendini begenmeye baglar.
Bu noktadan sonra kendine tazim goziiyle, bagka insanlara da tahkir
goziiyle bakmaya baglar.* Riyakarlik, dogru oldugu zannedilen fiiller
ile yoldan sapmanin bir baska ¢esididir. Riyakarlar, tevhid ehli olmalari-
na ragmen yakine sahip olduklarini sdylerler ancak kendilerinden sadir
olan fiiller, bunun aksine delalet eder.*!

ibn Abbas tarikiyle Hz. Peygamber’den aktarilan bir hadiste, “Sey-
tanin hilesini vesveseye ¢eviren Allah’a hamd olsun!” buyrulmaktadir.*
Seytanin vesvesesi, kotii diisiinceleri nefse getirmekle olur. Bursevinin
yaptig1 tasnife gére, seytanin insandan umdugu seyler, alt gruba ayri-
labilir: (1) Kiifiir ve sirk. Seytanin tiim islerinin sonunda asil amagladig:
nihai hedefi budur. Buna ulagtig1 zaman, artik rahatlar. (2) Bidat. Bidat,
seytan i¢in giinahlardan daha degerlidir. Ciinkii giinah isleyen kiginin

neredeyse biitiinlesecek sekilde kalict olduguna dikkat ¢ekmistir.

%7 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/178.

3 Bursevi, Rithu’l-beydn, 2/424; 10/20.

% Bu nokrada ibniil-Cevzi, Telbisii Iblis‘inin seytanin yanhs yonlendirmelerine hasredilen bir eser
oldugu hatirlanabilir.

“ Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/171.

“ Bursevi, Rithu’l-beydn, 3/19.

2 Bu hadis ve ahlak felsefesi agisindan agiklamast igin bk. Gazali, fhyﬁ, 3/675.
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giinah oldugu bilinci ile sonradan tdvbe etmesi miimkiindiir. Ancak
bidat sahibi, tuttugu yolun makul oldugunu diisiindiigii i¢in bidatinin
yanls oldugunu gdrmesi ve ondan tdvbe etmesi ¢ok zordur. Ciinkii
o, bidatini megrulagtiracak diisiince mekanizmalarina sahiptir. (3) Bii-
yiik giinahlar. (4) Kiiciik giinahlar. Kiiciik giinahlara devam edilmesi
ve artik onlardan rahatsiz olunmamas, biiyiik giinahlara agilan kapidir.
(5) Miibahlarla agir1 ilgilenme. Burada seytanin amact, sevap islemekten
alikoymak ve kisiyi bir ¢aba i¢inde olmaktan uzak tutmakeir. (6) Daha
faziletli ve gerekli amel dururken, yapilmas: daha gereksiz igle ugras-

mak.®

3. Nefse Yerlesen Kotii Ahlak ve Fiiller

Islam ahlak felsefesi literatiirii, ortaya koydugu insan taniminda in-
san yapisindaki birbirinden farklilagan tabiat ve egilimlere dikkat ¢ek-
migtir. En basit bir sekilde yukar (ulvi) ve asag (siifli) yonelimler ola-
rak agiga ¢ikan durum, kaynagini insanin yaratiliginda bulan bir icerik
olusturur. Literatiirde siklikla vurgulanan bir anlayisa gore insan, emir
alemi ve halk aleminin birlesmesinden yaratilmigtir. Insanin yukar ile
irtibatl olan nurani ruhu, emir alemindendir. Zulmani ve siifli nefsi
ise, halk alemindendir. Insanda bulunan bu her iki unsurun da kendi
ilemine meyilleri vardir. Ruh, Rabbin civarina erigmeyi kastederken,
nefs en agag1 derecelere inmek ister. Peygamberler, nefsleri karanliktan
kurtarmak i¢in gonderilmiglerdir.* Bu bakis acisinda ruh ve nefs ara-
sinda bir ayrima da gidildigi tespit edilebilir. Yine gelenekte yerlesen
bir tasnife gdre insan nefsi dort kisma ayrilmakeadir: Bitki nefsi denen
nami (bilyiiyen, yetisen) nefs, hayvan ruhu denen nefs-i emmare, tabii
ruh denilen seytan kuvveti ve insani ruh denen melek kuvveti. Insanda
ruhani bir cevher vardir ve bu cevher, nefse ait bazi dzelliklerle ariligin

“ Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/272-273. Bursevi, bir yerde seytanin kalbe girip tevhidi ¢almasindan
bahseder: 3/31.

“ Su ayet bu anlama isaret etmektedir: “Elif~ldm-rd. Bu kitap insanlarn Rablerinin izniyle
karanliklardan nura gikarman icin sana indirdigimiz bir kitapnr” ibrahim 14/1-2. Ayette aydinlik
verme gdrevi, peygambere verilmistir. Seytan ise, nurani ruhtan nefsini zulmetlere ¢cekmeye
caligir, tam tersini yapar: Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/445.
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kaybetmektedir. Dolayisiyla da ruhun asli makamina ve gercek vatani-
na dénmesinden onu alikoymaktadir.*

Hayvani sehvetleri izlemek ve nefsini lezzetleri doyurmak (isrifd)
tiim kotii ahliki beraberinde getirmektedir. Hirs, emel, kin, haset,
bugz, étke, cimrilik, yalan sdylemek gibi insani agag1 ceken durum ve
eylemler, bundan kaynaklanir. Kétiiliigii emreden nefsin sifatlart bun-
lardir. K6tii huylara devam edilmesi bunlari artik ruhun ahlak: haline
getirir ve orada yerlestirir. Bu sekilde ruhun durulugu bozulmus olur.*
Nefs, kotii ahlaktan temizlenmedikge, ilahi marifetler hasil olmaz. Bu,
kisi akil ve bilgilerde belirli bir agamaya gelse bile bdyledir. Nitekim
seytan akil ve ilimde bir derecede olmasina ragmen, aklina giivenerek
kibre kapilmig ve Allah’in emrine isyan etmistir.”” Bilginin sonucunda
yetkinlesmenin kazanilmasi icin, bilginin eylemlerde belirginlegmesi
gerekir.

Nefiste yerlesen kétii ahlakin baginda kibir (kendini bityiik gérme)
ve riya (kendini bagkalarina begendirme) gibi hastaliklar gelir. Bu va-
siflarin ortak ozelligi, kisi igin fark edilmeden neredeyse bir tabiat halini
alarak, gizliden gizliye benligi beslemeleridir. Kendini biiyiik géren ve
dyle gosteren bir kisinin, yetkinlesmeye dair bir talebi olmayacaktir.
Gazili bu baglamda, kibrin insanda gizli/igten gelen bir ahlak olarak
yerlestigini sdyler. Boyle olmasina ragmen harigte onun meyveleri ve
sonuglart goriinmektedir. “Kibir, kendini biiyiik gérme (isti‘zdmii’n-
nefs) manasina, nefsin bir i¢ duygusu/karakteridir. Insanoglu ilim, amel
veya herhangi bir sebeple kendini begendigi vakit, kendi kendisini dev
aynasinda goriip kibirlenmeye baglar.™® Kibre kapilmamak gerekir;

¢linkii kisi kendini yetkin gordiigii halde aslinda bazi hakikatlerden

5 Bursevi, Rithwl-beydn, 1/417. Ahlikin nelerden ibaret oldugu belirlenmeden dnce, nefsin ne
oldugunun tartisilmast ve bedene karst konumlandirilmasi, ahlak felsefesinde bir gelenek haline
gelmistir. Ornegin bk. Yunus Cengiz, “Ahlak lmi ve Diger ilimlerle iligkisi®, Islam Ahldk
Esaslari ve Felsefesi, ed. Murat Demirkol (Ankara: Bilay, 2018), 27. Nefse olumsuz anlamlar
yiiklenmesinin Bursevi'de bir kargiligi: Nefsani niteliklerin karanhklari: 1/445.

‘ Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/171. Lezzet ve rahata diigmenin insani diisiinceden uzaklagtirmas
hakkinda bk. 3/30.

¥ Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/253. Seytanin kibrine dayanarak yaptig: kiyaslar i¢in bk. Gazali, fhyd,
3/821.

# Gazali, thyd, 3/759.
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perdeli olabilir ve bu perdeler, uzun bir miiddet aradan kalkmayabilir.
Kibrin iistesinden gelmenin ve nefs tekimiil yolculugunun en 6nemli
kriterlerinden biri, kiginin devamli kendi nefsini kontrol altinda tutma-
st ve elestiri oklarini bagkalarindan 6nce kendine yoneltmesidir. Bag-
kalarinin kusurlarini incelemek ile vaktini gegiren kisiye bir miiddet
sonra altindan kalkilmasi ¢ok zor olan nefsiniyet ortiisii yerlegecektir.
Gosteris (riyd), isti'’zam-1 nefs halinde olan birinden dogal olarak kay-
naklanan bir hal olarak, kibir ile birlikte bulunur; deyim yerindeyse riya
kibir i¢in “madalyonun arka yiizii” mesabesindedir. Bursevi’nin Hakim
Tirmizi’'den naklettigine gore, insan bir iyi amel yaptig1 zaman ve onu
halktan gizlemek istediginde, bagkalarinin bu iyi ameli gérmesi gerek-
tigine dair icinde gizli bir istek (sehver) olur. Her ne kadar bu istegi
ortadan kaldirmaya ¢aligsa bile, seytan devamli surette gériinme istegini
onun kargisina getirir ve her defasinda da kalp bunu reddeder. Bu sekil-
de insan, devamli surette seytanla savag halindedir.*

Islami bilimler gelenegi yetkinlesmenin éniindeki ahlik zaaflarinin
diizeltilmesi ve gerektiginde yok edilmesi i¢in, din ve seriat kurallari-
na baglhlig: sart kogar. Bu anlamda fikih, aslinda agik bir gekilde ahlak
felsefesinin amacini giitmektedir: Fikhin amaci, nefsin oniine gecen
durumlara set ¢ekip onu Yaraticr'ya ibadete hazirlamakur. Her seyden
once bu, Ebti Hanife’nin bilinen fikih tanimuyla ortaya ¢ikan bir tespit-
tir: Fikih, kiginin nefsinin kendi lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi-
dir. Bu tanimda kisinin dinin kural ve sartlarina gore ahlikini diizelt-
mesinin hedeflendigi agiktir.®® Dolayisiyla seriat, nefsin tekimiiliiniin
yolunu ¢izen kurallar biitiinii olmaketadir. Bursevinin ifadesiyle de
“Nefisler ancak seriatin nurlartyla kahrolur.”; “Vahyin diginda bir geyle
amel etmek, sanki kor olarak yol almaya ¢aligmak gibidir.”! Seriatin/di-
nin bir 118a benzetilmesi, vahyin nur olduguna dair Islam felsefesi ge-

% Osmanh fakihlerinden Molla Hiisrev, fikhin felsefedeki ameli hikmete karsihk geldigini
agikga belirtmektedir: Veysel Kaya, “Molla Hiisrevin (885/1840) ilm-i Kelima Yaklagimi: O
Bir Kelim Karsit muydi2”, Osmanlida Ilim ve Fikir Diinyasi: Istanbul’un Fethinden Siileymaniye
Medreselerinin Kurulusuna Kadar, ed. Omer Mahir Alper, Miistakim Arict (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 197-214.

31 Bursevi, Riihu’l-beydn, 3/17; 34.
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lenegindeki tespit ile de drtiismektedir. Bu noktada Gazalinin Thyd'da
“Aklin Serefi” kitabinda vahyi giines, insan aklini da gdze benzetmesi
anlamhdir. Tiim alemi kugatan 1tk kaynagi olmadan aklin dogru
¢alismast s6z konusu olamaz. Belki akil karanliklar igerisinde birtakim
seylere tesadiif edebilir; ancak evrenin tiimiiyle onu miigahede eden in-
sana anlamli bir sekilde acilabilmesi igin, giin 1518ma (yani vahye) ihti-
yag duyar. Bu sebeple aklin vahiyle irtibatlandirilmas: gerekmektedir.*
Seriatin/dinin bir nur olarak kavranmasi, dine muhalif olarak kisi-
den sadir olacak durumlarin bu nurdan uzaklagma anlamina gelmesini
zorunlu kilacaktir. Nurdan uzaklagmanin dini terminolojideki ana kav-
ramlarindan biri olarak “lanet”, aslinda ildh1 huzurdan kovulma tehlike-
sini isaret etmektedir. Bir insana lanet, kiifrii ve giinahi dolayisiyla gel-
mektedir ve bunun sonucu olarak tard edilme, rahmetten, kerametten
ve cennetten uzaklagtirma vardir. Lanetin bu baglamda, yetkinlesme
yolundan uzak diigme olarak yorumlanmasi miimkiindiir. Bu agidan
lanet, kulun masiyetine ya da kiifre baglanmistir. Ornegin hadis-i serif-
te, “Faiz yiyen melundur” buyrulmasi, dinin emrettigi dl¢iide malinda
tasarruf etmeyen ve haksiz yere kazang elde edene yonelik bir uyari-
dir.® Bu sekilde Hz. Peygamber bazi giinahlar1 Allah’in laneti ile iligki-
lendirmistir ki; bunun nedeni kulun emredilenin tam aksini yapmakla
yetkinlesme yolundan biitiiniiyle geri kalmasi durumuna ikaz amacina
yoneliktir. Nitekim Bursevi'nin agiklamasina gore laneti iktiza eden si-
fatlar ii¢ tanedir: kiifiir, bidat, giinah. Dolayisiyla giinah denilen olgu,
yalnizca biir diinyada ceza ile kargilik verilecek bir dzellik degil, kisi
icin yetkinlikten geride kalmay1 gerektiren ahlaki bir eylemdir.
Giinah, kemilin zittt olan noksanligin sonucudur; ¢iinkii giinah
nefsin cevherini bulandirmaktadir.* Tam bir kemale ulagmak ve ta-
mamen kusursuz olmak kul i¢in miimkiin olmayacaksa bile, elden gel-
digince giinah islemekten sakinma yéniinde ¢aba géstermek, Allah’in

rizast yolunda atilan bir adimdir. Giinahlardan/yanliglardan sakinmay:

52 Gazali, fhyd, 1/209. Gazali kiilliyatinda sik¢a kullandigi bu benzetmeyi el-Kdniimu’I-Kiilli isimli
akil-nakil iliskisini inceledigi metninde de giindeme getirmektedir.

% Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/179.

> Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/255: “denis ez-ziinib el-miikeddira li-cevheri’n-nefs”.
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ifade eden takva, Allah’tan uzaklagtiran seyden kaginmak, ona yaklas-
tiran geyle mesgul olmak olarak tanimlanmugtir.® Giinah islemek, ilihi
vahiyde bazen “seyyie kesb etmek” olarak dillendirilir ve bu biiyiik gii-
nahlardan birini igleme anlamina gelir.® Giinah iglemekle insan, diin-
yevi Ozelliklerden birini artik kendi biinyesine katmig olur. Bu nedenle
burada kesb kavrami kullanilmigtir. Bunu temizlemenin tek yolu, nasuh
tevbesi (bir daha giinah islememek kasti) ile tevbe etmektir. Giinahin
bu sekilde kazanilan ve edinilen bir hususiyet olmasi, kiginin ken-
di tercihi sonucu olugan bir durum oldugunu géosterir ki, bu noktada
giinah iglemeyi yetkinlesme siireci ile irtibatlandirmak miimkiin ola-
cakur. Insan, giinaha dogru kendi yapug: bir tercih igerisinde hareket
etmektedir. Ornegin diinyaya dalip giden insanlara, onlarin Allah’tan
yiiz gevirip isyana battiklarina sahit olan kimse, kendisinin yaptig1 iyi-
likleri i¢inde biiyiitiir ve kendisini begenmeye baglar; helak kapisi da
bu kendini begenme ile agilmis olur. Insanin tabiatinin degismesinde
iyilik ve kotiiliiklerin gergeklestigi ortamlarda bulunup sadece fuhsiyati
dinleyip duymak bile yeterlidir. Bu da insan1 saptirabilir. Bundan &te
yanhs eylemlerin devamli i¢inde bulunmak ve onlarla g6z gbze gel-
mek ile kiginin dogrudan ¢ok daha fazla uzaklagmasina sebep olacaktir.””
Giinahlarin ve giinah ortamlarinin insana olumsuz etkide bulunmasi,
bunlarin sadece simgesel birtakim itaatsizliklerden ibaret olmayip bizzat

insanin manevi yolculuguna engel oldugunun bir kanitidir.

% Bursevi, Riihu’l-beydn, 1/439.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/170. Bursevi'nin burada yapugi benzetmeye gore, insanin hatasinin
kendisini kugatmasi, tipki bir diismanin savag halinde orduyu kusatmasi gibi, seyyie'nin kalp,
lisan ve elini tiimiiyle istila etmesi demektir. Bu sekilde insan kétiiliigiin dniinde engel olmasin
saglayabilecek ii¢ organini da teslim etmis olur. Bir kétiiliigiin ortaya ¢ikmasini ilk dnce el,
sonra dil, sonra kalp ile engellemek gerekmektedir. Aksi takdirde kétiiliik/Allah’a itaatsizlik,
topluma yayilacakeir.

57 Gazali, ihyc‘z, 2/589. Bursevi, giinah ortaminda bulunmanin insanin aklint mitkemmele yonelik
islevinden uzaklagtiracag: yorumunu yapar. Ona gore akil, duyulara ve vehme tabi olmak,
taklide dalmak ve diisiincenin bozguna ugramas: (igfaliin-nazar) ile islemez hale gelir: Bursevi,
Rithw’l-beydn, 3/14. Bir ayette “Sen Kur'an okundugunda seninle ahirete inanmayanlarn arasina
gizli bir perde (hicab) cekeriz. Onlarin kalplerine értiiler (ekinne) gektik, onlar anlamazlar.” (el-Isra
17/46) buyrulmaktadir. Kalbin/aklin anlamasinin Sniindeki engeller ve perdeler olacaktir;
bunlar ahirete iman etmeme sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Sonug

Islam ahlakgilarina gore tekimiil, nefsin bedensel hazlardan styrilarak
ilah1 varliklara yaklagmasi siireci olarak tanimlanir. Bu siiregte ruhani ve
cismani olan arasindaki ayrim vurgulanarak, cismani olan bedenin terbi-
ye edilmesi ve bedensel riyazetler ile kayit altinda tutulmasi gerekeigi ifa-
de edilir. Islam ahlikgilart ayrica dinin ilihi kanun ve seriatlar vasitastyla
ortaya koydugu kurallarin, insanlarin geneli hakkinda kiginin mutlulugu
ve toplumun refahi amacina hizmet ettigini ifade ederler. Islam filozofla-
rinin din ve ahlak biitiinliigii baglaminda ortaya koyduklar bu gergeve,
diger Islam disiplinleri, gelenekleri tarafindan onaylanmus ve ilahi vahyin
itikat, amel, emir ve yasaklardan olugan yapisi, insanin kisisel gelisim ve
yetkinlik siireci paralelinde agiklanmugtir. Bu baglamda insanin Yaratict
ile olan iliskisinde ibadet, insana bahsedilen aklin icerik ve misyonunun
tam olarak gerceklestirilmesi i¢in merkezidir, ayrica insanin tanimi ve
var olus amaci ile biitiinlesmektedir. Bu agidan insan1 kulluktan/ibadet-
ten alikoyan her durum, yetkinlesmesinin 6niinde bir engel olarak onun
kargisina ¢ikar. Osmanli ddneminde telif ettigi tefsir bagta olmak iizere
eserleri ile “déneminin Gazalisi” olarak bilinen Ismail Hakk: Bursevinin
tasavvuf ve ahlak alaninda ortaya koydugu kiilliyati, ibadet ile yetkinleg-
me arasindaki bu paralellige somut 6rneklersunmaktadir.

Bursevi'nin yetkinlesmenin oniindeki engeller baglaminda sun-
dugu cercevelere dikkat edildiginde, 6zellikle insanin i¢ diinyasindan
kaynaklanan durumlara dikkat ¢ektigi goriiliir. Bunlarin en dnemlileri
nefsini olan, yani insanin i¢inden gelen engellerdir. Bu agidan kulluk
bilincindeki sapmanin ilk durumlari olan cehalet ve kiifiir, Yaratci ile
irtibat1 zihinsel olarak daha ilk bagtan kesme anlamina geldigi i¢in en
onemli nefsini engeller olarak goriilmiiglerdir. Tlahi vahyin insan1 de-
vamli imana, diisiinmeye ve bilmeye davet etmesi, yetkinlesmenin bu
en hayati adimini atmasi noktasinda onu tegvik i¢indir. Bunlarin yanin-
da, gerekli 6nlemler alinmadigi zaman cehalet ve kiifrii takip eden ve
Kur’an’da vurgulanan engeller; nefsini tabiatin karanliklarindan kopa-
mama, diinya sevgisi, bag olma sevdasi ve agirtya kagan mal-evlat sevgisi
gibi zafiyetleri icermektedir. Dikkat edilmesi gereken husus sudur ki bu
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zafiyetler, itikat ve bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir; bu agidan
birer sebep degil, sonugtur. Bu nefsini engeller i¢in nlem alinmamasi,
diger kotii huylarin birer birer insan ahlikinda yerlesmesine yol aga-
caktir. Dolaysiyla nefs terbiyesi ve karakter egitiminde ilahi ve uhrevi
olana dair kulluk bilincinin devamli surette diri ve uyanik tutulmas:

gerekir.
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Summary

The problem of the soul’s perfection is contextualized in the history
of Islamic ethics in the issue of the bipartite nature of the soul, that is,
the material and the immaterial soul. In this regard, the perfection of
man is seen as the realization of the definition of human essence, that
is, the rational animal. In this understanding, the soul must observe and
control the natural obstacles from inner and outer perceptions. The
main theoreticians of Islamic ethics, such as al-Farabi, the Brethren of
Purity, Ibn Miskawayh, and Nasir al-Din al-Tist have dealt with the
foundations of the philosophy of human perfection, having also taken
into consideration these obstacles in the way towards human perfec-
tion. However, one question is yet to be answered: What are the par-
allelisms between the philosophical idea of perfection and the religious
doctrine about man’s place in the universe? Can the idea of human
perfection also be seen as in connection with the Islamic doctrine of
servitude (ibada). In other words, is someone who is “perfect” in an
ethical sense also the one who obeys the rules of religion in the strict
sense? Thus, the problem of the relationship between human perfection
and religious worship must be dealt with in the context of some con-
crete examples. The main issue of the obstacles for the soul in its way

through perfection can be seen in this context. The example of Bursawi
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in his explanation of the Quranic verse 51:56 can be seen as a starting
point. According to the commentary of Bursaw1, the meaning of the
verse is that God creates the human soul to perform the ceremonies of
servitude to God.

There are several important contexts to be regarded if we want to
address the issue of the relationship between human perfection and the
servitude of God: one must determine the given obstacles as they are
defined in the religious and Quranic vocabulary. The Quranic con-
cepts “jahala” (ignorance) and “kufr” (disbelief) are the two basic terms
that show the main obstacles for human beings on their way to per-
fection. Those who are ignorant of the Ultimate Being and thus have
not any foundational belief in His presence are far from reaching hu-
man perfection. According to the philosophers of Islamic ethics, the
true knowledge necessitates the existence of the Creator. Therefore,
it leads to the evaluation of the world (in religious terms, the world
means everything other than God) as an obstacle to human perfection.
In this regard, as Bursaw1 explains, the one who gets away from the
true knowledge of God is inevitably in a position of being in his bodily
self-oriented desires. BursawT’s such explanation is in accordance with
his predecessor Ghazali’s stance in his al-Magsad al-Asna, in which he
states that human beings and animals share the characteristics of bodily
and imaginative perceptions. Thus, human beings must be separated
from animals with human characters, and the only human character
which is special for them is their desire for the knowledge of their Cre-
ator.

The theoreticians of Islamic ethics, along with the scholars of the re-
ligious scriptures have emphasized certain aspects of the evil characters
as the consequences of the human beings’ disability for achieving the
true knowledge of God. Basically, there are different traits and incli-
nations in the human nature that determine the human characters. In
Islamic philosophy, there is the inclination towards the higher world,
which represents the noble side of the nature, and the inclination to-

wards the lower world, which represents the mundane side. In parallel
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with this main idea in philosophical ethics, the religious vocabulary
presents the dichotomy of the dark and the light worlds. Therefore, the
ethical inefficiencies which cause human beings fall from the light side
are considered worldly and animal pleasures. These animal pleasures
include such characters as worldly ambitions, longing desires, grudge,
envy, anger, greed and lying, all negative virtues which bring human
beings down to the lower world.

In order to correct the moral deficiencies, the tradition of Islamic
sciences require the believers observe their deeds in accordance with
the rules of Islamic law (shari‘a). In this context, the traditional disci-
pline of figh (Islamic jurisprudence) is clearly in parallel with the aim of
the philosophy of ethics, that is, the salvation of the human soul. This
stance is known initially in a saying attributed to the founder of the
Islamic jurisprudence, Abi Hanifa: Figh is the knowledge of the self
about what is appropriate and inappropriate for the self. Having based
themselves on this point, the subsequent Islamic jurists and philoso-
phers of ethics have put the science of figh in parallel with the practical
philosophy, as is seen in the writings of the famous Ottoman jurist,
Mulla Khusraw. In this understanding, the religious term “sin” (ithm)
is in correlation with the moral concept of “evil”. Consequently, the
obstacles of the soul in the path of salvation can be explained in terms

of the religious definition of human spiritual progress.
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