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Ozet

1970’lerde sosyal bilimlerde tartisiimaya baslanan postkolonyalizm, modernite sonrasi
elestirel teorilerden beslenerek, Bati’nin Avrupamerkezci cografi kurgularini desifre
etmeyi ve oryantalist sdylem araciligiyla 6tekilik konumunda sabitlenen tim cografi
ve kilturel farkliliklarin da aktif eyleyenler olduklarini géstermeyi hedefler. S6z konusu
olan Dogu-Bati karsitliklarinin siyasal bir elestirisidir; 5zne ve nesne konumlarinin, esitsiz
glc iliskisinin ve Bati'nin Dogu lzerindeki ekonomik, kiiltiirel ve siyasal tahakkiminin
tersyliz edilmesi cabasidir. 18. ylzyll somirgeciligi ile daha gorinir hale gelen ve
onun ihtiyaglarina gore sekil alan oryantalist bilginin temelde Dogu’yu bilgi ve arzu
nesnesi kilmasini elestirirken postkolonyalizm, Dogu’ya 6zgi direnis bigimlerinin, 6zne
konumlarinin da var oldugunu gosterir. Halihazirda somirgeci ve ona eklemlenen
oryantalist soylem, cesitli sanatsal ve bilimsel Gretimlerle, hatta gilindelik yasam
diliyle devam eder; Dogulu s6z konusu séylem ile miicadele etmek durumunda kalir.
Postkolonyalizm, Dogulu’nun sesi olarak zuhur eder; ancak Batili ya da Dogulu olmak
farkh sekillerde deneyimlenir ve karsilikh etkilesimler yoluyla yeniden insa edilir. Bu
nedenle postkolonyalizmin de yekpare oldugu sdylenemez; birden fazla postkolonyal
teoriden bahsetmek mimkindir. Dogulu veya Batili olmak ile toplumsal cinsiyet, sinif,
din, cinsel yonelim, etnisite vb. farkliliklarinin da Ust Uste bindigi, kesistigi, birbirleri
ile iliskisel olduklari gercegi ile karsi karsiyayiz. Ustelik Bati ve Dogu’nun tiim bu farklh
toplumsal statulerindeki bireylerinin karsilastiklari ve etkilesim halinde olduklari
bir kiresel diizende, Bati’nin ve Dogu’nun birbirinden apayri cografyalar olduklarini
sdylemek miimkiin degildir. iste postkolonyalizm sinirlarin muglaklhigini gdsterir ve bunu
yaparken de Batili oryantalist séyleme ya da her tiirli iktidar iliskisine direnis gosterilen
alanlar yaratilabilecegini iddia eder. Bu oldukca etkileyici bir katki gibi gorlinse de,
kendi geliskili durumunu da yaratabilir. Postkolonyal Gretimlerin neoliberal ekonomik
diizene eklemlenmesi lizerine, postkolonyal olanin elestirisi de bu anlamda 6nem arz
eder. Bu galismada da postkolonyal teorilerin s6z konusu kapasitesi ortaya konmaya
cahsilacaktir. Tim karsit kiltiirlerin ve tercihlerin ayni kamusal alani paylastiklari ve
(zaman ve mekanin yakinlasmasinin da etkisiyle) kolayca etkilesebildikleri ve hatta
neoliberal piyasada alinip satilan bir meta haline geldikleri 21. yizyilda postkolonyalizm
ve onun elestirisi modernligin bu son evresinin anlasilir kilinmasinda 6nemli bir teorik
alt yapi sunuyor olabilir.
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The Postcolonial and Postcolonialism
in the Global Age

Abstract

Postcolonialism, which has started to be discussed in social sciences in the 1970s
and been feeding on postmodern critical theories, aims to decipher the Eurocentric
geographical constructs of the Occident and to show that all geographical and cultural
differences are fixed by orientalist discourse in the position of otherness are also
active agents. This is a political critique of the Orient-Occident oppositions; it is an
effort to reverse the subject and object positions, the unequal power relationship,
and the economic, cultural, and political domination of the Occident over the Orient.
While postcolonialism is criticizing the construction of the Orient as the object of
knowledge and desire by the orientalist knowledge, which became more visible with
the 18th-century colonialism and shaped according to its needs, it also shows that
there are Oriental forms of resistance and subject positions. The colonialist and the
orientalist discourses continue with various artistic and scientific productions and
even in everyday language, and the Orientals have to struggle with these discourses.
Postcolonialism appears as the voice of the Oriental. Besides, being Occidental or
Oriental is experienced in different ways and reconstructed through their interactions.
Therefore, it cannot be said that postcolonialism is also monolithic: There are various
postcolonial theories. We are faced with the fact that being Oriental or Occidental and
the other differences (like gender, class, religion, sexual orientation, ethnicity, etc.) are
overlapped, intersected, and contacted with each other. Moreover, it is not possible to
say that the Occident and the Orient are separate geographies in a global order in which
the individuals of these geographies with all different social statuses interact. If so,
postcolonialism shows the ambiguity of the boundaries between all social differences,
and it claims that the resistance to orientalist discourse or any power relationship can
be created. This may seem like a pretty impressive contribution but it can also create
its own contradictory situation. The critique of the postcolonial on the articulation of
postcolonial productions to the neoliberal economic order is also important in this
sense. In this study, this capacity of postcolonial theories will be tried to be revealed.
Postcolonialism and its critique may offer an important theoretical background in
making this last phase of modernity understandable, in the 21st century, where all
counter cultures and preferences share the same public sphere and can easily interact
(with the effect of the convergence of time and space), and even become a commodity
bought and sold in the neoliberal market.
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Giris

1970’lerde ortaya cikan ve edebiyat, kiltirel calismalar, tarih, antropoloji,
sosyoloji, cografya, sanat ve benzeri alanlarda tartisilan postkolonyalizm
1980’lerde yaygin bir teori olarak kullanilmaya baslanir (Lazarus, t.y.: 59).
Teori, Batili ve Batili olmayan toplumlar arasindaki esitsiz gig iliskisini tersine
cevirmeyi hedefler (Young, 2003: 2), bilinmeyen bir cografyanin bilinir kilinmasi
cabasi olarak kabul ettigi oryantalist bilgiyi elestirir. Postkolonyalizm ile ilgili
tartismalarin baslamasina 6n ayak olan Edward Said, 1978 yilinda yayinlanan
Oryantalizm adli eserinde, sdéylem araciligiyla oryantalist bilginin insa edildigini
ve Uretildiginiiddia eder (Loomba, 1998: 38). Bati'nin Dogu lizerindeki ekonomik
ve siyasal tahakkiimiU oryantalist bilgi sayesinde gergeklesir. Oryantalizm
Bati’'nin Dogu’yu bilinir kilma ve onu tahakkiimi altina alma c¢abasidir. Bu ¢aba,
Bati'nin kendini iktidar olarak kurmasina ve soylem uretebilmesine yarar (Said,
1997). Said, soylem analizi yontemini kullanarak Dogu hakkindaki sémirgeci
soylemin edebi, sanatsal, bilimsel ve siyasal lretimlerde nasil ortaya ¢iktigini
anlamaya calisir (Loomba, 1998: 47).

Oryantalizm kabaca kiiltiirel ve siyasal anlamda kendini daha Ustiin goren
Bati'nin, Dogu olarak tanimladigi sey hakkinda konusmasidir (Kontny, 2011:121)
ve somiurgecilikle daha gorinir hale gelir. 14. ylzyilin baslarinda Dogulu dil ve
kilturlerin incelenmesi igin ortaya gikan ve 18.-19. yizyillarda basl basina bir
disiplin halini alan oryantalizm ve onun Urettigi oryantalist bilginin, Avrupa’nin
Orta Dogu ve Asya’daki somiirge faaliyetlerinden, dolayisiyla ekonomik ve
siyasal glic iliskilerinden ayri distntlmesi mimkin degildir (Turner, 2003:
67). ideolojik temsiller barindiran séz konusu bilimsellik iddiasindaki séylemin
tersine cevrilmesi de ancak postkolonyal tretimlerle gerceklesir. Bu tGretim kah
sanatsal kah akademik bir yone sahiptir.

Postkolonyal teorisyenler, ideolojik ve toplumsal pratiklerin birbirine siki sikiya
bagh oldugunu iddia eden Antonio Gramsci, Louis Althusser, Michel Foucault,
Jacques Derrida, Ferdinand de Saussure, Calude Lévi-Staruss ve Jacques Lacan
gibi dlsundrlerden, postyapisalcl ve postmodern elestiriden etkilenirler ve
toplumun gergek iliskilerinin kiltiirel ve ideolojik kategorilerden bagimsiz
distnilemeyecegini gosterirler (Loomba, 1998: 20-37). Sadece sémiirgelerde
yasanan tahakkium iliskisini degil, tum kdaltirel farklihklardan kaynaklanan
esitsiz glg iliskisini anlamaya calisan postkolonyalizm, aslinda modernizm ve
Avrupamerkezciligin elestirisini yapar (Dirlik, 2005: 92). Ania Loomba (1998)
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postkolonyalizmin kapsamini daha da genisletir. Ona gore toplumsal cinsiyet
ve sinif farklilhklari da teori kapsaminda ele alinmalidir; ¢cinki oryantalizme ve
somirgecilige ickin olan kilturel farklar (Dogu-Bati karsitligi) sinif ve toplumsal
cinsiyet statileri ve hiyerarsileri ile i¢c ice gecmistir. Bu nedenle, Peter Childs
ve Patrick Williams (2013: 185) postkolonyallik ile diger elestirel konumlar
arasindaki iliskiselligi vurgulamak icin postkolonyalizm yerine “post-colonial
intersections” (postkolonyal kesismeler) kavramini kullanmay: tercih eder. Bu,
ayni zamanda onlara gore, farkh postkolonyal teorilerin karsilasabildigi, Mary
Louise Pratt’tan 6diing aldiklari bir kavram olan “contact zones” (temas alanlari)
yaratimidir. S6z konusu yarati, belirli bir kiltiire 6zgl esitsiz glic iliskisinin
madunu olan tarafin da gérinir oldugu, sesini duyurabildigi, dolayisiyla iktidara
direnebildigi bir alan insasidir.

Bu calismada da postkolonyal teorilerin s6z konusu kapasitesi ortaya konmaya
cahisiimaktadir. Temelde Dogu-Bati karsithgindan kaynaklanan kdiltirel
farklar arasindaki esitsiz glg iliskisinin elestirisini yapan postkolonyal teoriler,
dezavantajli konumda olan ve i¢ ice geg¢mis butln kilturel, sinifsal, irksal,
dini, toplumsal cinsiyet temelli ve benzeri farkhliklarin analiz edilmesini de
imkanl kilmaktadir. Tam karsit kalturlerin ve tercihlerin ayni kamusal alani
paylastiklari ve (zaman ve mekadnin yakinlasmasinin da etkisiyle) kolayca
etkilesebildikleri 21. ylizyilda postkolonyal teoriler, modernligin bu son evresinin
anlasilir kilnmasinda 6nemli bir teorik alt yapi sunuyor olabilir. Calisma
postkolonyalizmin tiim farkliliklari 6zne kilmasi siirecini aktarirken, onun
elestirisini de yapmayi hedeflemektedir. Kiiresel ekonomik sistemden bagimsiz
bir postkolonyalligin diisiinilmesi, 6zellikle kiltaran tiketilen bir meta haline
geldigi gliniimizde mimkiin gériinmemektedir; ¢linkl postkolonyallik gliclini
kiltirel farkhligindan almaktadir. Bu anlamda kapitalizmin evrenselligini
homojenlik olarak yorumlayan postkolonyal teorilerin kiltlrel farkhlik israrini
elestiren ¢agdas duslndrlerin goruslerine yer verilerek, postkolonyalizmin
daha butlncdl bir agiklamasi yapilmak istenmektedir. Postkolonyalizmin vaat
ettigi gibi kultlrel farklar faillere somirgeci/neoséomiirgeci sdylemin ekonomik,
siyasal ve kiltirel tahakkiimiine karsi direnis alanlari yaratabilir mi yoksa
somurgeci ve oryantalist soylemin kurdugu ikili karsithklari yeniden mi tretirler?
S6z konusu kiltlrel farklarin kiresel kapitalizm igerisindeki yeri nedir ve sinif
konumlarindan bagimsiz bir postkolonyallik miimkin midiir? Bu sorulara yanit
ararken Aijaz Ahmad, Vivek Chibber ve Graham Huggan gibi postkolonyalizmi
Marksist elestiriye ve okumaya tabi tutan disindrlerin 6nermelerinden
faydalanilacaktr.

Kavramlar arasindaki karmasaya son vermek igin postkolonyalizm ile
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postkolonyallik arasindaki farka deginmek yerinde olacaktir. Bu calismada
elbette tarihsel bir donemi de iceren postkolonyalizm somirgeciligin yarattig
esitsizglcgiliskileriniagiga cikaran sanatsal ve bilimsel (iretimleriifade etmektedir.
Bu anlamiyla postkolonyalizm oryantalizm elestirisidir; edebi ve diger tim
metinlerdeki toplumsal ¢atismalarin ¢6zlimlemesini kapsar. Postkolonyal
ise, gundelik hayattaki kalttrel farklilik konumlarini da icerir; hem edebi ve
bilimsel hem de glindeliklik icerisinde faillerin birbirleri ile etkilesimi sonucu
ortaya c¢ikan anlamlar diinyasi olarak tanimlamak mimkindir. Bu kavrayisla
bir toplumsal konumlanis oldugu soylenebilir. Kiltire atifta bulundugu igin,
postkolonyalligin ayni zamanda geg¢ kapitalizmin kiltlirel metalarinin degisim
degerlerini belirleyen degerler sistemi oldugu da kabul edilebilir.

Cahsmanin ilk bashginda bilimsellik iddiasindaki oryantalizmin, Avrupa’nin
Avrupali olmayan toplumlar tizerindeki ekonomik, siyasal, kiltiirel ve toplumsal
tahakkiiminiin mesrulastirma araci olduguna ve postkolonyal teorilerin s6z
konusu siireci hazirlayan modern bilimsel yaklasimi elestirdigine deginilecektir.
Ancak postkolonyalizm daha ©nce bahsedildigi gibi sadece oryantalizmin
dayandigi modern bilimi ve Avrupamerkezciligi elestirmez. Farkli postkolonyal
teorilerden ve sanatsal retimlerden meydana gelen postkolonyalizm, Dogu
ve Bati'yi homojen kategoriler olarak kabul etmez ve iki cografyaya dair olan
temsillerin farkh aidiyetler, kimlikler, statiiler ya da hiyerarsilerle de kesistigini
kabul eder. Bu nedenle son iki baslik, 6ncli postkolonyal teorilerin iddialarini
hem kabul eden hem de eksik bulan, birbirinden farkliama birbirini tamamlayan
diger postkolonyal teorilere ayrilacaktir. Sonug bélimiinde ise, tim bu teoriler
hakkinda hem onlari destekleyen hem de elestiren kisa bir tartisma yapilacakdir.

Oryantalizm ve Bilimsel Bilgi iliskisi

Bilim insanlar tarafindan tekrar edildiginden son derece tutarl, ortadan
kaldirilmasi zor ve sabit olan Dogu’ya dair oryantalist bilgi ve imajlar, Bat
tarafindan iktidarin mesrulastirilmasi araci olarak kullanilir (Abdiilmelik, 2007:
46; Said, 1997: 237-254). Disariya seyahat eden Avrupalilar yanlarinda bu yerlere
iliskin kendilerinden 6nce kurgulanmis imajlari da getirirler ve kendi gordiikleri
ile birlestirirler. Boylece kurgusal olanin devamliligi saglanir, Avrupa’nin oteki
cografyalar Gzerindeki UstUnlUgl ve oradaki varligi mesrulastirilir (Loomba,
1998: 58). Oryantalist bilginin mesrulugu ise, bilimsellik iddiasindan kaynaklanir.
Halbuki Said’in (1997: 18) ifadesiyle Bati, kendi bilingaltinin Girlinti olan hayali
bir Dogu yaratir; Dogu, Dogululastiriir. Oyleyse bu bilimsellik iddiasindaki
bilgi ideolojik temsiller icerir ve Bati'nin Dogu lzerindeki ekonomik ve siyasal
tahakkimi yaninda iktidar iliskisini de kurar (Parla, 2018: 11).
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Gozlemin nesnelligine dayanan Batili bilim sayesinde Avrupa’nin 6tekitopraklara
nifuz etmesi mesru bir zemin bulur. S6z konusu bilimsel yaklasim, orada
dogasi geregi var olan seyin kesfedilmesi (izerine kuruludur (Loomba, 1998:
61-62). Ozellikle 18. yizyilda bilginin kaynagi olarak dogal tarih yaklagiminin
benimsenmesi Avrupamerkezli bir diinya bilincinin ve onun ekonomik ve siyasal
yayllmaci ideolojisinin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu yaklasimla Avrupal
erkek 6zne doganin tamamina ve dogada yasayan tiim canlilara hikmedebilir
(Pratt, 1992: 38). Clinkii medeniyet, dogadaki saf varolusu bir tehlike olarak
gorlir ve onu o kadar gerilere yerlestirir ki tekrardan ona dénmek istemez.
iktidar sahibi, kendi varhginin devami icin tiim dogayi/yasami tahakkimii
altina alir. Avrupa Aydinlanmasi, bilgiyi ylicelterek insanlari efendi konumuna
getirir. Ote yandan Aydinlanma, nesneleri kendinde varliklar olarak kabul
etmeyi reddeder; nesneler artik kendileri icin degil, bilim insanlari icin vardir;
nesneler bir aractan ibarettir ve egemenligin dayanagidir. Baska bir ifadeyle
bilimsel nesnellik ugruna nesne anlamlarindan arindirilir, islevsellestirilir ve
aragsallastirnilir (Adorno ve Horkheimer, 2010: 19-28, 53). Oryantalist sdylem,
s6z konusu dogal tarih yaklasiminin ve bilimin sundugu bilgiden faydalanarak
yabanci yerlere 6zgl anlati Uretir ve Batili'nin oradaki varligini normallestirir
(Pratt, 1992: 39-49). Said’in oryantalizme iliskin ortaya athgl iddiadan yola
cikilacak olunursa, bilim aslinda sanildigi gibi nesnel degildir ve keyfi bir bicimde
herhangi bir varligi nesnelestirir, nesnelestirdikce de nesnellikten uzaklasir.
Bilim bir mesrulastirma aracidir. Postkolonyal teorilere gore, tim bilimsel
alanlarin ideolojik 6nyargilardan arindiriimasi gerekir (Parla, 2018: 10).

Oryantalizmi destekleyen ve biyolojik hiyerarsiyi anlamlandiran irk kavrami
da 18. yuzyill Batili bilimsel yaklasimin bir Grinidir (Loomba, 1998: 62).
Ornegin etnografi disiplini irk tzerinden kiiltiirel farklarin séylemsel olarak
insa edilmesini saglar. Boylece somirgelestirilen 6teki normallestirilir, sabit
kategoriler haline getirilir ve tim kilturel farklarina ragmen genellestirici bir
‘onlar’ konumuna indirgenir (Childs ve Williams, 2013: 187-188). Baska bir
ifadeyle, Dogu ve Bati arasindaki kiltlrel farki ortaya koyan antropolojik teoriler,
beyazlar ve beyaz olmayanlar ayrimini gerekgelendiren irk kavramina dayanir
(Young, 2003: 2). Ozellikle 19. yiizyilda Avrupa’ya ait oldugu iddia edilen aryen
irkin kdkeninin Antik Yunan’a, dolayisiyla Dogu’ya degil Avrupa’ya ait olduguna
dair bilimsel kanitlar ortaya atilir. Boylece ayni kdkene sahip olan Atina ve Kuds
arasindaki mesafe iyice acilir ve iki zit olgu olarak yeniden kurulur (Kontny,
2011: 133). Irksal ayrimlara yapilan vurgu ancak Dogu’nun bilimsel anlamda
Uretilen soylemler tarafindan nesnelestirilmesi ile mimkin olur (Parla, 2018:
11). Irksal fark, kiltarel ve medeni farkin da belirleyicisi olarak kabul edilir
(Loomba, 1998: 63). Bati hikiimet, hukuk, ekonomi, bilim, dil, mizik, sanat,
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edebiyat, yani medeniyetin temeli olarak gorilirken (Young, 2003: 3), Dogu
medeniyetten uzak bir cografya olarak kabul edilir. Boylece 6nce 6tekilestirilen,
sonra egemen Oznenin nesnesi konumuna getirilen Dogu’nun yonetilebilmesi
ve somdirilebilmesi saglanir (Parla, 2018: 11).

Ozetle, oryantalizm icin islevsel olan modern bilim iddia edildigi gibi nesnel
degildir; ¢lnki ideolojik ihtiyaclar dogrultusunda kendi arastirma nesnesi
hakkinda séylem liretmeye yarayan bir aygit gibidir. Bilimin asil islevi iktidarin
eylemlerini mesrulastiran soylemi Gretmektir. Postkolonyal teoriler, modern
bilimsel yaklasimin arastirma nesnesini kendi 6z anlamlarindan arindirip
yerine yenilerini koyma ¢abasini ve aragsal akli yliceltmesini elestirir. Bununla
da yetinmez, kendi 6z elestirisini de yapan postkolonyal teoriler tim kalttrel
farklihklarin kesistigi yeni alanlari kesfeder. Sonraki bélimde postkolonyal
teorilerin oryantalizmin nesnesi konumunda olanlarin 6znelestirilmesi cabasina
yer verilecektir.

Madunun Ozne Kilinmasi

Said’inteorisi 6nemli bir kapiaralamis olsa da tarihsel bir bakis acisiyla somurgeci
soylemin donemsel olarak farklilastigini gérmezden geldigi, sadece kanonik
Batil edebi metinlerdeki oryantalist séylemi analiz ettigi, Bat’'yi homojen
bir kategori olarak ele aldigi ve sémirge insaninin (ya da madunun) direnis
kapasitelerine yer vermek yerine sadece iktidarin dayatmalarina odaklandigiicin
elestirilir (Loomba, 1998: 49; Parla, 2018: 13). Said’in oryantalizm elestirisinde,
Bati tarafindan olumsuz anlamlar atfedilen Dogu edilgendir: Dogulu higbir
zaman kendi adina konusamaz, hareket edemez, 6zgir diisiinemez ve kendine
yabancilasir (Said, 1997:15; Abdulmelik, 2007: 46). Postkolonyalizm bu edilgen
Dogulu imajinin yaninda onun direnebilme kapasitesine de yer verir ve onu
o0zne kilmaya calisir. Bu nedenle postkolonyal calismalar, temelde Said ile
benzer goriiste olsalar da, glinimiizde sadece iktidara odaklanmazlar, somiirge
insaninin karsitliklari, direnisleri ve kalkismalarini da analiz ederler (Loomba,
1998: 51; Parla, 2018: 13-15).

Pratt, ‘temas alanlari’ kavrami ile egemen sdylemin yerine etkilesimi, birlikteligi
ve ortak pratiklerikoymayiamaclar. Buanlamiylabualanlardirenisve uzlasmanin,
iddiada bulunma ve taklidin, melezlik ve adaptasyonun mekanidir. S6mirgeci
ile karsilasan yerlinin onlara verdigi cevap ve insa ettigi temsilin alanidir (Childs
ve Williams, 2013: 185). Bu alana iliskin tanimlamalarin temelini Said’'de
bulmak mimkiindir. Said merkezciligi elestirirken ve farkh iki bakis agisinin
hem birbirlerinden bagimsiz hem de birbirlerine bagimli olduklari bir birliktelik
hali olarak tanimladigi kontrapuntal yapiyr agiklarken sémirgeci ve somiirge
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arasindaki iliskisellige, temasa ve uzlasmazliga isaret eder. Ona gore, bircok
merkez vardir ama tim farkliliklar ortisen ve kesisen gec¢mislerinin evrensel
diinyasini deneyimler. Onemli olan herkesin paylasabilecegi tek bir evrensel
diinyanin farkina ya da bilgisine varabilmektir (Radhakrishnan, 2012: 15-18, 23-
28). ‘Temas alanlari’ kiltlrlerarasiligi icerir. Kltlrlerarasilik, madun gruplarin
baskin kiltiir tarafindan kendine saglanan malzemeler araciligiyla olusturdugu
sey anlamina gelir. Dolayisiyla ‘temas alanlari’ sémirge tarafinin alanini ifade
eder. Bu, tarihsel ve cografi olarak birbirinden ayristiriimis insanlarin es zamanli
olarak var olduklari ve birbirleriyle zora dayali, esitsiz ve ¢catismaci bir iliskiye
girdikleri alandir. Bu anlamiyla sémirge insani pasif degildir. Somurgecisi
tarafindan gérmezden gelinen ve baskilanan sémirge insani, ‘temasalanlari’nda
etkilesim halindedir ve 6zneler (somirgeci ve sémirge/seyyah ve gezilen yer)
birbirleriyle girdikleri bu etkilesim ile kurulurlar. Pek tabii burada asimetrik gli¢
iliskisi bulunur (Pratt, 1992: 6-7).

‘Temas alanlari’'nda, Homi Bhabha (2007), Bati'nin medenilestirmeye calistigl
kolonilerinde tam anlamiyla Batili olmayan ama onu taklit eden-beyaz ama
tam degil-yerli insanlarin ortaya ¢ikmasindan ve bu taklit adamlarin sémirgeci
soylemi nasil tersine cevireceginden bahseder. Bunu yaparken somirge insanini
o0zne olarak kurarak ona direnis kapasitesi atfeder. Bhabha, hicbir buylk
anlatinin 6tekinin sesine kulak vermedigini ileri slirer ve melezlik meselesi
Gzerinde durur; clinkii Bati’'nin tahakkiimiine son verecek olan bu melez
kimliklerdir (Lazarus, t.y.: 63). Oryantalizmde Bati medeniyeti 6teki kiltiirlerden
Ustlindiir ve Batililasma (modernlesme ve medenilesme) bu geri, ilkel ve
geleneksel kiltirlere dayatiimahdir (Yegenoglu, 2003: 127-128). Bu sayede
Dogu ehlilestirilir. Bhabha (2007)’ya gore s6z konusu ehlilestirme tam anlamiyla
Batil olamayan melez imajlarin (ya da kaltirler, kimlikler ve mekanlarin) ortaya
cikmasina neden olur. Loomba, s6z konusu melezlik konumunun somiirgelerde
uygulanan Batih egitimin bir sonucu oldugunu iddia eder. Bu anlamiyla
somurgeciligin en temel celiskisi hem Dogu/Dogulu’yu otekilik konumunda
sabitlemek, hem de onu Batililastirmak ve medenilestirmektir (Loomba, 1998:
85-89, 173).

Diger taraftan, postkolonyal teorilerin kiltiirel cografya yaklasimi ile kesistigi
bilimsel bir temas alaninin varligina da deginmek gerekir. Oryantalist bilginin
kiltirel cografyacilar tarafindan yapilan postkolonyal elestirisi teoriye 6nemli
katkilar sunar. Daha c¢ok hayali cografyalar, toplumsal cinsiyetlendirilmis
kiltlrler, cinsellestirilmis ve irksallastirilmis somirge kimlikleri, Avrupali
iktidarin yayillmaci ve kiltirel stratejileri, somirge insanin kiltirel, siyasal ve
ekonomik tahakkiime karsi direnis bigimleri, sdmirgecilik gibi milliyetgiligin
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sabit konumlarina meydan okuyan yeni cografyalarin kimlik siyasetleri
konularinin galisildigi alanlarda s6z konusu kesisme ortaya cikar (Nash, 2002:
221). Cografyalarin toplumsal insasinin kabull, onun iktidar iliskilerinden
bagimsiz disiinilemeyeceginin altini gizer. Oryantalizm, Dogu hakkinda Urettigi
soylem aracihgiyla ‘hayali cografyalar’ insa eder ve Bati ile Dogu arasindaki
mesafenin olusmasini saglar (Jackson, 1989: 150). SOmiirgeci ihtiyagla baglantili
olarak oryantalist soylem Avrupa’yi merkeze koyarken, Avrupali olmayan diger
toplumlari cevreye yerlestirir. Boylece 6zne ve o6tekinin cografi konumunu
sabitler. Bu cografi fark, kiltrel farkla (st Gste biner. Merkezde yer alan Avrupa
ilerleme, medeniyet ve gelismeyi temsil eden hayali bir cografya olarak kurulur
(Nash, 2002: 222).

Bati'nin lehine olan esitsiz glic iliskisinde cografyalar temsiller yoluyla
sembolik olarak kurulur. Cografya bu anlamda sahiplenmenin, tahakkimin
ve miicadelenin alani olarak belirir (bir nevi temas alanlari). Baska bir ifadeyle
bu durum bilgi, iktidar ve cografya arasinda 6nemli bir iliski oldugunu gosterir
(Gregory, 1995: 447-448). Mekan, tahakkiim, baski ve somdiri iliskilerinin
yaratilmasi, korunmasi ve donustirilmesi icin aragsal bir isleve sahiptir
(Cresswell, 2008: 29). iktidar iliskilerinin sonucu olarak ortaya cikan hayali
cografyalarin Gretiminde ayni zamanda kaygilar, arzular ve fanteziler de rol alir.
Said’in bu tirden arzu cografyalarina dikkat cekmemesi blyuk bir eksikliktir. O
daha ¢ok mekanin tarihselligi ve siyasalligina vurgu yapar; Foucault’dan yola
cikarak, mekan lzerindeki bilgi-iktidar iliskisine odaklanir; ama onun agkin ve
psikanalitik boyutu ile ilgilenmez. Her ne kadar Gustave Flaubert’in eserlerinde
cinsel arzulara hizmet eden bir Dogu imaji kurguladigini iddia etse de Said
cinsiyetlendirilmis ve erotiklestirilmis Dogu hakkinda pek fazla sey soylemez
(Gregory, 1995: 456-460).

Avrupa’nin iginde haritalar Uzerinde (hem matematiksel hem de sembolik
anlamda) hayali olarak Uretilen s6z konusu iktidar ve arzu mekanlari,
somirgecilik ve emperyalizm ile birlikte sadece Said’in belirttigi gibi basitce
‘bizim’ mekanimiz ile ‘onlar’in mekani arasindaki mesafeyi belirlemez, ‘bizim’
‘onlarin” mekanina erismemizi ve hayali olarak (ve tabii maddi anlamda da) o
mekani sahiplenmemizi ve oranin da bize ait oldugunu iddia etmemizi saglar.
Said’in Uzerinde durmadigl bir husus daha vardir ki s6z konusu oryantalist
dayatmaya karsi direnmek de mimkindir. Oryantalist temsillerin nesnesi
olarak kurulan Dogulu, kendi kendini temsil edebilen bir 6zneye donusebilir ve
mekani kendi Urettigi temsillerden yola c¢ikarak insa edebilir (Gregory, 1995:
463). Cunkld mekan, insanlar tarafindan deneyimlenir ve hem ortak hem de
farkli anlamlarla bezenerek toplumsal olarak siirekli yeniden dretilir (Cresswell,
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2008: 30). Oyleyse mekan ve mekansallik, toplumsal iliskileri igerir (Lefebvre,
2014: 56-57); belirlenen, insa edilen, bozulan, yeniden kurulan ve etkilesime
girilen toplumsaliliskilerin gerceklestigi yerdir (Massey, 2001: 120). Buanlamiyla
mekan hicbir zaman tamamlanmayan sirekli ola gelen bir sirectir, ¢clinki
pratikler icerir (Cresswell, 2008: 37). Baska bir ifadeyle, orada yer alan Dogu
cografyasi Batili’'nin onu gordiigii bicimiyle pasif degildir. Ornegin giinimiizde
mekan ve uzamin birbirlerine eklemlenmesi ya da Avrupali bir kent ile Dogulu
bir kentin cesitli nedenlerle (ekonomik ya da siyasal vb.) birbirine baglanmasi
s0z konusudur. Bir mekanin diinyanin geri kalaniyla olan eklemlenme siireci ve
etkilesimin artmasi, iktidarin tahakkim stratejilerini tersine gevirme taktiklerini
mimkin kilacaktir (Gregory, 1995: 464).

Postkolonyal teoriler igerisinde bir yaklasim daha vardir ki kadini ve toplumsal
cinsiyet farklarini oryantalizm elestirisinin ve postkolonyal direnisin merkezine
koyar. Kdalturel farkhliklara vurgu yapan postkolonyal feminizm, sadece
diyalektik olarak toplumsal formasyonu olusturan ikili karsitliklari (Dogu-Bat
ve Erkek-Kadin gibi) sorgulamaz, bu karsitliklara igkin olan glic iliskilerini tersine
cevirmeyi, dolayisiyla toplumsal degisimi amaclar (Weedon, ty.; Loomba,
1998: 41). Bu noktada Loomba, oryantalist bilginin elestirisinde basvurulan
Foucault’nun iktidar kavraminin, kullanish olsa da c¢ok farkli toplumsal
kurumlarin ve sodylemsel formasyonlarin toplumsal insayr nasil yarathigini
aciklamada yetersiz kaldigini diistiniir. Clinkii ona (ve feministlere) gore, her
bir toplumsal yapi kendi iginde ve birbirleri arasinda karmasik gugc iliskileri
barindirir. Toplumun yekpare olmadigini, karmasik iliskiler icerdigini kabul
etmek direnisi de miimkiin kilacaktir. iktidar eger her yerde ise, o zaman higbir
yerde degildir (Loomba, 1998: 41-42). Postkolonyal feminizm, madun olarak
kurulan (Dogulu) kadini 6zne olarak yeniden insa etmeye calisir. Feminist yazarlar
(Chandra Talpade Mohanty, Gayatri Chacravorty Spivak, Partha Chatterjee gibi)
somirgeci metinleri (seyahatnameler ve edebi eserler) ve temsilleri feminist
elestiriye tabi tutarlar. Boylece somiirgeci ile sémirge insani arasindaki iliskinin
toplumsal cinsiyetlendirilmis sdylemini nasil, ne sekilde Urettigi ortaya konarak
Avrupamerkezciligin ve somirgeci temsilin feminist elestirisi (Weedon, t.y.)

yaptlir.

Ornegin ‘Ugiincii Diinya kadinlarinin farkhihgr’ kavrami iizerinde duran Chandra
Talpade Mohanty (1984) Batili feminist yazini postkolonyal agidan elestirir. Ona
gore, Avrupamerkezci bir bakis acisiyla beyaz kadini 6zne olarak insa eden
feminist yazin, Dogu’yu ve Dogulu kadinlari 6teki olarak kurgular ve temsilcisi
olma iddiasi ile onun adina konusur. Dogulu kadin, oryantalist metinlerde
Bati kadin ve erkek karsisinda kendi kaderini tayin edebilme noktasinda
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pasif bir konuma yerlestirilirken, Gayatri Spivak (1988) Madun konusabilir
mi? diye sorar. Spivak 6tekinin 6zne olmasi gerektigini belirterek; Marksist,
feminist ve yapisokimcl bir perspektifle emperyalizm ve 6zne kurulusunu
elestirir (Mutman, 2002: 13). Ona gore, somdirgeci zihniyetin 6zne ve nesne
insasinda madun-kadin, bir tarihe sahip olmadigi gibi konusamaz ve golgede
kalir. Dogulu kadin kendi adina konusabilmelidir (Spivak, 1988). Bununla
birlikte, somirgecilik sonrasi bagimsizlik hareketlerine bakildiginda, Dogulu
erkeklerin de Dogulu kadinlar adina konusma iktidarina sahip oldugu goérdlir.
Bu baglamda somirge devletlerinin sémirgecilige karsi milliyetci baskaldirisini
toplumsal cinsiyet rejimi Gzerinden okumaya calisan Partha Chatterjee (1989),
orta sinif milliyetgi erkeklerin, somirgecilik ile miicadele ediyor olsa dabhi,
Ugiincii Diinya kadinlarinin yerine konustugunu, onlara séz hakki tanimadigini
ve ‘icerisi’ olarak tanimladigi Dogu’ya 6zgu kiltirel degerlerin temsilcisi olarak
kadini aragsallastirdigini belirtir. Meyda Yegenoglu (2003) da kadinin mekani ile
erkegin mekanini yani i¢ ve dis, daha dogrusu maneviyat ve maddiyat ayrimini
yaparak kolonilerdeki milliyetgi baskaldirlyi anlamaya ¢alisan Chatterjee’nin
gorislerinden faydalanir ve pegenin direnis ve sdylemi tersine ¢evirme gici
Uzerinde durur. Bu baglamda madun kadinin cinselliginin nasil silindigini, ayni
zamanda cinsel farkinin nasil kdlttrel farkin direnisi haline geldigini ortaya
koyar. Ona gore, Dogulu kadin kiltirel farkini 6znelesme sirecinin bir pargasi
olarak kullanabilir.

Sémiirgeci ve oryantalist séylemin edilgen kildigi tim o6teki kiltirlerin, aktif
eyleyenler olarak esitsiz giic iliskilerini tersine cevirebilme kapasitesine sahip
olduklarini iddia eden s6z konusu postkolonyal teoriler, 5nemli bir boslugu dile
getirmis olsa da 21. yizyilin neoliberal toplumuna ickin olan kapitalist iliskileri
g0z ardi etmesinden 6tlir elestirilir. Gercekten 18. ve 19. yiizyilda hakim olan
Avrupamerkezli somirgeci sdylemin ekonomik, siyasal ve kiiltirel tahakkimi
altina aldig1 Dogu/yabanci yerler ve burada yasayan yerliler/somiirge insanlari
celiskili olarak yine sdomdirgeciligin onlara sagladiklari imkanlar dolayisiyla
direnme alanlarina sahipler mi? Melezlik, temas alanlar, kultirlerarasilik,
kesisme, muglaklik gibi kavramlar ya da kadinin kiltirel farkini direnis taktigine
donistirebilmesi argiimanlari neoliberal/neosémirgeci giinimiiz toplumunun
postkolonyal durumunu anlamak icin yeterli midir? Hatta postkolonyal teoriler,
otekini 6zne-aktor kilmaya galisirken somiirgeci ve oryantalist soylemin kurdugu
ikili karsitliklari (Dogu-Bati, kadin-erkek, heteroseksualite-homoseksiialite,
beyaz-siyah, Hristiyan-Musliman gibi) yeniden Gretmiyor mu? Sonraki bélimde
bu sorulara yanit aranacaktir.
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Postkolonyallik ve Kiiresel Kapitalizm iliskisi

Postkolonyalizm sadece somirgecilik sonrasi ortaya c¢ikan yeni siyasal dizeni
ya da tarihsel donemi tanimlamak icin degil, somirgeciligin yarathgl esitsiz
glic iliskilerini aciga cikaran sanatsal ve bilimsel Uretimler icin de kullanihr.
S6z konusu Uretimler, kiltiirel olana isaret ederler ve topluma igkin olan tim
esitsizlikleri kaltlr Gzerinden okumaya galisirlar. Huggan’in (2001: 5-6) da
tanimladigi gibi postkolonyalizm, anti-sémirgeci entelektiellerin edebiyat ve
diger kilturel metinlerindeki toplumsal catismanin isaretlerini okumaya calisir.
Ahmad (1992) da benzer bicimde postkolonyal teorinin daha ¢ok sémirgeci
soyleme ve ona karsi direnen 6zellikle edebi elestirilere dayandigini ifade eder.
Aijaz Ahmad, Arif Dirlik, Vivek Chibber, Graham Huggan ve Vasant Kaiwar gibi
yazarlar, postkolonyal teorisyenlerin bu kiltlr vurgusunu Marksist bir elestiriye
tabi tutarlar. Onlara gore cografyalari, uluslari ve kiltlrleri kiiresel kapitalist
sistemle bitlinlesmis unsurlar olarak gormek gerekir.

Ahmad’in (1992) In Theory: Classes, Nations, Literatures (Teori icinde: Siniflar,
Uluslar, Edebiyatlar) adli eseri postkolonyalizmin iceriden bir elestirisi olarak
onemli bir kapi aralar. Ona gore, postkolonyal teori kapitalizme 6zgi kiiresel
kiltarel iliskileri gbz ardi eder; halbuki Marksist bir kiltlr elestirisi yapilmasi
gerekir. Kiltlirel egemenlik, emperyalist egemenligin bir vechesidir ve bu
nedenle kiltlrin 6nemli bir direnis alani oldugu kabul edilmelidir; ama
emperyallestirilmis formasyonlardaki kiltiirel catismalari sinif kesisimlerinden
ayri disinmek mimkdn degildir. Ahmad’a gore, diinya ekonomisi bitlinlesiktir;
dinya iscileri kiiresel burjuvazi ile catisma halindelerdir ve kiresel sermaye
akisina karsi birlesebilmelilerdir. Ulusalcilik ya da Uglincii Diinyacilik séylemleri
Gzerinden gerceklestirilen her bir anti-somirgeci hareket egemen dizeni
yerinden etmek yerine onu yeniden Uretir; ¢linkl eski somurgelerin ulusalci
hareketleri de zaten somiirgecilerle benzer bilimsel ve siyasal degerleri temsil
ederler. Eski somdrgelerin ulusalcilari yerel burjuvaziden olusur ve 1980’lere
gelindiginde ulusal burjuvaziler coktan emperyalist yapilara asimile olmuslardir.
Chibber’e (2013) gore de kiresel kapitalizm icinde Dogu ve Bati iki ayri
kategori degildir; postkolonyal dusiinirlerin iddia ettiginin aksine Dogu’da
Bati'dan farkli ya da bagimsiz bir burjuvazi ve kapitalist gl iliskisi yoktur ve
Dogu’daki siyasi aktorlerin psikolojisi de Bat’dakilerle benzer calisir. Oyleyse
Chibber, postkolonyal distnirlerin Dogu’daki modernligin dogasini yanlis
yorumladiklarini ve kiiresel kapitalizm elestirisi yapmadiklari igin dnermelerinin
eksik kaldigini iddia eder. Ona gore kapitalizm evrenseldir ve Dogulu ve Batili
bicimleriyle benzer bir mantik etrafinda isler.

1980’lerden itibaren postkolonyal yazarlar artik magduru olmaya basladiklari
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kiiltirel ulusalcihg da elestirmeye baslarlar (tipki 1979 iran Devrimi sonrasinda
islam’i Bat’'ya kiltiirel bir nesne olarak sunan iranli gd¢men yazarlarda
oldugu gibi). Kiltirel ulusalcilik yerini bu sefer postyapisalciliga birakir.
Ahmad, postkolonyal yazar ve disindrlerin kiltlrel ulusalcilikta oldugu gibi
postyapisalcilik i1srarlarini da elestirir. Ona gore, postkolonyal aydinlar ikili
karsithklari (beyaz/beyaz olmayan, sanayilesmis/sanayilesmemis gibi) kullanir;
ancak kapitalist diinya bugin ikili karsitliklardan olusmaz. Kapitalizm hiyerarsik
olarak yapilandirilmis kiiresel bir sistemdir. Ulkelerin/topluluklarin bu sistem
icindeki konumlari ekonomilerinin glicli ya da zayifli§ina gore belirlenir. Diinya
ekonomisi Uzerinde bazi Ulkelerin hegemonyasi s6z konusudur ve bu (lkeler
hala emperyalist miidahalelerde bulunurlar. Tarihsel olarak emperyalizm siniflar,
Ulkeler, kadin ve erkekler, farkli topluluklarin isci siniflari arasindaki esitsizlik
sistemini yapilandirmistir (Ahmad, 1992: 34, 312-317). Bu anlamiyla Ahmad’in
kapitalizmin evrenselligini kabul ettigini séylemek mimkindur. Chibber (2013:
150-152, 285-291), maduniyet calismalarinin evrensel kategorileri homojenligi
ifade ettigi gerekgesiyle reddettiklerini ve buna karsilik farkliliklari ytcelttiklerini
belirtir. Halbuki ona goére, Dogu’daki madun ile Bati’daki madun aslinda evrensel
ve benzer deneyimlere sahip olabilirler. Dogu’da burjuvazinin kapitalizmin
despotik formunu insa etmis olmasi, kapitalizmin evrensel yayilliminin basarisiz
oldugunu gostermez. Kapitalizmin siyasal iktidar bicimleri oldukca cesitli ve
coguldur. Kapitalizm sistematik olarak heterojenlik Uretir; cesitli siyasi ve kltirel
olusumlarla son derece uyumludur. Chibber’e gére maduniyet galismalari ne
kiresellesen kapitalizmin teorisi ne de onun elestirisidir; ¢linkli kapitalizmin
nasil isledigi hakkinda bir sey sdéylemez. Dogu ile Bati ayni tarihin pargasidir;
ikisi birbirine zit tamamen ayri kutuplar degildir. Sermaye evrensel bir mantiga,
toplumsal failler de kendi refahlarina yonelik evrensel c¢ikarlara sahiplerdir;
ancak bu yaklasim yine de onlarin farkl olduklari gergegini yadsimaz.

Ahmad (Ahmad, 1992: 9, 30), kiltlrin 6zellikle anti-sémirgeci hareketlerde
ulus Uzerinden okunmasini tehlikeli bulur; ¢linki ulusal birlik isci sinifinin
evrensel birlikteliginin éniinde bir engeldir. Bu nedenle Ahmad, U¢ Diinya
Teorilerini ve Ugilincii Diinyaciligi da elestirir. Kiiltiirel ulusalcihk Ugiinci
Dinya’nin gelenekselligine gonderme yapar. S6z konusu kiltiir ve gelenek
ise, postkolonyal aydinlar tarafindan anti-emperyalist direnis olarak okunur.
Boylece yerli kiiltir Batil kapitalist kiltlirden ayristirilir ve ona karsi savunulur.
Ahmad, ulusalcihgr emperyalizmin diyalektik karsiti olarak gérmez. Chibber
(2013) daha ¢ok postkolonyal teori icerisindeki maduniyet calismalarina
odaklanir ve onlarin ileri stirmis olduklari argiimanlari Marksist bir elestiriye
tabi tutar. O da Ahmad ile benzer bicimde postkolonyal distinirlerin 6zellikle
kiltur Gzerinden emperyalizme karsi siyasi miicadele tizerinde israrci olmalarini
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hatali bulur; ¢linkii ona gore, kilttrel farkhlik vurgusu Dogu’nun Bati’dan ayri
oldugu oryantalist soylemini tekrar eder.

Neil Lazarus (2016) Chibber’in 6nemli bir tartisma acan ve poplilarite kazanan
Postcolonial Theory and the Specter of Capital (Postkolonyal Teori ve Kapitalizm
Hayaleti) adli eserini, postkolonyal ¢alismalarin materyalist elestirisini yaptig
icin basarili bulsa da Chibber’e katilmadigl taraftarinin da oldugunu belirtir.
ilkin ona gore, postkolonyal teorilerin tamami Chibber’in iddiasinin aksine
kiltlr ve edebiyat alaniyla sinirli degildir ve ondan evvel de postkolonyal teori
icerisinden postkolonyalizm ve sermaye arasindaki iliskiyi ortaya koyanlar
olmustur. Postkolonyal calismalarda Dogu (ya da Ugilincii Diinya) ve Bat
arasinda her zaman keskin bir ayrim olmustur ve Chibber kiiresel buttnlesik
kapitalist sistem icerisinde bu ikisinin birbirinden ayri ve bagimsiz olmadigini
cok glizel bir sekilde ifade eder. Bunu yaparken ikisinin ayni zamanda
kapitalizmi farkli bicimlerde deneyimlediklerini de ekleyerek heterojenligi de
vurgular. Kapitalizm homojenlesmek degildir ya da Batili normlarin, degerlerin
ve yasam bigimlerinin ilerici evrensellesmesini gerektirmez. Basgka bir ifadeyle,
somirgecilik ve kapitalizm ile birlikte yerli halklarin farkhliklarinin silindigi,
modernlesme adina Batih deger ve normlar etrafinda tektiplestirildikleri
soylenemez. Bu noktada postkolonyal teorilerin eksigi kapitalizmin mantiginin
disarida tutulmasidir. Bu konuda Chibber hakldir; ancak bunu séyleyen ilk ve
tek kisi degildir.

Lazarus’a gore, Chibber’in eksik tarafi ise, koca bir killiyat olan postkolonyal
teorilerin 6nermelerinin oryantalist sdylemi yeniden urettigi ve kutladig
argimanidir. Chibber (2013: 288-289) maduniyet calismalarinin Dogulu failleri
Batili faillerden farkh davranan ve dislinen bireyler olarak kabul ettiklerini ve
bunu radikal elestiri adina yaptiklarini belirtir. Ornegin, iki kiiltirde de ortak
oldugunu kabul etmek yerine bilimi, rasyonelligi, nesnelligi ve benzeri 6zellikleri
Bati’yaatfederler. Avrupamerkezciligiyok etmeye galisirkenonuyeniden Uretirler.
Yerelligi ylceltirlerken de Dogu’yu egzotiklestirirler. Kapitalizmin totallestirici
mantigina karsi olarak farkhhg savunurlar. Bu Chibber’e gore hatalidir ve
bu hata kapitalizmin evrenselliginin yanhs yorumlanmasindan kaynaklanir.
Lazarus (2016: 102-103), bu noktada Chibber’in maduniyet ¢alismalarini yanhs
anladigini dastinir; ¢linkl postkolonyal teorisyenler oryantalizmin Bati'ya
atfettigi ylceltici, Dogu’yu tanimlarken kullandigi asagilayici sifatlari elestirir ve
yerinden etmeye calisir.

Yukaridaki tartismanin devami olarak, icerisinde yasadigimiz kiresel kapitalist
dinyada kaltdr, gelenek ve farkliigin metalastigi gercegi de dikkate alinmaya
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degerdir. Huggan (2001: 4-5), kiltlrel Grinlerin kiresel olarak tiketildigi bu
zamanda, postkolonyal elestiri ¢ercevesinde edebi Uretim yapan yazarlarin
eserlerinin ingilizceye cevrildigi, sdmirgeciligin metropol olarak tanimladig
kentlerin Unli  yayinevlerinde basildigi ve ‘merkez’deki okuyuculara
pazarlandigi postkolonyal kultirel endistriden bahseder. S6z konusu
olan, Theodor W. Adorno ve Max Horkheimer’in (2010) her tirlG kiltlrin
metalastigl, standartlastirildigi ve rasyonellestirildigi seklinde tanimladigi kalttr
endustrisidir. Kultiir endustrisinde kultirel Gretimler birbirine benzer metalar
olarak var olurlar ve tiiketiciler de bu endstriye uyumlandiriimislardir.

S0z konusu piyasada merkezi bir konuma sahip olan yayinevlerinin bazi
postkolonyal yazarlari (edebiyat ya da bilim alaninda) (inlG yaptigi bir gercektir.
Ustelik postkolonyal séylemi insa eden séz konusu yazarlar ve disiinirler
“Birinci Diinya akademilerine ulasmis Ugiincii Diinya aydinlaridir (Dirlik, 2005:
100).” Bu aydinlar belli bir glice sahip olduklari icin postkolonyal séylemi
Uretebilirler. S6z konusu giic onlarin kiltirel sermayelerinden (Huggan,
2001: 4-6) ve cogunlukla uluslarinin egemen siniflarindan geldikleri igin
sinifsal konumlarindan kaynaklanir. Baska bir ifadeyle, postkolonyal teori (ve
edebi Uretim) Anglo-Amerikan akademiden etkilenen, c¢ogunlukla c¢agdas
Batil metodolojik yontemlere (6zellikle postyapisalcilik gibi) bagimli ve Batili
okuyucuya hitap eden tezler ileri stirer (Ahmad, 1992: 5, 12-13). Postkolonyal
aydinlar, sdmdrgeciligin egemen ideolojisini elestirirken haklidirlar; ancak ayni
egemenligin giinimuzdeki goriinimleri hakkinda bir sey soylemezler (Dirlik,
2005: 122).

Huggan (2001: 5-6), postkolonyalizmin yaninda bir de kiresel kapitalizmin
Uzerinden deger liretmeye calisan postkolonyallik kavramindan bahsedilmesi
gerektigini ekler. Postkolonyallik, postkolonyalizmle birlikte var olur; ancak
onun geliskisini igcinde barindirir: Geg kapitalizmde kulttrel Grlnlerin/metalarin
piyasasini dizenleyen ve onlarin degisim degerlerini belirleyen degerler
sistemine isaret eder. Postkolonyallik, postkolonyal dustnurlerin ve yazarlarin,
karsi cikmaya calistiklari somirgeci/neosomurgeci iktidar iliskileri tarafindan
yutulduklari alandir. Postkolonyallik, elbette somirgeci gecmisinden bagimsiz
distnilemez ve somirgecilik yeni bigimleriyle postkolonyalligi sekillendirir
(modernligin, postmodernligi sekillendirmesinde oldugu gibi). Bununla birlikte,
hicbir toplumsal olusum kiiresel ekonomideki yapisal donisiimlerden ayri bir
sekilde agiklanamaz. 19. ylizyil modernliginin 6teki konumuna hapsettigi ve onu
edilgen kildigi kimlikler, kiilturel farklar, melezlik ya da arayerdelik cokkaltrllik
soylemini benimseyen modernligin yeni vechesi tarafindan yeniden tahakkim
altina alinir (Dirlik, 2005: 17, 24-25). Postkolonyal aydinlarin israrla Uzerinde
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durdugu kdlttrel farklarin kapitalist sistem icerisinde ne anlam ifade ettigini
Marksist bir bakis acisiyla ortaya koymaya calisan Kaiwar’a (2014: 301-305)
gore de kapitalizm, bir taraftan siyasal ve ekonomik projeleri bitinlestirirken
diger taraftan egzotik olani ve kiltirel farklari kiltir ve sermayenin ideolojik
hegemonyasi sayesinde metalastirir. Postkolonyal aydinlar, ge¢ kapitalizmin
farkhihg! varolussal bir olgudan ziyade bir meta olarak gordigi gercegini
kacirirlar.

Postkolonyalizm, kiresel kapitalizmin kultlirel Gretimleri metalastirdigi bir
donemde ortaya cikar ve boyle bir ihtiyaca cevap verir (Huggan, 2001: 7).
Postkolonyal elestiri gibi, Avrupamerkezcilige karsi tim alternatif kultirel
duruslar, yine Avrupamerkezli bir kiresel kapitalist ideolojiye eklemlenirler.
Baska bir ifadeyle, postkolonyal teorilerin dnceledigi tim toplumsal statiilerden
kaynaklanan farkliliklar (yas, toplumsal cinsiyet, sinif, etnisite, din vs.) onlarin
lzerindeki yapisal kosullardan bagimsiz distnilemez. Clinkii postkolonyal
soylemin bizatihi kendisi bu kiresel kapitalist ideolojiyi pekistirir (Dirlik, 2005:
25). Ozellikle egzotiklik sdylemi cercevesinde, tiim Avrupali olmayan yazarlarin
edebiyati/kiltiri metalar olarak kiiresel piyasada satilir; ¢lnkd kultirel
farkhihgin piyasada estetik bir degeri vardir ve bu deger egzotiklik ile olgilir.
Egzotizm, killturel farkin sistematik asimilasyonudur: Yabanci yerler bu séylem
ile evcillestiriimesi, medenilestiriimesi gereken olarak kurulur ve boylece bilinir
kilinir. Bu anlamiyla egzotizm, estetik oldugu kadar siyasal bir pratik olarak
yer alir. Egzotik retorik gig iliskilerindeki esitsizligi gizler. Ge¢ modernlikte
egzotizm kitle kiltlrinin tiketim nesnesi haline gelir ve onu tiiketmek icin
Dogu’ya gitmeye gerek yoktur artik; o zaten merkezde satilabilir bir meta haline
gelmistir. Gegmis sOmiirgeci temsillerin devam ettigi ve onlarin tiketilerek
yeniden Uretildigi bir stirecteyiz. Postkolonyal séylemin kendisi de kilttrel bir
meta olarak tiiketilir ve bu siireci pekistirir (Huggan, 2001: 10-18). Oyleyse
kiresel kapitalizm ve kulturel farkhiliklarin metalastigi tiketim toplumundan
bagimsiz bir postkolonyal 6nerme sunmak yetersiz kalacaktir.

Sonug: Kisa Bir Tartisma

Postkolonyalizm 1970’lerde bilimsel bir tartisma olarak belirir; ancak glinimiizde
postkolonyal olani anlamak lizerine Uretilen, elestirel, birbirinden farkli ama
birbirini destekleyen teoriler bulunur. Bu nedenle tek bir postkolonyal teoriden
degil, cogul teorilerden bahsetmek gerekir; ¢linkl bizatihi postkolonyal olanin
deneyimi (diger biitlin toplumsalliklarin deneyiminde oldugu gibi) oldukca
cesitlidir. Postkolonyal, birbirleri ile etkilesim halinde olan insanlarin farkh
anlamlar yukledikleri toplumsal bir durumdur. Eski sémirge Ulkesinden ¢ikan
bir yazar ve bilim insani ile oryantalist bilginin strekli Giretimine katilan eski
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somdrgeci lGlkenin beyaz yazari ve bilim insani Dogu ve Bati arasindaki kiltirel
farki anlatirken ya da agiklarken hep birlikte postkolonyalin toplumsal anlamini/
anlamlarini Uretirler. Bu durum, Pratt’in temas alanlari olarak tanimladigi,
kilturlerin karsilastiklari ve etkilestikleri alanlara isaret eder. Yasadigimiz su
zaman diliminde bu karsilasmalar pek kolay ve ¢oguldur.

Karsilasmalar, taninmalar ya da direnmeleri kapsayan temas alanlari yeni
toplumsalliklarin insa edilmesini saglar. Bu alan go¢cmenle Avrupali’nin; kadinla
erkegin; heteroseksuel tercihlerle homosekstiel tercihlerin; Batili arzular, riiyalar,
hayaller ve korkularla Dogulu arzular, riyalar, hayaller ve korkularin karsilasma
yeridir. Onemli olan, s6z konusu karsilasmalardaki insan etkilesiminin ne
anlam ifade ettigidir: Taraflar bu karsilasmalari tehdit olarak mi algiliyor yoksa
kazanim olarak mi goriyorlar? Gug esitsizliklerinin dezavantajli konumunda
bulunanlarinin ne kadari gercek anlamda s6z sdyleyebilme ve kendi adina
konusabilme gilicline sahip? Batili, kendi somurgeci gecmisiyle ylzlesebiliyor
mu, yoksa neredeyse her yerde (evinde, sokakta, is yerinde vb.) karsilastigi
somirge insaninin kendinden 6¢ alacagi endisesiyle miyasiyor? Dogulu da Batili
da birbirlerine tahammdl edebiliyorlar mi, tahammil etmeliler mi? Surekli bir
catisma halinde olmak mi toplumsal degismeyi olanakli kilar? Bu karsilasmalar
iktidar iliskilerini yerinden etmek yerine baska bir bicimde yeniden mi Uretiyor?
Gundelik pratiklerde kisilerin kendilerine 6zerk alanlar yaratabilmeleri iktidara
karsi topyek(n bir direnme imkani saglayabilir mi? Gilindelik hayatin en
siradan karsilagsmalari ile sanatsal tretimlerin postkolonyalin insasina katildigi
bir siirecte iktidarin dayatmalarina olan direnis kendilig§inden mi gerceklesir?
Postkolonyalizm, kiltlrel farklar Gzerine insa edilen esitsiz glic iliskilerini
aciklamakta 6nemli kapilar araliyor, ancak tim bu sorulari yanitlamakta yeterli
oluyor mu?

Oryantalizmin Dogu hakkinda evrensel anlatilar irettigini, Said’in de oryantalizmi
elestirirken tek tip bir Bati'dan bahsettigini ileri stren postkolonyalizm, ne
Batil olmayan kiltirlerin ne de Bati'nin evrensel ve tekil anlamlara sahip
olmadiklarini iddia eder. Farkh kiltlrlerin gortnir oldugu modernligin son
evresinde 19. yizyildan kalma tek tiplestirici, modern kavramlarla toplumsal
olani anlamak pek de mimkiin degildir. SOmirgeciligin yeni bigimleriyle halen
devam ettigi kiiresel cagda, postkolonyal konumlarin homojen bir deneyim alani
sunmadig kabul edilmelidir. Postkolonyal olanin bilimsel yorumu, Aydinlanma
aklinin dayattigi ve her tirli iktidarin kendi varligini mesrulastirma araci olarak
kullandig pozitif bilimin de elestiriimesini gerektirir. Oryantalizmin bilimselligi
elestirisidir bu; ¢linkli modernlikte iktidar bilimsel oldugunu soyledigi anda
tahakkim iliskisinin 6znesi olabilir. Postkolonyalizm bu konuda hakldir, ancak
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bu elestiri yeterli degildir.

iktidarin hicbir yerde olmadigini iddia eden gérece daha giincel postkolonyal
teoriler ise, s6z konusu iktidar iliskisinin tersine cevrilebilecegini iddia eder.
Sémiirgeci ve (ona eklemlenen) oryantalist séylem tahakkimi mesru kilmaya
cabalarken, beri taraftan medenilestirmeye calistigi Dogulu’ya direnme alanlari
yaratir. Postkolonyalizmin temel argimani madunun oylece edilgen bir nesne
konumunda olmadigidir. Glindelik pratiklerinde Dogulu (oryantalist sdylemin
sozde’ nesnesi) kendisi ve Batili imajlar hakkindaki anlam Gretimine katilir. Bu
baglamda elestirel bir perspektifle bakan gilindelik hayat ve etkilesim teorileri
postkolonyal olanidaha anlasilir kilar. Gregory’nin bahsettigi hayali cografyalarin
somirgeci ve somiirge insani tarafindan farkli sekillerde yorumlanmasinda
ve Bhabha’nin kavramsallastirdigi Batih egitim almis ama tam anlamiyla
Batil olamamis taklit adamlarinda oldugu gibi, oryantalizmin (arastirma ve
arzu) nesnesi, postkolonyalizmin 6znesi konumundadir. Catismanin yasandigl
gindelik pratiklerde esitsiz glic iliskilerinin taraflari es zamanli olarak orada
bulunurlar, birbirleriyle etkilesirler, birbirlerine cevap verirler, birbirlerini taklit
ederler, melezlesirler ya da birbirlerine adapte olurlar. Taraflar birlikte var olani,
anlami insa ederler ve bu siire¢ hicbir zaman tamamlanmaz. Postkolonyal
teorilerin sosyal bilimlere en 6nemli katkisi, madun konumuna sabitlenen
otekilerin aslinda birer 6zne olarak toplumsalliklarin Giretimlerine katildiklarini
gostermesidir.

‘

Bir tersinden okuma siireci olan ve merkeze kiltiiri koyan feminizm de
onemli katkilar sunar postkolonyal teorilerin gelismesine. O, baska bir
toplumsal kategorinin (kadin olmak) Dogu-Bati arasindaki kilturel farkla st
Uste bindigine isaret eder. Farkli toplumsal hiyerarsilerin kesismesi ile olusan
¢ok daha karmasik iligskiler agini ortaya koyar. Bu yaklasima gore, Dogu ve
Dogulu’nun kurtariimasi gerektigi séylemini insa eden Bati, kendini beyaz erkek
olarak kurar. Batili beyaz erkek, insani temsil eder; otekiler ise onun tahakkim
altinda olmasi gerekenlerdir. Hem tektiplestirilen hem de kategorilestirilen
bu o6tekiler (kadin, Dogulu, cocuk, doga vs.) eger ‘sanslilarsa’ Batili erkek
tarafindan medenilestirilerek kurtarilabilirler. Ataerkillife eklemlenen s6z
konusu oryantalist sdylemin feminist postkolonyal teoriler tarafindan elestirisi,
Dogulu insanin (bizatihi kendisi cografya ile birlikte zaten kadinsilastirilir,
erkek dahi olsa) ve ozellikle Dogulu kadinin kendi adina konustugu alanlari
nasil yaratabildigini gosterir (Yegenoglu'nun pecenin direnis kapasitesine
deginmesinde oldugu gibi).

Oyleyse Dogulu ya da Batil olmak diger tiim toplumsal statiilerden (kadin,
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erkek, escinsel, engelli, geng, yasl, gé¢cmen, yerli vb.) biridir; ne onlarin
Ustlinde, onlari gormezden gelendir ne de onlar tarafindan gérinmez kilinandir.
Avrupa’nin herhangi bir llkesinde ‘Suriyeli’ gocmen olmakla ‘Fransiz’ g¢men
olmak arasinda statilisel bir fark vardir ve bu fark Dogulu-Batili karsithgindan
kaynaklanir. Gécmene bir deger/anlam yikler, kelimenin 6niine konulan
mekansal/ulusal kimlik. Ote taraftan sosyo-ekonomik seviyesi yiiksek olan
Suriyeli go¢cmen ile sosyo-ekonomik seviyesi dislik olan Suriyeli go¢men
arasinda da fark vardir. Ayni kiltlrel cografyada dogmus olmalarina ragmen ilki
resmi kanallar yoluyla Avrupa’ya gog edebilirken, ikincisi ulusal sinirlari gegmek
icin sug islemek zorunda kalir. Baska bir ifadeyle, somiirgeciligin dayattigi
evrensel ve degismeyen kiltiirel ve mekansal farklar halen devam ediyor, ama
artik farkli bir sekilde deneyimleniyor. insanlar sadece Dogulu olduklari igin degil
ayni zamanda kadin, escinsel, yoksul, isci vb. olduklari icin de 6tekilestiriliyorlar.
Somirgecilik sonrasi slirecte tlirbani ulusal bagimsizligin simgesi olarak
aracsallastirilan Dogulu kadin, glinimiizde ya tirbanini reddederek erkek
egemen milliyetgi hareketin iktidarini sorguluyor ya da onu aragsal anlaminin
disinda yeniden insa ederek kdltlirel farkinin 6nemli belirleyeni olarak
kabulleniyor. Belli bir iktidar iliskisinin nesnesi konumuna indirgenen her bir
stati bir sekilde kendi adina konusabilecegi alanlari yaratabiliyor. Bu alanlarin
mikro analizinin postkolonyalizmin daha da gelismesini sagladigi aciktir, ancak
yine de eksiktir.

Cografi anlamda da Dogu ve Bati Ust Uste gibidir; aralarindaki sinir o kadar
net ve kesin degildir artik. Siber alanda gerceklestirilen karsilasmalar Batili
ve Dogulu’nun birbirlerini kendi renklerine boyayabildikleri etkilesim ortami
yaratiyor. Ne Dogulu/Dogu (o zaten 19. yiuzyil sémirgeciligi zamaninda Batili
olmaya zorlanmisti) ne de Batili/Bati saf bir renge sahip degildir. ikisi de tek
tip degildir; 6zlerinde birbirlerinin oldugu kadar farkl diger aidiyetlerin izlerini
barindiriyorlar. Bhabha’nin dedigi gibi ikisi de alacali ve muglak. Bugiin erkekler
arasinda moda olan uzun sakal islamci bir erkek ile Batili erkek arasindaki
ayrimi muglaklastirtyor. Sinirlar bu kadar muglak ve belirsizken cografi
kategorilestirmelerin bir anlam ifade etmesi mimkin degildir. Bu nedenle
bugiin oryantalizm pek de ise yaramayabilir. Yine de her seye ragmen hem
bir Dogulu’nun hem de bir Batil'nin séylemlerinde; bir roman ya da bilimsel
makalede; bir Twitter ciimlesinde, Facebook paylasiminda hala devam ediyor,
yeniden Uretiliyor.

iste hem Dogulu hem de Batili tarafindan, ya da hem anti-sémiirgeci hem
de somirgeci tarafindan birlikte postkolonyalin anlami, kelimelerden ve
kiiltiirel Gretimlerden olusan metalar {izerinden, yeniden uretiliyor. Ustelik bu
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Gretim, Ahmad ve Chibber’in israrla Gzerinde durdugu gibi postkolonyalizmin
savas actigl iktidar iliskilerinin de yeniden Uretilmesiyle sonuglaniyor. Cagdas
duslintrler, bu durumu yaratan sireci neoliberalizm, neosémirgecilik ya da
neogelenekselcilik olarak adlandiriyor; ¢linkii siyasal anlamda sémirgecilik sona
ermis olsa da somirgeciligin kurguladigi hayali cografyalar arasindaki ekonomik
dezavantaj devam ediyor. Her tlrlG kdltGrel Gretimin, mevcut ekonomik,
siyasal ve toplumsal diizene karsi ¢ikiyor olsa dahi, meta olarak piyasada bir
degere sahip oldugu kiresel cagda, postkolonyal edebi ve bilimsel iretimlerin
kapitalist ekonomiye eklemlendigi iddia ediliyor. Aslinda Said (2016) de
Oryantalizm’den birkag yil sonra yayinladigi Kiiltiir ve Emperyalizm adli kitabinda
kiiresel kapitalizm tarafindan bigcimlendirilen emperyalizm ve kultir iliskisini
sorunsallastirirken metalastirilan kiltir ve kiltirel hegemonyadan bahseder ve
s6z konusu ¢cagdas distinceye temel olusturur. Dahasi Bati ile Dogu’yu kiresel
ve evrensel kapitalizmin birbirinden farkli ama birbirine bagimli parcalari olarak
gormek gerekiyor. Dolayisiyla tahakklim iliskisinin temelinde kapitalizmin yeni
vechelerinin oldugu kabul edilmelidir. Yine de bu kabul, oryantalizmin Dogu ve
Bati hakkinda siirekli tekraredegeldigi ve igsellestirdigimiz kalip yargilarindan
bagimsiz degerlendirmelerde bulunamadigimiz gergegini ortadan kaldirmaz.

Ornegin Covid-19 salgini nedeniyle Bat’dan ve Dogu’dan ilkeler bilimsel
basari/iin elde etmek ve kiresel piyasadan énemli bir pay alabilmek icin asi
iretme yarisina girdiler. Uzerinde konusulan ve uygulanan iki tiir asi dolasimda
idi: Biri Batili (Amerika-Almanya isbirligi) digeri ise Dogulu (Cin) ilag¢ firmalar
tarafindan Uretildi ve kiiresel piyasaya sunuldu. iki firmanin asi tretiminde
kullandigi ydntem dahi oryantalist imgeler barindiriyordu: ilki daha modern ve
yeni, ikincisi daha geleneksel ve eski yontemler kullandilar. Diinya kamuoyunda
en ¢ok bahsi gecen ve basari olarak kutlanan asi Gnli ilag firmasi Pfizer ve
biyoteknoloji firmasi BionTech’in isbirligi ile ilag piyasasinin ‘merkezi’'nde
uretildi. Cinli SinovacBiotech firmasinin Urettigi asi ise, boyle bir heyecanla
karsilanmadig gibi, kullandig1 geleneksel yontemden 6tlirt diinya kamuoyunda
glven duyulmayan bir asi olarak otekilestirildi. Bu durumun sebebi Dogu-Bat
karsitligina dayandirilabilir elbette; ancak bu yeterli bir agiklama olmaz. Cin’in
kiiresel ilag¢ piyasasindan daha fazla kar elde etmesini istemeyecek bir Bati’'nin
var oldugu gercegi unutulmamalidir. Ustelik Bati’nin modern bilimsel basarisini
yuceltenlerden birinin de BionTech firmasinin ortaklarindan olan bir Dogulu
oldugu goz ardi edilmemelidir.

Oyleyse postkolonyalligin icinde ve disinda ekonomik nedenlerden kaynaklanan
cesitli kiresel esitsizliklerin oldugu soylenebilir. S6z konusu esitsizliklerin
postkolonyal teoriler tarafindan gérmezden gelinmesi, onlari zayif kilmaktadir.
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Boyle bir durumda, postkolonyal teorilerin vaat ettigi gibi madun konumunda
olanin 6zne kilindig1 ve tim hiyerarsilerin alt-tst edildigi alternatif alanlarin
gercekten var oldugu distnilebilir mi? Ortaya cikislyla birlikte Gnemliiddialarda
bulunan postkolonyal teorilerin ona yoneltilen elestiriler ile birlikte yeniden
bir okumaya tabi tutulmasi gerekebilir. Sadece kilttrel farkhliklar baglaminda
degil, bu kultlrel farklihklardan kaynaklanan gucg iliskileri ile kiiresel ekonomik
yapilanmanin kesisiminde bir postkolonyal okumanin yapilmasi ve postkolonyal
teriminin olumsuz anlamlarindan arindiriimasi onu daha giicli kilacaktr.
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