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Ozet

Bu ¢alismada, toplumsal zihniyetteki iktisadilesmenin nedenleri analiz ediliyor. Konunun
analizi, biiyiik dlciide, Max Weber’in diisiinceleri ¢ercevesinde yapiliyor. Max Weber, Bati
toplumlarinin gelisme dinamigini rasyonellesme kavrami ile agikliyor. Ona gore, zihniyetin
rasyonellesmesi kapitalist iktisadi zihniyeti yoguruyor, kapitalist iktisadi zihniyet ise modern
kapitalizmi yaratiyor.
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Abstract

This study analyses the factors causing economisation of social thought. The dicsussi-
ons and analyses in this paper are mainly based on Max Weber’s point of views. Rationalisa-
tion forms the basis for Max Weber’s explanation of the development of Western societies.
According to him the rationalisation of social thought creates the capitalist economic thought,
and the capitalist economic thought causes the birth of Modern Capitalism.
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Giris

Weber, akademik hayat1 boyunca, “modern kapitalizm ni¢in yalnizca
Bati’da ortaya ¢ikmustir” sorusunu cevaplamaya calisiyor. Bu baglamda
kendine su sorular1 yoneltiyor (Késler, 1972: 10): “Rasyonel bilim ve teknik,
rasyonel endiistri kapitalizmi ve rasyonel biirokratik devlet orgiitlenmesi
ni¢in modern zamanda Bati’da ortaya ¢ikt1?”. “Rasyonellesme siireci Bati
disinda, bilhassa Asya’da ve diger kiiltiirlerde nicin gergeklesmedi?” “Toplu-
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mun, gruplarin ve tek tek bireylerin hangi 6ncelikleri rasyonellesmeye yol agti
ve bunun i¢in hangi bedeller 6dendi?”.

Weber, Bat1 toplumlarinin gelisme dinamigini temelde “rasyonallesme”
kavramu ile agikliyor. Modern donemde Bati ile ilgili “rasyonel kapitalizm”,
“rasyonel yonetim”, “rasyonel hukuk”, “rasyonel isletme”, “rasyonel muhase-
be” ve “rasyonel biirokratik orgiit” gibi hemen hemen her kavrami rasyonellikle
nitelendiriyor. Weber’in eserlerindeki temel kavram siiphesiz rasyonellesmedir.
Bu kavram, onun diigiincelerinin ¢ikis noktasini olusturuyor (Parsons, 1981:

81 ve Bendix, 1972: 50-67).

Weber’e gore, ¢cogu toplum ve kiiltiir rasyonaliteye sahip olmadiklari
i¢in, esigine kadar gelmis olmalarina ragmen, modern kapitalizm’e gecemiyor
(Elibol, 1983: 98). Ona gore, kapitalizm iktisadi zihniyetin rasyonellesmesinin
bir tezahiiriidiir.

Bati’da dinin rasyonellesmesi, genel anlamda Hiristiyanligin reforme
olmasiyla, 6zel anlamda Katolikligin Protestanliga doniismesiyle ilgilidir.
Protestanlik, kendine mahsus anlayisla Bati iktisadi gelismesi i¢in gerekli
olan kapitalist zihniyeti (ruhun) ortaya ¢ikartyor. Weber’in “Protestan ahlak
kapitalizmin ruhudur” seklindeki tezi bu gercekligi betimliyor.

Weber, din ve kapitalist zihniyet gibi birbirine zit diinyalar sasirtic1 se-
kilde bir araya getiriyor. iki ayr1 diinya bir ortak ¢izgide bulusuyor. Ulgener’e
gore (1981: 17), din ve kapitalist zihniyetin her ikisi de evrensel tarih agisindan,
daha bir ¢oklari ile beraber (ilim, sanat, hukuk vb.) biitiin bir medeniyet diin-
yasina damgasini vuran genel bir prensibin — rasyonalizmin- havasi i¢inde
diinyaya gozlerini agiyor.

Bu ¢alisma, Max Weber’in iktisadi gelisme diisiincesi baglaminda, ka-
pitalizmin ortaya ¢ikis1 ve rasyonellesme arasindaki iligkiyi ele altyor.

1. Kapitalizm Kavram

Weber’e gore (1993: 67), kapitalizm, “siyasal kapitalizm” ve “modern
kapitalizm” olmak iizere ikiye ayriliyor. Siyasal kapitalizm’in ise bes tiirii
vardir: “Emperyalist kapitalizm”, “somiirgeci kapitalizm”, “seriivenci ve
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yagmaci kapitalizm”, “vergici kapitalizm” ve “parya kapitalizmi”.

Weber’e gore (1993: 66), iktisadi gelisme siireci tarihte bir defa ve bir
yerde, Bati’da, Modern Kapitalizm ile sonuglaniyor. Modern kapitalizm,
kapitalist iktisadi gelisme siirecinin bir meyvesi ve bir agamasidir. Kapitalizmin
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baslangi¢ ve tiirlerinin diger zaman ve toplumlarda goriilmiis olmasina karsin,
stirecin modern endiistriyel kapitalizm olarak kemale ermesi ancak Bati’ ya
kismet oluyor.

Weber’e gore, modern kapitalizm kazang ve kar arzusunun isin ve iiretimin
rasyonel drgiitlenmesi temeline dayanan isletmelerle gergeklestirmeye ¢alisildigi
iktisadi diizendir (Acar, 1993: 105). Elde etme giidiisiiniin, kazan¢ ugrasinin,
kar sdikinin, miimkiin olan en fazla miktar paray1 kazanma gayretinin kendi
icinde kapitalizm ile dogrudan dogruya bir iliskisi bulunmuyor. Sinirsiz kazang
aclig1 ve kar hirs1 hi¢ bir bigimde kapitalizm ile ayn1 sey degildir. Kapitalizm
olsa olsa bu irrasyonel giidiilerin dizginlenmesi, en azindan rasyonel olarak
dengelenmesiyle 6zdes olabilir (Weber, 1985: 15). Kar ve kazang arzusu her
cag ve toplumda vardir. Ancak, kér arayisi ile akilci ¢alisma disiplinin bilesimi
tarih boyunca bir kez, modern zaman da, Bati’da ortaya ¢ikiyor (Aron, 1986:
372). Kapitalist isletme biirokratik (rasyonel) bir érgiitlenme araciligryla en
fazla kar elde etmeyi hedefleyerek modern kapitalizme hizmet eder.

Rodinson’a gore (1978: 26), kapitalizmi belirleyen sey en ¢ok kar degil,
siirsiz birikimdir. Yani, kazang isteginin sinirlanmamasi ve iiretim istegini
smirsiz kilacak bi¢cimde daha ¢ok biriktirme istegi ile harekete gegirilmesidir.
Kapitalizm siirekli, rasyonel, kapitalist isletmenin, devamli yenilenen kar
arayiginin, yani verimliligin pesindedir. Biitiin ekonominin kapitalist diizene
bagh oldugu yerde, verimliligi hedef almayan isletmeler ortadan kalkmaya
mahkimdur. Kapitalist eylem kuru kér hirsina gore degil, degis-tokus imkéan-
larmn1 kullanarak bir kar elde etme umuduna dayanan, (bigimsel olarak) barigct
kazang firsati tigerinde kurulu bir davranistir (Weber, 1985: 15).

Kapitalist kazancin, diger kazan¢ metotlarindan farkli olarak, rasyonel
bir bigimde elde edildiginin gostergesi isletmenin belirli bir faaliyet donemi
sonunda rakamla hesaplanan bilangosunun degis-tokus yoluyla kazang sagla-
mak i¢in kullanilan maddi iiretim araglarinin degerini agsmak zorunda olma-
sidir. Kavram agisindan 6nemli olan, tahmini para girdisi ile tahmini para
ciktist arasinda karsilastirmaya bagli kalmanin ekonomik eylemin belirleyici
ozelligi olmasidir.

Kapitalist igletmenin gelisiminde iki 6ge belirleyici oluyor. Bunlar, ev
ile igyerinin birbirinden ayrilmasi ve bununla yakindan iligkili olan rasyonel
bir defter tutma davranisidir (Weber, 1985: 19). Defter tutma eylemi, girdi ve
¢ikt1 kaydinin tutulmasindan 6te, 6ziinde maliyet muhasebesinin oldugu bir
mantik ve isleyise sahiptir.
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Kapitalizm, iktisat literatiiriinde genellikle, Bat1 iktisadi gelismesi ile es
anlamda algilantyor. Veya, birbirinin nedeni-sonucu olarak ele almiyor. Oysa,
bu iki olgu Weberyen terminolojide es anlama gelmiyor. Bu farklilik, Weber
‘in kapitalizm olgusuna yiikledigi 6zgiin anlamdan kaynaklaniyor. Onun kast
edip ideal tiplestirdigi kapitalizm, “modern kapitalizm " dir.

EEINT3
1

Weber, “modern kapitalizm
talizm”, “modern rasyonel kapitalizm”, “burjuva kapitalizmi”, “modern en-

endiistriyel kapitalizm”, “rasyonel kapi-

diistri kapitalizmi” ve “rasyonel isletme kapitalizmi” gibi adlarla esit anlama
gelecek sekilde kullantyor.

2. Rasyonalizm ve Reformasyon

Rasyonalizm (akilcilik) bir yandan gorenekgilige, diger yandan dogma-
tizme karsi duran bir meslek ve bir metottur (Basgil, 1942: 25, Bolay, 1990:
223). Popper’e gore (1989: 197), rasyonalizmin anlami olduk¢a bulaniktir.
Genis anlamda, diisiince etkenligini, gézlem ve deneyimi kapsar. Dar anlamda,
akildisiligin (irrasyonalizm) degil de, deneyciligin (ampirizm) karsit1 olarak
kullaniltyor. Bu anlamda kullanilan akileilik, diistinceyi gozlem ve deneyimden
iistlin tutuyor ve bundan dolay1 da "diisiinciiliik (rasyonalizm)" olarak nitele-
niyor. Weber ise, dar epistomolojik / bilimsel anlamindan farkli olarak, kiil-
tiirleri belirleyen temel bir motif olarak ele aliyor (Ozlem, 1999: 77).

Weber, rasyonalizmin ¢ok degisik anlamlara gelebilecegini ifade ediyor.
Bir anlami, sistemci diisiiniiriin diinyanin algilanmasina getirdigi rasyonali-
zasyondur: Gergeklik {istiinde, gittikge ince ve soyut kavramlar kullanarak,
artan bir kuramsal egemenlik kurmak. Baska bir anlami, kesin olarak belir-
lenmis pragmatist amaca, eldeki verilerin gitgide daha dogru hesaplanmasiyla,
metodik olarak varilmasidir. Rasyonallesmenin derece ve yonii olumsuz agidan
biiyii 6gelerinin ortadan kalkmasiyla, olumlu acidan fikirlerin sistematik tutarlik
ve dogaya uygunluk kazanmasiyla dlgiiliiyor (Weber, 1993: 52 ve 250).

Genel olarak toplum hayati ve 6zel olarak iktisadi hayatin rasyonelles-
mesiyle, Hiristiyanligin reforme olup Protestanlagmasiyla modern kapitalizm
ortaya cikiyor: Katoligin hayati giinah, giinahtan sonra tovbe ve tekrar giinah,
arkasindan nedamet seklinde inisli ¢ikish bir seyir takip ediyor. irrasyonel dav-
ranis bu istikrarsiz ortamlarda bir yap1 haline geliyor. Protestanlikta ise tam
aksine, herkes kendi kendisinin rahibi oluyor ve bireyin secilmisligini siirdii-
rebilmesi igin siirekli kendisini kontrol etmesi, sonuna kadar dogruluktan
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sasmama kararliligin siirdiirmesi gerekiyor. Iyi kul olmanin yolu, giinah is-
ledikten sonra tovbe etmekten degil, Tanri’nin nasip ettigi meslekte galisip ¢ile
cekmekten geciyor. Bu sebat ve kararliligin kurumsallagmasi “siirekli basar1”,
“meslekte sebat” ve “siirekli en fazla kar1 elde etme” gibi tutum ve davranig-
larmi yiikselen toplumsal degerler haline getiriyor (Elibol, 1983: 99).

Eger, dinin iktisadi hayattaki fonksiyonu kurucu ve olusturucu olmaktan
cikip mesrulastirict ve destekleyici olursa dindarin i¢ diinyasindaki disiplin
ve Tanr’ya kars1 yiikiimliiliik duygusu ekonominin ihtiya¢ duydugu rasyonel
calismayi, gelismeye yapilacak bireysel katkiy1 ibadet gibi algilamaya do-
niistlirebilir. Protestanligin toplumsal ve ekonomik hayatla ilgili temel vurgusu
bu dogrultudadir. Protestanlik, rasyonalitenin amaglarina ulasmasinda, dinin
kolaylastirict bir katalizér olmasimi ifade ediyor. Tiim dini yorumlar, iktisadin
“genel kuramina” uygun hale getirilmis oluyor (Celik, 1993: 73). Ancak din,
diinya ve ekonomik hayati motive etme siirecinde diinyevileserek kendi sonunu
da hazirliyor. Bu anlamda kapitalizmi agiklayan sdylem, ayni zamanda, i¢i bosa-
lip, ruhunu kendinden uzaklastiran dinin (Protestanligin) ironik hikayesidir.

Kapitalizmin gelismesinde zorunlu, birlestirici faktor rasyonel ruhtur,
yani rasyonel diisiince ve rasyonel iktisat zihniyetidir.

Zihniyetin rasyonellesmesinden (iktisadilesmesinden) dnce iktisat ahla-
kinda geleneksel motifler egemendi. Geleneksellik, endiistri ve ticarete ata-
dan geldigi gibi bir deger atfedilmesine neden oluyor. S6z konusu geleneksel
yaklagimin giiniimiizde de izlerini siirmek zor degildir. Iktisadi diisiincenin
rasyonellesmesi yolunda ilk adim, gelenekle miicadele ile atiliyor.

Ilkel gelenekgilik iki sekilde somutlagtyor: Ilki, maddi islerde yogunla-
styor. Mesela, Cin’ de yollarin yapiminda, rasyonel ara¢ veya ulagim imkan-
larmin kullanimi bazi geleneksel odaklarca engelleniyor. Benzer muhafaza-
karlik Bati’da demiryolu yapilirken de yasaniyor. Devlet memuru, toprak
sahipleri ve tliccarlarin ¢ikarlarinin zedelenmesi rasyonalizasyonun oniindeki
belli bagli engelleri olusturuyor. Geleneksel engeller sadece tahrik edilen
ekonomik diirtiilerle, ¢ikar, kazang ve kar gibi motivasyonlarla yok edile-
mez. Bati’da iktisadi hayat {izerindeki gelenekgiligin prangasi Burjuva smaifi-
nin miicadelesiyle asiliyor. Weber’e gore (1961: 355), Burjuvanin geleneksel
irrasyonellikle miicadelesi, bazilarinin kolay bir indirgemecilikle yaptig1 gi-
bi, burjuvanin kar hirs1 ve kazang acgligiyla, kisaca kuru “cikar” diirtiisii ile
aciklanamaz. Ciinkii, Burjuvanin ¢ikar diirtiisii, meseld Orta Cag tiiccarlarin-
kinden hi¢ de fazla degildir.
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Cikar saglama ve kazang elde etmeye yonelik olarak orijinal, iki zit tavir
bulunuyor: “Igsel tavir” ve “digsal tavir”. I¢sel tavir, gelenek ve aile, klan ve
kabilenin dini iliskilerine baglilik tarafindan belirleniyor. Dissal tavir ise
ekonomik iliskilerin sinirlandirmadigi sinirsiz ve tabii kazang elde etme diir-
tiisti ile ilgilidir. Digsal tavrin sinirsiz kazang diirtiisii, i¢sel tavrin, yani gele-
nekgiligin baskis1 altindadir. igsel tavir ile digsal tavir kategorik olarak bir-
birlerine zittir. Bati’da rasyonellesme siireci, bir taraftan geleneksel kardeslik
iligkisi i¢ine hesabi katarken, eski dini iligkilerini de disipline ediyor. Nevar
ki, aile toplulugu i¢ine hesabin girmesi ve toplumda ekonomik iligkilerin 6n-
celenmesi saf dinin sonunu hazirliyor. Weber’e gore (1961: 356), bu yonde
bir gelisme yalnizca Bati’ya 6zgiidiir.

Kapitalist iktisat zihniyeti gelenekgilige zit bir karakter tasiyor. Pre-
kapitalist donemde kazang ve kar arzusu tiiketim ve gosterisle baskalarina
tahakkiim etmek, san ve sohret kazanmak gibi irrasyonel bir amaca yonelik-
ti. Yine, bu donemde kazang yollar: somiirii, yagma, angarya ve vergi gibi
vasitalardi. Modern kapitalizmdeki kar ve kazang ibadet niyetiyle bir meslek
icerisinde diizenli ve disiplinli ¢alismayla elde ediliyor. Sahip olunan zengin-
ligin liikks ve ihtisam i¢in harcanmasi ise piiritenin sahip oldugu ziiht anlayi-
sina yakistirllmiyor (Weber, 1961: 356).

Tekrar etmek gerekir ki, kapitalist zihniyeti ¢oklarin sandig1 gibi si-
nirsiz bir kazang ve somiirii hirsina indirgenemez. Ciinkil, Oylesi tutkular
tarihin her devrinde var olagelmistir. Bat1 kapitalizmi i¢in yeni olan, diizenli
bir meslek gatisi altinda rasyonel-metodik ¢aligmay1 kendine vazgegilmez bir
hayat ilkesi ve felsefesi haline getirmis, tilketim ve gosteristen ¢cok tutum ve
hesaplilik tarafina yatkin vazife ve is adamu tipidir. Weber, diizenli yasama
tutkusu ile Protestanligin (Luther kolu hari¢) metodik-riyazet¢i kanadi olan
Kalvinizm ve onunla bir ¢izgide olmak iizere Piiritanizm arasindaki yakinlik
iistiinde duruyor (Weber, 1985: 14-15 ve Ulgener, 1991: 17).

Pre-kapitalist donemde, miitevazi bir hayat seviyesinde dengeye gelen
bireyler, bu dengeyi siirdiirebilecek birikime veya sabit gelire sahip oldugun-
da derhal ¢alismasini azaltmakta, hatta ¢alismaktan vazgegmektedir. Kapita-
lizmin y1gmaci zihniyetine ters diisen bu feodal davranis kaliplari, Protestan
Ahlak ile ortadan kalkiyor (Bodur, 1991: 87). Feodal donemde de kar ve kazang
hirs1 vardi, fakat kar ve kazanci tutumlulukla yarina devretmek zihniyeti yoktu.
Iste, Protestanlik birinci zihniyeti rasyonellestirerek ikinci zihniyeti yaratti.
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Rasyonalizm, gelenekle biitiin baglarin1 koparip her seyi aklin denetimine
ve hesape¢1 mantigina uyduran ve biitlin bir medeniyet diinyasina damgasini
vuran temel bir anlayistir'. Bu anlayis bilim, sanat, mimari, egitim, miizik ve
hukuk gibi din ile iktisadi (diinya) ve daha bir¢oklarini kendi siizgecinden
gecirip bir ¢izgide topluyor (Ulgener, 1991: 17).

Kapitalizm, bir agidan, teknik gelismeyle ilgilidir. Teknoloji, teknigin ras-
yonellesmesiyle, bilimin teknige uygulanmasiyla ortaya ¢ikiyor. Bu baglamda,
teknoloji rasyonellesmenin bir {iriinii olarak ilk defa Bati® da gerceklesiyor.
Teknik alandaki rasyonellik temelde teknik olarak karar verme birimlerinin
hesaplanabilirligine, yani, Bat1 biliminin 6zelliklerine, matematik ve deneysel
bilimlere baglidir (Weber, 1985: 21).

Ontolojik bakimdan din ile ekonomi birbirlerine ¢atisan olgular gibi go-
riiniiyor. Tezatlik, XIX. yiizyilda kar ve kazang diirtiisii ile dinin birbirlerini
olumlamasiyla ortadan kalkryor. Din ne zamanki diinyay1 reddetme yerine
ona sekil vermeye yoneldi, o zaman iktisadi hayati da motive ediyor. Esasinda,
dinlerin énemli bir kismi, emirleriyle diinyevi pratikleri motive ediyor. Pro-
testanlik, kapitalist iktisadi diizenin motivasyonlarini bu sekilde saglyor.
Weber, Dinin ehlilesmesi ya da diinyevilesme (sekiilerlesme) sini, Bati’da her
seye damgasini vuran rasyonellesme siireci ile bu mantiga dayandirtyor (Aydin,
1993: 44).

Bilim, sihir ve biiyliden arinmis olarak, bugiinkii anlamini1 yalnizca Ba-
ti’"da kazaniyor. Bilime deneysel yontem ile rasyonel kamitlama yonteminin
uygulanmasi ilk defa Bati’da kesfediliyor. Modern laboratuar, ilk 6rnekleri
onceleri goriilmekle beraber, 6ziinde rasyonalitenin triindiir. Bu baglamda,
rasyonel bilim yalnizca Bati’ya 6zgiidiir. Hukuk ta dyle. Rasyonel hukuk,
kaprisli kisisel uygulamalardan ¢ok, esit vakalara esit bigimde uygulanacak
kurallarin toplami demektir. Zaten, rasyonel hukuk modern kapitalizmin
niteliklerinden biridir. Din reformu (Reformasyon) da gecmisin kemiklesmis,
akil dig1 hurafe ve dogmalariin yerini aklin (rasyonalizm) alisidir. Rasyonel
iktisat, piyasa sanslarii her tiirlii gérenek ve alisgkanlik kaliplarinin disinda
akil ve hesap yoluyla degerlendiriyor (Weber, 1985: 12-21).

Weber’e gore (1993: 255), yonetimin rasyonellesmesi otorite kaynaginin
geleneksellikten yasalliga kaymasidir. Yasal otoritede itaat, peygamberler ve

' Bu cagn genel prensibini, eskilerin deyimiyle ilcaat-1 zamanin rasyonalizm oldugunu Weber
gibi Sombart da benimsiyor (Aron, 1986: 348). Rasyonalizmin Modern Cag’m genel prensibi
olmastyla ilgili bkz. (Ozlem, 1999: 76-77, Ulgener, 1981: 17)
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kahramanlar gibi karizmatik yetenekleri olan kisilere, kutsal gelenege, zorla-
yicilig1 gelenekge belirlenen bir egemen kisiye ya da ayricalik ve ihsan yoluyla
mesruiyet kazandirilmig memuriyet ya da ddenek sahiplerine duyulan inang
ve bagliliga dayanmiyor. Yasal otoriteye itaatin temelinde, genel olarak ta-
nmimlanmus islevsel bir resmi gérev kavramina kisisel olmayan (impersonalizm)
baglilik bulunuyor. Resmi gorev rasyonel olarak konulmus normlar, yasalar
ve kararnamelerle saptantyor.

Rasyonalizasyonun yonetim alanindaki izdiisiimii olan biirokrasi, Weber’e
gore (1993: 51), tayin edilmis amaglara ulasmak icin en etkili yollar1 sunan
aragtir. Biirokrasi bir aygittir, onu kim kullanirsa amacina ulagmada isabetli
davranmig olur. Rasyonel biirokratik yonetim modern insana doga ve toplum
iizerinde etkin denetim imkan1 verir, onu tahmin edilemeyen bir diinyanin
endiselerinden ve biiyiisel gii¢lerin hakimiyetinden kurtarir. Ote yandan biirok-
ratiklesme, is ve gorevlerin gittikce mekaniklesmesine, kisisel ve birincil ilis-
kilerin yerini resmi ikincil iligkilerin almasina, siyasal yaraticiligin korelip
diinyanin biitiiniiyle tatsizlasmasina neden oluyor.

Reformasyon sonucunda kilisenin tahakkiimiinden kurtulan birey, ko-
lektif suur ve sorumluluk yerine, bireysel sorumluluk yiikleniyor. Bireyin
dindarlhigim veya basarisini kisisel basariya baglayan Reformasyon, basarinin
reel zemini sanayi toplumu oldugundan hareketle, dini, belirleyen konumdan
belirlenen konumuna diisiiriiyor. Reformasyon bir yandan dinin aslin1 kilisenin
dogmalarindan arindirirken, 6biir yandan onu biitliniiyle sanayi toplumunun
gereklerine endeksliyor. Dindarlik, is ve ¢aligma hayatindaki performansa
baglandigindan, bir agidan dinin performansi da sanayi toplumunun sartlarina
indekslenmis oluyor (Celik, 1993: 73). Dinin diinyevilesmesinin yolu da bu
sekilde agilmis oluyor.

Weber, Protestan Ahlak’in kapitalizmin ruhuyla uyumlu oldugunu, fakat
kapitalizmin bir kere gelistikten sonra Protestan bir diinya goriisiine bagiml
olmayacagmi soyliiyor. Ona gore, kapitalizm bir kere tecessiim ettikten sonra,
Protestanlik olmadan da, i¢sel bir anlam pahasina kendiliginden devam eder.
Bu dogrultuda, ekonomik faaliyetler bir meslek anlami olmaksizin, sadece
giindelik terimlerle yorumlanmaya baslanir. Mesela, ABD de servetin yara-
tilisinda “eglence niteligi” agir bastyor. Weber, hi¢ bir mesrulastirmaya veya
dinsel anlama ihtiya¢ duymaksizin kendi kendine varligini siirdiiren bir kapi-
talizm i¢in “ruhsuz uzmanlar, kalpsiz sehvetlilerden olusan bir toplum” de-
yimini kullantyor (Aktaran Turner, 1991: 205).
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Neticede, modern kapitalizm makine gibi kendi kendine rasyonel prose-
diirle isleyen ve insanlarin neredeyse “zihinsiz carklar” gibi is gordiigii bir
toplum yaratiyor. Marx, bu sorunu yabancilasma olarak tasvir etmektedir.

Bat1 iktisadi gelismesi ve Modern Kapitalizm ekonomik hayatin dini
motivasyonla giidiilenmesi ile ortaya ¢ikiyor. Ancak, gelisme bir kere ger-
ceklestikten sonra bu etkilesim tersine dondii, bir alt-yap1 kurumu olan kapital,
yani madde, bir {ist-yap1 kurumu olan dini dejenere ederek kendine angaje
etti. Protestan din adami Bakster, bu durumu ac1 bir sitayisle asagidaki gibi
ifade ediyor (Aktaran Celik 1993: 240):

Diinya ile ilgili metalar her an tlizerimizden atilabilecek ince palto gibi
olmalidir. Protestan Ahldk tarihte goriilmedik madde birikimine sebep ol-
mus, fakat, bu madde insan hayati iizerinde giderek demir paltodan kafes
olmusg, bugiin Protestanligin ruhu bu kafesten kagnugtir.

Weber’e gore, modern kapitalizm artik dini destege ihtiyac1 olmadan
devam edebilir. Bu diisiince, Newton’ un tabiat i¢in diisiindiigii “Tanr1 evreni
yaratip ilk hareketi sagladiktan sonra, saat gibi kendi kendine islemege terk
etmigtir” seklindeki mekanistik diinya goriisiiyle paralellik tasiyor (Bodur,
1991: 98).

2.1. Metodik Yasanti

Weber’e gore, tipik kapitalistin 6zellikleri olan “kili kirk yarmak”, “he-
sapli - kitapl olmak”, dakiklik ve metodiklik gibi pratikler Manastir*“in as-
ketik kiiltiiriinden geliyor. Asketizm (riyazetgilik) 6ziinde hayata metodik
yaklagmayi1 ifade ediyor.

Weber’e gore, ilk metodik ve disiplinli yasant1 dini ortamlarda basladi.
Bu ortamlarin en tipik 6rnegi Manastir’dir (Duran, 1993: 49). Manastir, sa-
hip olunan hayatin metodik bir sekilde, yalnizca Tanrinin rizasi yolunda
harcandig1 yerdir. Asketizm, bu ortamlarin {iriiniidiir. Tarih, asketik (riyazi)
hayatin metodik pratikleri ile ¢ok basarilara sahne olmustur. Bati iktisadi
gelismesi bunun en 6zgiin 6rnegi sayilabilir.

Dinler tarihi bir anlamda din ile diinya arasinda gidis - gelislerden ibarettir.
Diinya ile ahretin kesismesi denge ve siiklineti ifade ediyor. Bir tarafin ‘denge

2 Manastir: Baglangi¢c donemlerinde, dini bir hayata kendilerini adamig ve dinin hiikiimlerine
gore yasadigi her alanda nefsini kontrol altinda tutan insanlarin olusturdugu cemaattir.
Manastir kurumunun ashi Dogu’dur, Hiristiyanligin 6zglin mali degildir (Arslan, 1993: 5).
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(itidal)’den ayrilarak kendi kutbuna yonelmesi, diger tarafi aksi bir tepkiyle
kendi kutbuna itmis olur. Nitekim, biitiin dinsel hareketler, tevecciihlerin
biitiiniiyle diinyaya yoneldigi fetret (bunalim) donemlerinde ortaya g¢ikiyor
(Toynbee, 1978: 356).

Hiristiyanligin 6zellikle ilk dort yiizyillik doneminde, Grek-Romen top-
lumunun erdemlerini yitirmesi ve biitliniiyle diinyaya yiiksiinmesine tepki
olarak, bir kisim insanlar Aziz Benedick (480-543) onciiliigiinde karsit bir
egilimle diinyaya sirtlarin1 ¢evirmis, manastira kapanmisti (Arslan, 1993: 5).
Nitekim, manastir hayatinda egemen ideal, din ugruna diinyevi olan1 feda
etmektir.

Bat1 Orta Cag manastirlart metodik olarak yasayan tek orgiit idi, burada
yasayan rahipler metodik olarak ¢aligir, amaglarina rasyonel araglarla ulagsmaya
gayret ederdi. Saatler sadece onlar i¢in calardi, ibadet i¢in giinlin saatleri
sadece onlar i¢in dakikalara boliinmiistii. Manastir toplulugunun ekonomik
etkinlikleri de biitlinliyle rasyoneldi (Weber, 1961: 364). Rahipler, hayatini
tamamen iradi bir eylemle, son derece disiplinli ve diizenli sekilde tanzim
ediyor, milim milim bir yasant: modunu esas prensip olarak benimsiyor. Oyle
ki, hayatin her ani, siirlan ¢ok iyi tespit edilmis zaman dilimlerine ayrilmistir.
Giindelik hayatin akis1 eksiksiz belirlenen dakikalar, hatta saniyeler iizerinde
dizayn edilmisti. Bir dilim, bes zeytin tanesi yenilecekse tam o kadar yeniyor.
Bu tarz hayat diizeni kisinin benliginde diizenin, disiplinin ve metodik yasanti
modunun yapisallagsmasi ve kurumlagmasina neden oluyor, savruk ve sorumsuz
yasant1 kisinin hayatinda son derece marjinal kaliyordu (Duran, 1993: 49).

Orta Cag’da bu rasyonel hayat modu sadece manastir topluluguyla siirlt
kalmist1. Din segkinleriyle (rahipler) genis kitle arasindaki manastir duvarla-
rinin Reformasyon hareketi ile ortadan kalkmasiyla, daha dnce din seckinlerine
mahsus olan riyazi (asketik) hayat sosyal hayata taginarak kamusallasiyor.
Bati’ya 6zgli olan manastirlar degil, manastir yagaminin toplumsallagsmasidir.

2.2. Aktif Riyazet

Bir dénem, kendine gore hakli nedenlerle diinyaya biitiiniiyle sirtin1 donen
ve ondan uzaklasan ¢evrenin asiriligi (ifrat) zaman iginde tefritini yaratiyor.

Ruhani smif (Rahipler) diinyaya karsit misyonunu kilise orgiitliniin giiciinii
de arkasina alarak halka dayatmak istiyor. Bu etkiye tepki olarak genis toplum-
sal kesimler uhrevi olana sirtin1 doniip var giiciiyle diinyaya yoneliyor. Refor-
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masyonun protest hareketiyle kilisenin baskis1 parcalanip bir kenara itiliyor.
Sekiilarizasyon veya diinyevilesme olarak adlandirilan bu siire¢ aslinda dini
reddetmek degil, onun belli bir yorumsal niteligine itiraz olarak ortaya ¢ikiyor.
Fakat, sonradan diinyaya yonelmek noktasinda kantarin topuzu kagirilmig
oluyor.

Sekiilerlesme (diinyevilesme), bu agidan dinsel eylemin uhrevi neticeler
icin degil diinyevi refah i¢in yapilmasinin hos karsilanmasi, diinyevi bir ve-
rim iretme islevinin onanmasiydi. Weber’in tezi de bu minval ilizeredir: Ona
gbre modern kapitalizm, asketik Hiristiyanlhigin iktisadi gelisme icin gerekli
giidiileri temin etmesiyle ortaya ¢ikiyor. Bu sonucu yalnizca Bati’ya ve Modern
Donem’e 6zel kilan sey aktif riyazetti (Aktaran Duran, 1993: 49).

Kapitalizmin énemli bir niteligi olan metodik hayat, manastirin asketik
(riyazi) yasantisina dayantyor. Weber’e gore, riyazet (askete), insan yaradilisin-
dan ham, kaba sevk-i tabileri sokiip atmaya yonelen, giiniin her dakikasina -
ibadet niyetiyle de olsa- hakkini veren, metodik bir nefis murakabesi, rasyonel
yasama biciminin bir gesit prototipidir (Ulgener, 1991: 48).

Cogu dinlerin saf degeri diinyay1 reddetmiyor, aksine diinya ve ahiret
dengesini gozetiyor. Denge zamanla ihmal edilerek bozuluyor. Bir kag istisna
disinda peygamberli ya da peygambersiz biitliin gelismis dinler, baslangicta
kutsal degerleriyle (dogmasi) bu diinyanin somut nimetlerine isaret etmektedir.
Yalnizca, din Ustatlar1 (asketikler ve kesisler, sufiler ve dervisler) bu diinyanin
saglik, refah, uzun 6miir gibi somut nimetlerine kiyasla “6biir diinyaya ait”
seylere yoneliyor. Obiir diinyaya ait amaglar, yalmzca 6te-diinyaya odaklanarak
gerceklesemez (Weber, 1993: 237). Ciinkii, obiir diinya bu diinyadaki tavra
gore belirleniyor. Insamin, Tanr1 katinda kendini ispatlamasinin (samimiyetini
gOstermesinin) yolu diinyada gdsterecegi performansa baglidir. Nitekim, diinya
ahiretin mezrasi degil midir? Piiritenlerde kisinin kendini (bir i adami olarak)
kanitlamig olmasmin verdigi ilahl huzur hali, bu asketik dinin (Protestanligin)
kutsal degerleri arasinda psikolojik bakimdan temel amagti (Aydin, 1993: 49).

Kurtulusgu dinlerin en énemli iki kavrami “yeniden dogus” ve “kurtulus”
tur. Vecd (istigrak) ile yeni bir ruh gecici olarak mistizmde de kazanilabilir,
fakat yeni bir ruha planli ve yontemli bir asketizmle siirekli olarak sahip
olunabilir.

Her dinin yeni dogus hali, o dini benimsemekte en dnde gelen tabakanin
karakterine uygundur. Her toplumsal tabakanin kendini ispatlama diizlemi de
az - ¢ok farklidir. Kahraman ruhlu sovalyelerin, yoneticilerin, ekonomik tedarik
siniflarinin, Orgiitlenmis bir hiyerokrasinin veya kibar aydin tabakalarinin
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dinde kendini ispatlama tarzlar1 birbirinden farklidir (Weber, 1993: 241).
Weber’e gore, biitlin siyasal biirokrasiler (yonetici sinif), dinsel gorevleri
yurttaglarin ve statii gruplarinin resmi ve toplumsal yiikiimliiliiklerinden
ibaret gorme egilimine sahiptir. Biirokrasilerin belirleyici oldugu yerlerde
dinler, kurale1 ve sekilci bir karaktere biiriiniiyor. Sovalye ruhlu savaseilar
tabakasi i¢in dogal olan, tiimiiyle diinyevi ¢ikarlar1 kollamak ve her tiirlii
“mistisizm”den uzak kalmaktir. Hiyerokrasi, profesyonel bigimde ruhlarn
tedavisine yonelirken, koyliiler dinin pratiklerini biiyliye boguyor. Zanaatkar,
tiiccar, evde iiretimi Orgiitleyen girisimceilerin (ilk burjuva tipi) davranislarinda
ise pratik akilcilik ortak egilimi olusturuyor. Bu tabaka, hayatlar1 nispeten
dogaya bagimli olmadigindan bir ahlaki ve rasyonel hayat diizeni kurma
imkanina sahiptir. Nitekim, irrasyonel gelenekgiligin zincirini kirabilecek
istidada sahip olanlar bu tabakadir. Fakat, bunu basarabilmek biraz da referans
alinan dinin niteligine baghidir. Bu baglamda dinler, “model dinler” ve “mis-
yonerlik dinleri” olmak tizere iki gruba ayriliyor (Weber, 1993: 243):

Model dinler, kurtulus yolunu 6rnek bir hayat siirmek ve genellikle te-
fekkiircii ve hareketsiz cosku icinde yasamakta artyor.

Misyonerlik dinler® ise emirlerini diinyaya bir Tanr1 adia teblig etmeye
yoneliyor. Dogal olarak, bu emirler ahlakidir ve ¢ogu kez aktif bir asketizmi
igerir. Misyonerlik dinlerinde miiminler, kendilerini ilahi giligten bir parga
olarak degil, Tanri’nin aleti olarak goriir. Zerdiist dini soylu ve kdyliilere,
Islamiyet ise miicahitlere yoneliyor. Bu iki din, aslinda Musevilik ve ilk
Hiristiyanlik ogretileri gibi aktif karakterlidir. Budizm, Taoizm, Neo-Pisagor-
culuk, Gnostisizm ve Sufizm propagandalar ise aktif karakterli degildir. Oysa,
misyonerlik dinlerinin bazi emirleri kesinlikle is ve meslek tabanlarina da-
yaniyor (Weber, 1993: 244).

Serbest is yapan kentli tabakalarin gii¢lii oldugu, kast boliinmeleri ve
tabu baglarinin olmadig1 sartlar misyonerlik dinleri i¢in miinbit ortam1 olus-
turuyor. Bu ortamda tercih edilen dinsel tavir, kibar aydin tabakalarinin etki-
ledigi dinlerde en yiiksek deger olan Tanr1’ dan bir par¢a olmak ya da benligini
Tanrr’ya teslim etmek yerine, aktif bir asketizme ve Tanri’nin gereci olma
fikriyle beslenen, onun da arzuladig1 bir ¢alisma ya doniisebiliyor. Bati’da aktif
asketizm, daima tefekkiircii mistizm ve orgiastik ve hareketsiz vecde iistiin
geliyor (Weber, 1993: 244).

3 Mesajimt her tarafa, herkese yaymaya caligan dinlere misyoner dinleri denir. Misyoner
dinler: Hiristiyanhk, islam ve Budizm'dir (Tiimer, 1988: 209).
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Bir din doktrininin 6zerkligi bulunuyor. Mesela, Kalvinistler’in “alin-
yazis1” inanct.. Akiler dinlerin pragmatizmi, belli ortamlarda pratik bir yasam
bi¢iminin kabul edilmesinde ¢ok etkili oluyor. Yasam bi¢iminin yonii nerede
tiimiiyle rasyonalize edilmisse, bu kesinlikle rasyonalizasyonun yoneldigi
yiiksek degerlerin eseri oluyor. O halde, deger yargilarini ve tutumlari belirleyen
dindir. Fakat, dinsel yargilar, ahlaki bir rasyonalizasyon yapabildigi siirece etkili
oluyor ve ¢ok kere de kesin sonug veriyor (Weber, 1993: 245).

Insanlar dinsel beceri bakimindan farkli kabiliyetlerde yaratilmistir. Bu
gercek, en kati ifadesiyle Kalvinistler’in alinyazisi doktrinindeki Tanr: litfii-
niin se¢iciligi diislincesinde yer buluyor. Herkes samanlar, kesisler ve aske-
tikler gibi olamaz. Boyle koyu dindarlik toplumda statii tabakalasmas: yara-
tir. Sonugta, kitlenin dini (halk dini) ile seckinlerinin dini (seckinci din) ara-
sinda bir farklilik ortaya ¢ikar (Weber, 1993: 245). Bu konuda bagka ayrim da,
“resmi din” ile din ustalarin “mistizmi” arasindaki ayrimdir.

Bir toplumda kurumsal dini temsil eden din adami1 ve uzmanlari ile halk
dinini temsil eden din ustalar1 arasinda dogal bir gerilim bulunur. Kilise ile
asketikler, ulema ile dervigler arasindaki gerilim gibi..

Din ustalari, kitlelerin maddi manevi destegini saglamak ve siirdiirebil-
mek i¢in isteklerini gilinliik hayatin elverdigi dinsellige uyduruyor. Bu uydurma
zorunlulugu dinin kitabiliginden nispeten uzaklagsmayi doguruyor. Din ustala-
rinin kitabi dinden verdikleri 6diiniin niteligi, dinin glinliik hayati nasil etki-
ledigi acisindan ¢ok dnemlidir. Mesela, dogu dinlerinin ustalar kitlelerin biiyii-
sel bir gelenek i¢inde saplanip kalmasima riza gosteriyor (Weber, 1993: 246).

Din ustalarmin iktisat ahlaki tizerindeki etkisi ¢cok biiyiiktiir. Ustalarin
yaydig1 dinler genellikle “model” ve “pratik” dinlerdir. Fakat, din ustalarinin
iktisat ahlakini etkilemesini sinirlayan ve yonlendiren iki etken bulunuyor
(Weber, 1993: 246). Din ustalarinin tabi oldugu din model din ise toplumsal
ahlak rasyonellesip verim liretemiyor. Ciinkii, tefekkiircii ve coskucu dinler
ekonomik hayata iyi gdzle bakmiyor. Mistik ve coskucu haller kisiyi giinliik
hayat ve onun gereklerinden uzaklastiriyor. Bu baglamda, din ile diinya ve
giinliik hayat, din ustalarinin yasadigi dinle halkin yasadigi din, din ustalarn
ile kitle arasinda hi¢ bir koprii kurulamiyor. Bu durumda, ustalarin yasadig:
din biiyiik kitlenin giindelik hayatin1 yonlendiren deger ve davraniglarina
sirayet edemiyor (Weber, 1993: 247). Weber, betimlenen karsitlig1 mistizm
(tasavvuf) veya pasif riyazet ideal tiplemeleriyle agikliyor.
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Diinya hayatinin Tanri’nin iradesine gore sekillendirildigi asketik tari-
katlar mistizmden farkli sonuglar doguruyor. Bu yeni sonucu aktif riyazet
olarak adlandirmak miimkiindiir (Weber, 1993: 248). Aktif riyazetin kendiligin-
den gergeklesebilmesi igin iki sart gereklidir: Birincisi, yilice ve kutsal deger
mistik nitelikte olmamalidir. Sonsuza kadar var olabilecek diinya iistii bir
varlikla birlesmeyi dngormemeli, kendinden gegmekle ulasilacak mistik bir bir-
lik halini gergeklestirmemelidir. Ikincisi ise, bir inang sistemi ayinsel olma-
mali, sirf biiyiisel islemlere ve salt ruhani tiirden ibadetlere dayanmamalidir.
Ciinkii, bunlar bir biitiin halinde algilanmas1 gerekli hayati, yalin bigimlere
indirger, soyutlar ve gorecelestirir (Weber, 1993: 247).

Dinler, kuruluglari itibariyle diinya ve 6te-diinya mutlulugunu vaat ediyor.
Dinlerin bir kismu diinyay1 maddi varligi ile toptan inkar etmesine karsilik, diger
kismu yalnizca insanin diinya ile (goniil) bag ve iliskisine elestiri getiriyor.

Birinci kisim insanlara gore, diinya kotii ve nefrete layiktir, diinya ve
onun degerleri (umurlar1) insanlar1 giinaha sokan ve Tanri’dan uzaklagtiran
unsurlardir. Bu anlayisla, diinyadan kagmak adini aslinda diinyanin meydan
okumasina gizli bir boyun egis, kendini onun insafina terk edis s6z konusu-
dur. Buna uygun davranis, diinyanin iyiliklerine de kétiiliikklerine de riza, kabul,
kaderine teslimdir. Teslimiyet¢i ve tevekkiilcii olan bu zihniyete mistizm de-
niyor (Weber, 1993: 248).

2.2.1. Mistizm ve Aktif Riyazet*

Aktif asketikler diinyaya getirdikleri yorum ve aldiklar1 tavirlarla mistik-
lerden ayriliyor. Cikis itibariyle, mistizm ve riyazetin (asketizm) her ikisi de
diinyay1 elestiriyor. Fakat, aktif asketik, diinyanin bizzat kendisini degil, ona
olan ilginin niteligini elestiriyor (Ulgener, 1991: 33). Ciinkii, diinya dinsel
acidan ne kadar asagi ve glinahla yiikli bir gemi de olsa, insanin Tanri’nin
iradesine gore ote-diinyadaki konumu, bu diinyadaki yasama pratigine ve din-
darca performansina bagl olarak tecelli ediyor. Aktif riyazet, gurur ve glizellik,
cilginlik ve rilya, suf diinyevi iktidar, diinyadaki kahramanlik gibi gafletlerden
otlirii diinyayi tahkir ve tezyif ediyor. Boyle degerler, Tanr1 hiikiimranliginin
rakipleri (sirk) sayilarak reddediliyor. Ancak, tam da bu ret yiiziinden ige-
doniik tefekkiirciiliik gibi diinyadan kagmiyor. Aksine, diinyayr Tanri’nin
buyruklaria gore rasyonalize etmek istiyor (Weber, 1993: 248).

* Genis bilgi igin bkz. (Weber, 1978: 541-544).
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Aktif asketizmde, miiminler Tanri’nin emirlerini eyleme dontistiiren Tanri-
nin aletleridir. Mistizmde ise diisiince yoluyla kutsal varliktan bir par¢a olmak
esastir. Amag eylem degil, olustur. Birey ise ilahi giiciin aleti degil, kabidir
(Weber, 1993: 248).

Weber’e gore, mistizm ve aktif riyazeti birbirinden ayiran iki kriter vardir:
Diinya i¢i asketizm (diinyevi ¢ilecilik) ve diinya disi asketizm. Asketizm, diinya
ici (ya da diinyaya yonelik) ise aktif riyazet, eger ahrete yonelik ise mistizm
olarak tecessiim ediyor (Aron, 1986: 378).

Mistiklere gore, eylem, 6biir diinyaya ait iman halini tehlikeye diisiiriiyor.
Aktif asketizmde ise, islem alan1 diinya igerisidir, akilci aktif asketizm, diin-
yaya sahip c¢ikarken, orada vahsi ve zalim ne varsa, diinyevi bir isle ugrasarak,
ehlilestirmeye calisiyor (diinya i¢i asketizm). Bu baglamda, asketizm ile diin-
yadan kagisin (tefekkiir yoluyla diinyadan kagis) tiim sonuglarini benimseyen
bir mistizm arasinda koklii bir karsitlik bulunuyor. Gergek hayatta bu ayrimlara
net ve piir olarak rastlanmaz. I¢ ice ge¢mis kategoriler arasinda siirekli gegisler
yasanabiliyor, sentezler olusabiliyor ve hatta tamamen zit bir karaktere bii-
riinebiliyorlar (Weber, 1993: 280).

Aktif asketizm, kullarin kendi benliklerindeki zalimligi yenmek ve yok
etmeye yonelirse, mistizmden farki kalmayacaktir. Diinyanin diizenine iliskin
hi¢ bir eylemde bulunmayarak asketizm yoluyla diinyadan kagilmis olunur.
Boylelikle aktif asketizm, dis goriiniis itibariyle tefekkiir yoluyla diinyadan
kacisa ¢ok yaklasir (Weber, 1993: 281).

Tefekkiircii mistik, diinyadan ka¢gmasi gerektigi sonucuna varmaz ve
diinya ici asketizmdeki gibi, diinya diizeni i¢cinde kalmaya karar verirse aktif
asketizmin diinyevi sonuclarini verebilir. Weber buna, diinya i¢i mistizm
diyor (Weber, 1993: 282). Osmanli’nin kurulusunda aktif rol oynayan Alperen
Dervisler bunun drnegi sayilabilir.

Sonugta, mistizm ve aktif asketizm karsitliginin uygulamada tamamen
yok olabilecegi ve kurtulus arayisinda iki tiiriin kimi bilesimlerinin ortaya
c¢ikabilecegi unutulmamalidir.

2.2.2. Mistizm ve Aktif Riyazetin Ornekleri

Hint dindarligi, Cin 6rnegine aykir1 bir sekilde diinyay1 hem teorik, hem de
pratik olarak ve en asir1 bigimde inkar eden dini ahlak sistemlerinin besigi ol-
mustur. Nitekim, kesislik, asketik ve tefekkiircii sistemler ilk olarak Hindistan-
da dogmus ve orada gelismistir (Weber, 1993: 278). Yahudilik mistizmi ge-
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listirdi, ama Batili tipte bir asketizmi hemen hi¢ islemedi. Baslangigtaki Is-
lamiyet de agik¢a mistizmi reddetti. Bu dinlerdeki dervis inanglari, diinya
iistli Tanr1 ve yaratana baglilik anlayisindan ¢ok baska kaynaklardan dogdu
(Weber, 1993: 280).

Piiriten mezhepleri diinya i¢i asketizmin mutlak onciileridir. Dahasi
bunlar, evrenselci Katolik Kilisesi’ne - iradenin uygulanmasindaki zorlayici-
ligina kargi- getirilmis en tutarli ve bir anlamda tek tutarli antitezdir. Protes-
tan (pliriten) mezhepler, en giiclii bireysel ¢ikar olan toplum i¢inde sayginlik
kazanma egilimini iyi hasletleri gelistirme isinin hizmetine veriyor. Bireysel
giidiiler ve kisisel 6z ¢ikarlar biitiin sonuglariyla birlikte, burjuva Protestan
Ahlaki’nin korunmasmin ve yayilmasmin hizmetine veriliyor. Protestan
Ahlak sisteminin bu kadar derinlere islemesinin ve kalici etkisinin nedeni bu
olmalidir (Weber, 1993: 275).

Luther, her ne kadar Protestan doniisiimiin dnciisiiyse de ¢gogu noktalardan
-Aktif Asketik bir- piiriten degildir. Ciinkii onun &gretisi, birgok agidan aske-
tizmi digltyor. Lutheryen 6gretide, dini hayata mistik kiiltiir egemendir (Weber,
1985: 90).

2.3. Aktif Riyazetin Toplumsallagsmasi

Aktif riyazet metodik yasama stili olarak manastirlarda rahiplere mahsus
bir hayat tarzi iken, zamanla toplumsal hayata sirayet ederek toplumsal bir
nitelik halini aldi. Aktif riyazetin toplumsallagmas1 Protestanlik mezhepleri-
nin ortaya ¢ikisiyla paralellik arz ediyor (Duran, 1993: 50).

Katoliklik, kat1 alt-iist sinifa ayrilarak din aristokrasisini olusturuyor,
giinah ¢ikarmay1 tekeline aliyor ve dinin toplumsallasmasina izin vermiyor.
Aktif riyazi hayatin da, baslangicta disartya siki sikiya kapali manastir hiicrele-
rinde yalnizca secgkin bir ¢gevreye (virtues) has bir hayat tarzi olarak yasandi-
g1 dogrudur (Ulgener, 1991: 40). Fakat, dinin toplumsallasmasinin dniindeki
dini aristokrasi Luther’in baglattig1 reformlarla ortadan kalkiyor. Reformasyon
hareketinin yayginlagmastyla onceleri sadece seckin (dini) sinifin ahlaki kodlari
olan riyazi ve disiplinli yasant1 bu defa kitlenin ahlaki kodlariyla 6zdeslesi-
yor. Daha Onceleri ahrete yonelik olarak bagvurulan aktif riyazet, zamanla
yon ve igerik degistirerek diinyaya yonelen bir yasanti tarzi haline geliyor.
Sonugta, asketik Protestanligin ahlaki deger ve pratikleri toplum katmanla-
rinda yayginlasiyor. Dini yasant1 agisindan insanlar manastirdan kurtularak
kendi hayatlarmin rahibi oluyor (Weber, 1961: 365-366 ve Ozel, 1993: 65).
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Asketik idealin doniisiimii Protestan topraklarda gergeklesiyor. Ozellik-
le, Amerika’daki gelismeler goz alicidir. Weber’e gore, riyazet, yalnizca
Bati’daki manastirlardan baglayarak aktif - rasyonel bir yasama metodu hali-
ne geliyor. Kisaca, bu metodun diinya i¢ine aktarilmasina ancak Protestanli-
gin bilinen dallari ile Bat1 sahit oluyor.

Iktisadi hayattaki metodik yasantinin en ciddi etkisi ve yansimasi, ma-
liyet minimizasyonu ve kir maximizasyonunda gergeklesiyor. Miitesebbis
birim maliyetin en diisiik diizeyde gerceklesmesi igin gerekli tiim galigsmalari
yapmakta, bu alanda matematikten ileri derecede yararlanmaktadir. Nitekim,
iktisat bilimindeki Marjinalizm hareketi bu ruhun tipik bir yansimasi olarak
kabul edilebilir. Glinlimiizde iktisat boliimlerinde temel ders olarak okutulan
Mikro Ekonomi disiplinini s6z konusu zihniyetin kristalize olmus bir sekli
olarak gormek yanlis olmayacaktir (Duran, 1993: 51).

Sonug¢

Rasyonalizm, epistomolojik olarak diigiinceyi deney ve gozlemden iis-
tiin tutan bir icerige sahiptir. Yaygin kullanimiyla, tutum ve davranislarda
duygusalliktan uzak, mantikli ve hesapli olmay1 ifade ediyor. Kavramin Weber
tarafindan kullanilis1 da ikinci anlama yakindir.

Weber’e gore, rasyonalizmin bir anlam1 soyut, kuramsal diigiinebilmek,
diger anlami ise pragmatik bir amaca, mevcut imkan ve seceneklerden en
dogrularini tercih ederek metodik bir sekilde varmaktir. Yani, bir hedefe varmak
icin gelenek ve karizma duygudashginin etkisinden kurtulup pragmatik ve akli
yontemler kullanabilmektir.

Weber, Bat1 toplumlarinin gelisme dinamigini temelde “rasyonallesme”
ile agikliyor. Bati ile ilgili “kapitalizm”, “y6netim”, “hukuk”, “isletme”, “muha-
sebe”, “biirokratik orgiit” gibi hemen hemen her kavramini rasyonellik ¢ipa-
styla degerlendiriyor. Ona gore, kapitalizm ekonomik diisiince ve aktivitele-

rin rasyonellesmesinin bir tezahiiriidiir.

Zihniyetin rasyonellesmesinden (iktisadilesmesinden) oOnce iktisat
ahlakinda geleneksel motifler egemendi. Geleneksellik endiistri ve ticarete
atadan geldigi gibi bir deger atfedilmesine neden oluyordu. Iktisadi hayatin
rasyonellesmesi yolunda ilk adim, gelenekle miicadele ile atiliyor.

Kapitalist iktisat zihniyeti gelenekgilige zit bir karakter tasiyor. Pre-
kapitalist donemde kazang ve kar arzusu sosyal statiiye hizmet ediyordu.
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Kazang yollar1 somiirii, yagma, angarya, vergi gibi vasitalardi. Modern Kapi-
talizmde ise kazang ve kar ibadet niyetiyle bir meslek igerisinde diizenli ve
disiplinli ¢calismayla elde ediliyor. Sahip olunan zenginligin statii onuru igin
harcanmasi piiritenin sahip oldugu ziiht anlayigina aykiri1 goriiliiyor.

Kapitalist zihniyet, ¢coklarinin sandig1 gibi, sinirsiz kazang ve somiirii
hirs1 degildir. Insanin ontolojisiyle ilgili bu duygular tarihin her devrinde var
olmustur. Bat1 kapitalizmi i¢in yeni olan, diizenli bir meslek ¢atis1 altinda
rasyonel-metodik ¢aligmay1 kendine vazgecilmez bir hayat ilkesi ve felsefesi
haline getirmis, tiiketim ve gosteristen ¢ok tutum ve hesaplilik tarafina yatkin
vazife ve ig adamu tipidir. Bu isadami diinden farkli olarak kar ve kazancini
tutumlulukla yarma devretmek zihniyetine sahiptir.

Pre-kapitalist donemde, miitevazi bir hayat seviyesinde dengeye gelen
bireyler, bu dengeyi siirdiirebilecek birikime veya sabit gelire sahip oldugunda
derhal ¢aligmasini azaltmakta, hatta ¢alismaktan vazgecmektedir. Kapitaliz-
min yigmaci zihniyetine ters diisen bu feodal davranig kaliplari, Protestan
Ahlak ile ortadan kalkiyor. Protestanlik bdylece birinci zihniyeti rasyonelles-
tirerek ikinci zihniyeti yaratiyor.

Protestanlik genel olarak toplum hayatini, 6zel olarak iktisadl hayati
rasyonellestirmekle modern kapitalizmi yaratiyor. Weber’e gore, ilk metodik ve
disiplinli yasant1 dini ortamlarda, manastirlarda basliyor. Metodik yasantinin
dini bazim “aktif riyazet” olusturuyor. Yillar yili hayatin riyazi (asketik) bir
sekilde siiriip gitmesi rasyonel-metodik hayatin yapisallagmasini saglamakta,
boylelikle savruk ve sorumsuz yasantinin kisi hayatinda son derece “marji-
nal” kalmaktaydi.

Aktif riyazet veya metodik yasama bi¢imi manastirlarda rahiplere mah-
sus bir hayat tarz1 iken, zamanla yayginlasip toplumsallasiyor. Aktif riyaze-
tin toplumsallagsmas1 Reformasyonla, Protestanlik mezhebinin ortaya ¢ikma-
styla miimkiin oluyor. Protestanlik 6ncesi dini diisiincede servet, insan1 Tan-
ri’dan uzaklastiran bir kir olarak algilantyordu. Protestanlik ve dzellikle B.
Franklin’in yeni yaklasimiyla servetin bir “kir” degil, aksine Allah’a yaklag-
tiran bir ara¢ oldugu yaklasimi yayginlasiyor.

Reformasyon hareketinin yayginlagmasiyla dnceleri sadece segkin (din)
sinifin ahlaki kodlart olan riyazi ve disiplinli yasant1 bu defa kitlenin ahlaki
kodlartyla 6zdeslesiyor. Daha Once ahrete yonelik olarak basvurulan aktif
riyazet, zamanla yon ve igerik degistirerek diinyaya yonelen bir yasant1 tarzi
haline geliyor. Ciinkii, Asketik Protestan dogma uygun bir ahlaki davranis
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yaratarak toplum katmanlarina yayiliyor. Insanlar, manastirlardan kurtulup
kendi hayatlarinin rahibi oluyor.

Modern kapitalizm kapitalist iktisadi zihniyetin tiriiniidiir. Kapitalist ik-
tisadi zihniyeti ise, Protestan Ahlaki’nin Burjuva orta smif Ahlaki’na do-
niismesi sonucunda ortaya ¢ikiyor.
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