[slam Aragtirmalar1 Dergisi

usul

39 (2023), 103-133

Kur’in’a Gore Ziilkarneyn’in Metodu ve Mesaji
The Method and the Message of Dhu al-Qarnain

Ali Keskin

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi
Istanbul/Tiirkiye

akeskin@toki.gov.tr

[stanbul Sabahattin Zaim University
Faculty of Islamic Sciences
[stanbul/Turkiye

ORCID: 0000-0003-1405-6104

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Types
Gelis Tarihi | Received

Kabul Tarihi | Accepted

Yayin Tarihi | Published

Yayin Sezonu | Pub Date Season
Cilt | Volume

Say1 | Issue

Sayfa | Pages

Arastirma | Research Article
16 Ocak | January 2023

03 Nisan | April 2023

30 Haziran | June 2023
Haziran | June

39

39

103-133

Atf | Cite as
Ali Keskin, “Kur’an’a Gore Ziilkarneyn’in Metodu ve Mesaj1”. Usul Islam Arastirmalar
Dergisi 39/39 (Haziran 2023), 103-133.
DOI: 10.56361/usul.1235807

intihal | Plagiarism

Bu makale, iThenticate yaziliminca
taranmistir. Intihal tespit edilmemistir
This article has been scanned by
iThenticate. No plagiarism detected.
Yaynci | Published by

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Istanbul Sabahattin Zaim University

Telif Hakki | Copyright

Yazarlar dergide yayinlanan
¢aligmalarinin telif hakkina sahiptirler ve
¢aligmalart CC BY-NC 4.0lisans1 altinda
yayimlanir.

Author(s) publishing with the journal
retain(s) the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

Etik Beyan/Ethical Statement
Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the
sources used have been properly cited (Ali Keskin).



Ali Keskin

Oz

Ziilkarneyn kissast Kur’an’da tek bir yerde anlatilmis olmasina ragmen
iizerinde en ¢ok yorum yapilan kissalardan biridir. Kissaya bu denli yorum
yapilmast onun insan idrakini zorlayan manzaralarla dolu olmasindandir.
Tefsirlerdeki rivayetlerin ¢coklugu ve farkliligi da yorumlar: artiran bir bagka
sebeptir. Bu makalede kissa ile ilgili yorum ve rivayet farkliliklara dayali
ihtilaflarm genel bir siralamasi yapilarak sebepleri {izerinde durulmayacak,
ancak bazi ihtilaflarla ilgili goriis belirtilecektir. Ayetlerdeki baz1 kelimelerin
baglam yoniinden anlam yapisi irdelenerek bu kelimelerin méanasma dikkat
edildiginde ayetlerin anlamimin daha net oldugu agiga cikacaktir. Boylece
kissadaki manzaralarin daha makul hale gelmesi saglanacaktir. Bu agidan
kissanin ayetlerinde gecen bazi kelimeler siyak ve sibak baglamindan
incelendiginde anlam iliskisine bagl olarak olagan sonuglarin ortaya ¢iktig
ve gercek bir portre kesitinin sunuldugu goriilecektir. Akabinde Ziilkarneyn’in
teblig, davet, sozlesme hukuku, yonetim ve insai faaliyetlerine dair metotlar:
incelenecektir. Ayrica Kur’an kissalarmin esas amaci olan alinacak mesajin
sonuglart  aciklanacaktir.  Onun  6zgiin  metodundan her zaman
yararlanilabilecegi, verdigi mesajin evrenselligi goriilecektir. Diger taraftan
mutlak ve sonsuz ilim sahibinin Allah oldugu, insan bilgisinin sinirl kaldigi,
bilgimiz nispetinde yaptigimiz yorumun Kur’an’in verdigi bilgiler igerisinde
kalmasi, Kur’an Ogretilerine aykirt yorumlarin ise kissalari amacindan
uzaklastirdig1 unutulmamalidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kissa, Ziilkarneyn, imkan.
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The Method and the Message of Dhu al-Qarnain

Abstract

In spite of being mentioned just once in the Qur’an, the parable of Dhu al-
Qarnain is one of the most commented on stories. The story is interpreted
many times since it has full of scenery that forces human willpower. The
multiplicity and variety of narrations in exegesis is another effect that
increases interpretations. In this article, a general ordering of controversies
based on comments and variety of narrations about the parable is presented
not to deal with the reasons, but no opinion is given about them. Certain
words in related verses are examined in terms of the context so that the
parable is understood and ensured more reasonably. Thus, it is seen that a real
portrait section is presented with the parable. Henceforth, the methods of Dhu
al-Qarnain on dawah, invitation, contract law, management, and
constructional activities is examined. Besides, the results of the message,
which is the main purpose of the parable, is analyzed. It is seen that his
method can always be used due to the universality of the message. On the
other hand, it is understood that human knowledge is limited as God is all-
knowing, thus our comments are subjective.

Keywords: Qur'an, Exegesis, Parable, Dhu al-Qarnain, Enabling.
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Giris

Ziilkarneyn kissast, niizul sirasina gore 45. Mushaf sirasina gore 18. sure
olan Kehf Siresi’nde anlatilmaktadir. Kehf Stiresi’nin mekki oldugu hususunda
ittifak vardir. Farkli rivayetlerle belirtilmis olsa da Mekkeli miisriklerin Hz.
Peygamber’e Ruh, Ashdb-1 Kehf ve Ziilkarneyn hakkinda sorular sormasi

iizerine nazil olmustur.!

Kur’an’da kissas1 anlatilan Ziilkarneyn doguya ve batiya sefer
diizenledigi, biiylik fetihler yapan bir cihangir oldugu, insanlar1 tevhide davet
ettigi, hayat1 boyunca iki nesil gelip gectigi, biiylikk cesaret sahibi oldugu,
kendisine zahir ve batin ilmi verildigi gibi ¢esitli rivayetlere dayanan bilgilerle
tefsirlerde anlatilan miimtaz bir sahsiyetin lakabidir.? Kehf sfiresinin 83.
ayetinden baglayip 98. ayetiyle sona eren ve Kur’an’da bagka bir yerde
anlatilmayan kissayla ilgili rivayet ve yorum farkliliklarindan kaynakl ihtilaflar
su bagliklar altinda toplayabiliriz.

-Niizul Sebebine dair rivayetlerin farkliliklari,
- Zilkarneyn lakabinin manasina atfedilen anlamlar,
-Zilkarneyn’in kimligi ve tavsifi,

-Yaptig1 seferler sonucu gittigi yerlerin ve yaptig1 seddin bulundugu

alanin neresi oldugu ve seddin varligi,

-Yaptig1 isler ve tuttugu yol, zaman, mekan ve gordiigli manzaralarla
ilgili durumlar,

-Ye’clic ve Me’ciic’iin kimler oldugu ile ilgili hususlar,

Bu ihtilaflar konumuz disinda kalip ihtilaflarin  sebeplerine
deginmeyecek, hakkinda herhangi bir goriis bildirmeyecegiz. Daha dnce yazilan
bir makalede kissa ile ilgili ihtilaflar detayli aciklanmis tefsir kitaplarindaki
cesitli goriisler tenkide tabi tutularak yazara gore bu goriislerden en uygun olani
belirtilmigtir.’  Dolayistyla ihtilaflarm,  ¢ikarillacak  sonuglara  etkisi

' ibn Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Hecr, 2001), 15/370, Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b.
Muhammed es-Styati, ed-Diirrii'I-mensur fi't-tefsir bi’l-me sur (Beyrut: Daru Fikr, 1432), 5/356.

2 Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Eyliil 2022).

Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, Karadeniz Teknik Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 1/2

(Aralik 2014), 7.
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olmayacagindan konuyla ilgili tartigmalara girmek mevcut yorumlara bir yorum
daha ilave etmekten baska bir sey olmayacaktir. Ote yandan konu hakkinda
yayimlanan makalelerde* ve tezlerde® de klasik tefsirlerdeki Israiliyyat agirhkl
rivayetlerle beslenen konular, kissayr anlatan ayetlerin sirasina gore
siniflandirilarak Ziilkarneyn’in kisiligi ve tarihselligi islenmistir. Kissa iizerinde
yapilan c¢alismalar hep bu eksen etrafinda donmiis, onun metoduna iliskin bir
caligma yapilmamistir.

Biz kissanin anlatildig1 ayetlerde gegen ve meallerde farkli anlamlar
verilen kelimelerin tahlilini yaptigimizda kissanin miiphemligini gidermis daha
net anlasilmasimi saglamis olacagiz. Bu nedenle bazi kelimelerin baglam
yoniinden anlamini verecek, ayetlerin agiklamalarini yapacak, kissada lakabi ii¢
kez zikredilen sahsiyetin metodunu anlatacak, kissanin verdigi mesaj ve
¢ikarilan sonuglar1 belirtecegiz.

Kissada Ziilkarneyn’in yasadigi yer ve zamanla alakali higbir sey
sOylenmiyor, kissalarin bilinen tarihi olaylar tasdik etme amaci bulunmadig:
i¢in kissalarda esas amag buradan ¢ikarilacak derslerin alinmasidir. Kur’an’daki
kissalarin ortak 6zelligi yer ve zaman belirtmeksizin kissayr menkibeye degil,
mesaja ¢evirmektir. Kissa ile ilgili zaman ve mekan tahliline yonelik
aciklamalar isnadi zayif rivayetlere dayanmaktadir. Bu agidan zayif rivayetlere
dayali yorumlar her zaman elestiri konusu olacaktir.

Kissa “(Ey Muhammed!) Bir de sana Ziilkarneyn hakkinda soru
soruyorlar. De ki: ‘Size ondan bir ani okuyacagim’.”® ayetiyle Ziilkarneyn

lakab1 zikredilerek basliyor. Bu ayette 1 (etld) fiilinin dniine gelen _- (sin)

harfinin godrevini soyle agiklayabiliriz. Sorulan soru hakkinda hemen cevap
verilmedigi yani hemen vahiy inmedigi, Ziilkarneyn hakkinda bilginin daha
sonra verilecegi bildirildiginden bu ayetin hemen, sonraki ayetlerin ise bilahare
nazil oldugunu anliyoruz. Ayrica Kur’an’mn dili olan Arapgada yakin ve planl

Feyza Celik, “Hicri Ikinci Asir Tefsirlerinde Ziilkarneyn Kissas1”, Hicri Tkinci Asirda Islami Ilimler
0/2 (2022), 52.

Fatma Koksal Albayrak, Kur’'an'in Isiginda Ziilkarneyn Kissasi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), ; Nuh Savas, Ziilkarneyn Kissas: (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994). ; Ahmet Sekercioglu, Klasik ve
Cagdas Kur’an Yorumlarinda Ziilkarneyn Kissasi 'mn Tahlili (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yaynlari, 2009), el-Kehf 18/83.
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gelecek zamani ifade eden _~ (sin) harfinin’ fiilin baginda bulunmasi sorulan
soruya cevap verilecegini belirttiginden konu hakkinda soru soranlarin
onyargilariin sonugsuz kalacagi anlami da c¢ikmaktadir. Konu ile ilgili
Fahruddin er-Rézi’de ayetteki - (sin) harfine dikkat ¢ekerek “bana bildirilecek

olan1 bende size bildirecegim” seklinde bir agiklama ile bu hususa isaret

etmistir.®

Nitekim iyi niyetli olmayan soru sahiplerinin on bes giin gecmesine
ragmen hala cevap alamamalartyla kendi 6nyargilarinin kesin yargiya doniistiigii
bir zamanda ayetlerin nazil olduguna dair Ibn Abbas rivayeti de’ bu ayetlerin
daha sonra nazil oldugunu gostermektedir. Ayetlerin inmesi ile soru soranlarin
menfi beklentileri bosa ¢ikmis, Hz. Muhammed aleyhisselamin peygamberligi
ile ilgili yapabilecekleri itirazlar1 ellerinden almmistir. Bu durum Hz.

»10

Peygamber’in “Kitaptan sana vahyolunani oku”"" ayetini fiili olarak agikladig,

»11

yasamindaki “Ben ancak bana vahyolunana uyarim” ilkesini uyguladigini

gostermektedir.

Diger taraftan dyet metninde soru soranlarin kim oldugu ile ilgili bilgi yer
almamakta olup farkli rivayetlerde bunlarim Mekkeli miisrikler veya Yahudiler
oldugu belirtilmistir.'"> Kissanin verdigi mesaj degerlendirildiginde soru
soranlarin  kimligine yonelik bir tespitin 6nemi olmayacaktir. 153 (zikrd)
kelimesinin anlamlarindan olan “bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen soz,
insanin elde ettigi bilgileri kendisiyle koruyabildigi nefsin bir durumu”'?

seklindeki tanimi dogrultusunda ayette gegen 153 (zikran) kelimesinin vahyedilen
bilginin aktarilmas1 oldugu, Ziilkarneyn hakkindaki bilgilerin ayetlerle smnirlt

kaldigi, onun hakkinda her seyi bilenin Allah Teald oldugu hususu

unutulmamalidir.

7 Ebii Bisr ’Amr b. Osméan b. Kanber es-Sibeveyh, el-Kitib, thk. Abdusselim Muhammed Harin
(Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 1/35.

8 Fahruddin Eba Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru Fikr, 1401),
21/164.

®  Taberi, Camiii’l-beyan an te'vili dyi’l-Kur’dn, 15/370. Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir,
Tefsiru’lI-Kur dni’l- ‘azim, thk. Sdmi b. Muhammed es-Selame (Riyad: Dar( Tayyibe, 1999), 5/197.

10 el-Ankebiit 29/45.

" Yinus 10/15.

12 [bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-‘azim, 5/197.

3 Ebuw’l-Késim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, ed.
Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), “zkr”, 179
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1. Garib Kelimelerin Baglam Acisindan Tahlili

Kissada gecen ve oOzellikle meallerde farkli anlam verilen kelimeler
baglam agisindan incelendiginde kelimelere uygun anlamlarin verilmesiyle
kissanin mesaji net anlasilacaktir. Bu agidan 84. ayette gecen 5: (mekkenna)
fiili, s (min) harfi cerri, :.2 (sey’in) ve &= (sebeben) zarflari ile 86 ve 90.
ayetlerde gegen 2% i (megribessemsi), 2% albs (metli‘agsemsi) mimli
mastarlari, is5 (vecede) fiili, & (ha) zamiri, ¢ (fi) harfi cerrl olmak {izere dokuz

harf ve kelime baglam ydniinden izah edilecektir.

1.1 Ziilkarneyn’e Verilen imkan ve Sebepler

“Biz onu yeryiiziinde kudret sahibi kildik ve kendisine her konuda
»14

(amacina ulasabilecegi) bir yol verdik.”"* ayetinde gegen .55 (mekkene) fiili
(mkn) kokiinden tef’’il babindan olup miimkiin kilmak, giiclendirmek, imkan
vermek demektir.!> Lam harfi cerrd ile kullanildiginda birini bir seye giicii yeter

kilmak anlamma gelir ki, <5 (mekkentiihii), bir nesneye iktidar vermek

manasindadir. '

Bu fiil, hem «£ hem de Ko 4 <& “onu yerlestirdim o da yerlesti”

seklinde kullanilir.!” Giiglendirmek ile giicii yeter kilmak veya imkan vermek
ayn1 manalarda olup imkan konusunda kisith bir anlam yiiklenmistir. “Kudret
sahibi kilmak” ise daha genis ve genel manada gliclendirme nitelemesi
katmaktadir. Bu nedenle kelimeye “kudret sahibi kildik” anlaminin verilmesi
verilen giiciin sinirsizligina isaret eder. Halbuki giliglendirmek belirli ve sinirl
bir seydedir.

Diger taraftan bu dyetin disginda & (mekkenn) fiili Kur’an’da alti ayette

daha gegmektedir.'® Gegtigi yerlerde, yerlestirmek, imkan vermek anlamlarinda

14 el-Kehf 18/84.

15 Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisdnu’l- ‘arab (Beyrut: Dar-u Sadir,
ts.), “mkn”, 13/414.

16 Ebd’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed el-Firazabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, ed.
Mektebu’t-tahkiki’t-turdsi fi miiesseseti’r-risdle (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426 2005),
“mkn”,1235.

17 isfehani, “mkn” , 471.

8 el-En’am 6/6, el-A’raf 7/10, Yasuf 12/21,56, el-Hac 22/41, el-Ahkaf 46/26.
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219

kullanilmistir. Mesela “Sizi yeryiiziinde yerlestirdik™"” ayetinde bu anlamdadir.

Ayrica Yusuf siresi 21 ve 56’nc1 ayetlerinde gecen J&s (mekkenna li) fiiline

“yerlestirmek” ve “imkan vermek” anlami verilirken bu ayetlerde “kudret sahibi
kilmak” ménas1 verilmesi kelimenin baglamindan koparilmasina neden
olmaktadir. Bu nedenle ayette gecen (mekkenna) fiiline “giiclendirdik” ya da
“imkan verdik” seklinde mana verilmesi daha isabetli olacaktir.

Birgok tefsirde ayetin devami olan . o5 5 ¢ 350 climlesinde gegen

(min) harfi cerrinin climleye kattig1 anlama “ibtida” (baslangi¢) manasi verilerek
Ziilkarneyn’e insanin aklina gelen gelmeyen, var olan olmayan her seyin

A

verildigi anlami yiiklenmistir. Halbuki ayette .. (min) harfi cerri “baziyyet”

manasinda yani “birisi, bir kismi, bir boliimiin pargasi” anlaminda kullanilmas1

daha isabetli olacaktir.

Unlii Islam filozofu Farabi (81. 339/950) “sey” kavramu igin “ister dis
diinyada var olsun ister herhangi bir yoniiyle kavranmig olsun, boliinmiis olsun
ya da olmasin, nasil olursa olsun, her mahiyeti bulunan” tanimini yapmaktadir.
20 Ragib el-Isfahani (81. 5./11. yiizyilm ilk geyregi) ise “bilinebilen ve
kendisinden haber verilen, var olam1 da olmayam1 da kapsayan” tanimini
vermekte ve “Allah’in diledigi olur, dilemedigi ise olmaz” kaydini
eklemektedir.?! Tehanevi (6l. 1158/1745°ten sonra) ise “ister mevcut ister
ma‘dim olsun, ister muhal ister miimkiin olsun, kendisi hakkinda veya kendisi
sayesinde bilgi edinilebilen yahut hiikiim verilebilen” tarifiyle sey’in
mahiyetinin daha derin oldugunu belirtmistir.”* Bu tariflerden sey’in mevcudun
disinda da olabilecegi vurgulanmaktadir. Bu durumda Ziilkarneyn’e her sey
degil Allah’m istedigi sey verilmis ve sahip oldugu sey Allah’in verdigi ile
sinirli kalmistir. Bu agiklamalardan sonra “her seyin Allah’in tasarrufunda
oldugu, bunlardan tamamini peygamberler dahil kullarindan hi¢ kimseye
vermedigi, Ziillkarneyn’e verilenin her sey degil her seyin bir kismi oldugunu
belirtmeliyiz. Zemahserl (61. 538/1144) tefsirinde, her seye dairden maksadin
her seyin sebeplerine dair oldugu, bu ifade ile Ziilkarney’ nin saltanatindaki

9 el-A’raf 7/10.

20 Farabi, Kitabu 'I-hurif, ed. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1990). 106, 128-129.

21 Isfehani, “sye”, 271.

22 Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kesgdfii wstildhati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, nsr. Ali Dahriic, Abdullah
Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “sye”, 1/1047-1048.
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maksat ve amaglarin kastedildigi, verilenin her sey degil, saltanatina dair
sebepler oldugunu ifade etmektedir.?

Ayetin son kelimesi olan iz (sebeben) kelimesinin anlami; “kendisiyle

hurma agacina ¢ikilan ip, bir seye ulasilan her sey” demektir.* Ayrica istenilen
hedefe ulastiran her seye de sebep denmektedir.>> Sebeb kelimesinin bir manasi
da yoldur. Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr, ikrime, Siiddi, Katade, Dahhak
gibi miifessirler, bu yolun ilim anlamina geldigini sdylemislerdir.?® Taberi (6l.
310/923) sebeb kelimesinin ilim oldugunu®’ belirterek kelimeye bir kisitlama
getirmis olmakla birlikte Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) imkan vermegi,
niibiivvete hasretmis, buna bagli olarak mecaz anlaminda “bir seye ulagmay1
saglayan her tirlii imkam kullanmak” seklindeki agiklamasiyla “sebeb”

kavraminin peygamberlik oldugunu belirtmistir.*®

Elmalili Hamdi Yazir (6l. 1942) ilim, kudret, alet ve vasitalar1 sebep
olarak belirtmis, “neye yapigsa ondan maksadina ulasirdi, sebepsiz diizensiz
hareket etmezdi, fakat her neyi de tutsa o bir sebep olurdu, ¢iinkii sebep olmak
esyanin aslina ait degil, Allah'n bir tahsisidir.”?® Seklindeki izahatin da
sebepleri yaratanin Allah oldugunu belirterek, Ziilkarneyn’e verilen sebebin
sinirliligina kismen de olsa isaret etmektedir.

Tefsirlerde “sebeb” kelimesine {lizerinde gidilen yol anlami verilmesi de
Ziilkarneyn’in gittigi yolda nasil, ne ile ve kiminle gittigi, bu yolda nelerle
karsilagtigi, kat ettigi yolun uzunlugu ve bu yolu hangi siirede tamamladigi gibi
sorular zihinlerde olugsmus ve kissay1r miiphem kilmistir. Bu agidan ona verilen
sebebin ne oldugunun somut olarak bir tamimlamasini yapmamiz imkansizdir.
Sebep somut oldugu kadar soyut bir kavram olup hedefe giden yolda kullanilan

maddi ve manevi seylerdir.

Allah'in yaratma fiili siireklilik arz ettiginden sebepler zamana, insana,
mekana ve sartlara gore degismekte ve sekillenmektedir. Buradaki sebep,

2 Ebwl-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidy t-tenzil ve ‘uyiini’l-

ekavil fi vuctihi 't-te 'vil (Beyrut: Daru’IKitabi’l-Arabi, 1407), 2/743.

24 [sfehani, “sbb” , 220.

% Eba Muhammed Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’dn (Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1398), 464.

2 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 5/197.

27 Taberi, Camiii’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’dn, 15/371.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/166.

2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 5/388.
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Allah'in Ziilkarneyn’den yapmasini diledigi igleri gergeklestirmesi icin yarattig1
seylerdir. Sebepsiz hicbir seyin olmayacagi, yalnizca peygamberlere verilen
mucizeleri bir sebep ile izah etmemiz gerekmeyecegini belirtebiliriz. Bu nedenle
ayete “Siiphesiz ki biz yeryliziinde ona imkan ve yapmasini diledigimiz seylerin

sebebini verdik.” seklinde mana vermemiz daha isabetli olur.

1.2 Ziilkarneyn’in Gittigi Yerler ve Karsilastig1 Manzaralar

Ziilkarneyn sebebe tabi oldu. “(Bati'va gitmek istedi ve) bir yol tuttu.”°

Parantez icerisinde verilen batiya gitmek istedi anlami sonraki ayetten ¢ikarimla
yapildig1 anlagilmaktadir. Buradaki ihtilaf gittigi yoniin konumu agisindan bati
yonii mil yoksa yeryliziinlin bat1 tarafi mi1 oldugu ile ilgilidir. Ziilkarneyn batiya
gitmek istedigi icin mi yol tuttu yoksa verilen sebep onun bati yoniine gitmesini
mi gerektirdi? Sebep, bati yoniine gitmesini zorunlu kildi. O da sebebe tabi
olarak gilinesin battig1 yonii takip etti. Yoksa batiya gitmek istedigi i¢in sebep
verilmedi. Cilinkli sebebin digina ¢ikmasi hedefsiz, amagsiz bir eylem yaptig1
diisiincesi dogurur ki bu da kendisine sebep verilmis bir insanin tercih edecegi
davranis degildir. Boylece Ziilkarneyn kendisine bahsedilen sebebe tabi oldu ve
sebebi yerli yerinde kullandi.

“Giinegin battigi yere varinca, onu siyah bal¢ikll bir su gozesinde batar

(gibi) buldu...””" Ayet; i= harfi cerri ile bashyor. &= (hattd) harfi cerri, gayet
(intiha) igindir. = isin, olusun bir sirda bitisini veya o sira kadar devam
ettigini anlatir.>>** Bir eylemin bitis noktasin isaret etmek i¢in kullanilir. ‘s
(hattd) dan sonra gelen '3 (iza) ise miizari zaman zarfi edat1 olup Oniindeki
kelimeye “vardiginda, ulastiginda” manasi katar. X (belega) fiilinin “yer, zaman

ya da belirlenmis islerden biri ile amacin en yiiksegine erismek ve en sonuna
varmak™* anlammm dikkate aldigimizda zamana bagli bir sonuca ulasmak olur
ki bu da Ziilkarneyn’in vardig1 yerlere zaman methumunun dogal sonucu olarak
insan i¢in en makul siirenin sonunda ulastigmni anliyoruz. Iste Ziilkarneyn tabi
oldugu sebep sonucu, giin batiminda giines 1smnlarmin kara balgikli bir su

30 el-Kehf 18/85.

31 el-Kehf 18/86.

32 Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-diiriisi’I-‘Arabiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 3/175.
3 Galayini, Cami ‘u’d-diiriisi’l- ‘arabiyye, 3/175.

3% Isfehani, “blg”, 60.
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gbzesine vurdugu yere vardi. Son donemde tefsir bilgisi olmayan yazarlar
tarafindan yazilan kitaplarda Ziilkarneyn'in yolculugunu “uzaya yaptigi, uzay
arac1 kullandig1” Seklindeki yaklagimlar tarihi gergekligi olmayan ve Kur'an
mesajina aykiriligi agik olan efsanevi yorumlar oldugunu sdyleyebiliriz.>

Tefsirlerde ihtilafli konulardan birisi de < &2 (megribessemsi)

kelimesi ile ifade edilen gilinesin battig1 ve Ziilkarneyn'in vardig: yerle ilgilidir.
Birbirinden degisik rivayet ve goriislerin bulundugu bu ihtilaflara basta da ifade
ettigimiz gibi deginmeyecegiz. Ayetin lafzindan giinesin battig1 yeri belirleme
imkanimizin olmadigini belirtmemiz gerekir. Glines yeryiiziiniin her tarafinda
bat1 yoniinde batar. Kara balgikli su gozeleri de diinyanin birgok yerinde vardir.

9936

“Glin batim1” veya “giinesin ufukta kaybolmasi® anlamindaki <4 (megrib) bir

zaman zarfi mu yoksa bir mekan zarfi midir? Bize gore bu glinesin batt1g1
zamandaki mekan zarfidir. Yani zaman ve mekanin birbirlerine bagli oldugu

noktay1 anlatan hem zaman hem mekéan zarfidir.

Ayette gegen “Onu Kara balgikta batar buldu” ifadesinde « (ha) zamiri

sems kelimesine atfedilmistir. Sems’in, “glines yuvarlagi ve ondan yayilan

151k seklindeki anlamini dikkate aldigimizda & (ha) zamiri giinesin bizzat
kendisine degil ondan yayilan 1ginlara atfedilmelidir. Yani hazfedilmis bir (:s>)
“1s1n” kelimesi vardir. Bu nedenle & (ha) zamirinden maksat giinesin 1sinlaridir.

Giines 1s1nlar1 suya carptiginda bir kismu kirilip suya batar, bir kismi ise yansir.
Bu durum deniz suyunun optik ozellikleri ile ilgilidir. Giinesin yoriingesinden
¢ikip suya batmasi tasavvur edilemeyeceginden suya batanin giines 1sinlarimnin
olmasi dogal ve normal olanmidir. Ziilkarneyn'in gordiigii manzara da giines
isinlarinin kara balgikli sicak su kaynaginda batmasiyla olusan yansima ve 15181n
kirilmas1 olayidir. Dolayisiyla burada kara balcikta batan giines degil, glines
isinlaridir. Bu giinesin kendisi degil 1smlariin ¢arpmasi sonucu olusan durumu
ifade eden “giines ¢arpmas1” deyimi gibidir. Ayni sekilde “giinesten korunmak”
da bir deyim olup burada giinesin kendisinden degil isinlarindan korunma

anlasilir.

3 Bu konuda bk. Iskender Tiire, Ziilkarneyn / Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Insan (istanbul:

Timas Yayinlari, 2000). ; Serhat Ahmet Tan, Zamanin Sahibi Ziilkarneyn (istanbul: Sira Yayinlari,
2018).

3¢ Ibn Manzur, “grb”, 1/639.

37 [sfehani, “sms”, 267.
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Diger taraftan Arap dilinin zenginligi bu Aayette de goriilmektedir.
Arapgada glinesin batmasini ifade eden —: (garebe) fiili kullanilirken, herhangi

bir nesnenin suyun igine batmasi $¢ (gareka) fiili ile ifade edilir. “Sonra

738 dyetinde gegen Ul (agrakna) fiili de suyun igine

otekileri suda bogduk.
batirilarak yok etme manasindadir. Dolayisiyla her bir farkli 6zel durumlar icin

farkli kelimeler kullanilan Arap dilinde <% fiilinden “gilinesin suya batiyor

oldugu” anlamini ¢ikarmak kanaatimizce dogru degildir.

Ziilkarneyn giin batiminda bal¢ikli su kaynagma ulasti ve onu yani
giinesin 1sinlarini batarken buldu! Bulmak fiiline “mevcut olan1 veya yeni bir
seyi elde etmek” anlami yiikledigimizde giinesin suyun i¢inde var oldugu algisi
olusur ki bu da ilk bakista insan zihninde bir bulanikliga sebep oluyor. Ayetteki

is5 (vecede) fiili “Bes duyu organindan biriyle bulmak ve var olmak”

manasindadir.®® “Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarhik eden, kendisine her
seyden bolca verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadin gérdiim. Onun ve

» 40 A

kavminin, Allah1 bwrakip giinese taptiklarini gordiim... ayetlerinde gecen

&liss (vecedtll) fiili “g6z ve kalp ile gérme olup ayette ifade edilen durumu

gozleriyle gormiis ve kalp goziiyle de bundan ibret almisti. Eger boyle

olmasaydi kadin hakkinda onu ve kavmini buldum diyemezdi.”*' Miifessir ve

Arap dil alimi Isfahani’nin (6. 502/1109) “bulmak” fiili ile ilgili yaptig
aciklama bu ayetin tefsiri i¢in de referans alinmalidir.

“Giinesi batarken buldu” ifadesi insanin belli mekanlarda sahit olacagi
glinesin batti§i zamanm gdzlemlemesi, gormesi demektir. Kissanin diger

kelimelerinde oldugu gibi burada da bir anlam hatasina diigiilmiis ¢ (fi) harfi
cerrine “iginde” ve “gibi” manasi verilerek giinegin %+ (3= ¢ “kara balgikli su

gbzesi i¢inde battif1” veya “batiyor gibi” seklinde bir anlam ¢ikarilmig ve bu

durum yiizyillar boyu tartisma konusu olmustur. Halbuki hi¢bir Nahivci & harfi
cerrine ¢ (ke) harfi cerrinin anlami1 olan “gibi” manas1 vermemistir. & (f1) Harfi

cerr] “sebep” manasinda, ayrica “min harfi cerri” anlaminda kullanilmakta olup

38 es-Suara 26/ 66.

3 isfehani, “ved”, 512.
40 en-Neml 27/23-24.
41 {sfehani, “vcd”, 513.
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ayn1 zamanda zarf edat1 olarak mecazi manada da islev gormektedir. Mesela sJ,

2942

- il & “Kisasta sizin icin hayat vardir.”* ayetinde oldugu gibi.*® & (fi)
Harfi cerrinin sebep anlaminda kullanilmasi ya da zaman ve mekan zarfi olarak

mecazi anlam yiiklenmesi ile i3 (vecede) fiiline “gdrdii” ménasi verilmesi daha

isabetli olurdu. Bu takdirde ayetin anlami “onun 1slarini kara balgikli su
kaynaginda batarken gordi” seklinde olacak belki de tartigmalar hig
yasanmayacakti. Fahreddin er-Razi, Ziilkarneyn’in giinesin batis1 ile ilgili
izlenimini “sisli, puslu bir ufukta batan giinesin ¢iplak gozle algilanig
keyfiyetiyle ilgili oldugunu” ifade ederek, ayette gecen (ha) zamirinin giinese
atfedildigini, giinesin yaninda bir kavmin bulunamayacagindan giinesin gercekte
kara bir balgiga batmasinin s6z konusu olmadigmi belirtir.** Bu agiklama diger
tefsirlerdeki agiklamalardan farkli olmasi agisindan énemlidir.

Kissanin tefsirinde esas olan gilinesin battig1 yerin belirlenmesi degil
vicdanlarda ve akillarda Allah'in varliginin sonsuzluguna isaret, yaratilmislarin
ise sirlilig ve yok olacagini anlamaktir.** Bu durumu Hazreti Ibrahim’in
gozlemledigi gibi Ziilkarneyn’de gdzlemlemistir. Hz. Ibrahim, yildizi, ay1 ve
glinesin batmasin1 izlerken bunlarin belirli bir siire sonra kayboldugunu gormiis
ve kavminin bunlarla Allah’a ortak kostugunu anlayinca Allah’in ezeli ve
ebediligini ifade etmistir.*°

Ayette gecen tasviri ifade etmedeki eksiklik kissanin iizerinde yorumlarin
yapilmasinmi artirmistir. Bu tasviri soyle izah edebiliriz. Ziilkarneyn giinesin
batt1g1 zaman dilimi olan giin batiminda kara balgikli su kaynagina vardiginda,
glines yoriingesinde batarken, gilines 1smmlar1 bu balgiga vuruyor, sonu
gorlinmeyen balcikli su kaynaginin bitiminde kayboluyordu. Bu manzara
insanin rahatlikla gorebilecegi goreceli bir gercektir. Glinesin denizde veya bir
bataklikta veya bir dagin arkasinda kayboldugunu insanin gérmesi muhtemeldir.
Giinesin battig1 acik, ugsuz bucaksiz alanlarda bdyle bir manzaraya birgok insan
sahit olmustur. Bu manzara goriilmesi imkansiz olan bir durum degildir. Ayet
Zilkarneyn’in gordigi bu goreceli manzarayi belirtmistir. Dolayisiyla ayetteki

42 el-Bakara 2/179.

4 Galayini, Cami ‘u’d-diiriisi’l- ‘Arabiyye, 3/180.

4 Raz, Mefatihu’l-gayb, 21/168.

4 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn (Kahire-Beyrut: Dar’us-Surik, 1972), 4/2290.
46 el-En’am 6/76-79.
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is5 (vecede) fiili gormek manasinda ve (3 (fi) harfi cerri asil anlamda degil

mekan zarfi olarak mecaz anlaminda kullanilmistir. Ziilkarneyn’in batida nereye
gittigi hakkinda giinlimiizde yorum yapanlar bugiin biiyiikk batakliklarin
bulundugu yerleri aragtirmalidirlar. Nitekim kissa ile ilgili yapilan bir doktora
tezinde onun gordiigii manzaray1 resmeden Tuna Nehri, Kaliforniya ve izmir
gibi diinyamin degisik yerlerinden ¢ekilen fotograflar gdsterilmistir.*’
Ziilkarneyn'in gordiigli manzara budur ve bu manzaray1 goérmesi tuttugu yol ya
da sarildig1 sebepler sonucudur. O Bu manzaranin kendiliginden olugmadigini,
glinesi batiran bir zatin oldugunu, bu zatin azametini idrak ettiginden Rabbine
daha fazla yakinlagsmustir. Dolayistyla her kim kendisine verilen sebeplere
simsiki sarilirsa kazang elde etmesi Siinnetullah geregidir.

748 ayetinde doguya gittigine

“Sonra yine (doguya dogru) bir yol tuttu.
dair bir ibare bulunmamasina ragmen sonraki ayetle baglantili olarak gilinesin
dogdugu yon olan dogu yoniine gittigi c¢ikarimi yapilmistir. Bu ayetten
anlayacagimiz mana “sebebi takip etmek” olmalidir. Takip ettigi, tutundugu
sebep ve verilen imkan onu hedefine ulastirdi. Hedefindeki yer neresi idi ve
nasil bir yer buldu? Onceki yerden degisik bir yere vardi. “Giinesin dogdugu
yere ulasinca onu, kendileriyle giines arasina ortii koymadigimiz bir halk
iizerine dogar buldu.” yetinde belirtildigi {izere sonunda giinesin dogdugu
yere vardiginda giinesten korunacak Ortiiye sahip olmayan bir kavimle
karsilagtyor. 3 CU“’ (metli‘assemsi) mimli mastar1 da aym sekilde

(megribessemsi) de oldugu gibi belli bir zamana bagh yer bildiren mekan
zarfidir. Zilkarneyn’in ulastigi ve giinesin dogdugu yer neresidir? Giin
batiminda gittigi yeri bilemedigimiz gibi bu sorunun cevabimi da net olarak
bilme imkani yoktur. “Onu bir halk {izerine dogar buldu”dan maksat da yine

giinesin kendisi degil 1smlaridir. Ayrica is5 (vecede) fiili yukarida deginildigi

gibi buldu manasinda degil, gordii anlamindadir. Dolayisiyla “onu, kendileriyle
glines arasina ortii koymadigimiz bir halk iizerine dogar buldu.” seklinde
cevrilen meal “Gilines 1smnlarin1 kendileriyle giines arasina ortli koymadigimiz
bir halk {izerine dogarken gordii.” olarak c¢evrilmesi ile anlam kapaliligi
giderilmis olacaktir.

47 Koksal Albayrak, Kur’an’in Isiginda Ziilkarneyn Kissast, 209.

4 el-Kehf 18/89.
4 el-Kehf 18/90.
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=9

Giinesin “dogudan dogup batida battig1” ilkesi geregi Ziilkarneyn’nin bati
ve dogu gibi iki zit yone gittigi sonucuna ulagsak da buralarin doguda ve batida
en u¢ nokta olduguna isaret eden kesin deliller bulunmuyor. Tefsirlerde
belirtilen isimler kaynaklar1 tartigsmali rivayetler ve yorumlara dayanmaktadir.
Ancak cografya bilgileri ile giinesten koruyacak bir ortiisii ve barinagi olmayan
toplulugun yasadig1 bu yerin ugsuz bucaksiz ¢élde daglari tepeleri olmayan bir

yapiya sahip yerler olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

2.Tekrar Eden Ayet ve Terkibler
“Sonra yine bir yol tuttu.””° z (sebeben) kelimesinin de gectigi bu ayet

kissada {i¢ defa tekrarlanmigtir. 85. ayetin basindaki < (fe) edati1 kendisinden
onceki ayette belirtilen “imkana” atif yapmaktadir. 89 ve 92. ayetlerin basinda

ise # (siimme) edat: kullanilmistir. Ayetlerin tekrar edilmesi dnceki ayetlerde

anlatilan olaylarin sebeplerinin birbirinden farkli olmasi nedeniyle olabilecegi
gibi yapilan eyleme gotiiren sebeplerin her birinin ayr1 ayri olmasi sonucu
oldugunu da soyleyebiliriz. Yani sebepler farkli oldugu i¢in lafzen tekrar vardir.
Burada ayni kelime farkli anlamlar i¢in kullanilmistir. Bu nedenle sebebin tek
oldugu bunun da yol aract oldugu seklindeki goriis ve yorumlar kissanin
gizemini artirirken, anlamlandirma noktasinda Kur’an kissalarindaki mesajlari

baglamindan koparmaktadir.

86, 90 ve 93. ayetlerde gecen &k 131 J= terkibinin tekrarina iliskin sunlart

sOyleyebiliriz. Dikkat edilecegi lizere bu terkip “O da bir yol tuttu./Sonra yine
bir yol tuttu.” ayetlerinden sonra devam etmekte ve ayni sekilde oncesindeki
ayet gibi tekrarlanmaktadir. Burada lafiz tekrar1 s6z konusu olup mana tekrari
olmadigmi goriiyoruz. Ciinkili sebebe bagli olarak farkli zamanlarda ulagtigi
yerlerin mekan ve manzara yoniinden farkli oldugu goriilmektedir. Bu da sebep
sonug iligkisi bakimimdan anlam biitiinliiglini saglamak i¢in atif yapmak yerine
lafiz tekrarmin yapilmasini gerektirmistir. Dolayistyla buradaki lafiz tekrarmin
kissanin anlatim akisini berraklagtirdigini, okuyanlar1 kissanin igine g¢ektigi ve
diigtince ufuklarinin  geligmesini  sagladigi, bununda Kur’an’in icazinin
gostergelerinden biri oldugunu soOyleyebiliriz. Yine bu ayetlerde yukarida

acikladigimiz sekilde is5 (vecede) fiilide dort kez tekrarlanmustir.

0 el-Kehf 18/92.

117



Ali Keskin

3. Ziilkarneyn’in Bilinmeyenleri ve Allah’in Onun Hakkindaki
Bilgisi

“Iste boyle. Siiphesiz biz onun yamndakileri ilmimizle kusatmisizdir.”"
Zilkarneyn’in durumu, ustiinliik itibariyle bu sekilde olup batidaki basarisi ile
dogudaki bagaris1 aymidir, o sebeplere tabi olarak her iki topluma da teblig ve

adil yénetimi ile muamele etmistir.>>

Allah Teala Ziilkarneyn’in gilinesin battig1 ve dogdugu yerdeki yaptig1
isleri bildirdikten sonra onun diisiincelerini, yaptig1 isleri ve sahip oldugu
seylerin hepsinden haberdar oldugunu belirtiyor. Bu noktada Allah Teéla ana
temaya isaret ederek u¢ noktalardan haber verip Ziilkarneyn’in yaptig1 her isten
bilgisinin oldugunu, onun sadece bu isleri yapmadigini, yaptiklarinin bir kismini
acikladigi, aciklamadigi diger tiim islerin de kendi bilgisi kapsaminda oldugunu
bildirmigtir. Ayrica Ziilkarneyn’in gordigii bu toplum karsisinda neler
hissettigini Allah Teald’nin bildigini, ancak bize bildirmedigini anltyoruz. Allah
her seyden haberdardir ve her seyi ilmiyle kusatmistir. Kullar ise ancak
kendilerine verilen akil, irade ve iman sayesinde sahip olduklar1 imkanlar ve
Allah’m yarattig1 sebeplerle bilgi sahibi olabilirler. Allah Teala kendisinin onun
yaptig1 islerden haberdar oldugunu Kur’an’m muhataplarina bildirip,
diigtinmelerini saglayacak soziinden sonra Ziilkarneyn’in yaptig1 islerden
yeniden haber vermeden 6nce onun yine sebebe tabi oldugunu beyan ediyor.

4. Zillkarneyn’in Uyguladig1 Metot

Ziilkarneyn gittigi yerlerde sadece harika doga manzaralari gormemis, bu
manzaralarin yaninda farkli toplumlarla da karsilagmistir. Bu toplumlarla
iletisim kurmus, kimisine davet ve teblig yapmus, onlarin idareciligini iistlenmis
kimi yerde de insai faaliyette bulunmustur. Sosyal, siyasal, beseri ve hukuki
alanlarin yani sira fen ve sanat gibi teknik alanlardaki faaliyetlerinde 6zgiin
metotlar kullanmigtir. Bu metotlar su sekilde agiklanabilir.

4.1 Teblig Metodu ve Yonetim Anlayisi

Glinesin battig1 yere vardiginda ne buldu? 86. ayetin devami olan “ve
yaminda bir kavim buldu” ifadesinden onun denizlere gitmedigi ya da denizlerde

S el-Kehf 18/91. _ )
2 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri; Hiildsatii’l beyan fi tefsiri’l- Kur’dan (Istanbul: Ugdal
Nesriyat, 1966), 8/3172.

118



Kur’an’a Gore Ziilkarneyn’in Metodu ve Mesajt

bulunmadigi sonucunu ¢ikarabiliriz ki denizde yasayan bir toplumun olmasi
diisiiniilemeyeceginden bu toplumun giines 1sinlarinin sicak bir kara balcikta
batarken gordiigii yer olan sahilde yasayan bir toplum oldugu sonucuna
ulasabiliriz.

Bu kavmin Miisliman olmadigit “Ey Ziilkarneyn! Ya (onlary)

cezalandirirsin ya da haklarinda iyilik yolunu tutarsin dedik.”

ayetinden
anlasiliyor. Onun ceza ve iyilik konusunda serbest birakilmasi peygamberligine
yorumlanmis, karsilagtig1 toplumun cezayi hak ettigini bu nedenle isterse onlar1
oldiirebilecegi, isterse fidye alip serbest birakabilecegi belirtilmistir.>* Ayrica
“Ey Ziilkarneyn” seklindeki hitap nedeniyle onun peygamber oldugunu
sOyleyenler bulunmakla birlikte Allah Teéla’nin bu hitabi Ziilkarneyn’e

gonderilen vahiy olmayip durumu anlatma amacina yoneliktir.>

Allah Teald burada Ziilkarneyn’e bir hatirlatma yaparak “onlarin ya
cezalandirilmas1 ya da onlara karsi iyi davranmasi” segenegini sunmus ve
yapacagl muamelede onu serbest birakmistir. Segenek sunmaktan maksat, insan
iradesinin 6nemine vurgu yapmak ve onun imtihana tabi oldugunu belirtmektir.
Insan fitraten iyilikten yanadir. Allah’m kendisine imani dolayistyla imkanlar
verdigi kisiye bile yapacagi muameleyi hatirlatmasi onun kuvvet ve azametine,
buna muhatap olan insanin ise ne kadar gii¢lii olursa olsun Allah'a muhtag
olduguna isarettir. Ziilkarneyn’in topluma hékim oldugu bir donemde Allah, onu
insanlar1 cezalandirma veya iyi ve comertge davranma hususunda imtihana tabi

tutmustur.>®

Ziilkarneyn yapacagi her seyin Allah’in rizasini kazanma ve verilen
nimetlere siikiir oldugu bilincindedir. Bu acgidan o sahip oldugu gii¢c ve imkanin1
kotilye kullanmayip Allah’in ona vermis oldugu sebebi en giizel sekilde
kullanarak zalimlere ceza, iman edip faydali isler yapanlara da iyilik ve
miikafati neriyor.’” O sahip oldugu imkanlar1 én plana ¢ikarmadig: gibi bask1
araci olarak da kullanmamis, sadece zulmedenleri cezalandiracagini bildirerek
imanim1 imkanindan Oncelikli tutmustur. Ziilkarneyn insanin affetme ve

cezalandirma gibi iki durumdan birisini yapacagi suuruyla bir davetciye ve

33 el-Kehf 18/86.

**  Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdami’l-Kur’dn, ed. Abdiirrezak el-
Mehdi (Beyrut: Darii’1-kitabi’l-Arabi, 2001), 11/51.

55 Kutub, Fi Zildli'l-Kur’dn, 4/2291.

5 Ebii’l-A’1a Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn (Lahor: Idare-i Terciimanii’l-Kur’an, 1991), 3/195.

57 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 5/390.
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tebligciye yakisir sekilde gorevini ifa ederek yonetimde metot ve diisiincesini
acikliyor.

“Ziilkarneyn, ‘Her kim zulmederse, biz onu cezalandiracagiz. Sonra o
Rabbine dondiiriiliir. O da kendisini goriilmedik bir azaba ugratir.” ‘Her kim de
iman eder ve salih amel islerse ona miikafat olarak daha giizeli var. (Ustelik)
ona emrimizden kolay olani soyleyecegiz.” dedi.””® Ziilkarneyn’in dilinden
verilen bu ifadelerden onun hitap ettigi kavim iizerinde otorite kurdugunu ve
tehdit igerikli tebligde bulundugunu anliyoruz. Yaptig: teblig, kiifre ve sirke
devam eden ve zalimlik yapanlarla Hakk’a tabi olanlarin gerek bu diinyada
gerekse ahiretteki sonuglarinin ne olacagin bildirmesidir.

Kur’an ayetlerine baktigimizda zulmiin sirk anlaminda kullanildigim
goriirliz. “Muhakkak ki sirk biiyiik bir zuliimdiir’™® ayeti, sirkin bir zuliim
oldugunu bildirir. Burada da &b (zeleme) kelimesinin sirk oldugu
anlasilmalidir. Zulmiin cezasinin belirlenmesi ifadesinden sonra “iman ve salih
amel” kavramlarinin gelmesi bu kelimenin sirk anlaminda olduguna isaret eder.
Ayrica Ziilkarneyn’in once zuliimden yani sirkten bahsetmesi hitap ettigi
toplumun sirk tizere oldugunu gosterir. Ciinkii insana nasihatte 6nce mevcut
yanligin1 ortaya koymak sonra yanlisin ziddi olan dogruyu belirtmek giiclii
davetci i¢in diislincesini yayma ve taraftar toplamanin bir yoludur.

O, adaletin uygulanmasini ilke edindiginden kiifre, zulme ve sirke devam
edenlere azap edecegini belirtiyor.® Azabin cesitleri olmakla birlikte “organik
ya da ruhsal biiyiik aci, bilyiik sikinti sonucunu doguran eylemler” olarak
tamimlanan azabin Ziilkarneyn ne tiir bir ¢esidini uygulamistir? Bunu Israiliyyat
kaynakli rivayetler diginda bilme imk&nimiz yoktur. Azap ettigine dair kesin ve
giivenilir nakli bilgilere de sahip degiliz. Diger taraftan Z3o. (sevfe) uzak gelecek
zamani ifade eden bir edat oldugundan onun cezay1 hemen uyguladigi sonucuna

varamayiz. Bu ifadelerden onun affetme yoniiniin daha fazla oldugunu
gorliyoruz. Bununla birlikte “Azaptan maksadin o6ldiirme olabilecegi gibi

8 el-Kehf 18/87-88.
3 Lokman 31/13.
0 Siiyati, ed-Diirrii'I-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’sur. 5/358.
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oldiirmeye gore daha iyi olan esir almanin gilizel davranma” oldugu
belirtilmistir.°!

Sirk kosarak zuliim yapanlarin cezalandirilacagini belirtmesi onun
yonetim anlayisimin geregidir. Bu davetgilerin tebligi oldugu gibi giiglii ve
otorite sahibi kisilerin de adil yonetim sistemi ve Islam’m ana ilkesidir. O
devaminda iman edip iyi isler yapan kimsenin miikafatinin oncelikle Allah
tarafindan verilecegini, kendisinin de “glizel muamelede bulunacagi” ifadesi ile
diinya ve ahiret mutlulugunun anahtarin1 vermektedir. “Ona emrimizden kolay
olant séyleyecegiz.” demek “ona zor, mesakkatli seyler emretmeyecegiz, aksine
zekat, cizye gibi kolay emirler verecegiz” anlamindadir.®?

Burada dikkatimizi ¢eken husus Ziilkarneyn’in teblig  sekli
peygamberlerin metodu olan imana davet, azap ile korkutma ve miikafat

3 Bu da onun

miijdeleme hususundaki tebligi ile ayn1 oldugudur.®
peygamberlerin yolunda gittigine igarettir. O, bu toplumun hareketleri kargisinda
yapacagl muameleyi belirtip davet ve tebli gorevini yerine getirmis, adil
yonetim anlayisini ortaya koymustur. Onun yontemi Allah’a ve ahiret giiniine
imanin gerekliligini, yararli isler yapmay:1 tavsiye eden ceza ve miikafati
gonderildigi topluma bildiren peygamberlerin yontemidir. O diinyada kazang,

ahirette esenlik elde etmistir.

Ayrica hitap ettigi toplumun ona karst geldigine dair aksi bir bilgi
bulunmadigindan metodunda basarili oldugunu ve kazanim elde ettigini
belirtebiliriz. Ayetler Onun burada ne kadar yasadigmi bildirmemistir. Tebligin
devamli oldugunu diisiliniirsek, sonrasinda mutat olarak sebeplere tabi olmaya
devam ediyor.

Ziilkarneyn’in gilinesin dogdugu yerde karsilastigi, kendileriyle gilines
arasinda Ortii olmayan giines 1sinlarinin dogrudan isabet ettigi toplum nasil bir
kavimdi? Bu kavme kars1t o ne yapti, nasil davrandi? Burada ne kadar kaldi1?
Bunlan ayetlerde goremiyoruz. Bazi tefsirlerde bu kavminde glinesin battig1

yerdeki kavim gibi Miisliman olmadigi, onun da bu kavme o6nceki kavme

1 Nasiriiddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdru’t-

te’vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), 3/293.
2 Zemahseri, el-Kessaf, 2/744.
% Nah 71/5,8; es-Suara 26/108,126; el-En’am 6/48; el-Kehf 18/56.
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yaptig1 gibi tebligde bulundugu sonraki ayette bulunan 2uis (kezalik) “Iste

boyle” kelimesinden gikardiklari anlagiliyor.®*

4.2 Sozlesme Hukuku ile Tlgili Metodu

“Iki dag arasima ulasinca, bunlarin éniinde, neredeyse hichbir sozii
anlamayan bir halk buldu.”® Ziilkarneyn’nin vardig1 yer etrafi engebeli yiiksek
daglarla kapli, ancak vadisi, gegis glizergahi olan bir yer oldugunu anliyoruz.
Burada neredeyse s6zden anlamayan bir kavimle karsilasti. Bu kavim vadide
yasadigina gore s6zden niye anlamiyordu?

Tefsirlerde bu toplumun dil farkliliklar1 nedeniyle karsisindaki kisiyi
anlamayan, kendisini de karsidakine ifade edemeyen ilkel, ifadeleri basit,
cevresindekilerle kendi dillerinin farkli oldugu, zekad seviyesinin diistikligii
nedeniyle de sozlil igaret ve karinelerle iletisim kuramayan bir topluluk oldugu
tasviri yapilmustir.®® Fahruddin er-Razi ise bu konuda biraz daha esnek
davranarak olaya sOyle yaklagmaktadir. “Hicbir s6z degil, hemen hemen higbir
s0z denmesi, bu toplulugun farkli ve alisilmisin disinda bir dil konustuguna
isaret eder. JS (kdde) fiilinin miispetinden menfi menfisinden miispet mana
anlagilmakta, bu ifade, onlarin hi¢bir sey anlamadiklarimi degil giicliik ve

zorlukla anlayabildiklerine delalet eder.”®’

Tefsirlerde bu yondeki farkli yorumlar hakkinda sunu sdyleyebiliriz. Ya
bu vadiden hicbir kavim ge¢gmemis ya da Ye’clic ve Me’clic’iin eylemlerini
gordiikleri halde sozlerini anlamamiglardir. Ciinkii ifsat sadece eylemle degil
sozle de yapilmaktadir. Diger taraftan tefsirlerde ayetin agiklamasinda & (fikh)
kelimesi, sozciigiin anlami olan “Hazir bir bilgi ile gaip bilgiye ulasmak™®® ve
“bir nesneyi zihin ve fitnatla geregi gibi anlayip bilmek, zihin ac¢ikligi, ¢abuk
kavrayan, anlayisli, yalnizca anlamak™®® manasinda kullanildigi, kelimenin

Kur’an baglaminda esas anlaminin dikkate alinmadigi goriiyoruz. «» (fikh)

kelimesi Kur’an’da miisrik, miinafik ve kéfirler ile Kur’an’in tebligini

% Zemahseri, el-Kesgadf, 2/745,; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’I- ‘azim, 5/198.
65 el-Kehf 18/93.

¢ Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an.Beyzavi,Envarii t-tenzil, 3/195.

7 Razi, Mefatihu l-gayb, 21/170.

8 Isfehani, “fkh”, 384.

% FirGizabadi, “fkh”, 1250.
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anlamayan topluluk icin kullanilmaktadir.”® Bu baglamda bu toplumunda
Miisliiman bir toplum olmadigini séyleyebiliriz. Bu toplulugun inang yapisiyla
ilgili tefsirlerde herhangi bir bilginin bulunmamasi da diistindiirtictidiir.

Demek ki sozlii saldirilar1 anlamayan veya Miisliiman olmayan bu kavim
gerek sozlii ve gerekse fiili saldirilari durdurmak icin karsilastiklar kisiye
oneride bulunacaklardir.

“Dediler ki: Ey Ziilkarneyn! Bu memlekette Ye'ciic ve Me ciic
bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar arasinda bir sed yapman i¢in sana
bir bedel ddesek kabul eder misin? "' Bu toplum Ziilkarneyn’i goriince onun
gliclil kisiligini anlamis ve ona bir dneride bulunmustur. Bir manada soézlesme
yapmay1 teklif etmislerdir. Sozlesme, “taraflarin belli bir hukuki sonug
dogurmaya yonelik karsilikli ve birbirine uygun irade agiklamalarindan olusan
hukuki bir islem” seklinde tamimlanmistir.”?> Burada vadide yasayan kavim
durum tespiti yapip olayin faillerini de bildirdikten sonra isin iicretini belirterek
ve yapilacak igin mahiyetini de agiklayarak bir bakima sartnamesi belli bir is
icin sozlesme teklifinde bulunmuslardir. Yine burada vergi ya da har¢ kavrami
on plana ¢ikiyor. Bu da Ye’clic ve Me’clic ifsadindan kurtulmak i¢in maddi
giiclerini kullanmak istediklerini ve yapilacak isi bildiklerini gdsteriyor.

Bu kavmin muzdarip oldugu Ye’clic ve Me’clic’in gerek kissa da
gerekse baska ayette’ kimlerden olustugu, vasiflarmin ne oldugu, nerede ve ne
zaman yasadiklari, ifsat hareketlerini nasil ve ne sekilde gergeklestirdiklerine
dair rivayetler kesin nakli delil olmadigindan bu rivayetleri esas alarak kesin ve
dogru sonuca ulasma imk&nimiz olmayacaktir. Ancak diizeni bozma, karigiklik
cikarma, kargasalik, karisiklik anlamlarma gelen ve Ye’ciic ve Me’ciic’iin de
yaptig1 ifsadin mahiyeti hususunda Kur’an’da genis bilgilere yer verilmistir.”
Sozlesme teklifine kars1 Ziilkarneyn, “Rabbimin bana verdigi (imkdn ve kudret,
sizin vereceginiz vergiden) daha haywhdir. Simdi siz bana giictiniizle yardim

edin de, sizinle onlarin arasina saglam bir engel yapayim dedi’’”

70 en-Nisa 4/78, el-En’am 6/98, el-A’raf 7/179, el-Enfal 8/65.

71 el-Kehf 18/94.

2 Tiirk Borglar Kanunu (TBK), Resmi Gazete 27836 (04 Subat 2011), Kanun No. 6098, md 1.

3 el-Enbiya 21/96.

% Bu konuda bk. ilhan Kutluer, “fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Eyliil
2022).

5 el-Kehf 18/95.
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Ziilkarneyn yapilan bu sozlesme teklifi karsisinda giiciine gii¢ katacak
harg almak yerine kendi metodunu sunuyor. imkanlarini ve giiciinii agiklayip
imkanlarinin alacagi hargtan, vergiden daha iistlin ve hayirli oldugunu, alacag:
verginin imkanlar1 yaninda degersiz oldugunu belirtiyor. Parami giicli artirir
yoksa imkan mi1? Ya da giiclii olmak icin paraya mi yoksa Allah'in vermis
oldugu imkanlara m ihtiya¢ vardir? Sorusunun cevabim veriyor. Allah'in
bahsettigi nimet ve imkanlar1 unutmayan, samimi bir kul farkindaligiyla sahip
oldugu imkanlarim daha hayirli oldugu mesajimm vererek kendi metodunu
acikliyor.

Yapilan bu teklif bir bakima onun gérevindeki imtihani sayilabilir. Islami
Ogreti ve anlayisindan hareketle diinyanin bir imtihan yeri ve insana verilen
veya ondan alman her seyinde imtihan oldugunu ifade edersek, Ziilkarneyn
Allah'in bahgettigi nimet ve imkanlar1 unutmayip, samimi bir kul farkindaligiyla
sahip oldugu imkanlarin daha hayirli oldugu mesajin1 vererek kendi metodunu
acikliyor. Har¢ teklifi sunan topluluga bunlar hatirlatmast isinde samimi,
metodunda isabetli oldugunun gostergesidir.

Zilkarneyn ile bu kavim arasindaki sozlesme, isbirligine dayali eser
sO0zlesmesi olup sozlesmenin igeriginde vasifsiz is giicii ile vasifli is giiciiniin,
bilgi ve maharetin kimler tarafindan nasil paylasildigini goriiyoruz. O, ayni
zamanda bu sozlesme ile toplumun egitimini ve yetismis insan giiclini artirmay1
hedeflemis, oOzgiiveni kaybolmus magdur bir toplulugun imkénsizi
basarabilecegini ongorerek igine ortak etmek istemistir.

Diger taraftan Ziilkarneyn vergiyi kabul etmemekle kendisini onlarin
hamisi olarak goriip bir yonetici olarak diigmanlarinin saldirilarindan korumay1
vazife edindigi ve vergi almayr dogru bulmadigimi belirtir. Vergi vermeleri
kabul edilseydi bu iste yardimci olurken isteksiz davranacaklar, ise katki
sunmayacaklardi. Vergi almamakla seddin yapim c¢aligmalarina canla bagsla
katilmalarini saglamis oldu.”® Yapilan sézlesme nasil icra edildi?

4.3 Seddi Yapim Yontemi
“Bana (yeterince) demir madeni getirin”dedi. Iki yamacin arasindaki
boslugu (daglarla) bir hizaya getirince ‘koriikleyin!’ dedi. Demiri eritip kor

(gibi) yapwca da, ‘Bana erimis bakir getirin, bunun tiizerine bosaltayim’

76 Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’dn, 11/52.
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dedi.”’”’ Ayetinde Ji (kale) fiilinin hem hazfedilmis olmas1 hem de tekrarlanmis
olmasi dikkatimizi cekmektedir. Ayetin baginda takdir edilmis bir J& “dedi” fiili

vardir. Onceki Ayetin baginda bulunan séz konusu fiilin bu ayetin basinda
bulunmamas: konusmanin kesintisiz devam ettigini gostermektedir. Demir
madenlerinin toplanmasi, bunlarin duvar gibi 6riilmesi ve nihayetinde iki seddin
seviyesine ulasmasi zamanla yapilan bir i3 oldugundan bu isin
tamamlanmasindan sonra dnceki konusma arasina siiresini bilmedigimiz zaman

girdiginden anlammn netligi i¢in Jé fiili gelmistir. Ayni sekilde demirin kor

haline ge¢mesi de siire gerektirdiginden ayni fiil tekrarlanmigtir. Bu da
Kur’an’mn anlatimdaki vecizligi olup Allah’in keldminda ne bir eksiklik ne de
bir fazlalik oldugunun gostergesidir.

Ayette sozlesmenin icra edilis sekli yani yapim yontemi agiklaniyor.
Insaat miihendisliginde iki seddin arasmi kapatmak icin birden fazla metot
vardir. Ziilkarneyn diisman giiclinii hesaba katarak miihendislikteki klasik
metodun disinda ileri teknoloji kullanip farkli bir metotla kalic1 bir sekilde ve

miifsitlerin giiciiniin yikamayacag bir usulle seddi insa etmistir.

Bazi Tefsir eserlerinde seddin yapim sekli iizerinde durulmustur. Konu
hakkinda Kurtubi (61. 671/1273) demir haricinde daha kolay bulunan tagin da bu
ingaatta kullanildigini, bu seddin y1ginla demir ve tas koyduktan sonra iizerinde
koriikler yardimiyla odunlar yakilarak madenlerde eriyik héline gelince bakir
eriyigi veya kursun dokiilerek daha saglam hale geldigini, birbirine tutkun hale
getirilen ve daha sonra tekrar bir bagka demir ve tas yigmi istiflenerek ayni
seylerin iki yamag arasi diizleninceye kadar tekrar tekrar yapildig1 ve seddin bu
sekilde tamamlandig1 yorumunu getirir.”® Mehmed Vehbi Efendi (61. 1949) ise
Ye’clic ve Me’clic’iin bu seddin altindan topragi kazarak tiinelle ¢ikma
ihtimaline karsin, suyun dibine kadar temel kazilarak seddin bu temeller {izerine
oturtuldugunu, demirin erime sicakligindan etkilenmemesi icin de koriikleme
isleminde ¢ok uzun borular kullanildigina isaret eder. A¢iklamasinin devaminda
Zilkarneyn’in getirilen odunlar1 ve demirleri birbiri {izerine koyup kale gibi
ordiigi, iki dag arasi seviyesine gelinceye kadar istif ettigi ve koriiklerle demiri
ates haline getirdigi, erimis bakir1 da ates olmus demirler {izerine doktiigiinii

77 el-Kehf 18/96.
78 Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’dn, 11/52.
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belirtir. Bdylece orglisii demirden, harci ve sivasi bakirdan, dayanikli bir duvar
yaptig1 bu isi de bir seferde tamamladig1 yorumunda bulunur.”

Zilkarneyn’in bu seddi ne kadar siirede yaptigi, insad ettigi bu seddin
hacimsel biiyiikliigii hakkinda Kur’an’da bilgi verilmemistir.  Zemahserd,
tefsirinde iki dagin arasinin yiiz fersah mesafesinde oldugunu belirtir.** Bu
beyan ister rivayet ister yorum olsun insan zihninin almakta giigliik cektigi
ifadedir. Fersah; eskiden kullanilan bir yol uzunlugu 6l¢ii birimi olup kullanilan
topluluga gore degismektedir. Mesela Arap fersah1 3 mil yani 4,83 km
etmektedir.®! Buna gore 100 fersah 483 km bir uzunluga karsilik gelir ki bu
glinkil cografyada mesafesi 483 km olan iki dagin arasina vadi denmeyecegi
gibi bu yerin sedde ile kapatilmasi ancak yeryiizii sekillerinin olusumuyla
gerceklesebilecektir. Bu nedenle beser eliyle yapilan bu seddin imkansiz ve
hayali rakamlar belirtilerek ifade edilen boyutlar1 ile ilgili goriis veya
rivayetlerin ~ kissayr olagan gercekliginden uzaklastirdigimm  sdylemek

mumkiindiir.

Insan idrakinin zorlandig1 rivayet ve yorumlari bir kenara birakip
Kur’an’in mesajma dondiigiimiizde Ziilkarneyn’in imkanlarin1 en miikemmel
sekilde kullandigini, boélgedeki demir ve bakir madenlerinden yararlandigim
gOriiriiz. Demir ve bakir alasimi ile yaptigi seddi yikilmasi imkéansiz hale
getirmistir. Uyguladigi farkli metot demirin iizerine bakirin kaplanmasidir. O bu
yontemle elektro manyetik bir alan elde etmistir. Metalurji Mihendisliginde
geleneksel yontemlerle alasimlanmayan demir bakir alagimi heniiz yeni
uygulamalarla mekanik olarak alasimlanmasi yapilabilmektedir.’> Bu alagim,
yiiksek elektrik iletkenligi ve yiiksek mukavemeti ile devre kesici eleman, yay,
kablo baglanti malzemesi gibi elektrik ve elektronik araglarda kullanilir.®?
Insanhigimn daha yeni kesfettigi bu teknolojiyi, Ziilkarneyn kendisine verilen
imkan ve sebepleri kullanarak binlerce y1l 6nce yaptigini anliyoruz.

Kur’an bize yapilan seddin eni, boyu, yliksekligi gibi hacimsel
biiyiikliigiinii degil seddin mahiyetini bildiriyor. Iste bu mahiyette insa edilen

7 Vehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri; Hiildsatii’l beydn ff tefsivi’l- Kur’an, 8/3174.

80 Zemahserd, el-Kessaf, 2/747.

81 Yusuf Halagoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).

8 Adem Kurt - Irem Ozer, “Mekanik Alasgimlama Yontemi ile Demir Ve Bakirin Alagimlanmasi”,
Journal of Polytechnic, (Erigim 15 Mart 2022).

Avni Tarik Giigliitiirk, Bronz Eserlerin Konservasyon Ve Restorasyon Sorunlart (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 26.
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set, devre kesici ve elektromanyetik alan olma vasfindan dolay1 Ye’clic ve
Me’ciic’iin ifsad hareketi kabiliyetlerini bozma ve etkisiz hale getirme islevini
gormiistiir. Boylece bolgedeki ifsad hareketi ortadan kaldirildigr gibi ifsad
yetenekleri de yok edilerek bulunduklar1t veya gidebilecekleri bolgelerde
kiyamete kadar ifsad yapmalar1 Onlenmistir. Ziilkarneyn’in yaptig1 seddin
biiylikligli degil uyguladigi metot ifsadi ortadan kaldirmistir. Nitekim “Nihayet
Ye ciic ve Me ciic ’iin onii acildigi zaman her tepeden akin ederler.”** Ayetinden
bunlarin ifsad yapma kabiliyetlerinin 6nlerinin agilmasiyla harekete gececegi,
Onlerinin agilmasimnin da bu seddin Allah tarafindan yikilmasiyla miimkiin
olacagimi anliyoruz. Bu agidan Ye’clic ve Me’clic ifsad hareketlerini bu set
oldugu siirece yapamayacaklari, bu seddin ileride arkeolojik kazilarla ortaya
¢ikarilmasi miimkiin olmakla birlikte beserin ortadan kaldiramayacagi bir

vasifta oldugunu bilmemiz gerek.

Insanligin daha yeni kesfettigi demir bakir alasimi olan manyetik alan
elde etmeye yonelik bu teknolojiyi, Ziilkarneyn kendisine verilen imkan ve
sebepleri kullanarak binlerce yil 6nce yaptigini goériiyoruz. Bu durum Allah'mn
imkan verdigi kisi ya da kavimlerin islerin en milkemmelini yapacak diizeyde
oldugu ve doneminin bilinmeyen teknolojisini kullandigini1 gostermektedir.

Zaman zaman seddin yerini tespit etmeye yonelik ¢abalar olmustur. Bu
seddin goriildiigiiniin, yerinin Hz. Peygambere sdylenildigi, onunda sozii tasdik
ettigine dair rivayetler bulunmaktadir.®> Modern bilim bugiin seddin yerini tespit
edebilmis degildir. Bu durum seddin varligmin zihinlerde soru isareti
olugsmasina degil bilimin eksikligine baglanmalidir. Geligimi siirekli devam eden
bilgiler olan bilimin ileriki zamanlarda seddin yerini tespit edebilmesi
miimkiindiir. Nitekim Kur’an tarafindan binlerce yil dnce yapildigi bildirilen

demir bakir alagimini bilim insanlar1 yeni kesfetmislerdir.

5. Seddin Tamamlanmasi ve Verdigi Mesaj

Seddin yapim isi tamamlandiginda “Artik onu ne asabildiler, ne de
delebildiler.”*® iki seddin aras1 bu sekilde bir teknoloji kullanilarak kapatilinca
artik Ye’clic ve Me’clic toplulugunun kars1 tarafa gegmek i¢in bu seddi yatay
olarak delmek ve dikey olarak da asmak imkani ortadan kalkmistir. Ibn Kesir,

8 el-Enbiya 21/96.
8 Siiyati, ed-Diirrii'I-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’sur, 5/359.
86 el-Kehf 18/97.
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Ye’clic ve Me’clic tarafindan seddi delmek i¢in yapilan girisimlerin anlatildig:
hadiste gecen ifadeler nedeniyle hadisin ravisini elestirmis, bu ifadelerin Kur’an

ayetlerine zit oldugunu belirtmistir.®’

“Ziilkarneyn, ‘Bu, Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin vaadi (kiyametin
kopma vakti) gelince onu yerle bir eder. Rabbimin vaadi gercektir’ dedi.”™® s
tamamlandiginda sozlesmenin tarafi, igin mimar1 ve yapimcisi olan Ziilkarneyn,
yore halkina eserin hizmete girmesi dolayisiyla yaptig1 seddi gostererek ayette
gecen mesajl vermigtir.  Bu biliylik ve essiz eseri Allah’mn vermis oldugu
imkanlarla her ne kadar o yapmigsa da bu eserle ifsadi ortadan kaldiran Allah
zulme ugrayan bu kavme bir rahmet sunmustur. Allah yardim etmeseydi bunu
yapma  imkdm1 = olmayacakti. Rabbi  imkdn  vermeseydi  bunu
gerceklestiremeyecekti. Bu eser zalimlere ve miifsitlere karst mazlumlara
Rabbinin rahmeti ve hediyesidir. Ziilkarneyn yaptig1 iste basarinin kendisinde
degil Allah’tan oldugu bilincine sahiptir. Hazreti Suayb’da “Basarim ancak
Allah’in yarduimi iledir. Ben sadece O’na tevekkiil ettim ve sadece O’na

yéneliyorum.” demisti.®

O mesajin devaminda yaptigi seddin Allah’in rahmeti oldugu i¢in onu
yikacak tek varligin yine Allah Teadla olacagini belirterek zamani gelince
Allah’m onu diimdiiz edecegini, Allah’in va‘dinin, kiyametin de hak ve gercek
oldugunu bildirerek bu kavme ve insanlara her haliikdrda davetgiligini
gosteriyor. Bu mesaj beserin yaptig1 her seyin yok olmaya mahkim oldugunu

bildiren “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”°

ayetinde agiklandigi
gibidir.

Ziilkarneyn kissasi, Idarecilere siyaset ve sosyal meseleleri iyi bilmeleri,
tecriibe, bilgi, yetenek, teknik imkanlar1 en {ist seviyede ve en iyi yerlerde
kullanma ydntemlerini 6gretir.”! O ideal bir devlet adam, giiclii, makam sahibi,

¢ok yonll, azimli, adaletli, sefkatli, yardimsever, miistagni ve sanatkar

87 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 5/199.

88 el-Kehf 18/98.

8 Had 11/88.

% el-Kasas 28/88.

' Osman Oral, “Matiiridi’de Ziilkarneyn Prototipi Ve Kissasinin Hikmetleri”, Social Sciences Studies
Journal 6/59 (Ocak 2020), 1262.
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ozellikleri 6ne ¢ikan bir kisidir.” Bu vasiflariin yaninda kendine 6zgiin

metotlarini kullanan segkin bir sahsiyettir.

Sonug¢

Klasik tefsirlerde kissanin anlatiminda, Ziilkarneyn’e Allah tarafindan
iktidar verildigi, ona her seyin bahsedildigi, o da yeryiiziinde istedigi yerlere
seferler diizenledigi, yeryiiziiniin sahibi oldugu gibi yaklagimlarla c¢ogu
Israiliyyat kaynakli farkli rivayetlerden beslenen bilgilerle kissaya adeta
mitolojik gdriiniim kazandirilmigtir.

Ote yandan Ziilkareyn kissas1 hakkinda son donemde tefsir ilmine haiz
olmayan bazi kisilerin yorumlariyla kissadaki Israiliyyat kaynakl rivayetler 6lgii
alinarak ve Kur’an kelimeleri de anlamindan koparilarak {itopik bir yap1
olugturulmus, Ziilkarneyn ya hic yasamamis ya da hayali kahramana
donistiirilmiistiir. Kissa ile ilgili yazilarda da hep bu eksen etrafinda doniilmiis
kissanin verdigi mesaj arka planda kalmistir. Mesela kissada gecen Ye’cilic ve
Me’clic’iin ifsat ettigi yerde yasayan kavim ile Ziilkarneyn arasindaki karsilikli
konugmalarin birer sozlesme olduguna ve Ziilkarneyn’nin ingaat faaliyeti
yontemine deginilmemis, buradan toplum hayatina aktarilacak hukuki ve
teknolojik igler gosterilmemistir.

Onun sahip oldugu imkanlar yeryiiziinde zaman zaman birtakim
kimselere verilmistir. Bu imkanlar1 Firavun, Himéan ve Kar(in gibi bazilar1 kotii
amagla kullanmisken kendisi ve Belkis gibi bazilar1 da hak yolda adil bir sekilde

kullanmustir.

Baglam yonilinden aciklamasi yapilan fiil, kelime ve harfi cerlerin
anlamlar1 meal ve tefsirlerde maksadina uygun verilmediginden kissanin
miiphemlerle dolu oldugu algis1 olusmustur. Halbuki kissada tabiat manzaralari,
cografi durumlar, sosyal olaylar yer alip bunlarin anlasilmasi kolay oldugu gibi
okuyaninda ufkunu acan mesajlarla doludur. Ayrica kissada gegen lafzi tekrarlar

ile ayet tekrarlarinin mana yoniinden farkli anlamlara isaret ettigi gortilmiistiir.

Kissalardan alinacak mesajlarin basinda ilim gelmektedir. Bu acgidan
kissada; sozlesme hukuku, beseri, sosyal ve hukuki ilimler bulundugu gibi bakir

2 Ferruh Kahraman, “ideal Bir Devlet Adami Olarak Ziilkarneyn”, Agrt Islami Ilimler Dergisi /7

(Aralik 2020), 41.
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ve demirin islenisine yonelik fenni ilimler ile miihendislik ve teknik islerin

uygulamalarmin bulundugu, bunlarin pratik hayata aktarilabilecegini anliyoruz.
Ziilkareyn kissasinda sunlar1 gordiik:

1. Kendisine verilen sebeplere sarilarak ve imkanlarin1 kullanarak
mesuliyet duygusuyla hareket edip, tevhit inancinin yayilmasi igin seferlere
cikmistir. Her davetcinin yaptigi gibi o da hayatini i‘la-yi kelimetullah ugrunda

stirdiirmiistiir.

2. Ug farkli kavimle karsilasmistir. a) Giinesin battig1 yerde karsilastig
Miisliiman olmayan kavimle bulugsmasinda onlar iizerinde otorite sahibi oldugu
halde diinya ve ahiret mutlulugu i¢in peygamberler ve onlar takip eden
tebligcilerin metodunu kullanmus, teblig ve davet gérevini yapmistir. Adalet ve
merhamet {izerine kurulu yonetiminin ana ilkelerini bildirmistir. b) Giinesten
korunamayan kavmin durumu agiklanmasa da onlar hakkindaki hissinin ve
muamelesinin ne oldugunu Allah'in bildigi ve her seyden haberdar olanin Allah
oldugu belirtilmistir. Boylece Ziilkarneyn’in yaptigi islerin bir kismindan
haberdar oldugumuz, konu ile ilgili bilgilerimizin Kur’an’da bildirilenlerle
sinirlhi kalacagi anlasilmaktadir. ¢) Karsilagtigt son kavimle bu kavmin dinini
sorgulamadan “mazlumun dini olmaz” ilkesinden hareketle zulme ve ifsada
kars1 igbirligi yapmuistir.

3. Kargilastig1 ii¢ farkli kavminde Miisliiman olmadigini anliyoruz. Her
bir kavmin zaman ve mekan farkliliklarindan kaynaklanan pozisyonlar1 oldugu,
birbirlerine karsi avantajli ve dezavantajli yonlerinin bulundugunu goriiyoruz.
Bu kavimler hakkinda yapilacak uygulamada onceliinin durum tespiti,
tefekkiir, teblig ve ifsadi ortadan kaldirmak, sonrasinda ise adil yonetimi tesis
ederek diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak iizerine kurulu bir metot
uygulamis, teblig ve mesajin1 “zalimlerin, misriklerin cezasimin hem diinyada

paLE]

hem ahirette verilecegi” ilkesi lizerinden vermistir.

4. Yaptig1 islerin Allah’in yardimiyla oldugunu agik acik ifade etmis,

insana imkan ve gii¢ verenin Rabbi oldugunu anlasilir bir dille beyan etmistir.

5. Ziilkarneyn hayali kahraman degil, Allah’in nimetlendirdigi gercek bir
Miisliman oldugu gibi yaptig1 isler, karsilastigi manzaralar gergektir. Onun
gordiigii, en giizel tabiat manzaralaridir. Insanlarin belirli zamanlarda ve

mekanlarda bu manzaralarla karsilagabilmesi miimkiindjir.
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6. Allah’in verdigi imkani her zaman ve her yerde en giizel sekilde
degerlendirmis, yapacagi isin en iyisini ferasetle yapmustir. Uyguladig1 yontemi
Allah’in bir nimeti olarak kabul etmis, zamanimin bilinmeyen teknolojisini
kullanmustir.

Kim Allah'in dinine yardim ederse Allah da ona yardim eder. Kulluk ile
imkan ve sebepler birlesince yetki ve salahiyet gelir. Diinya hayatinda yetkinlik
sahibi olmanin yolu kulluk bilinciyle hareket etmek ve imkanlar1 en giizel
sekilde kullanmakla olur. Kur’an Allah kelami oldugu i¢in varligini kiyamete
kadar devam ettirecek ve onun mesajlarina tiim zamanlarda ihtiya¢ duyulacaktir.
Kur’an kissalarmin farkli zamanlarda, farkli mekanlarda, farkl kisilerde tezahiir

etmesinin yolu verilen mesaj1 anlamak ve uygulamakla miimkiindiir.
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