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The Multidimensional Reality of the Hadith “Religion is Advice”

Abstract: In this study, the multidimensional semantic reality of the hadith “Religion is advice.” which
is thought to identify religion with advice, is examined. In this respect, along with this hadith, we
sought to reveal the meaning dimensions of the judgement on religious advice by considering the
other hadiths in which the concept of advice appears. In the study, we examined what religion being
advice would mean for Allah, the Book, the Prophet, rulers and all Muslims. It is seen that the
expression ‘advice’ contained in this hadith includes many dimensions of meaning such as sincerity,
truth, adherence to the rules, and the lack of deception and betrayal. The field of existence of religion
is based on the principle of adherence to the laws and the rule of the law. The emphasis on legal order
in Islam started with Hz. Adam. The first suhif, the first written legal documents, started with the
first prophet. The emphasis on ‘religion is advice" is clear proof that the rules and principles of Islam
are binding for everyone and that no one is given a privilege in this regard. In this respect, legal laws
that will not turn into privileges in the hands of the strong are needed. This requires the law to be
binding and valid for everyone. The hadith in question emphasizes this fact. Religion has laws.
Almighty Allah and Hz. The prophet also adhered to them. On the other hand, the hadith ‘Religion is
advice’ reveals the existence of a communication network between the basic elements of religion. It
is seen that the commentators prioritized the meanings of admonition and sincerity when
interpreting this hadith. Since Hattabi, the evaluations of the commentators about this hadith have
always been on the same level. However, from the point of view of the integrity of the hadiths, it is
understood that there is a dimension of meaning that exceeds these two important meanings. Ahmet
Onkal and Mehmet Gérmez previously evaluated this hadith. Ahmet Onkal, in his book The Messenger
ofAllah’s Invitation Method to Islam and Mehmet Gormez in the article titled ‘A Definition of Religion
of the Prophet included in the Journal of Religious (Diyanet) Science’ made evaluations about the
hadith by stating that the concept of ‘advice’ does not only mean ‘advising’, but that the main meaning
expressed is ‘sincerity’. When Hz. Prophet said, ‘Religion is advice' the fact that the Companions asked
the question of ‘/imen’ gives the impression that they understood this expression narrowly. In other
words, while the Companions were referring to a certain group by asking questions about "men" as
used for intelligent beings, it is understood that Hz.Prophet responded from a wider angle, from the
owner of the religion to his followers and the written text by saying, ‘Advice is to Allah, the Book, His
Messenger, rulers and all Muslims.” In the study, after the nahvi, lugav1i analysis and narration kirith
of the concept of advice are made, the interpretations of the hadiths will be examined. Finally, in the
context of the hadith ‘Religion is advice’ and what it brings to mind, we tried to present data on its
multidimensional reality of meaning. As a result, it seems more appropriate to say that this hadith
emphasizes legal duties and responsibilities, rather than individual duties and responsibilities, and
calls to adhere to the laws of religion. Almighty Allah and the Prophet were bound by these laws.
Almighty Allah remained faithful to the laws preached; the punishments and rewards promised. The
Prophet himself complied with the rules of Islam before anyone else and was the first to implement
it. In this respect, the universal rule of Islam "Religion is advice" is a clear proof that no privilege is
given to anyone. It is understood from this hadith that the rules of religion bind everyone and give
assurance. A doctrine the rules which everyone adheres to can offer reassuring opportunities for life.
Keywords: Hadith, Religion, Advice, Religious Norms, Order.

Din Nasthattir Hadisinin Cok Boyutlu Ger¢ekligi
Oz: Cahismada dini nasthatle ézlestiren “Din nasihattir...” hadisinin ¢ok boyutlu anlam gergekligi
incelenmektedir. Bu itibarla bu hadisle beraber nasihat kavraminin gectigi diger hadisleri de ele
alarak “Din nasthattir.” yargisinin anlam boyutunu ortaya koymaya ¢alisacagiz. Calismada dinin;
Allah, kitap, Peygamber, yoneticiler ve tiim Miisliimanlar i¢in nasil bir nasthat oldugu hususunu
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inceleyecegiz. Bu hadisin i¢inde barindirdigi “nasthat” ifadesinin irsad, samimiyet, dogruluk, adaleti
tesis, zulm etmeme, kurallara baghlik, aldatma ve ihanetin olmamasi, maslahati gézetme gibi birgok
anlami icerdigi goriilmektedir. Nasthat kavraminin nahvi ve lugavi tahlili yapilip konuyla ilgili
rivayetler verildikten sonra sarihlerin hadisle ilgili yorumlar1 incelenecektir. Son olarak “Din
nasthattir.” hadisi ve disiindirdiikleri baglaminda onun ¢ok boyutlu anlam gercekligi tizerinden
veriler sunmaya ¢alisilacaktir. Dinin varlik sahasi, yasalara baghlik ve hukukun istiinliigi ilkesi
lizerine kurulmustur. islam’da hukuki diizen vurgusu Hz. Adem’le baslamistir. ilk suhuf, ilk yazil
hukuki belgeler, ilk peygamberle baslamistir. “Din nasfthattir.” vurgusu, Islam’in kural ve ilkelerinin
herkes i¢in baglayici oldugu ve bu konuda hi¢ kimseye bir imtiyaz taninmadiginin agik kanitidir. Bu
itibarla giicliiniin elinde imtiyaza déniismeyecek hukuki yasalara ihtiya¢ vardir. Bu da hukukun
herkes icin baglayic1 ve gecerli olmasini gerektirmektedir. S6z konusu olan hadis bu gergegi
vurgulamaktadir. Dinin yasalari vardir. Bunlara Yiice Allah da Hz. Peygamber de bagh kalmistir. Diger
taraftan ”"Din nasthattir.” hadisi, degerler manzumesi etrafinda dinin temel unsurlar1 arasinda
karsilikli gticlii bir iliski aginin varligini ortaya koymaktadir. Zira sahabilerin “Nasthat kimin i¢indir”
sorusuna verilen kapsayici cevap, bu giicli iliski aginin varhigim1 desteklemektedir. Ancak
Hattdbi’den bu yana sarihlerin bu hadisle ilgili degerlendirmeleri, hep ayni diizlemde olmustur. O da
Allah’a, kitaba, Peygamber’e yoneticilere ve Miisliimanlara karsi tek yonlii ferdi gérevlerin siralanmig
olmasidir. Sarihler, Allah’a ve Peygamber’e nasthatin olmayacagi o6n kabuliinden hadise
yaklastiklarindan hadisin i¢inde siralanan her bir unsur i¢in tek yonlii ferdi gérevler siralamiglardir.
Bu itibarla Allah, kitabi, Res{li, yoneticiler ve tim mii'minler i¢in nasthat siralamasiyla ilgili bilgiler,
hemen hemen aynen tekrarlanmistir. Ancak hadislerin biitiinligi agisindan bakildiginda bu ferdi
gorevleri de asan kapsayici bir boyutunun da oldugu anlasilmaktadir. “Din nasfhattir.” hadisinin
kapsam olarak samimiyeti barindirmakla beraber herkesi dinin degerler manzumesinde
birlestirmeyi hedefleyen bir tarzda geldigi gorilmektedir. Hz. Peygamber’in kelaminin soéylenis
tarzina baktigimizda sahabilere belli bir kavrami kavratmaktan ziyade onlar1 dinin degerler
manzumesi etrafinda birlestirme gibi kapsaml bir bakis acis1 sagladig1 ve nasihat mefhumuna genis
bir cerceve ¢izdigi anlagilmaktadir. Ote yandan yéneticilerle ilgili “nasihat” kavraminin gectigi baska
rivayetlerde ilgili hadisi serh eden sarihler, devlet bagkaninin nasthat ilkesine uymasi Kriterini,
adaleti icra etme, zulm etmeme gibi yonetim ilkeleri baglaminda ag¢iklayarak farkli bir yaklasim
sergilemislerdir. Bu hadisle ilgili daha 6nce Ahmet Onkal ve Mehmet Gérmez degerlendirmelerde
bulunmustur. Ahmet Onkal, Residlullah’in [slima Davet Metodu adh kitabinda; Mehmet Gérmez de
Diyanet [limi Dergisinde yer alan “Hz. Peygamber’in Bir Din Tanim1” adli makalesinde “nasthat”
kavraminin sadece "6giit vermek” anlamina gelmedigi, asil ifade ettigi anlamin “samimiyet” oldugunu
dile getirerek hadisle ilgili degerlendirmelerde bulunmuslardir. Hz. Peygamber’in “Din nasthattir.”
buyurdugunda sahabilerin 7/men’sorusunu sormalari bu ifadeyi dar bir manada anlamis olduklari
izlenimini vermektedir. Baska bir ifadeyle sahabiler, akilli varliklar i¢in kullanilan ‘men’ile soru
sorarak belli bir ziimreyi kastederken Hz. Peygamber “Nasthat Allah’a, kitabina, Peygamber’ine,
yoneticilere ve tiim Miislimanlaradir.” diyerek dinin sahibinden yazili metnine ve miintesiplerine
varincaya kadar daha genis agidan cevap vermistir. Zira hadiste Yiice Allah, vahyin muhatab1 Hz.
Peygamber, yazili metin, yoneticiler ve kolektif akil diye ifade edebilecegimiz Miisliiman toplumu
seklinde dinin tiim degerleri nasthat ortak mefhumunda birlesmislerdir. S6z konusu hadisinin dinin
degerler manzumesi etrafinda ilkeli bir toplum olusturmanin kurallarini belirledigini ve toplumsal
diizeni tesis etmede dinin tiim unsurlarinin sorumluluk almalarini ifade ettigini géstermektedir. Bu
yoniiyle Islam’in “Din nasthattir” kiilli kaidesi, hi¢ kimseye bir imtiyaz taninmadiginin agik kanitidir.
Herkesin kurallara bagli oldugu bir doktrin, yasama dair giiven verici imkanlar sunabilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Din, Nasthat, Dini Normlar, Diizen.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) bir giin “Din nasthattir.” dedi: (Nasthat) “Kimin icin?” diye sorduk. O da.
“(Nasthat) Allah’a, kitabina, Resiliine, Miisliimanlarin yoneticilerine ve biitiin Miisliimanlaradir.”!
buyurdu. Bu hadis, Hz. Peygamber’in “Cevamiu’l-kelim” sézlerindendir ve Islam’in medar: olan bir
hadistir.2 Bu hadis, nasihatin, dinin temel ilkesi oldugunu goéstermektedir. Din tamamiyla nasthatle
ifadesini bulmaktadir. “Din nasthattir” hadisi, dinin temel ilkelerinden sayilmakta ve dinin temel
unsurlari olan Yice Allah’y, kitabi, Peygamberi, yoneticileri ve Miisliiman toplumunu nasthat ortak
mefhumu etrafinda birlestirmektedir. Oyle ki Allah, vaz ettigi dinin yasalarina bagh kalmis,
Peygamber ilahi vahye sadik kalmis, Kur’an da dogruyu ve yanlisi ayirt etmedeki kilavuzluguyla
insanlarin hidayetine sebep olmustur. Ayrica “Din nasthattir.” hadisi, Miisliman yoneticilerin ve
toplumun dinin yasalarina bagh olmalar1 gerektigini gostermektedir. Bu hadis, dinin bir diizeni
oldugunu, bu dinin kurucusundan miintesiplerine kadar herkesin bu ilke ve kurallara bagh kalmasi
gerektigini telkin etmektedir. Zira nasihat, toplumu istikamet caddesine (dogruya) ulastirma ve
toplumda fesadi1 6nleme kararliligidir.?

Bu calismada ¢ok genis bir anlam boyutu olan “nasthat” kavraminin icinde yer aldig1 “Din
nasihattir’” hadisinde kastedilen manalara bir kapi aralanmaktadir. Nasthat mefhumu, zamanla
anlam daralmasina ugramis, bir kisim anlamlarini yitirerek vaaz irsat manasi 6n plana ¢ikmistir. Bu
itibarla bu ¢alismada “Din Nasfthattir.” hadisini yeniden farkli bir perspektiften ele alma zorunlulugu
olusmustur. S6z konusu hadisle ilgili sarihlerin degerlendirmeleri, Hattdbi’den bu yana genelde ayni1
yaklasim tarzinda olmustur. Bu da kisinin, Yiice Allah’a, kitaba, Peygamber’e, yoneticilere ve
Miislimanlara karsi ferdi gorevleridir. Daha sonralar1 nasthat kavrami, bir¢ok anlamin1 zamanla
yitirerek vaaz ve 0giit olarak 6zel anlama ge¢mistir. Son bilimsel ¢alismalarda bu kavramin
karsilifinin “Samimiyet” olmasi gerektigi hususunda veriler sunulmustur. Calismanin amaci bir
yonden nasihat kavraminin genis anlamini; diger yonden dinin degerler manzumesi arasinda
karsilikli bir iliski aginin varligini ortaya koymadir. Bu baglamda c¢alisma, tamamiyla 6nceki
calismalardan farkl bir perspektifte ele alinmistir. Calismada nasthat kavraminin nahvi-liigavi tahlili
yaparak sarihlerin acgiklamalarina yer verilmistir. Son olarak “Din Nasihattir.” hadisi ve
diistindiirdiikleri baglaminda yeni veriler sunulmustur. Bu itibarla ¢cok boyutlu bir anlam gergekligi
olan bu hadisi, tek anlam boyutuna (vaaz, 6giit) indirgemek anlaminda bir daralmaya sebebiyet
verebilir. Zira Arap kelaminda nasihat kelimesinin ¢ok boyutlu anlam gergekligini ifade eden baska
miifred bir kelime yoktur.*

Sarihlerin agiklamalarina gegmeden dnce nasthat kavraminin nahvi-liigavi tahlilini yapmamiz ve
kapsamini ele almamiz, konumuzun anlasilmasi agisindan 6nemi haizdir.

1.Hadisin Nahvi ve Liigavi Tahlili

“Din nasthattir.”> hadisinde gecen L~,g~\5\ kelimesi miibteda 424! ise haberdir. & ve ondan sonra
gelen atiflar, mukadder bir miibtedanin mahallen merf(i‘ haberidir. Miibteda ise i)l takdirinde
mahzuftur. O halde JU filinden sonra gelen “li’l1ahi”, car-mecrur olarak mahallen merfu’ haberdir.
Climle soyle olusmaktadir:

1 Eb{ Abdillaih Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimi‘u’l-miisnedii’s-sahil, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasiri'n-Nasir
(Beyrut: Daru Tevki’n-Necat, 1422/2000), “iman”, 42; Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, e/-Cimi u’s-sahih, thk. Muhammed
Fuat Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1991), “Iman”, 56.

2 Ebi Zekeriyya Yahya Nevevi, e/-Minhac £7 serhi sahipi Miislim b. el-Haccic (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1930),
2/37; Ahmet b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu/-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife 1379/1959), 1/138.

3 Ali b. Muhammed es-Serif Clircani, et-7a 7ifdt (Beyrut: Daru'n-Nefais, 2007), 332.

4 Ebl Sileyman Ahmet b. Muhammed el-Hattabi, A7dmii’l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed b. Sa’d b.
Abdurrahman (Mekke: Camiatii Ummii’l-Kur4, 1988), 1/190; ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 5/63.

5 Buhar, “iman”, 42; Miislim, “iman”, 56.
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Nasthat “Kime veya kimin icindir.” sorusuna, Hz. Peygamber (s.a.s), “Nasthat, Allah, kitaby,
Peygamberi, yoneticiler ve tiim Miisllimanlaradir.” ¢ buyurmustur.

“Nasthat” kavrami, hem ism-i fail hem de ism-i meful anlamina gelebilecek “feilatun”
kalibindandir.” Bu da dinin temel unsurlar1 arasinda ¢ift yonlii bir iliskinin varligin1 destekler
mabhiyettedir. Ayrica “limen” sorusundaki /am, hem ta 7i], ta‘diyehem de istihkak, ihtisds anlamlarini
icermektedir.® Dolayisiyla “Nasthat kimin i¢indir/kimedir?” sorusuyla nahvi ac¢idan cift yonli bir
iliski aginin uygunlugu ortaya c¢ikmaktadir. Hz. Peygamber “Din nasihattir.” buyurdugunda
sahabilerin “limen” sorusunu sormalar1 bu ifadeleri dar manada anlamis olduklar1 izlenimini
vermektedir. Bu durum “Miiflis kimdir?” sorusuna Kkarsilik sahabilerin cevabi farkli iken Hz.
Peygamber’in “miiflis” kavramimi farkli bir anlam gercgekligiyle aciklamasina benzemektedir.?

an

Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kimi zaman “nasthat” ve “miiflis” kavramlarinda oldugu gibi
herkesin dogal olarak farkli anlayabilecegi hususlarda zihinlerde olusan dar anlam boyutunu
degistirmek icin “Uslubu’l-hakim” 1© ydntemiyle onlarin dikkatlerini ¢ekerek beklemedikleri bir
anlam ve kapsamda kimi kavramlar: agikladigi goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle sahabiler, akill
varliklar icin kullanilan ‘men’ ile soru sorarak belli bir ziimreyi kastederken Hz. Peygamber, dinin
sahibinden miintesiplerine ve yazili metne kadar daha genis acidan cevap vermistir. Zira “Din
nasthattir.” hadisinde vahyin sahibi, vahyin muhatab1 Hz. Peygamber, yazili metin, yoneticiler ve
kolektif akil diye ifade edebilecegimiz Miisliiman toplumu seklinde dinin tiim degerlerinin siralandig1
gorilmektedir.

“Din Nasfhattir.” kavramiyla onun din islerinde temel dayanak oldugu ve dinin onunla stireklilik
saglayacagi anlasilmaktadir.!! Zira nasihat, ihanet ve tuzak kurmaktan tamamen arinma ¢ i)
Sdl s osd” anlamina gelmektedir.12 s i) @ai” denildiginde “kusursuz, katigiksiz oldu”

anlamina gelir. “22211” jhanet ve hilenin zittidir.1? <t &350 “falan kisiden nasihat dinledim.”

ifadesi ‘422" onun tarafindan ihanete ugradim ifadesinin zit anlamidir.# “%2.57 Kelimesi
“&83,” anlaminda “Ona karsi dogru oldum, diiriist davrandim, giivenilir ve samimi oldum.”
seklinde bir anlam barindirmaktadir. “en-Nastha”, nasthat edilen kisi hakkinda (mensiin leh) i¢in her
gesit iyiligi irade etme anlamina gelmektedir.’s “ 3 o0 “>)”" dendiginde emin, giivenilir, hicbir
hile ve aldatmanin olmadig1 pak ve ar1 kalpli anlamina gelir.16 “JBU\ W ’ci@/’" denildiginde tilkenin
bitki értlisiinde hi¢bir bosluk ve yarigin olmadig1 anlamindadir.

Ayni sekilde “C}aﬂ‘ Zu,}ﬂ\” nastih tovbe “‘wsLall g‘h}” dogru/giiven veren tovbe anlamina

gelmektedir. Kelime sifat olunca tovbe ettikten sonra icinden o giinaha asla ddonmemeye azmetme

6 Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Miibarekfiri, Tuhfetiil-ahvezi serhu Cdmi7’t-Tirmizi (Dimesk: Daru’l-Fikr,
ts.), 6/52.

7 Mecdiiddin Ibnii'l-Esir, en-Nihdye £ garibi’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmut Muhammed et-Tanaci (Beyrut: Daru
fhya-i Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/369; 3/225.

8 Cahgmada “lam” harfinin ta i/ ve istihkak anlamlar1 dikkate alinmistir. Yapilan arastirmada sadece Muhyiddin ibnii’l-
Arab?'nin “lam” harfine 7htisis ve istihkak anlamlarini verdigi anlasilmistir.

9 Miislim “Birr”, 59; Tirmizi, Muhammed b. Is4, Siinen, thk. Halit Abdulgant Mahf{iz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011),
“Sifatii’l-Kiyame”, 2.

10 Bk. Ciircani, et-Tarifat, 81.

11 Hiiseyn b. Mes‘(id Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnavuti (Beyrut: Mektebeti'l-islami, 1983), 13/64.

12 Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hisiyetii’s-Sindi ‘ald Sahihi’l-Buhdri (Kahire: Daru’l-Fikr, ts.), 1/13.

13 [bnii'l-Esir, en-Nihdye, 3/369.

14 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.) “abd”,
6/4438.

15 [bni'l-Esir, en-Nih4ye, 5/63; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, “abd”, 6 /4438.

16 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, “abd”, 6/4438. “a & N ) c.a\b 2l ;E, e C“”t’ J”U”
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anlamini tasimaktadir. J =8 vezni ise miizekker-miiennes i¢in ortak kullanilan miibalaga sigasinda
gelen bir kelimedir.!7 Katade b. Didme’ye (6l. 117/735) gore “nasih tovbe” “dogru ve nasthat edici
tovbe” anlamindadir.18 Yani kisinin hatasindan dénerek hayatinda olusturdugu dogru ve samimi bir
yonelis, baskalari icin dogruyu hatirlatan nasthat verici bir konumuna ytikseltiyor.1? Miiberred (6l
286/900), “Yiice Allah, nastih tévbeden 6giit verici tovbeyi irade etmistir.”20 diyerek bu baglamda
gorusiini aciklamistir. T6vbe sahibi tovbe ettiginden diger insanlari da tévbesine davet eder. Ciinkii
tovbenin eseri kendisinde meydana gelmis ve geregi gibi hareket etmede gayret sarf etmistir.2!
Nitekim kandirithip bir terér oOrgilitiine katilan biri, giiniin birinde pismanlik duyup giivenlik
birimlerine kendiliginden teslim olabilmektedir. Bu pismanligi, diger terdr orgitii tiyeleri icin nasthat
ve 0giit olsun diye televizyondan aile sicakliginin ne kadar giizel oldugunu, pismanlikla yeni hayat
elde ettigini anlatmaktadir. Boylece bu onlar icin nasthat verici bir pismanlik olur ve kendileri de o
yanlisliktan donebilirler.

Nasthat, veciz isimlerden ve 6zlii kelimelerdendir. Arap keldaminda nasthat kavraminin icerdigi
genis anlami iceren baska bir kelime yoktur.22 “Felah” kavraminin da icinde diinya ve ahiret iyiligini
bir araya toplayan bir kelime olmakla ona yakin bir anlam zenginligini barindirdig: zikredilmistir.23
Nasthatin ayrica “as5 =) @a-?” “Adam elbisesini dikti.” s6ziinden alindig1 da nakledilmistir.24 Su
halde nasihatginin nasthat verdigi kimsenin (mensuhun leh) iyiligini isteme hususundaki gayreti,
elbisenin yirtiklarini diken kisinin durumuna benzetilmistir veya “Glinahla yirtilan dinin tévbe ile
yeniden dikilmesidir.”25> Nasthatin “Bali mumdan siizdiim.” ifadesinden alindig1 s6ylenmistir. Bu
durumda nasihat, sz ve eylem olarak hiyanet ve yalan girdabindan arinma, balin mumdan
arinmasina benzetilmistir.26 istilahi anlamda ise nasthat, “insanlari yararli olan seylere cagirma; fesat
ve bozulmaya gotiiren yollardan nehyetme” anlamina gelmektedir.2?

2.Nasfthatin Kapsam ve Mefhumu

Hz. Peygamber’in “Nasihat Allah’a, kitabina, Res{liine, Miisliimanlarin yoneticilerine ve biitiin
Miisliimanlaradir.”28 diyerek cizdigi cerceveyle dinin temel unsurlarinin nasthatin disinda kalmadigi
gorilmektedir. Hadiste gecen Allah, kitabi, Resilii, Miisliimanlarin idarecileri ve Miisliiman toplumu
nasthat alici, yani mensuh lehu/lehum olarak zikredilmislerdir. Yiice Allah’'tan yazili metnine ve
miintesiplerine varincaya kadar dinin temel degerlerinin aitlik lamindan sonra gelmesi ile hepsinin
nasthate bagh ve nasthat kapsaminda olduklarina isaret vardir. lyiligi onaylama, iyiligin karsihgim
verme, slinnetullah geregi hareket etme, vaad edilene muhalefet etmeme gibi ilkelerin dinin tim
degerler manzumesinin ortak niteligi oldugu goériilmektedir. Bu hadis ile nasthatin mekén ve zaman
mefhumunu asan evrensel kurallar biitlinligii olup herkesi kapsadigi gorilmektedir. Hz.
Peygamber’in Medine Antlasmasi’'ndaki eman maddesi, dini ilkelerin kapsayici oldugunun temel

17 [bnii'l-Esir, en-Nihdye, 5/63; ibn Manz(r, Lisanu’l-Arab, “abd”, 6 /4438.

18 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’in (Mekke: Mektebetu’l Faysaliyye, ts.), 28/168.

19 Taberd, Cami‘u’-beyin, 28/168. “isold) Bl 7

20 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cimi‘ 11':alzkém1"1-[(ur’én, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut:
Miiessesetl'r-Risile, 2006), 18/199.

21 Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, e/-KessifAn hakaiki’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Arabi, 2012), 4/432. ” S of 959
oz o Janl) (3 gjally 2 laninly Lol 3 Wil sl Lelin (1) irsets 6T AW w257

22 Hattabl, A7dmi’l-hadis, 1/190; Begavi, Serhu’s-Siinne, 13/94; Nevevi, e/-Minhdc, 2/37.

23 Hattdbi, A74mii’l-hadis, 1/190.

24 Nevevi, e/-Mihic, 2/37.

25 ibn Hacer, Fethu’l-bari1/138; Gérmez, “Bir Hadisin Semantik Tahlili”, 333.

26 Hattabi, A 74mii’l-hadis, 1/190-191.

27 Eb{ Mensir Maturidi, Tevildtu Ehl-i Stinne, thk. Mehdi Basullumi (Beyrut: Daru Kutiibi’l-ilmiyye 2005), 4/470.

28 Buhar, “iman”, 42; Miislim, “iman”, 56.
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gostergesidir.2® Nasthat, dinin dayandigi kapsayici ve o6nemli bir riikkiin olup bu sebeple
peygamberlerin de asli vazifelerinden biri olmustur. Sarihler nasthat mefhumunu hac farizasinin
temel riiknii olan Arafat vakfesine benzetmislerdir. Zira Arafat vakfesi haccin énemli bir riknii
oldugundan Hz. Peygamber (s.a.s.) “Hac Arafat'tir.” 30 buyurmustur. Nasil ki Arafat haccin temel
riiknii olmussa, nasthat de dinin temel riiknii olmustur.3!

Bu itibarla genis cerceveli bir anlam zenginligi olan nasthat mefhumunu, irsad veya samimiyet
boyutuna indirgemek hadise genis perspektiften bakmay1 engellemektedir. Zira nasthat ¢ok yonlii
bir gercekligini ve anlam zenginligini barindirmaktadir.32 Nasthatin liigavi anlamlar icerisinde
davranislarda ortaya ¢ikan samimiyet ve ihlas, kisinin i¢ alemine yoneliktir. Nasihati, sadece
samimiyetle a¢iklama, ¢ok boyutlu gergekliginde bir anlam daralmasina sebebiyet verebilmektedir.
Zira samimiyet, insanin i¢ diinyasinda baskalarina kars1 olusan ictenlikli bir duygudur. Abdiilhak
Sinasi Hisar'in (61. 1963) “Herhangi bir samimiyet bile mutlaka hakikat demek degildir.”33 s6ziinde
dile getirdigi gibi samimiyet mutlak manada hakikati ifade etmeyebilir. Nasthate sadece ictenlik ve
samimiyet anlami verildigi takdirde bunun zimninda haklarin karsilikli olarak korunmasi anlamina
gelmis olsa da her zaman gecerli olan bir kural degildir. Zira bir¢ok ¢evresel faktdrden dolay1 kisi,
bazen i¢cinde barindirdig1 samimiyetin ziddina hareket edebilir. Ote yandan niyet hadisinde oldugu
gibi samimiyetle ilgili onlarca hadis rivayet edilmistir. “Din nasfihattir” hadisinin kapsam olarak
samimiyeti barindirmakla beraber insanin i¢ dleminden 6te, dinin tiim unsurlarini onun degerler
manzumesinde birlestirmeyi hedefleyen bir formatta geldigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
kelaminin sdyleyis tarzina baktigimizda sahabilere belli bir kavrami kavratmak yerine, onlar
degerler manzumesinde birlestirme gibi genis boyutlu bir ¢ergeve ¢izdigi anlagilmaktadir.

“Din nasthattir.” diisturunun birey ve toplumun 1slahi, diizen ve asayisin saglanmasi ve Allah’'in
korumasini istedigi bes dinl zaruretin korunmasi gibi hususlari iceren bir ilke oldugunu
soyleyebiliriz. Bu baglamda hukukun herkes icin baglayici ve gecerli olmasi gerekirken bazen kimi
uluslararasi hukuki imtiyazlar ve kanuni bosluklarin, giiclii devletler lehine bir firsata
dontisebilmektedir. Misal olarak uluslararasi hukukta diplomatik paket gibi kimi hukuk{ imtiyazlar,
giclii devletler lehine bir firsat araci olurken zayif devletler icin bunlarin menfi tesirleri
olabilmektedir. Bu diplomatik paketler, “kiiciik génderilerden dev gemi yiiklerine kadar farkl
Olceklerde olabilmektedir”3* Bu paketler gizli ve dokunulmaz oldugundan koéti niyetli gii¢li
devletlerin elinde yasa dis1 mallarin aktariminda bir firsata doniisebilmektedir.35> Diger taraftan
diplomatik temsilciler de dokunulmazlik haklarini kimi zaman casusluk faaliyetleri gibi koti
araclarina alet edebilmektedir. Zira ev sahibi iilke onlar1 sinir dis1 edebilir; ancak yargilayamaz. Bu
itibarla giicliiniin elinde imtiyaza doénlismeyecek hukuki yasalara ihtiya¢ vardir. Bu da hukukun
herkes icin baglayic1 ve gecerli olmasini gerektirmektedir. S6z konusu hadis, s6z ve eylem olarak
ilkeli hareket etme gercegini vurgulamaktadir. O halde imam Nevevi’'nin (61. 676/1277) dinin temel

29 {bn Méace, “Diyat”, 31.

30 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 31: 64; Tirmizi, “Hac”, 57; ibn Mace, “Menasik” 57.

31 [bn Hacer, Fethul-b4ri, 1/138; Ebd Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari
£ serhi sahihi’l-Bupari, thk. Abdullah mahmud muhammed Omer (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1/498.

32 Selguk Coskun, Anlam Degismelerinin Sebep Oldugu Anakronik Bakis ve Hadis Yorumlarindaki Yanilticiligl”, EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler-,12/35 (2008), 41-42.

33 Tirk Dil Kurumu (TDK), “Samimiyet” (Erisim 15 Nisan 2023)

3¢ Nizamettin Celik, Hz Peygamber’in (s.a.s.) Yonetiminde Dis [liskilerin Temel [lkeleri (Ankara: Songag Yayinlari, 2022),
30-31.

35 Joshua S. Goldstein, Jon C. Pevehouse, Uluslararasi [liskiler; cev: Haluk Ozdemir (Ankara: BB101 Yayinlari, 2015), 347;
Sinasi Kara, Uluslararasi Politika (istanbul: Met/Er Matbaasi, 1989), 343.
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medar1 ve dayanagi oldugunu séyledigi “Din nasthattir.” rivayetinin3¢ hukuk karsisinda imtiyazli bir
sinifin olmadigini deklare eden cevami'u’l-kelim bir hadis oldugunu séyleyebiliriz.

“Din nasfhattir.” hadisi, yeni yeseren bu dinin degismez dini ve hukuki sorumlulugunu hatirlatan
bir ilkedir. Sarihler, “Din nastihattir.” hadisi ¢cer¢cevesinde Allah’a/Allah i¢in nasthatin caiz olmadigini,
dolayisiyla hadiste kastedilen nasihatin kulun kendisine doniik olarak kula nasthat seklinde
anlasilmasi gerektigini vurgulamak suretiyle Allah’a, Peygamber’ine, kitabina, yoneticilere ve
topluma karsi tek yonlii bireysel 6devler siralamislardir. Bu ¢calismada ise “Din nasfhattir.” hadisinin
lugavi hakikat ve mecaz anlam boyutunu da goéz dniine alarak hadisin kapsamina asagidaki iki
hususun da alinmasi uygun goriilmiistiir. Birincisi; nasthat mefhumu, dinin temel unsurlari arasinda
karsilikh bir iliskiler agimin varligini ortaya koymaktadir. ikinci anlam vurgusu ise dinin yasalarina
bagliligi ifade etmesidir. Bu yasalara Yiice Allah da onun Peygamberi de bagh kalmistir. Bu ¢alismada
bu iki hususa 6zellikle dikkatler cekilmis ve hadisin béyle bir anlam boyutunu da barindirdigi
belirlenmistir.

Bu hadisle ilgili daha 6nce Ahmet Onkal ve Mehmet Gérmez degerlendirmede bulunmuslardur.
Ahmet Onkal, Resiilullah’in [slima Davet Metodu adl kitabinda “nasthat” kelimesinin Arap dilinde en
kapsamli kelime oldugunu dile getirmis ve “Allah’in nasthate ihtiyact mi var? seklinde bir soruyla
konuya giris yapmistir. Nasthat kavraminin sadece “6giit vermek” anlamina gelmedigi, asil ifade ettigi
anlamin “samimiyet” oldugunu dile getirerek hadisle ilgili sarihlerin yorumlarina yer vermistir.3”
Mehmet Gérmez de Diyanet [limi Dergisinde yayimlanan “Hz. Peygamber’in Bir Din Tamim1” adl
makalesinde “nasithat” kavramini ele almistir. Bu kavraminin yaygin iki anlaminin oldugunu
vurgulamistir. Birincisi ihlas, sadakat ve samimiyet; ikincisi ise vaaz, 6giit, tavsiye gibi bagkasinin
iyiligini istemektir. Tirkceye daha ¢ok bu ikinci anlamin gectigini dile getirmistir. “Nasthatin”
sadakat, samimiyet manalarini ihtiva etmesinin daha uygun olduguna dair makale boyunca hadisin
anlam bitiinligi agisindan hadisleri hadislerle agiklama y6ntemini kullanmistir.38 Goriildigi gibi
gerek Resdlullah’in [slima Davet Metodukitabinda gerekse s6z konusu makalede nasthat kavraminin
karsilifinin “samimiyet” olacagi vurgusu yapilmistir. Ancak hadislerin biitiinliigii agisindan
bakildiginda bu duygu/samimiyet boyutunu da asan bir anlam gercekliginin oldugu anlasilmaktadir.
Samimiyet, insanin i¢ diinyasinda baskalarina karsi olusan igtenlikli bir duygu oldugundan nasthat
kavraminin ¢ok boyutlu anlam zenginligini tam olarak karsilayamaz.

3.Hadislerde Nasfhat Kavram

Buhari, “Din nasthattir.” hadis metninden bab bashigi agarak; Allah, kitabi, Resiilii, yoneticiler ve
tliim mi’'minler i¢in nasihat siralamasinda “kitab1” kelimesine yer vermemistir.3° Buhari disinda
musanniflerin hadis kitaplarinda bu siralamada “kitab1” kavramini da zikrettikleri gériilmektedir.40
Bu hadisin farkl rivayetlerinde “Din nasthattir.” séziiniin li¢ defa tekrarlandigi goriilmektedir.*!
Buhari'nin “Kitabu’l-iman”in son babinda zikrettigi “Din nasthattir.” hadisi ve bab baslig1 altinda
tahric ettigi iki hadisle ilgili yorumlarindan nasthat mefhumunun nasthat edilen kisi (mensuhun leh)
icin diinya ve ahiret iyiligini isteme eylemi oldugu anlasilmaktadir. Buhari, “nasthat” kavramini
asagida zikredecegimiz tarihi bir olay baglaminda yer vermistir. Séyle ki; Mugire b. Su’be’nin 6limii
iizerine Cerir b. Abdillah’in mescitte yaptig1 konusma ve rivayet ettigi hadisten; “Din nasthattir.”

36 Nevevi, e/-Minhdc, 2/37.

37 Ahmet Onkal, Resi/ullah’in [slima Davet Metodu (Konya: Esra Yayinlari, 1993), 32-36.

38  Mehmet Gormez, Hz. Peygamber’in Bir Din Tanimi -Bir HadisHadisin Semantik Tahlili-, Peygamberimiz Hz. Muhammed
(sav), Ozel Say1 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2003), 331-338.

39 Buhar, “Iman”, 42.

40 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Suayb el-Arnavuti, Adil Mursid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1999), 13: 335, 28: 138,
140, 141, 146, 148; Ebii Daviid, Siinen, “Edeb”, 67.

41 Eb( David, Siilleyman b. Es’as, es-Siinen, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 2013), “Edeb”, 67.
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mefhumunun diizeni koruma, kurallara uyma, hak ve ddevleri hatirlatma seklinde ilkeleri icerdigini
anlamaktayiz.#2 Zira Cerir b. Abdillah, Mugire'nin 6liimii iizerinde yeni emir tayin edilinceye kadar
biiyiik ihtimalle fitne ve karisikliga sebebiyet verilmemesi icin (Kufelilere) siikiinetle beklemeleri
gerektigini soylemis ve 6len emire dua etmelerini tembihlemistir.43 Ardindan da séyle demistir: “Ben
Peygamber’e (s.a.s.) gidip Islam iizere size biat edecegim dedim. Bunun iizerine her Miisliimana kars1
nasthat edici olmay1 da sart kostu. Bu sart lizerine ona biat ettim.” Cerir, bu hadisi zikrettikten sonra
“Bu mescidin Rabbine yemin olsun ki; ben sizin i¢in nasthat ediciyim.” diyerek hutbeden inmistir.

Cerir b. Abdillah’in hadisin metnini farkli yer ve zamanda farkli sekillerde rivayet ettigi
anlasilmaktadir. Hadisin diger aktarimlari séyledir: “Resfliillah’a namazi kilmak, zekat1 vermek ve
her Miisliimana kars1 nasihat edici olmak iizere biat ettim.”#44 “Resfiliillah’a isitip itaat etmek (cani
goniilden itaat etmek) ve her Miislimana karsi nasthat edici olmak iizere biat ettim.”4>

Buhari, “BiiyG*” boliimiinde “Sehirli, ticret almadan kdyliiniin malini satabilir mi? Ona yardimci ve
ona nasihat edici olabilir mi?” seklinde bir bab baslig1 belirledikten sonra munkati® olarak “Sizden
biriniz (bir mii'minden) nasihat diledigi zaman o da ona nasthat edici olsun.” hadisini rivayet
etmistir.#¢ Burada Buhari, sehirlinin kdyliiniin malin1 satmada ona yardimci olma, onu aldatmama,
zarar etmemesini saglama gibi onun iyiligini isteme girisimini nasthat kavramiyla ifade etmistir.
Ayrica o, “Ahkam” bolimiinde, “Imam insanlardan nasil biat alir?” babi altinda da bu hadisi tahric
etmistir.#” Biat mefhumunun hukuki sorumluluk gerektiren vatandaslik gorevi oldugu hususunu
disiindiigimiizde Buhari’nin nasthat mefhumunu “Sorumluluk iistlenme, vatandaslik gorevlerini
yerine getirme” anlamlarini ytikledigini soyleyebiliriz.

Bu baglamda lafizlar1 farkl fakat anlamlar1 ayni olan ti¢ hadis rivayet edilmistir. Birinde (Jl'),
digerinde (M!) kelimesi gecmektedir: “Eger bir kisi Miislimanlarin yénetim isini iistlenir; sonra
onlar icin calisip gayret gostermez ve nasthat edici olmazsa o kimselerle cennete giremez.”48 “Allah’in
bir topluma yo6netici yaptig1 bir kul, toplumuna hiyanet etmis halde 6liirse Allah ona cenneti haram
kilar.”4? “Yiice Allah bir kulu halki goriip gézetmek lizere yonetici yapar da o kimse insanlari nasthatle
koruyup gozetmezse, cennetin kokusunu alamayacaktir.”s0

Bu hadisleri Mislim (6l. 261/875), pes pese siralamistir. Goriilldiigi gibi hadislerin ilki “kim
hiyanet ederse”, digerinde “kim nasthat edici olmazsa” veya “nasihatle koruyup gozetmezse”
seklindedir. Hadislerde ilkeli bir yénetim tarzimin vurgulandigi anlagilmaktadir. ilerde yéneticiler
icin nasthat kisminda ac¢iklanacagi tizere bu hadisleri a¢iklayan sarihler, bu ii¢ hadisi yonetim ilkeleri
baglaminda izah etmislerdir. Sarihler, bu hadislerde gegen nasihati; sorumluluk, giivenligi tesis,
adaleti icra etme ve zulmetmeme anlaminda agiklamiglardir.5! Burada (_:&)) kelimesi (C.@J\)
kelimesinin zitt1 anlamindadir.52 Bu da “_#& ¢24” insanin kerametine yakismayan zuliim iizerine
ilkesiz bir yonetim kastedildigi anlasilmaktadir. Bu itibarla nasthat kelimesi, yoneticinin halka ihanet

42 Buhari, “Tman", 42.

43 [bn Hacer, Fethu’]-bari, 1/139.

4 Buhari, “iman”, 42; Miislim, “iman”, 56; Muhammed b. Hibban el-Biisti, SaAih, thk. Sudyb Arnavuti (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1993), 4/13.

45 bn Hibban, Sahih, 10/412.

46 Buhari, “Buyi””, 68.

47 Buhari, “Ahkam”, 43.

% Mislim, “Iman”, 142, “a5pa gh% 20 &eg 80 05501 4 20 G7

49 Miislim, “iman”, 142. “OE eme gk 5 sk s ) A iy LE o L7,

% Buhari, “Ahkam’, 8. “zaiy ob dgt ¥ ¢ Cnekedd ST L el s L7

51 Genis bilgi i¢in bk. Ali b. Halef b. Abdulmelik b. Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii'r-Riist, 2003), 1/130; Nevevi, e/-Mihdc, 2/166.

52 Muhammed b. ismail es-San‘ani, Siibiilii’s-Seldm Serhu Bulidgu’l-Merdm, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani (Riyad:
Mektebetii'l-Mea'rif, 2006), 4/546.
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etmemesi, onlarin hak ve hukuklarini korumasi, yonetiminde seffaf olmasi anlamindadir. Yonetici,
milletin haklarini1 gézetmez; kanunlari tatbik etmezse hadiste gecen “giss” tabiri ile “Nasthat edici
olmama” kapsamina girdigi anlasilmaktadir. Bu ii¢ farkli hadisten de anlagilan Miisliimanlarin islerini
iistlenen yoneticiden Tiirkceye gecmis sekliyle halka 6glit vermesi veya samimi olmasi
beklenmeyecegidir. Yoneticiden devleti yonetirken hukukun istiinligiinii gézetmesi, ehliyet ve
liyakati esas alarak adaleti tesis etmesi beklenmektedir. Sarihler de bu hususu vurgulamislardir.>3
Onlar bu hadislerde gecen nasihat mefhumunu, samimiyet ve 6giit yerine ydnetim ilkelerini
baglaminda aciklamiglardir. Zira yoneticilik, 6giit verme degil kanunlar1 uygulama makamidir.
Dolayisiyla dini ve hukuki norm ve kurallar1 g6z ardi ederek devleti yonetenlerin cehennemle tehdit
edildigini sdyleyebiliriz.

{slam’in medar1 olan “Din nasthattir”, hadisinin aciklamasi konumunda olan bu hadisler, “Din
nasthattir” hadisinin cok boyutlu anlam zenginligi hakkinda bilgi sunmaktadir. Zira devlet baskaninin
halka zulmetmesi, ihanet etmesi, iktisadi ve giivenlik boyutta onlar1 ihmal etmesi, adaleti tesis
etmemesi vb. yonetim zaaflar1 nasthati yerine getirmeme olarak anlasilmaktadir.54 Misliimanlarin
siirlarint muhafaza etmeyen, toplumun maslahatin1 gézetmeyen, onlar1 himaye etmeyen, diismana
karsi savasmayan veya adalet ilkesini terk eden yonetici, nasthat edici olmamis olur.5> Bu hadislerin
serhinde “nasthat” kavrami, 6giit verme veya samimiyet manasinda degil; yoneticinin kanunlara
harfiyen uymasi, adaletle hiikmetmesi gibi toplumun maslahati i¢in gayret sarf etmesi anlaminda
gecmektedir.5¢ Dolayisiyla bu hadisler, “Din nasthattir.” hadisinin hem yoneticiye nasthat hem de
nasthat mefhumunun anlasilmasinda yeteri bilgi vermektedir.

4.Sarihlerin Hadisle Ilgili Yorumlari

Bu kisimda nasthat hadisinde vurgulanan unsurlari, sarihlerin yorumlari perspektifinden kisaca
ele almamiz uygun olacaktir. “Nasthat” kelimesinin igeriginde “samimiyet, dogruluk, adaleti tesis,
zulm etmeme, kurallara baghlik, maslahati gozetme; aldatmama ve ihanet etmeme” gibi bir¢ok anlam
boyutunu barindirdigi hususuna daha énce de deginilmisti.

Sarihler, Allah’a ve Peygamber’e nasthatin olmayacagi 6n kabuliinden hadise yaklastiklarindan
hadisin icinde siralanan her bir unsur i¢in tek yonli ferd? gorevler siralamislardir.5” “Nasthat, Allah’a
Peygamber’e ve kitabadir...” kisminda Allah’a, Peygamber’e ve kitaba karsi her Miisliimanin ferdi
gorev ve sorumluluklarini tek tek siralayarak tek yonlii yorumladiklar goriilmektedir. “Nitekim
Allah’a nasthat ifadesinde Hattabi ve ondan sonra gelen sarihler, “Allah i¢in nasthatin aslinda kula
donen yoniiyle kulun kendisine nasfthattir; zira Allah, nasthat edicinin nasthatinden miistagnidir.”s8
demislerdir. Bir¢ok sarih bu ifadeyi Hattabi'nin s6zii olarak aktarirken bazilari belirtmeden bunu
kullanmistir.5°

53 Muhammedii'l-Emin b. Abdullah el-Urem1 el-Alevi el-Hererd, e/-KevkEbii’l-Vehhdc Serhu Sahihi Miislim (Mekke: Daru’l-
Minhac, 2009), 4/18. “oged JAal) S oSip (ogBsimy a9 anian Be ) plaY) 2337,

54 es-San‘ani, Sibili’s-Seldm, 4: 546-547; Serefeddin Hiiseyin b. Muhammed b. Said el-Magribi, Bedrii’t-temdm serhu
Bulijgi’l-merdm, thk. Ali b. Abdullah ez-Zebin (Riyad: Daru Hicr, 2007), 10/284.

55 Nevevi, e/-Minhdc, 2 /166; Muhammedi’l-Emin b. Abdullah el-Uremti el-Alevi el-Hereri, e/-KevkEbii’l-Vehhic Serhu Sahihi
Miislim (Mekke: Daru’l-Minhac, 2009), 4/18; es-San‘ani, Siibiilii’s-Selim, 4/546. Nevevi'nin konuya iliskin ifadesi
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56 Nevevi, e/-Minhdc, 2/166.

57 Ibn Hacer, Fethu’l-bari 1/138; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.

58 Begavi, Serhu’s-Siinne, 13: 94; Ibni'l-Esir, en-Nihdye, 5: 63; Nevevi, el-Minhdc, 2/38; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.
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Cok boyutlu anlam gergekligi olan nasithat kavraminin Allah i¢in kullanilmasinin uygun olmadig:
hususunda biitiin sarihler neredeyse hemfikirdir. Bu itibarla bu hadisle ilgili Allah, kitabi, restlii,
yoneticiler ve tim mi’'minler icin nasthat siralamasiyla ilgili bilgiler, hemen hemen aynen
tekrarlanmistir. Dolayisiyla Allah i¢in nasthat, ona iman etme, saglam bir inang, ibadetlerde ihlash
olma, emirlerine yapisma nehyettiklerinden sakinma, ona itaat edenleri dost; diismanlarini diisman
edinme, nimetin siikriinii edd etme seklinde ferdi boyutta bireyin hemen hemen tiim gorevleri
siralanmistir.®® Bircok sarih birbirinden naklederek ayni ifadeleri kullanmislardir. Ote yandan
sarihler kelimenin dilsel tahlilini yaparken “Nasthat” kelimesinin dinin temel dayanagi oldugu ve ¢ok
boyutlu bir anlam gergekligini icerdigini de séylemislerdir.6? Ancak hadis serh edilirken kulun Allah’a
karsi ddevleri siralanmistir.

Muhyiddin ibni’l-Arabi (8l. 638/1240) asagida aktarildigi gibi bu hadise farkli bir agidan
yaklasarak Allah’a nasthatin caiz oldugunu ifade etmis ve soyle demistir: Allah icin nasthat, kiyamet
giiniinde kulun sefaat ediciligi kabul edilerek kurtulusuna vesile olduguna bir isarettir. Zira kul,
giinahlarindan 6tiirii mudheze edildiginde Yiice Allah’a, “Ey Rabbim! Siz, diinyada kullarini affa tesvik
etmis ve affetmenin ceza vermekten daha iyi oldugunu, affi giizel ahlaktan sayarak affedenleri
miikafatlandiracaginizi vaad etmissiniz. (Rabbim) siz affetmeye daha layiksiiz.” diyerek iltica
etmekte; bu diyalogun neticesinde Yiice Allah da o kulu affetmektedir.62

Peygamber i¢in nasihat ise niibiivveti ve Allah’tan getirdigi emirleri tasdik, emir ve yasaklarina
boyun egme, herkes ve her seyden daha fazla onu sevme seklinde anlasilmaktadir.¢3 Serhlerde
Peygamber icin nasthat boyutu her Miislimanin ferdi gorev ve sorumluluklar baglaminda ele
alinmistir. Ote yandan sarihler Allah’a nasthatin caiz olmadigini séylerken Peygamber icin ayn
ifadeyi kullanmamaislardir.64

Kitap icin nasthat; kitaba tabi olmak, Allah’in kelami, vahyi ve indirdigi kitab1 oldugu, hi¢bir
mahliikun onun bir benzerini getiremeyecegine inanma; vaat ve vaadine inanma, 6gitlerini dikkate
alma gibi anlamlar yiiklenmistir.65

Devlet baskanina nasthat; hukuki cercevede onlara itaat etmedir; ancak zulmettikleri takdirde
onlara karsi ¢ikmada bir beis goriillmemistir.66 Devlet bagskaninin arkasinda namaz kilma, onunla
cihada ¢ikma, zekatini verme, yanlis yapmaktan sakindirma, yalanci medhu senalarla onu aldatmama
ve ona dogru olani telkin etme nasthatten sayilmistir.6? Gorildiigii gibi serhlerde yoneticiye bir
sorumluluk yiliklenmemis, ona karsi gorevler siralanmistir.

Biitiin Miisliimanlar i¢cin nasihat ise din ve diinya islerinde onlarin maslahatina uygun olan
hususlara onlari irsad etmektir.68 Onlara Eziyet vermekten sakinma, bilmediklerini 6gretme, iyiligi
emretme kotiiliikten nehyetme,® biiyiiklerine saygi kiigliklerine sevgi gosterme’? gibi daha ¢ok

60 Hattabil, A 74mii’l-hadis, 1/190; Begavi, Serhu’s-Stinne, 13: 94; Nevevi, e/-Minhdc, 2/38; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.

61 Hattabi, A94mii’l-hadis, 1/190; ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 5/63; ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/138; Bedriiddin Ayni, Umdetii’l-
kari, 1/497.

62 Muhyiddin Ibnit'l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 8/330.

63 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13/94-95; Ibnit'l-Esir, en-Nihdye, 5: 63; el-Vellevi, Muhammed b. Ali b. Adem el-itylbi, Zapiretii’l-
ukba fi serhi’l-Miictebd (Mekke: Daru’l-Mi'rac, 2003), 32/309.

64 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13: 94; Ibni'1-Esir, en-Nihdye, 5: 63; Nevevi, el-Minhac, 2/38; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499.

65 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13/94; ibni'l-Esir, en-Nih4ye, 5: 63; Muhammed el-Hadir b. Seyyid Abdullah b. Ahmed es-Senkiti,
Kevseru'l-meini'd-derdri fi kesfi habdyd sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Miissesetii'r-Risale, 1995), 27/437; Mustafa Cagrici,
“Nasthat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 32/408.

66 ibni'l-Esir, en-Nihdye, 5/63.

67 Hattabi, A 1dmii’l-hadis, 1/193; Ayni, Umdetii’l-kari, 1/499

68  Begavi, Serhu’s-Siinne, 13/95.

69  es-San‘ani, Siibliilii’s-Seldm, 4/211.

70 Begavi, Serhu’s-Stinne, 13/95.
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ahlaki goérev ve sorumluluklar, 6giit ve irsdd cercevesinde agiklanmistir. Sonu¢ olarak “Din
nasthattir.” hadisi ¢cer¢evesinde Buhari'nin ilk sarihi olan Hattabi?! (1. 388/998) ile baslayan “Allah,
kitabi, peygamberi, yoneticiler ve tiim Miisliimanlar icin nasthat” mefhumu, ayn sekilde veya yakin
ifadelerle serh edilmistir.

5.Din Nasthattir Hadisi ve Diisiindiirdikleri

“Din nasthattir” hadisinin dinin dért medarindan biri oldugunu séyleyen Muhammed b. Eslem et-
Tast (6l. 242/856) gibi alimlerin?2 goriislerinin aksine Nevevi, “Hayir onlarin sdyledikleri gibi degil;
bilakis dinin temel medaridir”, demistir.”> Nasthat dinin biitiin amacini tek basma karsilayan bir
kelimedir.74 “Din nasthattir’ hadisi, immeti olusturmanin ilkelerini belirledigini sdyleyebiliriz.
Toplumsal diizeni tesis etmede dinin tim unsurlarinin sorumluluk almalarini ifade etmektedir.
Nitekim bu baglamda hak ve adalet ¢ercevesinde sorumluluk iistlenen erdemli bir toplumun insasi
icin nasthatname tiirii kitaplar yazilmistir.”>

Bulundugu toplumda kimi gorevlerde verimli bir katki saglayamayan 6zel gereksinimli bireyler,
nasthat sorumlulugunu yerine getirmeleri durumunda bir kisim gérevlerden muaftirlar. “Gligsiizlere,
hastalara ve bir seyi bulunmayanlara, Allah ve Peygamber’ine bagh kaldiklar1 miiddetce “ \);G;QJ \3;
el 939” sorumluluk yoktur...”’6 Ozel gereksinimli bireylerin nasthati, bulunduklar1 toplumda i¢
giivenligi sarsan yalan haber ve fitne ¢ikarma gibi hususlardan uzak durmalaridir.’? Dolayisiyla ig
giivenligin tesisi, nasthatla ifadesini buldugunu sdyleyebiliriz. “Din nasthattir.” hadisinin giivenlik,
adalet gibi dinin degismez hukuki ve ahlaki ilkelerini telkin ettigini séyleyebiliriz. Nasihat, immeti
hak ve sorumluluklar tizerinde birlestirip ayrilik, siddet ve ¢atismadan koruyan kusatici bir zirhtir.
Nasthat, entelektiiel ve iist siniflarin ellerinde bir gii¢ unsuru olarak bulundurdugu bir dayatma araci
degildir. Bilakis herkese dini ve hukuki sorumlulugu hatirlatan bir ilkedir.

“Din nasthattir.” hadisinde Allah’a ve peygamber’ine onlar i¢in nasthat vurgusu, dinin yasalarina
baghlig hatirlatan, hukukun iistiinde imtiyazh bir sinifin olmayacaginin bir belgesidir. islam dininde
hukuki diizen vurgusu Hz. Adem’le baglamustir. ilk suhuf, ilk yazili hukuki belge ilk peygamberle
baslamistir. Miisliimanlar, samimiyetlerini dinin yasalariyla i¢sellestirip yer kiirede rol-model bir
yasam slrmiislerdir. Nasthati, sadece samimiyetle agiklama, ¢ok boyutlu gercekliginde bir anlam
daralmasina sebebiyet verebilmektedir. Zira samimiyet, insanin i¢ diinyasinda baskalarina karsi
olusan duygusal boyuttur.

5.1.Allah i¢in Nasthat

Yukarida degindigimiz gibi Hattabi’den bu yana Allah i¢in veya Allah’a nasthat mefhumunun,
kulun kendisine doniik olan nasthattir. Zira Allah’a nasthatin miimkiin olmadigi, vurgusu hep
yapilmistir. Ote yandan sarihler nasthatin ¢ok boyutlu anlam gergekligine sahip bir kavram oldugu
hususunda hemfikirdirler. Yiice Allah icin emir kipini kullandigimiz gibi nasthat kavramini da
kullanabilir miyiz? Allah’a nasihat seklinde bir ifade hadis metninden anlasilabilir mi? “Nasthat”
hadisi su sekilde de yorumlanabilir:

Birincisi; Yice Allah’in peygamberleri araciligiyla insanlar i¢in yeryiiziinde yasalar vazetmistir.
Allah, vazettigi yasalara baglhdir, imtiyazh bir simf yoktur. ilk insan ve ilk peygamberden itibaren
tarihin akisinda Yiice Allah’in siinnetullah geregi, hi¢ kimseye bir imtiyaz tanimadigi Kur’an'in agik

7t Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997),
16/491

72 Tbn Hacer, Fethu’l-bari 1/138.

73 ibn Hacer, Fethu’l-bari 1/138; es-San‘ani, Stibiilii’s-Seldm, 4/210. "(B}WY\ e ade b ogs L«ffasﬁ\ u”.QJ”

74 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 1/138. ibn Hacer'in konuya iliskin ifadesi soyledir: “alS” udl 2 ) Jast od>g 9n J:,”

75 iskender Pala, “Nasthatname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 32/409-410.

76 et-Tevbe, 9/91.

77 Razi Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 16/164.
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nassidir.”8 Ikincisi; insan, Allah’a karsi kulluk gérevini yerine getirirken (nasihat) Yiice Allah da
kulunun nasthatini (dua ve yakarisini) duymus karsilik vermistir. “Musa: Rabbim! Dogrusu kendime
zulmettim (basima is actim). ‘Beni bagisla dedi’, Allah da onu bagisladi.”7?

Nasthat kelimesinin lugavi baglantilarina baktigimizda bu iki anlam da anlasilmaktadir. Nasihatle
ilgili su hususu ifade etmeliyiz ki; Allah’a nasfhat, bir ¢esit dua makamidir. Zira dua bir emir kipidir.
Emir, stlinliik yoluyla muhatabin bir isi yapmasini istemektir.80 Ancak bazen emir kipi, asli
manasindan cikarak dua, iltimas, irsad, temenni, ibdha ve tehdid gibi mecazl anlamlarda
kullanilabilmektedir.8! Sigasi yoniiyle dua, bir emir kipidir; ancak 6zilinde i¢ten bir yakaris olan bir
arz uslubudur.82 Dolayisiyla Allah’a nasthatin, bir arz ve dua makami oldugunu ifade edebiliriz.
Magaraya siginan ve orada mahsur kalan li¢ arkadasin goniilden sirf Allah rizasi icin yaptiklar
iyilikleri ona arz etmeleri nasthat kapsamina girmektedir. Allah o kullarinin nasthatini dinlemis ve
icabet etmistir.83

Nasthat, kul ile yaraticisi arasinda en giizel iletisim vasitalarindandir. fletisim karsiliklidir. Allah
ile kulun nasihati karsiliklidir. Bir hadis-i kutsi de Yiice Allah’in séyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Kulumun bana ibadet ettiklerinin en sevimlisi bana nasihatidir.”8* Bu hadiste gecen nasthat ifadesi,
kulun sdz ve eylem olarak ilkeli durusunu, hayat felsefesini simgelemektedir.8> Her mi’'min namaz
kildiginda riikGidan kalkinca kesin bir inang ile Allah’a vekalet adina “Allah, kendisine hamd edeni

°o

duymaktadir.” anlaminda “edé&~ 2) ] ’Cé“” demektedir. Nitekim miifessirlerin bu baglamla ilgili
aciklamalarina bakildiginda Matridi, Allah, kendisine hamd edene icabet eder, demistir.8¢ Allah, dua
edenin duasini isitir ve icabet eder. Nehhas, “Allah kendisini hamd edenin hamdini kabul eder.”
anlamini vermistir.8” Razi ve Kurtubi de “Allah kendisini hamd edenin hamdini kabul ve icabet eder.”
demislerdir.8® Nitekim Allah, Hz. Peygamber’in iimmeti icin olan taleplerini kabul etmis ve soyle
buyurmustur: “bis :}.&j ‘C"""“’; Z}-i” “Soyle, so6zlin dinlesin; iste, istegin verilsin.”8? Bu itibarla Allah’'in
kullar tzerindeki hakki, kulluk gorevlerini yerine getirmeleri; kullarin Allah tizerindeki hakki ise
mahza rahmeti ve vaadi geregi kendisine sirk kosmayanlari edebi olarak azaba mahkim
etmemesidir. Allah’in dogru vaadi aklen degil; ser’an vacip oldugu sdylenmistir.?¢ Bu baglamda

kelam1 tartismalara girmenin bir faydasinin olmadig agiktir.

78 Bk. en-Nis3, 4/122-124.

79 el-Kasas, 28/16.

80 Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi’l-mea’ni ve’l-beydn ve’l-bedi’ (Beyrut: Miessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye,
2014), 56; Mehmet Sirin Cikar, Taha Mohamad Abdulfettah, Teshilu’l-beldgali’n-ndtikinbigayri’l-'Arabiyye (Van: Yiziinci
Yil Universite Yayinlari, 2016), 108.

81 Enes Erdim, Arap Dili $6z Dizimi Belagatinde Ciimle ve Halleri (Ankara: ilahiyat, 2021), 114-117; el-Hasimi, Cevahiru’l-
belaga, 56-57.

82 Erdim, Arap Dili S6z Dizimi Belagatinde Ciimle ve Halleri, 114.

83 Buhari, “Hars ve’l-miizarea” 13.

8¢ Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 36: 529.

85 Genis bilgi i¢in bk. Zeynuddin Muhammed Abdurraif Miinavi, Feyzii’7-kadir serhu’l-Camii’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1972) 4/486.

86 Maturidi, Te'vildtu Ehl-i Siinne, 6/64; 8/63; 10/44.

87 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, Me 4ni’l-Kurdn, thk. Muhammed Ali Sabilini (Mekke: Camiatu Ummii'l-Kurs4,
Merkezu Thya-i Tiirasi’l-islami, 1988), 306.

88 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 24: 22; el-Kurtubi, e/-C4mi*
li-ahkdmi’l-Kur'dn, 2/255.
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Kullarin Allah tizerindeki hakk: hususunda kastedilen mana, Allah’in kesin s6zi ve vaadidir. O da
salih kullarini cennete dahil edecegine dair verdigi s6zii yerine getirmesidir.®! Zira Allah, vaddine
muhalefet etmez. Onun vaz ettigi yasalar vardir. Yiice Allah, bu yasalara bagh kalmistir. Magaraya
siginan ii¢ arkadasin hikayesini,°2 bu baglamda degerlendirebiliriz. U¢ arkadas da sirf Allah icin
yaptiklar1 eylemleri, Yiice Allah dinlemis ve onlari icinde bulunduklar: sikintidan kurtarmistir. Yiice
Allah, anne babasina ihsanda bulunan; Allah i¢in zina etmekten sakinan ve fakirin hakkini yillarca
koruyup teslim eden kisilerin nasthatini dinlemis ve onlar1 o sikintidan kurtarmistir.

Ayni sekilde aktaracagimiz su vaka da bu baglamda degerlendirilebilir: Hz. EbG Bekir bir giin
Yahudilerin egitim gordiigi bir mekana girdi ve bir grup Yahudi'nin etrafinda toplandig1 Yahudi alimi
Finhas’a “Allah’tan kork ve Miisliiman ol dedi.” O da, “Bizim Allah’a ihtiyacimiz yoktur. Onun bize
ihtiyaci vardir. Onun bizden istekte bulundugu gibi biz ondan istekte bulunmuyoruz. Biz ondan
zenginiz ve bizim kendisinden daha zengin oldugumuz (Allah’a) ihtiyacimiz yoktur...” cevabini verdi.
Bunun tzerine Hz. Eb( Bekir ona siddetli bir tokat vurdu. Finhas, olay1 Hz. Peygamber’e intikal
ettirdi. Hz. Peygamber, ona “Sizi bunu yapmaya sevk eden nedir?” diye sordu. Hz. Ebii Bekir de olay1
oldugu gibi anlatti. Finhas aralarinda gegeni inkar edince Yiice Allah Hz. EbG Bekir’i tasdik etti ve su
ayet nazil oldu:?3 ‘Stiphesiz Allah, ‘Allah fakir; biz zenginiz’ diyenlerin soéziinii isitmistir.”9* Ayrica
Yiice Allah, Hz. Ebii Bekir'in ona karsi siddet uygulamasini da onaylamadigini Al-i Imran Stiresinin
186. ayetinde bildirmistir.>> Dolayisiyla Yiice Allah kendi yasalarina bagh kalmistir. Ele aldigimiz
hadisin bu baglamd anlasilmasi daha uygun gériinmektedir.

5.2.Peygamber i¢in Nasthat

Cevamiu’l-kelim olan bu hadisin Peygamber’e/ Peygamber icin nasithat kavraminin ifade ettigi
anlam gercekligi iki sekilde anlasilabilmektedir: Birincisi; Hz. Peygamber’in, dinin yasalarina bagh
kalmas1 ve kendisini hukukun tstiinde imtiyazli bir statiide gormemesi hususudur. Nitekim Hz.
Peygamber, dinin biitiin hukuki kurallarinin bir 6zii olan ve onlarla i¢ ice ge¢mis bulunan ahlaki
temsil etmede zirve konumundadir.?¢ O, ibadet, muamelat gibi dinin emirlerin ilk uygulayicisi
olmustur. “ Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti; mii’'minler de.”°’ Dinin kurallarinin
ilk uygulayicisi, Hz. Peygamber olmustur. O halde dinin yasalar1 ve hukuk{ ilkeleri vardir ve bunlar
herkesi baglamistir. Dini vaz eden Yiice Allah ve onu bize ulastiran Hz. Peygamber’in dinin yasalarina
bagli kalmalari, islam’in insanlik i¢in en giiven verici bir din oldugunu géstermektedir. Hakka Stiresi
44-46. ayetlerde Hz. Peygamber’in Kur’an’in hiikiimlerine harfiyen uydugunu géstermektedir.?8 S6z
konusu ayetler, Hz. Peygamber’in daima ilkeli hareket ettigini belgelemektedir.

“Nasihat Peygamber’edir.” ifadesinin ikinci anlam baglantisi ise Hz. Peygamber’in de nasthati
dinlemis olmasidir. Hz. Peygamber, dine ve akla uygun olan onerileri hemen uygulamaya koydugu
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) vahiy inmedigi durumlarda sahabilerle istisare etmistir. Hz.
Peygamber’in bazen eksiltme bazen de artirma seklinde gerceklesen namazdaki sehivlerini sahabiler
diizeltmis, Hz. Peygamber de bu namazlari tamamlamistir.%® ibnii’'l-Arabi, e/-Futihatii’l-Mekkiyye
adl kitabinda bu hususlar1 Hz. Peygamber’e nasthat babinda ele almistir.100 Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.) Bedir, Uhud, Hendek savaslarinda ve Hudeybiye Antlasmasi’'nda sahabilerin o6nerilerini

91 Ebi’l-Hasan Ali b. Halef, Serhu sahihi’l-Buhari, thk. Eb Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 9/51.
92 Buhari, “Hars ve’l-Miizarea” 13; Enbiya 53; Miislim, “Zikr ve Dua” 100.

93 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 4/194.

% el- Al-i imran, 3/181.

9 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/194-195.

9% el-En’am, 6/153; el-Yasin, 36/3-4; el-Kalem, 68/4.

97  el-Bakara, 2/285.

9%  el-Hakka, 44-45.

99 Buhari, “Salat” 31; Muslim, “Mesécid” 89, 94.

100 [bnii’l-Arabi, e/-Fiitihati’l-Mekkiyye, 8/331.
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dikkate almistir. Bedir Savasi’'nda konum olarak karargdhin yerini tespitte Hz. Peygamber, yapilan
oneriyi kabul ederek uygulamistir. Bedir Savasi éncesi Hubab b. Miinzir b. el-Cemiih, “Ya Resilallah
burasi Yiice Allah’in belirledigi bir mevzilenme yeri midir? Yoksa goriis, harp ve taktik geregi
gorisiiniz midir?” diye sordu. Hz. Peygamber de “Evet bu rey, harp ve taktik geregidir.”
buyurmustur. Hubab da bu konumun savas stratejisine uygun olmadigina dair énerisini sundu. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) de bu stratejiyi aynen uyguladigi anlasiimaktadir.101

Hz. Peygamber, Uhud Savasi'nda diismani karsilama mekani hususunda yapilan teklifi kabul
etmis ve diismani Medine disinda Uhud mevkiinde karsilamistir.102 Hendek Savasi’'nda Selman
Farisi'nin sundugu teklifi kabul ederek aynen uygulamistir. Hiideybiye'de Hz. Peygamber ihramdan
cikmayla ilgili sahabilerin davramsi hususunda endisesini izhar edince Hz. Ummii Seleme’nin
sundugu 6neriyi uygulamistir.193 Gorildigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) yapilan nasthati dinlemistir.
Burada Peygamber’e nasthat ifadesinin, yukarida degindigimiz gibi meani ilminin 6nemli
konularindan olan ingaf ciimlelerde emir kipinin ifade ettigi anlam baglantilarindan bir arz makami
oldugunu ifade edebiliriz.

“Nasihat Peygamber icindir” boyutu hususunda ibn Battal (6. 449/1057), Peygamber icin
nasihat ifadesinin iki boyutu oldugunu Ebii Bekir el-Acurrimi’den (8l. 360/970) su bilgileri
aktararak sunmaktadir: “Eb( Bekir el-Acurriimi, Peygamber icin nasthatin, Peygamberi géren
sahabiler ve onu diinya goéziiyle gérmeyen diger Miisliimanlar i¢in s6z konusu oldugunu ifade
etmistir.”104 Sahabilerin Hz. Peygamber icin nasthati, ona yardim etme, ona karsi gérevlerini yerine
getirip ona saygi gosterme, onun icin uzakta ve yakinda olan diismanlarina diismanlik besleme, onu
emirlerini isitip itaat etme, her Miislimana karsi gorevlerini yerine getirme seklinde dile
getirilmistir. Onlar bu emirleri yerine getirerek vefa gostermislerdir ve Allah onlarin bu vasiflarini
ovmistir. Hz. Peygamber’i gormeyenlerin Hz. Peygamber i¢in nasthati ise onun siinnetini muhafaza
edip onu insanlara nakletmeleri, onun seriatin1 ve dinini insanlara 6gretmeleri, iyiligi emredip
kotiiliikten alikoymalar: seklindedir. Onlar da bu emirleri yerine getirdiklerinde iste o zaman
peygamberlerin varisleri olma makamina ulasirlar.105

ibnii’l-Arabi, s6z konusu hadisi, “lam” harfine istihkdk ve ihtisds anlami vererek yorumlamistir.
Hz. Peygamber’in vefatindan sonrasi i¢in /i ec/ih manasini vermis ve su anlami yiiklemistir. “Terzinin
dikisle beden ile elbisenin yen kismini birlestirmesi gibi nasthat edici de Hz. Peygamber’in (emri,
rizast ) ile (dini) maslahat iceren s6z (fiil ve eylemi ) birlestirilmesidir.” Yani diisiincesini
Peygamber’in emrine uygun hale getirmeye calismasidir.

Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 emirleri kavimlerine iletmeleri icin gonderilmislerdir.
Peygamberlerin milletleriyle muameleleri nasthat eksenli olmustur. Onlar asla keyfi olarak hareket
etmemislerdir. Peygamberlerin ilahi emirleri, icinde bulunduklar1 topluma iletme ve ilahi emirlere
uymalarini saglama azim ve gayretlerinin toplami, nasthat olarak ifade edilmistir. Nitekim Hz. Niih,
Hid ve Salih kavimlerine soyle hitap etmislerdir: “...Ben Ancak Alemlerin Rabbinin peygamberiyim,
Rabbimin soézlerini size bildiriyor, nasithat ediyorum...”19¢ H{d peygamber: ‘Size Rabbimin
vahyettiklerini iletiyorum ve ben sizin i¢in giivenilir bir nasihat ediciyim.” dedi.107 “Salih de onlardan
ylz cevirdi ve Ey kavmim Andolsun ki ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ettim ve size nasthat

101 Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, vd. (Beyrut: Daru Ibni
Kesir, 2005), 523.

102 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 652.

103 Abdurrahman b. Abdilldh es-Siiheyli, thk. Mecdi b. Mansfr, er-Ravzii’l-iiniif fi serhi’s-Sireti’'n-nebeviyye li’bni Hisim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 4/54.

104 [bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, 1/130.

105 bn Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, 1/130

106 el-A'raf, 7/61-62.

107 el-A'raf, 7/68.

49



ettim; fakat siz nasthat edicileri sevmiyorsunuz.” dedi.l®8 Bu ayetler muvacehesinde nasthatin
toplumsal bir gérev ve sorumluluk oldugu anlasilmaktadir. Nasthat, toplumu dogruya ulastirma, kotii
yol ve gidisati 6nleme s6z ve eylem plamidir. Nasthatin peygamberlerin iimmetleriyle en gii¢li
iletisim araci oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla nasthat, icinde bulunan toplumu yasam saglayacak
olan ilkelere cagirma; toplumu yokluga siiriikleyen fesat ve bozulmaya gotiiren yollardan
nehyetmedir. Bu durumda nasihat, inanan inanmayan herkes i¢in gecerliligi olan bir ilke
olmaktadir.1%? Zira nasthat, dogrulugun ve istikametin zirvesidir.110 Nasthat, insana ilkeli bir yasam
alani olusturdugu icin inanan ve inanmayan icin de gecerli olan bir ilkedir.

5.3.Kitap I¢in Nasthat

Kitap icin nasthat vurgusu, nazil olan kitabin kayyimen vasfina sahip olmasidir. Kitabin kayyimen
olmasi, dogruyu ve yanlisi ayirt etmedeki kilavuzluguyla insanlarin hidayetine sebep olmasi
anlamina gelmektedir. Zira “kayyimen”, baskasimnin maslahatina olan seyleri yerine getirendir.
Dolayisiyla kitaba nasthat, Kur'an'in dyetleri arasinda bir c¢eliski ve tendkuzun olmadigy, ilkeli bir
kitap oldugu olgusudur. Bildirdigi her sey, haktir, dogrulugundan siiphe yoktur.111

Kitap, hem kendi icinde bir ahenk ve uyumluluga hem de dosdogru hiikiimler i¢eren istikamet ve
dogruya ulastiran bir kilavuzluga sahiptir.112 Haktan asla meyletmeyen, i¢cinde bir ahenk ve
uyumluluk bulunup ihtilaf ve ¢eliskinin olmadig istikamet kitabidir.113 Boyle bir kitaba inananlarin
da hukuki, ahlaki ve insani ilkeler iceren bu kitabin gereklerini, hayatlarina yansitmalar kitap icin
nasthat anlamina gelmektedir. Razi, Kehf Stiresi 1 ve 2. ayetlerde gecen “Onda hicbir egrilik kilmad1”
ifadesiyle Kur’an'in zati itibariyla miikemmel oldugunu; “kayyimen” ifadesiyle baskasini
kemale/miikemmellige ulastiran anlami icerdigini sOylemistir.1'* Zira bir sey kendi zatinda
mitkemmel olacak ki baskalarin1 da o miikemmellige gotiirebilsin. Yine ayni sekilde Bakara Stresi 2.
ayette “Onda hicbir siiphe yoktur.” ifadesiyle hicbir insanin onun giiven veren bu istikamet
rehberliginden asla siiphe etmeyecegi bir dogruluk makaminda oldugunu gostermektedir O
muttakiler i¢in hidayettir.” vurgusundan, onun dogruluk kilavuzu oldugu, insanlarda degisim ve
dontisiim olusturup kemalete ulastiran bir kitap oldugu anlasilmaktadir. “Din nasihattir.” hadisinde
“Nasthat kitap icindir veya nasthat kitabadir.” ifadesinden kitabin insanlar i¢in ilkeler barindiran tam
ve miikemmel bir kitap oldugu, diinya ve ahiret giivenliginin tesisinde vazge¢ilmez bir rehber oldugu
anlagilmaktadir. Kitap i¢in nasihat ise degindigimiz gibi bu ilkeli kitabin gereklerini hayatlarina
yansitmalar1 anlamina gelmektedir.

«

Diinyada Kur’an ile kurdugumuz miinasebete gore ahirette bir muamele gorecegiz. “...Kur'an,
senin lehine veya aleyhine bir hiiccettir...”115 Kur’an, insanlardan hak ve hakikate uyumlu
yasayanlarin bu ilkeli yasam felsefelerini onaylayan, ebedi bir saddete ulasmalarini saglayan bir
hakim; ilkesiz bir yasam siirenlerin aleyhinde de bir hiiccettir.116

5.4.Yoneticiler I¢in Nasthat

Devlet baskaninin nasihat ilkesine uymasi, kendisini imtiyazli bir statiide gérmemesi dinin
yasalarina harfiyen uyarak hukukun tstiinliigii ilkesini gézetmesi anlamina gelmektedir. Hukukun

icrasit da adalet, ferdi maslahatlar1 toplumun maslahatinin 6niine gecirmeme, halkin refahi igin

108 e]-A'raf, 7/79.

109 Maturidi, Tevilatii Ehl-i Siinne, 4/470.

110 Maturidi, Tevilati Ehl-i Siinne, 4/470.

11 Razi, Tefsiru’l-kebir; 21/75.

12 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 15/190; Razi, Tefsiru’l-kebir, 2/18.
113 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 15/190.

114 Razi, Tefsiru’l-kebir, 21/75.

115 Tirmizl, “Daavat”, 86.

116 Nevevi, e/-Minhdc, 3/102; Munavi, Feyzii’l-kadir, 4/291-292.
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cabalama, i¢ ve dis giivenligi tesis etme seklinde olmaktadir.117 “Nasthat yoneticiyedir.” ilkesi ve
gercekligi icin ilmfi derinlik, faal bir akil, salim bir fikir, giizel ve kapsaml bir bakis, itidal ve tedbir
gibi hayati anlamlandiran, dogru ve istikamet tlizere olmayr saglayan fikri ve fiili siirecler
gerekmektedir.118

Hadisin rivayet kritigi basligi altinda yoneticiyle ilgili serdedilen rivayetlerde yasalara bagh
kalmayan, fikri ve zihni siirecleri dogru kullanmayip keyfl hareket edenlerin azapla tehdit edildigi
kanaatine yer verilmisti. Bu itibarla hukukun tstiinligi ilkesini gozeten, adalet ilkesi ¢ercevesinde
hareket eden yoneticilerin ilahi azaptan emin olduklarini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla yonetici kimse
icin nasihat, hukukun istiinliigi ilkesini gozetmesi gerekliligini hatirlatmaktadir. Hukukun icrasi da
onun halka karsi adil olmasi, ehliyet ve liyakati esas alarak keyfl hareket etmemesi, halkin refahi igin
cabalamas1 ve halkini koruyup goézetmesi seklinde anlasimaktadir. Halkin idareciye/deviet
baskanina ydnelik nasihati ise; onun emirlerini dinlemesi, i¢ huzuru bozmamasi, hukuki kurallarin
disina ¢ikmamasidir. Devlet yoneticilerinin uymasi gereken nasthat diisturu, uluslararasi arenada
Islam ve insanlik diismanlarini dost edinmeme, Miisliimanlarin yer alt1 ve yer iistii zenginliklerini
dogru kullanma ve dinin evrensel yasalarina bagh kalma gibi hususlar1 da igine alir diyebiliriz.
Sarihlerin degerlendirmelerine baktigimizda ydneticinin halka nasthatinin devleti hukuki norm ve
ilkelere gore yonetmesi seklinde aciklandigi anlasilmaktadir.11® Ancak sarihler, bu aciklamalari, “Din
nasithat” hadisinde degil; yoneticilerle ilgili nasthat ifadesinin gectigi diger rivayetlerde
deginmislerdir.120 Sarihlerin yoneticiye nasthat baglamindaki ifadelerinin, makale boyunca veriler
1s181nda dile getirilen ¢ok boyutlu anlam gercekligini destekler mahiyette oldugu goriinmektedir.

5.5.Miisliimanlar I¢in Nasthat

Miisliiman toplumu, islam tarihi siirecinde dini emirlerin yasanir kilinmasinda temel yap1 oldugu
gibi, dini ve kiiltiirel mirasin aktariminda da merkezi bir rol tistlenmistir.121 Kolektif akil olarak
ifadesini bulan Miisliiman toplumu, nasthate konu olan dinin temel degerler manzumesinden biridir.
“Nasthat... Misliiman toplumadir.”122 nebevi mesaji, ilkeli bir Misliiman toplumunun varhgini
gerektirmektedir. Miislimanlarin nasthat ilkesine uymasi, dinin emir ve yasaklarini gozetme,
yasalarina baglilik ve bu baglilig1 s6z ve eyleme dokerek uygulama anlamina gelmektedir. Bu itibarla
Miisliimanlara nasthat baglaminda “Din nasthattir.” hadisini degerlendirdigimizde dinin yasalarinin
her bir Miisliiman i¢in baglayic1 oldugunu, onlarin dinin hukuki ve ahlaki normlarina uymalarinin
gerekliligini ifade etmektedir. S6z konusu hadis, her bir Miisliimanin i¢inde bulundugu toplumda rol-
model bir kisilik portresine sahip olmasin 6ngérmektedir. Bu rol-model kisiligin gerektirdigi
sorumluluklar vardir. Bunlari Kkisinin Allah’a, kendisine, topluma ve devlete kars1 6devleri seklinde
kategorize edebiliriz. Diger bir deyisle nasthat, insanin bulundugu toplumda ilkeli bir yasam
stirmesidir. Kur’an, iman edip topluma karsi sorumluluklar1 yerine getirmeyi, iyiligin toplumda
yerlesip koklesmesi ve kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi gibi hayati ilkeleri her Miisliiman i¢in zorunlu
toplumsal gorevler arasinda saymaktadir.123 Miisliimanlar i¢in nasthat!?# ise uluslararasi olgekte
insan kerametine yakisir en ideal yasam kalitesini onlar icin olusturmadir. Yasam kalitesi ise fiziksel,
giivenlik, sosyal, saglik, saygi gorme gibi temel gereksinimlerde ideal kosullarla mevcut kosullarin

117 Nevevi, e/-Minhdc, 2/166; es-San‘ani, Siibiilii’s-Selim, 4/546-547; el-Magribi, Serhu buliigi’l-merdm, 10/284.

118 [bnii'l-Arabi, e/-Fiitdhati’l-Mekkiyye, 8/333.

119 Nevevi, e/-Minhdc, 2/166; el-Hereri, el-KevkEbii’l-Vehhdc, 4/18; San‘ani, Siibiilii’s-Seldm, 4/546-547; el-Magribi, e/-
Bedrii't-temam serhu Buliigi’l-merim, 10/284.

120 Nevevi, e/-Minhdc, 2 /166; es-San‘ani, Siibiilii’s-Seldm, 4/546-547.

121 (Ozcan Hidir, Hadis-Siinnet-Kiiltiir iliskisi, islam Geleneginde ve modern Dénemde Hadis ve Siinnet, ed. Biinyamin Erul
(istanbul: KURAMER Yayinlari, 2020), 247.

122 “lam” harfinin istihkdk manasi dikkate ainmistir.

123 el-Bakara, 2/25; el-Al-i Imran, 3/ 57,104,110, 114; en-Nis3, 4/57; el-Maide, 5/9; Hac, 22/41.

124 “lam” harfinin ta’lil manasi dikkate alarak degerlendirme yapilmistir.
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uyumlu hale getirilmesiyle saglanmaktadir.12> Netice itibariyla nasthat, bazen kisinin i¢ alemini;
bazen de s6ylem ve eylemlerini kapsamaktadir. Nasthatin liigavi anlamlari icerisinde davranislarda
ortaya ¢ikan samimiyet ve ihlas, kisinin i¢ alemine yoneliktir. Miislimana kars1 dogru olma ve iyiligi
telkin etme, soylem diizeyinde bir nasthat iken onun i¢in rol-model olma ise eylem tiiriinden bir
nasthattir.

Sonug¢

Nasthat, séz ve eylem olarak ilkeli bir yasamla dini temsil etme misyonudur. ilkeli olma ve
sorumluluk listlenme, nasihatin temel gereklerindendir. “Din nasthattir.” hadisi; dini vazeden Allah’y,
peygamberi, kitabi, yoneticileri ve Miislimanlar1 bu dinin degerler manzumesi etrafinda
birlestirmektedir. Calismada nasthat kavraminin ihlas, sadakat ve samimiyet; vaaz, 6giit, tavsiye gibi
baskasinin iyiligini isteme seklinde iki anlam boyutunu da asan bir gercgekliginin oldugu
vurgulanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kelamindaki sdyleyis tarzi, sahabilere belli bir mefhumu
kavratmak yerine onlari degerler manzumesinde birlestirme gibi genis boyutlu bir gercekligi ifade
etmektedir. Dinin medar1 kabul edilen bu hadisin ferdi gorev ve sorumluluk yerine herkesi dinin
degerler manzumesine uymaya, dinin yasalarina bagli kalmaya c¢agirma gibi bir perspektif
sagladigini sdylemek daha uygun gériinmektedir. Sahabilerin “32J w\” dar cergeveli sorularina
verilen kapsayici cevap, dinin temel unsurlar1 arasinda giiclii bir iliski aginin varligin1 ortaya
koymaktadir. O da nasthatin karsilikli oldugu hususudur. Diger bir nokta ise hadis, dinin sahibinden
miintesiplerine kadar herkesin dinin yasalarina bagh kaldigin1 ve kalmasi gerektigini ifade
etmektedir. Yiice Allah, vaz ettigi kanunlara; vaad ettigi ceza ve sevaplara bagh kalmistir. Hz.
Peygamber de Islam’in hiikiimlerine herkesten énce kendisi uyarak bunlarin ilk uygulayicisi
olmustur. S6z konusu hadiste boyle bir anlam boyutunun da var olduguna isaret edilmistir. Bu
yoniiyle “Din nasthattir.” kiilli kaidesi, hi¢ kimseye bir imtiyaz taninmadiginin acik kanitidir. S6z
konusu hadisin kapsayici boyutu, dinde imtiyazl bir sinifin olmadigi, dinin kurallarinin herkes igin
baglayicilik ifade ettigi ve gliven verdigi hususunu ortaya koymaktadir. Sarihlerin aciklamalariyla
ilgili bir analiz yaptigimiz zaman diyebiliriz ki onlar; nasthat; Allah’a, Peygamber’e, kitaba,
yoneticilere ve Mislimanlaradir rivayetinde onlara karsi ferdl gorev ve sorumluluklar:
siralamiglardir. Nitekim serhlerde bu hadis baglaminda yoneticiye bir sorumluluk yiiklenmemis, ona
kars1 sorumluluklar siralanmistir. Ote yandan sarihler, yoneticilerle ilgili “nasthat” kavraminin
gectigi baska rivayetlerde ise (Yonetici nasthat edici olmazsa ifadesi gibi) yonetim ilkeleri
baglaminda adaleti icra etme anlam boyutunda ac¢iklamislardir.

Calismada ise “Din nasihattir.” hadisinin Allah’a ve Peygamber’e nasithat vurgusundan dinin
yasalarina bagliligi ve hukukun iistiinde imtiyazl bir sinifin olmayacagini hatirlatan cevamiu’l-kelim
bir hadis oldugu anlasilmaktadir. Kitaba nasthat vurgusuyla; onun kendi igerisinde bir tenakuzun
olmadigy, ilkeli bir kitap oldugu goriilmektedir. Kitap i¢in nasihat ise, inananlarin hukuki, ahlaki ve
insani ilkeler iceren bu kitabin gereklerini hayatlarina yansitmalari anlamina gelmektedir.
Yoneticilere nasthat mefthumu, onlarin yasalara bagli kalip hukukun iisttinltigi ilkesini gdzetmelersi,
hukukun icras1 boyutunda ise ehliyet ve liyakati esas alarak halka karsi adil olmalari, ferdi
maslahatlari toplumun maslahatinin 6niine gecirmemeleri, halkin refahi icin cabalamalari ve devleti
ic ve dis tehditlere karsi korumalar: seklinde yonetim ilkeleri siralanabilir. islam toplumunun
yoneticilere karsi nasthati, hukuki cercevede devlete karsi vatandashik gorevlerini yerine
getirmeleridir.

Sonug olarak; konu edindigimiz “Din nasihatttir.” rivayeti, dini nasihatle 6zlestiren, ¢ok boyutlu
bir anlam gergekligi olan, iizerinde diisiiniilmesi ve yogunlasmasi gereken bir hadistir. Bu hadisi tek
anlam boyutuna indirgemek verilen mesajin anlasilmamasina sebebiyet vermektedir. Nasthat

125 Genis bilgi icin bk. Ayfer Aydiner Boylu & Bahar Pagacioglu, Yasam Kalitesi ve Gostergeleri, Akademik Arastirmalar ve
Calismalar Dergisi 8/15 (Aralik 2016), 137-138.
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kavrami i¢in ferdl boyutta samimiyet ifadesinin kullanimi uygun diiserken hukuki boyutta bu
kavram, herkesi, dinin degerler manzumesinde birlestiren ve yasalara bagliligi hatirlatan bir
misak/s6zlesme izlemini vermektedir. Calismada nasihatin ¢ok boyutlu gercekligine vurgu yapilmasi
onun insanin hem i¢ dlemini; hem de sdylem ve eylemlerini kapsamasidir. Davranislarda ortaya ¢ikan
samimiyet ve ihlas, kisinin i¢ alemine y6neliktir. Miislimanlara karsi dogru olma ve iyiligi telkin etme
kotilikten sakindirma, sdylem diizeyinde bir nasihat; ilkeli bir yasamla onlar i¢in rol-model olma,
eylem tiiriinden bir nasthat oldugunu soéyleyebiliriz.
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