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An Ode on the World by Suleiman Seyhi of Kyustendil

Oz

Kostendilli Stileyman Seyhi, XVIIIL. yiizyilin ikinci yarist ile XIX. yiizyilin baslarinda,
Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, Balkan topraklarinda yasamis sairlerden biridir.
Bulgaristan’in batisinda bulunan Késtendil’de diinyaya gelmis olan sairin yasadigi
donemde bu bolgede, dzellikle Halveti ve Naksibendi tarikati yaygindi. Silleyman Seyhi
(v. 1235/1819-1820) de ayn1 zamanda bir Naks1 seyhidir. Dini ve tasavvufi muhtevali otuza
yakin eser yazmis olan Kostendilli Siileyman Seyhi’nin Divan’1 da vardir. Sosyal, kiiltiirel,
tasavvufi pek ¢ok kavrama ve terime yer vermis olan sairin Divan’inda diinya hayatina
bakis agisini ve diinya algisini ortaya koyan bir kaside mevcuttur. Toplamda 27 beyitten
miitesekkil olan manzume, Tiirk edebiyatindaki klasik kaside boliimlerine uygun olarak
yazilmamistir. Kostendilli Stileyman Seyhi’nin Divan’daki diger kasideleri de géz oniinde
bulunduruldugu zaman bu durumun sairin iislup ozelligi oldugu dikkati ¢ekmektedir.
Divan’da yer alan s6z konusu kasidede diinyay1 “alem, cihan, dar, dehr, diinya, hayal”
kelimeleri ile ifade eden Kostendilli Siileyman Seyhi, onu vefasiz, fani, gelip gegici,
kiymetsiz olmasi, bir oyun ve eglence mekani olmasi gibi genellikle olumsuz yonleriyle
tavsif etmis; boylelikle tasavvufi ve edebi gelenegin diinya algisina uygun bir bakis agisi
ortaya koymustur. Buna karsin esref-i mahlikat olarak yaratilmis olan insanin inci, elmas,
miicevher gibi kiymetli esyalar mesabesinde olusuna siklikla vurgu yapmistir. Bu sebeple
insanin fitraten sahip oldugu degerine ve izzetine uygun bir tutum sergilemesi, gafletten
uzak durmasi i¢in birtakim uyarilarda ve tavsiyelerde bulunmustur. Caligmada Kostendilli
Siileyman Seyhi hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra s6z konusu kaside agiklanmaya ve
tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Bylece son donem saff sairlerden olan Siileyman Seyhi’nin
ve siirinin anlasilmasi igin katki saglamak amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kostendil, Silleyman Seyhi, Naksibendilik, Diinya, Kaside.

Abstract

Suleiman Seyhi of Kyustendil was one of the poets who lived in the Balkan lands during
the last periods of the Ottoman Empire, specifically in the second half of the 18th century
and the beginning of the 19th century. The Khalwatiyah and Nagshbandiyya sects were
widespread in the region during the period of the poet's birth in Kyustendil, which is located
in the west of Bulgaria. Suleiman Seyhi was also a Nakshi sheikh, and he wrote nearly
thirty books with religious and mystical content, including a Diwan. In the Diwan, there is
an ode that consists of 27 couplets and includes many social, cultural, and mystical
concepts and terms, revealing his view of the world and his perception of it. It is worth
noting that this poem was not written in accordance with the classical eulogy sections in
Turkish literature, which is a stylistic feature of Suleiman Seyhi of Kyustendil, as seen in
his other eulogies in the Diwan.

In the aforementioned ode in his Diwan, Suleiman Seyhi of Kyustendil described the world
as "universe (dlem, cihén, dar, dehr, diinya), and dream (hayal)", conveying a viewpoint in
line with the mystical and literary tradition's perception of the world as disloyal, ephemeral,
temporary, and worthless. Nevertheless, he stressed the value of human beings as valuable
as pearl, diamond, and jewel, offering advice and warnings to encourage people to behave
in accordance with their worth and stay away from heedlessness. The study aims to analyze
the eulogy and contribute to the understanding of Suleiman Seyhi, one of the last period
sufi poets, and his poetry by providing brief information about him.
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Melek Dikmen

Dog. Dr., Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Tiirk islam Edebiyat: Anabilim Dals,
Siileyman Demirel University, Faculty of Theology,
Department of Turkish Islamic Literature,
melekdikmen@sdu.edu.tr.
https://orcid.org/0000-0001- 8035-2097
https://ror.org/04fjtte88

Makale Tiirii-Article Type: Arastirma
Makalesi/Research Article

Gelis Tarihi/Recieved: 23.01.2023

Kabul Tarihi/Accepted: 22.03.2023
Yayim Tarihi/Date Published: 25.03.2023

Anf / Cite as: Dikmen, M. (2023). Kostendilli
Siileyman Seyhi’nin Diinyaya Dair Bir Kasidesi.
Turkish Academic Research Review, 8 (1), 138-156.

Degerlendirme/Peer-Review: On Inceleme: I¢
Hakem (Editorler). igerik Inceleme: Iki Dis
Hakem/Cift tarafli korleme. Single anonnymized-
One internal  (Editorial Board).  Double
anonymized-Two extarnal.

Benzerlik Taramasy/Plagiarism Checks: Yapildi-
Turnitin/Yes-Turnitin.

Yayinci/Published: Published by Mehmet SAHIN
Since 2016- Akdeniz University, Faculty of
Theology, Antalya, 07058 Turkey.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu g¢alismanin
hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim g¢aligmalarin
kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been
followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly
cited. Melek Dikmen

Cikar Catismasi/Conflicts of Interest: Cikar
catismasi beyan edilmemistir. / The author(s) has no
conflict of interest to declare.

Finansman/Grant  Support: Bu  arastirmay1
desteklemek ic¢in dig fon kullanilmamistir. / The
author(s) acknowledge that they received no
external funding in support of this research.

Etik Bildirim/Complaints: turkisharr@gmail.com

Telif Hakki & Lisans/Copyright & License:
Yazarlar dergide yaymlanan ¢alismalarmin telif
hakkina sahiptirler ve ¢aligmalar1 CC BY-NC 4.0
lisansi altinda yayimlanmaktadir. / Authors
publishing with the journal retain the copyright to
their work licensed under the CC BY-NC 4.0.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




Kostendilli Siileyman Seyhi’nin Diinyaya Dair Bir Kasidesi © 139

Giris

Kostendilli Siileyman Seyhi, XVIII. yiizyilin ikinci yaris1 ile XIX. yiizyilin baslarinda Balkan
cografyasinda yasamis sairlerden birisidir. h. 1163/m. 1750°de, giiniimiizde Bulgaristan sinirlar1 i¢inde bulunan
Kostendil’de! diinyaya gelmistir. Kiinyesi Seyh Mollazade Siileyman Seyhi-i Kostendili-i Naksibendi Efendi olan
sair, Kostendil’in varlikli ailelerinden Mollazadeler’e mensuptur. Sairin hayati hakkinda bilinenler daha ¢ok
Bahrii’l-Velaye, Lemedt ve Terkibdt-1 Erbain adli eserlerine dayanmaktadir. Ayni1 zamanda Naksi seyhi olan
Siileyman Seyhi (Gokdemir, 2020), bu 6zelligini kalemiyle de biitiinlestirmis, dini-tasavvufi edebiyat sahasinda
otuza yakin Tiirkge eser meydana getirmistir.? Bu baglamda n plana ¢ikan eserlerinden birisi de Divan’dir.

Divan’mmda agk, tevhid, Hz. Peygamber, Naksibendilik ile ilgili terimler, yaratilis {izerine tefekkiir,
vahdet-i viicid gibi farkli unsurlara deginen Kostendilli Siileyman Seyhi, diinya ile ilgili hususlara da temas
etmigtir. Sairin diinya hayatina bakiginin, tasavvufi edebiyatin geleneksel anlayist ile uyumlu oldugu
goriilmektedir. Saire gore diinya, insanlarmn belli bir siireligine sira ile (devr ile) gelip gittigi (Kundake, 2018, s.
162), konakladig1 bir yerdir. Diinyaya meyledip goniil vermek, insana zevk ii sefa getirmek sdyle dursun, aksine
cevr U cefa getirmektedir (Kundakei, 2018, s. 189). Saire gore diinya hayatinin gelip gegici oldugunu, ahiretin
tarlasi oldugunu (Kundaket, 2018, s. 204, 293) unutmayip ona gore hareket etmek gerekmektedir:

Gegip diinya vii ‘ukbadan harim-i vasla er Seyhi

Saray-1 Hazret-i ‘izzetde it kendine yer peyda (Kundakei, 2018, s. 78)

Kendisi de seyh olmasi hasebiyle sairin, tasavvufl edebiyattaki diinya anlayis1 ile baglantili bir anlatimi
s6z konusudur. Zira sifilere gére diinya, insan icin haz unsuru tasiyan her seydir. insanin, diinya ile kalp ve beden
olmak tizere iki noktadan baglantis1 vardir. Kalbin baglantisi diinyaya kars1 sevgi beslemek ve baglanmak, bedenin
baglantisi ise diinya malindan ibarettir. Bu seviyede, kalbin baglantisina batini diinya, bedenin baglantisina ise
zahiri diinya denir. Batini diinyanin tiim insani egilim ve tutumlarla, zahirl diinyanin ise maddi unsurlarla siki
iliskisi vardir. Stfiler, gecici ve fani olusu yoniiyle diinyaya baglanilmamasi gerektigini sdylemislerdir. Bununla
birlikte temel tasavvuf klasiklerinde stfilerin kotiiledigi sey, dogrudan dogruya diinyanin kendisi degildir. Zira
diinya, cografl manada degil ahlaki nitelik tasiyan bir kavramdir. Yani tasavvuftaki diinya kavramimi bugiinki
anlayistan ayiran sey, deger perspektifli bakistir. Buna gore kotii olan diinyanin bizatihi kendisi degil, kisideki
diinya algist, diinyanin insan i¢in ifade ettigi anlamdir. Bagka bir deyimle, insanin suur altinda ve biling dleminde
isgal ettigi yer, i¢ diinyasinda anlamlandirdig: seydir (Erginli, 2006, s. 123; Giiler, 1999, s. 33-49).

Kostendilli’nin diinya anlayisini net olarak ortaya koyan ifade, Mir atii’l-Muvahhidin’de soyle yer
almaktadir: “Zira, diinya nedir ki ondan ictinab oluna. Eger diinya bir lokma olup dervisin agzina verseler azdir.
Zira, Hakk’in mahbtb ve makbil kullar1 layik degildir ki, muhta¢ olalar. Belki, dlemin onlara muhtag olmast
revadir.” (Yildirim, 2019, s. 244) Insanin, iginde yasadig1 diinya hayatina kayitsiz kalmas elbette diisiiniilemez.
Ancak saire gore asil mithim mesele diinyaya muhabbetin dlgiisiinii ayarlamaktir. Thtiyacindan fazlasim yaninda
bulundurmamak ve diinyalikla hususunda hirs yapmamak temel Ol¢ii olmalidir. Sairin diinyaya bakigini
anlamlandirmada fakr anlayisi da onem arz etmektedir. Kostendilli diinya karsisinda pasif kalmayi tasvip
etmemekte, calisip cabalamak gerektigini de vurgulamaktadir. Onun 6nemli ilham kaynaklarindan biri olan
Nefahatii’I-Uns adl eserinde de belirttigi iizere, ziraatla ugrasan bir kimse daha 6nce yiiz kile/dlcek bugday elde

ederken, dervis olduktan sonra ¢alismay1 ihmal ederek, elde ettigi {iriin miktarin1 doksan kileye diisiiriirse, eksik

! Osmanli déneminde bir sancak merkezi olan Kdstendil hakkinda bkz. (Akalin, 2015, s. 1674-1694; Canim, 2021, s. 289-300).
2 Kostendilli Siileyman Seyhi’nin hayati ve eserlerine dair detayl bilgi i¢in bkz. (Y1lmaz, 1989, s. 25-76; Yilmaz, 2020, s. 13-
41; Yildirim, 2019, s. 39-146; Ceyhan, 2010, s. 108-109).

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




140 e  Kostendilli Siileyman Seyhi’nin Diinyaya Dair Bir Kasidesi

olan on kile i¢in cezalandirilir. Zira ¢iftgilik gorevinde gevseklik gostererek mahlikatin kursagindan on kile
eksiltmis olur. (Yildirim 2019, s. 244)

Seyhi’nin farkli siirlerinde diinya ile ilgili birtakim tavsifler yapilmakla birlikte Divarn’daki besinci
kaside,® bastan sona sairin diinya hayatina bakisin1 ortaya koymaktadir. Aruzun “FA‘ilatiin FA‘ilatiin Fa‘ilatin
Fa‘iliin” kalib1 ile yazilmis olan kaside, 27 beyitten miitesekkildir. Sairin bu kasidesinin de, digerlerinde oldugu
gibi?, klasik kaside tislubundan farkli olusu dikkati cekmektedir. Seyhi’nin kasidelerindeki iislup 6zelligi, konu
biitiinliigii olmakla birlikte nesib, tesbib, girizgah, tegazziil, fahriye, dua... gibi kasidenin biitiin béliimlerinin
bulunmayisidir. Girift tamlamalar ve agir benzetmeler de yer almamaktadir. Bu sebeple sairin kasidelerini, klasik
kasideler i¢inde saymak zordur (Kundakei, 2018, s. 29; Giileg, 2020, s. 245). Buna gore inceledigimiz kasidede
ilk beyitten son beyite kadar asil konu, biraz da nasihat ve tavsiye agirlikli bir sekilde islenmistir. Kasideler
¢ogunlukla 6vgli amagl yazilmakla birlikte Kostendilli’nin siiri herhangi biri i¢in yazilmamis oldugundan
memduhu da medhiyye boliimii de bulunmamaktadir. Son beyit, hem fahriye hem de dua olarak degerlendirilebilir.
Zira son beytin ilk misrainda sair, kendi siirini “nev-zemin” olarak nitelendirirken ikinci misrada dua ve niyazda
bulunmaktadir. Genel itibariyle miirsidane ve hakimane bir iislupla sdylenisi ve nasihat agirlikli bir kaside olusu
dikkati ¢ekmektedir. Seyhi’nin kasidelerinin genel anlamda bir tasavvuf risalesi seklinde degerlendirilebilecegini
ifade eden Giileg, sadece kasidelerinden hareketle Seyhi’nin tasavvuf diinyasini kesfetmenin miimkiin oldugunu
soylemektedir (Giileg, 2020, s. 246). Kostendilli Stileyman Seyhi’nin diinyaya bakis acisini, konuyla ilgili uyari
ve Ogiitlerini ihtiva eden s6z konusu kaside, bu ¢aligmada tahlil ve serh edilmeye caligilacaktir.

1. Lu‘b-1 sibyan gibidir bu kér-1 ‘dlem dinle &

Diin i giin ‘Omrini lu’b-1 dehrile itdin heba

Kasidenin ilk beyti, diinya hayatinin fani olduguna dikkat ¢ekerek baslamaktadir. “Diinya hayati, bir oyun
ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar i¢in ahiret yurdu muhakkak ki daha hayirhdir. Hala akil
erdiremiyor musunuz?” (En’am, 6/32)° mealindeki 4yet basta olmak iizere Kur’an-1 Kerim’de bu hususa sik¢a
isaret edilmektedir. Konu ile ilgili ayetlere telmihte bulunan sairin “lu’b” ifadesini tekrir sanatindan istifade ederek
“lu’b-1 s1ibyan, lu’b-1 dehr” terkipleri ile ayn1 beyit iginde iki kez kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Zira beyitteki “lu’b-
i sibyan” ifadesi, cocuk oyunu anlamina gelmektedir. Diinyadaki yapip ettiklerimizin (kar-1 ‘dlem) gelip gecici
oldugunu ifade etmek i¢in sairin kullandig1 bu terkip, ayn1 zamanda bir seyin basit, 6nemsiz ve degersiz olusunu
vurgulamak i¢in kullandigimiz “cocuk oyuncagi” (Ayverdi, 2011, s. 239) deyimini de hatirlatmaktadir. Cocugun
oyuna daldiginda zamani unutmasi ve ne kadar oynarsa oynasin eglenmeye doyamamasi gibi insan da diinyada
sahip oldugunu diislindiigii mallar ve giizelliklerle oyalanirken ahireti unutmaktadir. Kostendilli aklini bagina
toplamayanlarin dmriinii gece giindiiz “diinya oyunu (lu’b-1 dehr)” ile heba edip tiikettigini, daha hayirli olan ahiret
yurdunu unuttugunu dile getirmektedir. Sair bir anlamda, insana bahsedilen Omriin farkina varilarak
degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir. Hayatin “oyun” oldugunu iki kez hatirlatirken sairin “dinle 4”
inlemini kullanmasi, verdigi nasihatin dnemine bir isaret olup adeta bu nasihati can kulag: ile dinlemeyi salik
vermektedir. Zira bu 6giit, kulaga kiipe edilesi cinstendir. Diinya hayatinin faniligine aldanmama hususu, sairlerin
cogunun dile getirdigi bir nasihattir (Polat ve islamoglu, 2018, s. 213-238). XVII. asrin meshur gazel iistadi
Seyhiilislam Yahya nin;

3 Kaside igin bkz. Koéstendilli Siileyman Seyhi, Divin-i Seyhi-i Kostendili, Istanbul Universitesi TY. 1784, 4a-5a.
http://nek.istanbul.edu.tr:4444/ekos/TY /mekty01784.pdf, (Erisim Tarihi: 10.10.2022)

4 Bahariyye kasidesi 6rnegi igin bkz. Dikmen-Cetin, 2020: 289-302.

5 Ayrica bkz. (Kur’an-1 Kerim 29:64; 47:36; 57:20).
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Giiler oynardi dil bazigegah anlard: diinyay1

Kani ol sevkler ol iins i haletler o alemler (Ertem, 1995, s. 82)
beyti ile dile getirdigi gercek de Kostendilli ile benzerdir.

2. Kelbe tesbih eyledin bir cife i¢lin kendini

Bilmedin kendinden 6zge dehr i¢inde 14 fena

[lk beyitte diinyay1 “¢ocuk oyunu” olarak nitelendiren Siileyman Seyhi, ikinci beyitte “Les (hiikmiinde
olan diinya) i¢in kendini kdpege cevirirsin.” diyerek diinya hayatin1 “cife”, yani kokmus ceset, les seklinde
anlatmistir. Boylelikle diinyanin degersizligine isaret etmek amaciyla sair, “Diinya cifedir (lestir), talipleri de
kopeklerdir.”® seklindeki rivayete telmihte bulunmustur. Bilindigi {izere Kur’an-1 Kerim’de insanlar tarafindan
yenilmesi haram kilinan seylerin basinda “les (meyte)” gelmektedir (Kur’an-1 Kerim 2:173; 6:145, 16:115). Hatta
lesin, goriintiisii ve kokusuyla insanlar tiksindirdigi de bir gergektir ve bunlar1 yemeye talip olanlar, yine
hayvanlardir. Sair, beytinde bu durumu vurgularken ahsen-i takvim olarak yaratilan ve kiymeti itibariyle iistiin bir
konumda olan insanin durumuna da isaret etmektedir. Aklint kullanan ve sirat-1 miistakim {izere olan kisi a’l1a-y1
illiyyin (yiicelerin en yiicesi) makamina yiikselebilirken elest bezminde verdigi sdzleri unutup les hilkmiindeki
diinyaya aldananlar da esfel-i safiline (asagilarin asagist) diisebilir. Buradan hareketle sair, insana 6ziindeki elmast
parlatmasini sdylemekte; sadece konusma, yeme i¢gme 6zelliklerine sahip hayvanlara doniiserek 6ziindeki elmasi
kodmiire gevirmemesi hususundaki uyariyi teyit etmektedir. Ikinci misrada ayn1 zamanda insanin kendini diinyada
ebedi zannetmesi yanilgisina da vurgu yapilmaktadir. “Bilmedin kendinden 6zge dehr iginde 14 fena” ifadesi,
insanin, faniligi unutup diinyay1r ve onun iginde yer alanlarla birlikte kendini baki gérme hususunu dile
getirmektedir. Sairin her iki beyitte de diinya i¢in dehr kelimesini kullanimi ayrica dikkati ¢cekmektedir.

3. Ba-i besmeledir goniil climle cihanin tohmudur

Hep anin vasfidir elfaz-1 hurGf-1 ta vii sa

Ucgiincii beyitte sair, gonlii besmelenin ba’sma benzetmis ve ayn1 zamanda biitiin cihanin tohumu
oldugunu dile getirmistir. “Rahman ve Rahim Allah’in adiyla baslarim” anlamina gelen ve her hayrin basi olan
besmele, Miisliimanin dilinden diismeyen virdidir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in, Allah’in ismiyle baglanmayan
islerin bereketsiz ve neticesiz kalacagini (Bedruddin el-Ayni, t.y., I, s. 11, 102) belirten hadisi akla gelmektedir.
Her ise “Bismillah” denilerek baslandigindan Ibn Arabi, “Allah’a gore kiin (ol) ne ise insana gore besmele de odur.
Besmele insana bir seyi yapma ve meydana getirme giicii ve iradesi verir. Allah kiin ile, kul besmele ile yapar.”
demektedir (Uludag, 2012, s. 73). Bu rivayetler 1518inda Miisliimanlar arasinda sozlii oldugu kadar yazida da en
¢ok tekrarlanan, gerek teberriiken gerek usulen gerekse tezyini olarak ¢esitli sekillerde en fazla yazilan ayetlerin
basinda besmele gelmektedir. Giinliik hayattaki kullanim1 ve sanata yansimalarinin yaninda yazismalarda da

besmele {ist sirada yer almakta, ne zaman ve nasil basladig1 kesin olarak tespit edilememekle birlikte bilhassa

Osmanlilarin son devirlerinde 6zel yazigmalarin baginda besmele yerine sonu ige kivrik be harfi seklinde ( »

) isaretinin kullanildig1 gériilmektedir. Bunda, iizerinde Allah ad1 yazili bulunan kagitlarin ayakaltina diismesinden
dogacak saygisizliklarin oniine gegebilme arzusunun 6nemli rolii olmustur (Derman ve Uzun, 1992, s. 533).
Beyitte de, “ba-1 besmele” terkibi ile besmeleyi sembolize eden ve ilk harfi olan “ba”nin kullanimi dikkati
¢ekmektedir. Kostendilli ba harfini, agilimi olan besmeleye igaret etmesi yonilyle biitiin cihanin tohumu olarak

nitelendirmistir. Clinkii besmele ile baglayan her sey bereketlenmektedir.

6 Zebidi, rivayetin manasinin sahih oldugunu, ancak lafzimn sabit olmadigim zikretmistir. (Zebidi, 2017, 111, s. 262).
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Beyitte de isaret edildigi lizere (—=-<-<) hep ayn1 harfin lafizlarindandir. Zira yazilisi itibariyle be harfinin
teknesinin altina veya istiine konulan noktalara gore te ve se harfleri ortaya ¢ikmaktadir.

4. Bunca y1l enfasi yok yire zayi‘ eyledin

‘Omrine yazik degil mi Hakka don ey dil kuc

Bu beyitte sair, nidd sanatindan istifade ederek “ey dil” hitab1 ile gonle seslenmeye ve tavsiyelerde
bulunmaya devam etmektedir. Diinya hayatinda ziyan ve hiisrana ugrayanlardan bahseden sair, elest bezminde
verdigi s6zil unutup sirat-1 miistakimden ayrilmis olanlarin, kendine yazik ettigine isaret etmektedir. Bu baglamda
Cenab-1 Hakk’1n verdigi nefesi zayi etmek yerine giizel yerlerde sarf etmek tavsiyesi manidardir. Necip Fazil da;

Goz kaptirdigim renkten, kulak verdigim sesten;

Affet, senden habersiz aldigim her nefesten... (Kisakiirek, 2018, s. 61)
demek suretiyle bu hakikati dile getirmistir.

Kostendilli Siileyman Seyhi’nin diinyaya aldananlara yonelttigi “Omriine yazik degil mi?” sorusu, sairin
aslinda cevabini bildigi bir sorudur. Amaci, tecahiil-i arif sanati yaparak muhatabini diisiinmeye sevk etmektir.
Adeta “gittigin yol, yol degil; aslina riicu et ve Rabbine yonel!” tavsiyesinde bulunan Seyhi, “Kuca!” istithamu ile
muhatabini bir kez daha sarsmaktadir. Farscada “Nereye?” soru edatina karsilik gelen kelime, ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’deki “Hal bdyle iken nereye gidiyorsunuz?” (Kur’an-1 Kerim 81:26) mealindeki ayeti de bize
hatirlatmaktadir. ikinci kez gelen soru, yine teyit ve tekit amaglhdir.

5. Gérme misin hep gelen gitmis degil mi ‘dleme

Durma gez gaflet ile amma ecel iis geldi ha

Diinya hayatinin gelip gegici olusunu, faniligini vurgulayan Kostendilli, “Aleme gelen gitmis degil mi?”
diye sorarak hem tecahiil-i arif yapmakta hem de dikkatleri bu hususa ¢ekmektedir. Aslinda cevabint bildigi
sorular1 tekrar tekrar sormakla, insanoglunun cevabini bildigi halde gaflete diigmesine iméda bulunmaktadir.
Ciinkii insan “li¢ giinliik diinya, yalan diinya, fani diinya, gidimli gelimli diinya...” diyerek hayatin kisaligini ve
faniligini diliyle sdylese de diinyaya ait seylere baglanmaktan geri duramaz, hirslarinin esiri olmaktan kendini
kurtaramaz. Sair, bir yonden insanin bu husustaki gafletini de hatirlatmak istemektedir. Zira gaflet, nefsin
arzularina uymak, zamani bosa gegirmek, 6nemli bir seyin 6nemini kavrayamamak, degerli bir seyin kiymetini
takdir edememek, kalbin Hak’tan gafil olmasi, O’nu zikirden mahrum kalmasi demektir (Uludag, 2012, s. 141).
Mevlana bu hususu “Diinya nedir? Allah’tan gafil olmak; -diinya- kumas, para, tart1 ve kadin degildir. Din igin
yiiklendigin mal hakkinda Resul “Helal mal ne giizel” dedi. Geminin igindeki su gemiyi batirir. Geminin altindaki
su ise dayanaktir.” (Mevlana, 2007, s. 91) seklinde 6zetlemektedir. Ecelin ¢ok yakin oldugunu, ne zaman gelecegi
belli olmadig1 igin her zaman hazirlikli olmak gerektigini soyleyen sair, “ecel iis geldi ha!” diye uyariy1
giiclendirmektedir.

6. Devr ile bu dehre diistiin bilmek i¢in zatin

Kenz-i batindan ‘dyan itdi siiziip kan-1 seha

Sair, insanin gaflet i¢cinde oldugunu tekrar s6yledikten sonra bu diinyaya gelis ve yaratilis gayesini gozler
online sermektedir. Beyitte dikkat ¢eken kelimelerden birisi “devr” ifadesidir. Devir kelimesi tevriyeli bir
kullanimla tasavvuftaki “devir nazariyesi” olarak da anlasiimaktadir. Tasavvuf felsefesinde kullanildig1 anlamda
devir, varliklarin Hak’tan gelisini ve tekrar O’na doniisiini agiklayan bir nazariyedir. “Mutasavviflara gore mutlak
varliktan tecelli suretiyle ayrilan bir nesne, ¢esitli degisim sathalarindan gegtikten sonra varliklarin en siiflisi olan

madde mertebesine kadar iner. Sonra yiikselmeye baslayarak yine g¢esitli merhalelerden gectikten sonra geldigi
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noktaya ulasir. Mutlak varliktan ayrildiktan sonra inigse gecen ve algalan bir nesne (umumi feyiz, viictid-1 sari,
mevcud, i1ah1 nur) sirayla kiill akil, dokuz akil, dokuz nefis, dokuz felek, dort tabiat ve dort unsur seviyesine kadar
diistiikten sonra yiikselise gecerek yine sirayla madde, maden, bitki, hayvan, insan ve kdmil insan seviyesine kadar
¢ikar. Devir ad1 verilen bu yolculukta biitiin merhalelerin olusturdugu seyir ¢izgisi bir daire seklinde diisiiniiliir.
Iniste katedilen yarim daireye “kavs-i niiziil” ve “mebde”, ¢ikista katedilen diger yarim daireye de “kavs-i urfic”,
“kavs-1 sulid”, “riicd” ve “mead” gibi isimler verilir.” (Uludag, 1994a, s. 231) 7 Kavs-i niizul, insanin varolus
macerasinin ruhlar aleminden diinya hayatina kadar olan kismini kapsamakta iken kavs-i urfic diinya hayatin1 da
igine alarak ebed ¢izgisinde devam eden kismini ifade etmektedir. Beyitte gegen “devr ile bu dehre diistiin” ifadesi
de kavs-i niliz(lii tedai ettirmektedir.

Yiice Allah kéinati goriilmek, bilinmek yani kendini tanitmak i¢in yaratmistir. Kdinatta da isim ve
sifatlariyla tecelli etmistir. Esref-i mahliikat olarak yaratilan insanin gayesi, yaraticiy1 tanimaktir. Diinyada insanin
bulunma amaci, siirde “zatin1 bilmek” olarak belirtilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Ben cinleri ve insanlari,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Kur’an-1 Kerim 51:56) buyurulmakta, zatin1 tantyip bilmeleri ve
beraberinde de kulluk etmeleri emredilmektedir. Bu gayeyi kendine diistur edinen kisi Rabbini bulur,
ma’rifetullaha ulagir. Hadis-i kudsi oldugu ifade edilen “Kendini bilen Rabbini bilir” (Acluni, 2000, 11, s. 312-313)
rivayeti de bu meyanda hatirlanmalidir. Zira kendini tanimayan yaratanini tantyamaz.

Ayrica beyitte tasavvufi literatiirde “kenz-i mahfi” olarak bilinen “Ben bir gizli hazine idim; goriilmek,
bilinmek istedim bu yiizden alemi yarattim.”® (Acluni, 2000, II, s. 155-156) rivayetine de “kenz-i batin” terkibi ile
isaret edilmektedir. {1ahi zatin, sonsuz tecellilerin kaynagi oldugu halde kendisinden herhangi bir eksilmenin séz
konusu olmamasi, O’nun bitmez tiikenmez bir hazineye benzetilmesine sebep olmustur. Mutasavviflarin alemin
yaratilisini ve varligint muhabbet ve marifetle agiklamalar1 buna dayanmaktadir (Aydin, 2002, s. 258). Kostendilli
ayni zamanda Allah’tan gelip yine Allah’a donecegimizi de (devr) hatirlatmis, evrendeki her seye ilahi agkla bakip
marifete ulagsmanin énemini dile getirmistir.

7. Bu deni diinyaya hasr itdin kemal-i zatin1

Hig seza m1 adem oglu ddeme boyle eza

A9

Sair istikak sanatindan istifade ederek diinyay1 “deni” sifatiyla zikretmektedir. Nitekim diinya kelimesinin
“yakin olmak” manasina gelen diiniiv kokiinden tiiremis “en yakin” anlamindaki ednd kelimesinin miiennesi
oldugunu soyleyenlerin yaninda “al¢aklik, koétiiliik” manasindaki dendet kokiinden geldigini ileri siirenler de
bulunmaktadir (Uludag, 1994b, s. 22). Kostendilli de ilk beyitten beri gelenege uygun olarak diinyay1 olumsuz
vasiflarla nitelendirmekte, burada da algak ve degersiz olusuna “deni” vasfi ile vurgu yapmaktadir. Stfiler, maddi
arzular1 ve gegici hevesleri ihtiva eden diinyay: biitiin kotiiliiklerin kaynagi olarak gérmiisler, onun insani algaltan
ve diinyadaki asil maksadini unutturan yoniinii dile getirmislerdir. Hakk’a ve hakikate erismede en biiyiik engel
olan diinyayr yeren Kostendilli, insana kadrini ve kirymetini hatirlatmaktadir. Egref-i mahliikat olan insanin
diinyaya baglanmasini anlamsiz bulan sair, bu ezanin insana seza (uygun) olmadigin1 belirtmektedir. Adem oglu
adem, Allah’mn yeryiiziindeki halifesi insan-1 kamil, biitiin ilahi isimlerin ve sifatlarin mazhari olan insandir

(Uludag, 2012, s. 23). Hem Adem peygamberi ¢agristiracak hem de insanliga isaret edecek sekilde tevriyeli

kullamlan “Adem oglu”, insan1 kendine getirecek uyar1 mesabesindedir.

7 Devir nazariyesi ve devriyeler hakkinda ayrica bkz. (Uzun, 1994, s. 251-253; Kemikli, 2000, s. 217-226; U¢man, 2014, s.
575-625).
8 Rivayetle ilgili degerlendirme igin bkz. (Y1ldirim, 2000, s. 98-99.
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8. Son1 yok bir ad u sandir climle diinya devleti

Sidkile fikr it goriirsin var m1 mihnet hakeza

Kasidenin devaminda sair, “climle diinya devleti” diyerek hayatta sahip olunan mal, miilk, para pul,
¢ocuk, makam mevki gibi hususlart ve bunlarin verdigi gecici mutlulugu hatirlatmaktadir. Zira bunlar
insanoglunun diinya hayatinda stiinlilk ve devlet olarak gordiigii hususlardir. Diinya nimetleri i¢in “sonu yok”
vasfinin  kullanilmasi, Hz. Peygamber’in insanin emellerinin ecelinden daha fazla oldugu hadisini
hatirlatmaktadir.” Bu diinya aldatmacalarinin iginde dogru yolda kalmanin yani varlikla imtihanin ne biiyiik eziyet
ve bela oldugunun farkina varanlar, yalnizca sidk ile tefekkiir eden hakiki miiminlerdir. Kasidenin hemen hemen
her beytinde bir ayet veya hadise telmihte bulunan Kdstendilli, burada da diinyada rahat olmadigi ile ilgili rivayeti
(Ahmed Ibn Hanbel, 1999, s. 128) hatirlatmaktadir. Diinya nimetleri hususundaki arzu ve isteklerimizin sonunun
olmadigini; isim, unvan ve san sohret kazanmak i¢in ¢abalamanin devlet degil mihnet getirecegini sdylerken bizi
tefekkiire davet etmektedir. Bu tefekkiiriin sidk ile yapilmasini da salik vermektedir. Sidk ifadesi ile “samimi,
halisane, igten ve yiirekten” anlaminin yaninda tevriyeli bir sdyleyisle “Allah’a goniilden baglanip yalan, gosteris,
maddi ménevi ¢gikar hesabi vb. kotiiliiklerden uzaklagarak her gordiigiinii hak bilip ona gore davranma, oldugu gibi
goriinme veya goriindiigli gibi olma durumu” (Ayverdi, 2011, s. 1099) anlami da hatirlanmalidir. Kelimenin
tasavvufi anlam1 da beytin genel manasina uygun diismektedir.

9. Bu hayal-i faniye tapdin tutalim ey kisi

Kanki lezzetden eser kald1 goniilde macera

Edebi metinlerde diinyanin siklikla vurgulanan bir 6zelligi, icindeki her seyin gelip geciciligidir.
Kostendilli de beytinde diinyanin bu 6zelligini anlatmak i¢in dncelikle “hayal-i fani” terkibini kullanmaktadir.
Hayal, aslen olmadig: halde zihinde var olan seydir; bu yoniiyle sair zaten diinyanin ger¢ek olmadigini ortaya
koymaktadir. “Vahdet-i viicid felsefesine gore hayal, viicudun aslidir. Hayal sebebi ile olmadik¢a, Hakk’in esma
ve sifati olmaz. Hayalde, Ma’bldun ortaya c¢ikisinin olgunlugu vardir. Hayal, biitiin alemlerin ashdir.”
(Cebecioglu, 2004, s. 258). Bu anlatim Hz. Peygamber’e atfedilen “Insanlar uykudadir, éliince uyanirlar.” (Ebd
Nuaym el-Isfahani, 1409, VII, s. 52) rivayetini hatira getirmektedir. Kisi kendini tantyamamigsa, uyku ve gaflet
hali hakikati bilmeden, hissetmeden devam edecektir. Sairin hayal kelimesini fani sifat1 ile kullanmasi, diinyanin
baki ve gergek olmadigmin tekidi mahiyetindedir. Bu olumsuz vasiflara ragmen “tapmak” fiilinin yer almasi,
diinyanin hayal oldugunu idrak edemeyen insanlarin haddinden fazla deger verip tutku ile ona baglandiklarina
isaret etmektedir. Buna ilave olarak diinyanin geciciligini vurgulamak isteyen sair, lezzetlerin agizda biraktigi
tadin gelip gegici olmasindan yararlanmaktadir. Lezzetin kendisi kalmadig: gibi goniilde vuku bulan olaylarin
eseri dahi kalmamigtir. Sair “Ey kisi” diyerek nida sanat1 yapmis ve “Lezzetleri dahi gegici olan bu diinyaya bel
baglama, fanidir. Baki olan yalnizca Allah’tir, unutma!” nasihatini vermistir.

10. Sol muhabbetle bugiin zevk ii safd zann itdigin

Céan gozin ag gor hele hep ¢ekdigin kuri ceza

Insan, Allah’1n en giizel sekilde yarattig1 ve donattig1 varliktir. Teni ve cani ile bir biitiin olan insanin teni
bedenine, cani ise ruhuna tekabiil etmektedir. Insanin dis diinyaya agilan bas goziinden baska bir de can gozii

(goniil gozii) vardir. Iste can gozii, insanda bas goziiyle goriinmeyeni goren, sezen, hisseden manevi giigtiir,

% Ibn Mes’{id’un anlattigina gore Hz. Peygamber (sav.) bir kare ¢izdi ve onun ortasindan gegerek disari uzanan bir ¢izgi; sonra
karenin kenarindan, ortadan disariya uzanan ¢izgiye gelecek sekilde kiigiik cizgiler ¢izdi ve soyle dedi: “Su, insandir. Su da
onu kusatan ecelidir. Bu digar1 uzanan da emelidir. Su kiigiik ¢izgiler de basina gelen musibetlerdir. Bunlardan biri basina
gelmezse digeri gelir ¢atar. O da olmazsa bir baskas1 gelir. Buhari, Rikak, 4.
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basirettir. Can gozii ile bakan basiret sahibi kimseler, hakikati gorebilenlerdir. Aksi takdirde diinya nimetleri
karsisinda hissettigimiz maddi ve gecici hisler, zevk {i sefa gibi goriinse de, diinyaya dalmaktan dolay1 aslinda cevr
i cefadir; gereksiz yere ¢ekilen bir cezadir. Sair, “Gafletten uyan; diinya eglencesine, masivaya aldanma ve nefsini
terbiye et ki goniil goziin agilsin. Bu muhabbetle kendine gel ve diinya aldatmacalarinin gafil kisilere verilen bir
ceza oldugunun farkina var.” demektedir. Bu gaflet haline isaret etmek icin kullanilan “zevk ii safa zannettigin”
ifadesi manidardir:

11. Zen gibi ehl-i ‘1yan i¢re oturmak bi-hiiner

Hig yarasur m1 begim merd olana kar-1 nisa

Bu beyitte sair, tasavvuf kiiltiiriinde yaygin olan bir tesbihten istifade etmektedir. Buna gore kadin (zen,
nisa) ve erkek (merd, bey) cinsinden bahsetmekte; diinyay1 ve diinyalik igleri kadinlarla 6zdeslestirmektedir
(Cetinkaya, 2008, s. 324-327). “Begim!” hitabiyla nidada bulunan sair, “Ehl-i ‘1yan i¢inde hiinersiz bir sekilde
kadin gibi oturmak; mert, yigit ve er olana kadin isleri yapmak hi¢ yakisir m1?” diye uyarida bulunmaktadir. “Zen
gibi” ifadesi giinliik hayatta kullandigimiz “kadin gibi” veya argoda kullanilan haliyle “kar1 gibi” soyleyisini akla
getirmektedir. Zira bu sz, erkekler i¢in “beceriksiz, gligsiiz, korkak, donek™ (Akalin, 2011, s. 1328) anlaminda
yergi ve tahkir amagli kullanilmaktadir. Buna karsin erlik kavrami, 6nemli tasavvufl terimlerden birisidir. Aslinda
tasavvufta er olmak, cinsiyet ayrimi olmaksizin diinyaya ve igindekilere gonliinii kaptirmadan durabilmeyi ifade
etmektedir (Uludag, 2012, s. 292). Zira genel anlamda Islam, 6zelde tasavvuf, cinsiyet ayrimi yapmaksizin ahlakls,
erdemli ve diiriist insanlar yetistirmeyi amaglamis, insan olmanin farkina varip kullugun idrakinin ger¢eklesmesi
icin ugragsmistir. Kur’an-1 Kerim’de de insanlar arasindaki stiinliigiin sadece takva ile oldugu (Kur’an-1 Kerim
49:13) vurgulanmustir. Ayrica Allah’in giinahtan arinan erleri sevdiginden bahsedilmis (Kur’an-1 Kerim 9:108),
Allah’a verdikleri s6zii yerine getiren erler dviillmistiir (Kur’an-1 Kerim 33:23). Er kavraminda cinsiyetten ziyade
kulluk ve ubudiyet 6nem arz etmis; takva da tistiinliik vesilesi olmustur.

12. Bilmediler kadrini ‘adlemde kalb-i ‘arifin

N’ideyim ki zdlike fazlullah yu ‘tith men yesa’

Sair, bu alemde arifin kalbinin kadrinin ve kiymetinin bilinmediginden dert yanmaktadir. Arif, irfani
bilgiye sahip olan kimsedir. Alim ilim tahsili ile bilgiye ulasirken arif ilham ve hal ile irfina ulasmaktadir. Kesif
ve miisahede ile marifetullaha ulasan arif, vehbi bilgiye sahiptir. {lm-i lediin de denilen ve Hakk’1n katindan gelen
bu bilgi, Kehf suresinde anlatilan (Kur’an-1 Kerim 18:60-82), Hz. Musa’nin Hizir’dan 6grenmek istedigi ilimdir.
ilhama ilm-i lediin denmistir. Bu ilim kisiye 6zgii mahrem ve gizemli bilgidir (Uludag, 2012, s. 185). Irfani bilgiyi
ikinci misrada ayet iktibasi ile sairin agikladig1 da goriilmektedir. “Bu, Allah’in Litfudur. Onu diledigine verir.”
(Kur’an-1 Kerim 62:4) mealindeki ayetten yaptig1 iktibasla sair, bu bilginin Cenab-1 Hakk’n sectigi kullara ihsan
ettigi bir liituf oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

13. Fikr i zikrile siipiir bunda iken dil hanesin

Gonliin i¢re bulunur gafil mebas aksii’l- kasa

Gaflet; nefsin arzularina uymak, zamani bosa gegirmek, 6nemli bir seyin 6nemini kavrayamamak, degerli
bir seyin kiymetini takdir edememek demektir. Kalbin Cendb-1 Hakk’1 zikretmekten, kisinin kainat1 tefekkiir
etmekten, verilen nimetlere siikretmekten mahrum kalmasi da gaflettir ki bu hal, derin bir uykudur (Uludag, 2012,
s. 141). Sair, “zikir, fikir, stikiir” iggeninden fikir ve zikri salik vermektedir. Goniil hanesinden masivayi ve gafleti

arindirmanin yolu, saire gore fikir (tefekkiir) ve zikir siipiirgesi ile temizlik yapmaktir. Arapcada diisiinmeyi ifade
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eden kelimelerin basinda nazar, tefekkiir, tedebbiir, i 'tibar ve taakkul (akl) gelmektedir. Tefekkiir de, kalp goziiyle
bakmak, diisinmek manasindadir. Diisiinmenin konusu basta bizatihi Kur’an’in mesaj1 olmak iizere bu mesajin
aydinlaticiligi ve yol gostericiligi 15181 altinda Tanri-insan-alem iliskisidir (Kutluer, 1994, s. 53). Insani, kainat1
okumay1 bilmek gerekmektedir. Sair de “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri i¢in ger¢ekten agik ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken ve yanlar1 {izerine
yatarken (her vakit) Allah’1 anarlar, goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda derin derin distiniirler.” (Kur’an-1 Kerim
3:190-191) mealindeki ayeti hatirlatircasina zikir-fikir gerekliligini tedai ettirmektedir.

Kostendilli beyitte gonlii eve benzetmistir, zaman iginde evde biriken ¢er ¢op ve kirleri temizlemek igin
tefekkiir ve zikir siiplirgesi ile arindirmak gerekmektedir. Benzer sekilde zikrullahin tecellilerini, Bahti mahlasiyla
siirler yazan I. Ahmed’in meshur ilahisinde de terenniim etmek miimkiindiir:

“Dil hanesi piir-nur olur

Envar-1 zikrullah ile

Iklim-i dil ma’mur olur

Mi’mar-1 zikrullah ile

Zikreyle hakki her nefes

Allah bes baki heves

Bes gayridan iimmidi kes

Tekrar-1 zikrullah ile” (Kayaalp, 2019, s. 19)

Kalbin fikir ve zikir ile temizlenmesi, asil sahibinin tecellisine hazir hale getirilmesi mithimdir. Zira kalp
masivadan arindirilmazsa, katilasir hatta taslasir. Sair, gaflet kiri ile kalbin tastan da kati oldugunu dile getirmek
icin “aksii’l-kasd” ifadesini kullanmustir. Tiirk¢e goniil kelimesinin yaninda ayni beyitte Fars¢a mukabili olan dil
kelimesi ile birlikte kullanimi da dikkati ¢cekmektedir:

14. Gelmeden bu ‘aleme kesb-i ma‘iset mi hemin

Bilmezem ki zad u ferda eylemez mi iktiza

Sair bu beyitte insanlarin diinya hirslar1 ve rizik hususundaki kaygilarina dikkat ¢ekmektedir. Kur’an-1
Kerim’de “Yeryiiziinde yiiriiyen her canlinin rizki, yalnizca Allah’1n {izerinedir. Allah o canlinin durdugu yeri ve
sonunda birakilacagi mekani bilir. (Bunlarin) hepsi agik bir kitapta (levh-i mahfuz’da)dir.” (Kur’an-1 Kerim 11:6)
buyurulmakla birlikte insanin gelecek ve rizik endisesi bitmemektedir. Hz. Peygamber de “Eger siz Allah’a
hakkiyla tevekkiil etseydiniz, elbette O kuslart riziklandirdigi gibi sizi de riziklandirirdi. Baksaniza onlar
sabahleyin ag ¢ikar ve aksama tok donerler.” (Ahmed Ibn Hanbel, 1999, s. 19) buyurmaktadir. Varlik alemine
gonderilen her canlinin rizkina Allah kefildir, diinyaya gelmeden rizki yaratilmayan higbir canli yoktur ve her
mahlikat kendi rizkini yer. Sair beyitte, bahsettigimiz ayet ve hadislere telmih yaparak diinyada rizik telagina
diistilmemesi gerektigini belirtmektedir. Ama bu durumu “rizkin seni nasil olsa her yerde bulur, ¢abalamaya gerek
yoktur” anlaminda degil de “Calis, cabala ve Allah’a hakkiyla tevekkiil et ki riziklanasin” anlaminda vermektedir.
Tasavvufta calisip kazanmanin hedefi, diger insanlarin ihtiyaclarini karsilamak, bu yolla diinya konusundaki
acgozliliiglin ortadan kaldirilmasini saglamaktir. Bir anlamda hedef i¢ diinyadir, ancak bu i¢ diinya stfinin kendi
i¢ diinyasiyla sinirli kalmamakta, diger insanlara yapilan yardimin da toplumdaki a¢ gozliiliigii giderecegi fikrini

icinde tagimaktadir (Erginli, 2006, s. 125).
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15. Cén u dilden gl idersen anladin ¢lin maksadi

Ciimle soz bir noktadir Hakdan irerse ger ‘ata

Sair, her seyin bir noktadan meydana geldigini soylemekte, Cenab-1 Hakk’in yardimi ile can u goniilden
dinleyip idrak edilince maksadi kavramanin miimkiin oldugunu dile getirmektedir. Siirde de vurgulandig: iizere,
maksadi fehm etmek ve hedefe ulagsmak i¢in “can u dilden” dinlemek, anlamak, c¢alisip gayret etmek, yani
samimiyet ve igtenlik gereklidir.

Nokta, kalemin kagit iizerine dokundurulmasi ile olugmaktadir. Bu baglamda noktadan harf, harften
kelime, kelimelerden de kelam tesekkiil etmektedir. Tasavvufta da nokta, harflerin baslangici ve sonu kabul
edilmistir. Zira noktalarin yayilmasindan ve ¢ogalmasindan harfler olusmaktadir ve bu yoniiyle harflerin hepsi
noktadan ibarettir. “Bunun gibi biitiin varliklarin suretleri, her an Allah’in bilgisinde ta’ayyiin eder, bu ta’ayyiin,
varliklarin zuhuruna (ortaya ¢ikmasina) sebep olur. Bu sebeple kdinat, gercekte ta’ayylin-i zatinin, yani Allah’in
zatina ait sifat1 olan bilgi (ilim)sinde belirmis, yokluk dleminde zuhurundan ibarettir ve alemlerin varlig1 izafi

“ A

(rolatif) varliktir. Gergek varlik, yalnizca Allah’indir. Nokta o “zati ta’ayyiin”diir, kdinat da adeta harflerdir.”
(Cebecioglu, 2004, s. 486-487)'° Kainattaki her sey gibi insan da bir nokta (bir damla su) (Kur’an-1 Kerim 22:5;
16:4) ile hayata baslangi¢ yapmus, bilyliyiip geliserek diinya macerasina 6liimle son noktay1 koymustur. Cenab-1
Hakk’1n liitfu ve inayetiyle insanoglu, bir noktadan var olup diinya hayatinda nokta misali yer tutmasi ile acizligini
idrak ederse, Zati taayyiin noktasini da yasamimin nirengi noktasi kilarsa maksada erip kurtulusa erenlerden
olacaktir:

Beyit ayrica Hz. Ali’ye atfedilen “Ilim bir nokta idi, onu cahiller gogaltti”'!

rivayetini de akla
getirmektedir. Buradaki nokta, tekilligi ifade etmektedir. Sonradan meydana gelecek kesret, sayisal olarak
disiiniilmemelidir. Bir anlamda c¢ok olanin farkli sekillerde ifade edilmesi, hakikatin farkli yonleri ile
anlatilmasidir. Cahillerin ¢ogaltmasi ise cehaletten degil, ne kadar yorum yaparlarsa yapsinlar hakikate gore
gercegi ifade edemeyecekleri i¢in hakka gore cahil sayilmalarindan dolayidir (Yiicer, 2017, s. 219-220).

16. Aldamasun gonliini sal u kaba-y1 dehr-i diin

Sohreti diinyadir ancak siibhesiz nar-1 leza

Diinya, edebi ve tasavvufi eserlerde diin ve deni (algak, kotii) vasiflari ile sik¢a anilmaktadir. Kasidenin
basinda deni vasfin1 kullanan Kostendilli’nin simdi de dan sifatin1 kullandigi goriilmektedir. Sair, olumsuz
sifatlarla andig1 diinyanin salina ve kabasina da iltifat etmemek gerektigini vurgulamaktadir. Zira sal, nemed, aba;
kibirden uzak dervis kiyafetleri oldugu icin (Oztoprak, 2010, s. 107; Cetin, 2020, s. 345) sair, diinyada sahip olunan
degersiz ve kiymetsiz seylere goniil verip aldanmanin, diinyanin san s6hretine kanmanin cehennem atesine (nér-1
leza) sebep olacagini dile getirmektedir. Beyitte gecen leza; ‘halis ates’ anlamina gelen bir kelime olup Kur’an’da
bir yerde gegmekte (Kur’an-1 Kerim 70:15-16) ve ‘bedenin ug organlarini sdkiip koparan’ diye nitelendirilmektedir
(Topaloglu, 1993, s. 227). Diinyada sahip oldugumuz mal miilk, para, makam gibi seylerin getirdigi sohret ve riya,
halkin nazarinda itibar sahibi kimseler i¢in bir yoniiyle fitnedir. Bu fitneye dii¢ar olanlar ibadetlerini, iyiliklerini,
ilim konusundaki ilerlemelerini herkese gostermek ve gosterdigi kisilerden takdir kazanmak isterler; boylelikle

Allah rizasim ve dvgiisiinii arka plana atarlar. “Sohret afettir”!2

rivayeti de, bu baglamda hatirlanmalidir. Beyitte
sOhretin nefsiligi, seytaniligi ve diinyeviligi vurgulanmis; diinyada buna aldananlarin cehennem yolunda olduklar:

sOylenmistir:

10 Noktanin sembolik anlami hakkinda ayrica bkz. (Tabakoglu ve Maden, 2019, s. 61-93).
T Acluni bu rivayetin hadis olmadigim, keldm-1 kibar oldugunu ifade etmistir. (Acluni, 2000, IL, s. 79).
12 Suyfiti bu s6ziin Rlyani’ye ait oldugunu ifade etmistir. (Suydti, 2004, 1, s. 438).
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17. Gir goniil mektebine bir dem goéresin neydiigin

Kim degil ‘ilm-i i1ahi kiyl u kal i iddi‘a

Kasidenin devaminda Kostendilli, géniil mektebine girmenin liizumuna isaret etmektedir. Tasavvufta ve
tasavvuf edebiyatinda miihim bir kavram olan goniil; ilahi tecellilerin yansidigi, Allah’in nazar ettigi mukaddes
bir mekan olarak anlamlandirilmaktadir. “Allah suretlerinize ve mallariniza bakmaz; ancak amellerinize ve
goniillerinize bakar.” (Miislim, Birr, 34) hadis-i serifinde de vurgulandigi iizere insana deger ve anlam katan sey
goniildiir. Bir anlamda insanin topraktan yaratilan beden ve teninden ziyade ruhunun ve gonliiniin mithim olduguna
yapilan bir vurgu s6z konusudur. Insan yetistirmenin yolu da géniil egitiminden gegmekte, goniil egitimi denilince
de akla tasavvufi terbiye gelmektedir. Fitraten iginde iyilik ile kotiiliigiin miicadele halinde oldugu insanin kemale
ermesi ve olgunlasmasi, degerler egitimi ile alakalidir. Iste goniil mektebi, bu manada 6nem kazanmaktadir.

Beyitte, “Goniil okuluna gir, kendini gor ve bu okuldaki tasavvuf egitimini tamamla! Zira bu egitim,
asilsiz iddialar gibi dedikodu degildir; bilakis ilahi ilimden beslenmektedir” denilmektedir. Sair gonlii kil ii kalden
(bos soz, dedikodu) armndirmaktan bahsetmekte, Dede Omer Riseni’nin “Tasavvuf terk-i kil ii kale derler”
(Tavukeu, t.y., s. 47) misrain1 hatirlatmaktadir.

18. Hiirrem i hiizniine baglanma cihanin ey goniil

“Akil olan ‘alem igre bakmadi az u oga

Gontil mektebine girmekten ve gonlii kil i kalden arindirmaktan bahsettikten sonra Kdstendilli, teshis
sanatindan istifade ile gonliine hitap ederek kasideye devam etmekte, cihanin sevinciyle mutlu olup hiizniiyle elem
duymanin yersizligini hatirlatmaktadir. Saire gore akilli olan kimse, alem igindeki diinyaliklarin az ya da ¢ok
olusuna bakmayan, bunlardan dolay: hiizne, gurur ve kibre kapilmayandir. Zira diinya nimetlerinin hepsi fani ve
gelip gecicidir. Diinya hayati, ebedi aleme gecis icin bir durak ve hazirlik mekanidir. Burada sahip olunan
nimetlerin sevgisini gonle yerlestirmemek igin gayret gostermek gerekir. Aklin1 kullanan ve bu ilkeyi unutmayan
kimse, kalic1 sevingleri tadabilecektir. Bu ilke, sairlerin pek ¢ogunun da hatirlattig: bir ilkedir.

19. Yar-1 gérin bu deni diinya-var amma ag goziin

Kanki ‘ahdine vefa itdi cihdn-1 bi-vefa

Siileyman Seyhi, ilk misrada diinyay:1 yine deni vasfiyla, ikinci misrada ise cihdn-1 bi-vefa terkibinden
anlasildigi lizere vefasizligi ile zikretmektedir. Teshis sanati ile diinyayi kisilestiren sair, onu yar-1 gar yani magara
arkadasina benzetmistir. Bu terkip bize ilk olarak Hz. Ebubekir’i hatirlatmaktadir (Kur’an-1 Kerim 9:40). Zira hicret
boyunca yasanan ve Sevr magarasinda karsilasilan zorluklara Hz. Peygamber ile beraber katlanarak Onu korumak
icin her seyi goze alan, her tiirlii fedakarlig1 yapan Hz. Ebubekir’e “Peygamberin magaradaki arkadasi” manasinda
yar-1 gar lakabi verilmistir. Bu lakap, Tiirk Edebiyatinda mecazen “yakin dost, giivenilir arkadag” anlaminda da
kullanilmigtir (Uzun, 2013, s. 324). Sair, muhatap aldig1 gonliine seslenmeye devam ederek, “Sen bu algak
diinyaya o kadar giivendin ki, diinya ile arandaki iliskiyi Hz. Ebubekir ile Peygamberimizin dostluguna benzettin,
lakin diinyanin vefasizligini, giivenilmezligini, algakligint unuttun. Daldigin gaflet uykusundan uyan, gézlerini ag
ve vefasizlig1 gor.” demektedir. “Hangi ahdine vefa etti?” ciimlesinde sair, tecahiil-i arif yaparak cevabini bildigi
bir soruyu bilmiyormuscasina sormaktadir. Ayrica ikinci misrada teshis sanatindan istifade ile diinya, vefasiz bir
insan gibi diistiniilmiistiir.

20. Mest olup bi-mey bu ‘isret i¢re kesretde dila

Bilmezem hatirina gelmez mi ‘aceb darii’l- beka
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Sair, bu beyitte diinyay1 kesret alemi olarak ifade etmektedir. Kesret tasavvufi terim olarak, varliklarin
var oluslarin1 kendilerinden bilmek, onlar1 miistakil varliklarla var kabul etmektir. Vahdet ise biitiin varliklarin
varligini Tanr1 varligindan gérmektir. Bu durum tipki denizin vahdeti, dalgalarin kesreti gibidir. Dalgalar géze ¢ok
goriiniiyorsa da aslinda denizden bir parga olup ondan ayrn diisiiniilemez. Boylece kesret nazari ve itibari olur.
Alem-i kesret, bu diinya alemidir (Pala, 2014, s. 267). Sarhos olmak manasindaki mestlik, kisinin icki ve
uyusturucu madde almasi neticesinde ayildiktan sonra o esnadaki s6z ve fiillerini bilmeyecek derecede akli
melekelerinin zaafa ugramasini ifade eder (Dénmez, 2009, s. 141). Mecazi manada ise; agk, sevgi, zevk vb. bir
duygudan dolayi kisinin aklinin bagindan gitmesi demektir. Diinyada insan1 mest edecek pek ¢ok sey var iken “bi-
mey mest olmak”, tabiri caizse igmeden sarhos olmak da tasavvufi manada degerlendirilebilir. Ciinkii ezel
bezminde Cendb-1 Hakk’in sundugu ilahi agk sarabini igen insan, ger¢ek anlamda kendinden ge¢mis ve baska
hicbir varliga sevgi ve muhabbet besleyemez olmus, baska saraba ihtiyag duymamustir. Bu sdyleyise baska
sairlerde de rastlamak miimkiindiir. Ahmed Pagsa’nin;

Céanima bir merhaba sundu ezelde ¢esm-i yar

Oyle mest oldum ki gayrin merhabasin bilmedim (Tarlan, 1992, s. 211)
beyti ile Fuzili’nin;

Eyle ser-mestem ki idrak etmezem diinya nediir

Men kimem saki olan kimdiir mey-i sahba nediir (Fuzili, 2000, s.474)
beyitleri bu baglamda zikredilebilir. Nef’i de bir beytinde liziim suyundan yapilan sarap ile ilahi agk sarabim
mukayese etmektedir. Buna gore maddi sarap once keyif vermekle birlikte sonra bas agris1 yapmakta, bir miiddet
sonra da dert ve sikintilar1 artirmaktadir. Daha diinyaya gelmeden elest bezminde ask sarabi ile mest olan asiklar
ise onun verdigi keyif ve huzur ile bu diinyanin gelip gegici sarabina minnet etmemektedir.!* Kostendilli’nin de
vurguladigi husus, bu minvaldedir. Sair yine gonliine hitap ederek sormaktadir: “Kesret dleminde (diinyada) gegici
ve aldatic1 giizelliklerle, igmeden dahi kendinden gecip ebedilik yurdunu (ahireti) unutacak kadar mi akli
melekelerini zaafa ugrattin? Halbuki bilmez misin diinya bir ekin tarlasidir ve burada ne ekersen darii’l-bekada
onu bicersin?”’ Bu nasihatler hem kendisi i¢in hatirlatma, hem de okuyanlar i¢in birer ikaz mesabesindedir.

21. Kanki halindir ki cané aglamazsin giilmeden

Gice giindiiz mii’'mine layik olan etmek bana

“Cana” hitabi ile aslinda kendine seslenen sair, giilmek ve eglenmekten bagka bir sey yapmayip akibeti
hakkinda endise duyup tiziillmemesine sasirmakta, bu halin miimine yakisan bir hal olmadigini dile getirmektedir.
Oysaki layik olan tavir, gece giindiiz zikirden uzak olmayip diinyevi refahinin 6tesinde manevi akibetini disiiniip
kafa yormak ve geregini yapmak olmalidir. Buna ragmen halen giiliip eglenme ve diinyevi zevkler pesinde kosma
haline anlam verememektedir. Kendisi i¢in miinasip olanin, miimine yarasir sekilde yagsamak oldugunu bilmekte
ve bunun gergeklesmesi i¢in niyazda bulunmaktadir. Bir seyi bilmek ile yapabilmek ayni seyler degildir. Sair
burada, ilmi ile alim olma degil amil olma ilkesinin 6nemine isaret etmektedir. Hayatina diistur edinip yasamak,
bilmekten Gte ¢aba ve gayret gerektirmektedir.

22. Dar-1 mihnetdir bu diinya ma-hasal derd i elem

Miilk it mal ehl i1 ‘1yal artdikca artmakda bela

Uziintii ve sikint1 gekilen yer olmasi hasebiyle mihnet-gah olan diinyada sahip olunan her sey (mal, miilk,

¢ocuk, es, san, sohret...), diinyaya diiskiinliigii daha da artirir. Mal, miilk ve aile arttik¢a sikintilar artmaktadir.

13 Konuyla ilgili detayli bilgi ve daha ¢ok drnek i¢in bkz. (Dogan, 2008, s. 63-98.
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Zira diinyaya diiskiinliik arttikca Allah’1 anma, zikir ve ibadetler zamanla sekteye ugrar. Diinya nimetleri ne kadar
fazla olursa, insanin imtihan1 da bir o kadar biiylik olur. Kisi elindekilerle yetinip goziinii daha fazlasina dikmezse
rahat ve huzurlu bir hayat siirer. Beyitte ifade edildigi tizere sikint1 yurdu olan diinya, insana zaten dert ve keder
vermektedir. Tamahkar olup bu nimetlerinin artmasini isteyen, aslinda sikint1 ve belanin artmasina talip olur.
Diinyaliklarin ¢ogalmasi, kisiyi Allah’t anmaktan alikoyar, zamanla kalp de kararir. Diinyaya meyletmek ile
sikintilarin artmasi arasinda dogru oranti oldugu goriilmektedir.

23. Ta oliince sehvet-i hayvaniden donmezsin

Kul isen kulluk gerekdir padisaha da’ima

Ahsen-i takvim olarak yaratilmig(Kur’an-1 Kerim, 95/4) insan, fitrati ve sahip oldugu nefs geregi hem iyiye
hem de kétiiliige meyillidir. Insan nefsinin yaratilisinda sehvete, giinaha ve kétiiliige dogru bir egilim vardir.
“Clinki nefis asir1 sekilde kotiiliigii emreder” (Kur’an-1 Kerim 12:53) ayeti, nefsin koti fiillerin kaynagi olusuna
isaret etmektedir. Istek ve sehevi duygulari artiran, arzu ve isteklere doymayan nefis, kendi giiciinii bu yonde
kullanmaktadir. Bu sebeple insan, sadece kendi nefsiyle bas basa kalsa kotiiliige siiriiklenir. Kur’an-1 Kerim’de bu
gercege soyle dikkat cekilmektedir. “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin y18in biriktirilmis altin
ve glimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindz...” (Kur’an-1 Kerim
3:14)

Nefsin istek ve arzulari iginde baskin bir duygu olan sehvet, insanin hayvanla ortak yanini teskil eder.
Insana ait iki temel duygu olan Beyitteki sehvet-i hayvani ifadesi, hem kontrol altia alinamamus arzular anlamina
gelmekte hem de bu hususu diisiindiirmektedir. Zira insanin biri hayvanlara, digeri meleklere benzeyen iki yonii
bulunmaktadir. Bu baglamda yeme igme ve cinsel iliskiyle ilgili bedensel arzular (sehevat) yoniinden hayvanlara;
hikmet, adalet, comertlik gibi ahlaki gii¢leri bakimindan meleklere benzemektedir. Allah’in insanlara iki yol
gosterdigini bildiren ayetin de (Kur’an-1 Kerim 90:10) isaret ettigi lizere, insanin i¢inde iyi ile kotiiniin miicadelesi
her daim mevcuttur. Insan aklin1 kullanarak ahlak-1 hamide sahibi olursa melekler mertebesine ¢ikabilecekken
nefsinin esiri olup hayvanlardan daha asagi seviyelere inebilmektedir. Hatta Kur’an-1 Kerim’de buyurulan
“Andolsun, biz cinlerden ve insanlardan birgogunu cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin kalpleri vardir, onlarla
kavrayamazlar; gozleri vardir, onlarla gormezler; kulaklari vardir, onlarla isitmezler. iste onlar hayvanlar gibidir;
hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.” (Kur’an-1 Kerim 7:179) mealindeki ayet, durumu
anlatmaktadir.

Siileyman Seyhi, bu beyitte diinya nimetleri ve kisisel hazlar karsisinda nefsi ile miicadele eden insant
anlatmakta, ona kulluk mertebesini hatirlatmaktadir. insan yasadigi siirece pek ¢ok isi yapabilir; fakat
yaratilmasindaki esas maksat, Allah’a kulluk etmesidir. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim” (Kur’an-1 Kerim 51:56) mealindeki ayette de bu hususa isaret edilmektedir. Asil kulluk, kula kul olmak
degil kullar1 yaratan Sultan’a kul olmaktir.

24. Ey goniil insafa gel diinya kime yar oldi kim

Sana dahi yar ola son demde bu daru’l- fena

“Ey gonil” nidasiyla seslenen sair, “daru’l-fend” terkibi ile diinyanin geciciligini vurgulamaktadir.
Misafir olup konakladigimiz, yedigimiz, i¢tigimiz ve en 6nemlisi de ahirete hazirlik yapma mekéani olan diinya ve
icindekiler gelip gecicidir. Bu baglamda sair, “Ey goniil, gel hakikati kabul et, nefsine degil vicdanina uy! Bu
gegcici diinya kime yar oldu ki son nefeste sana yar olsun.” demektedir. Ayrica haksizliktan ve merhametsizlikten

vazgegcip adaletle davranmayi, nefse degil vicdana uymay1 salik vermektedir. Kasidede siirekli hatirlatip durdugu
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bu hakikatleri tekrarlamakta, manzumenin sonuna gelirken “insafa gel” ¢agrisi ile “nasihatin bu kadar1 da fazla,
yeter artik” seklinde bir ikazda bulunmaktadir.

25. A¢ goziin ‘arif isen kendin halas eyle bugiin

Kaplamis dort yanini gaflet ile hirs u heva

Arif; Allah’in sirlart kendisine agilmis olan, herkesin goremedigi manevi gercekleri goren, anlayan
kimsedir. Buna gore arif, alimden farklidir. Alim dis alemi bilen, arif ise ezel sirlar1 kendisine agilmus olan; Allah’1,
kainati, nefsini taniyan, bilen irfan sahibi kimselerdir. Siileyman Seyhi, “Eger arif bir zat isen, bu sdzlerimle
kendine gel, nefsinin isteklerini degil sadece ihtiyaglarini ver ki onun serrinden kurtulabilesin.” demektedir.
“Goziinii agmak” (Ayverdi, 2011, s. 436) deyimini kullanirken bas goziiniin yaninda can gozilinii agmay1, basiret
sahibi olmay1 da salik vermektedir. Zira irfani bilgiye erismenin yolu, buradan gegmektedir. insan1 ¢epecevre
saran, dort bir yanin1 kusatan gaflet, hirs, heva gibi hususiyetlerden bahsetmekte, bunlardan haléds olunca arif
olmanin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bahsi gegen 6zellikler, nefis mertebelerinin en alt seviyesinde olan
nefs-i emmare dairesinin hususiyetleridir ki cimrilik, haset, kibir, 6fke, kotii ahlak, sehvet ve gaflet gibi hayvani
sifatlarla muttasiftir. Bu asamadaki nefis, sahibine kotiilik yapmay1 emrettigi i¢in hak ile batili, hayir ile serri
birbirinden ayirt edememektedir. Bu nedenle salikin ¢ok dikkatli ve uyanik olmasi gerekir. Sehvet sahibinin nefsi
zayiflatmak i¢in yeme-igme ve uykuyu azaltmasi gerekmektedir. Cilinkii onun serrinden kurtulmak, ancak onu
giigsiiz hale getirmekle miimkiindiir (Muslu, 2016, s. 341).!4

26. ‘Aklin1 basma cem* it kendini fehm it onat

Bir giihersin soyle kim vallahi yokdur hi¢ baha

Kasidenin sonuna dogru Seyhi’nin nasihatleri arka arkaya dizdigi goriilmektedir: “Aklin1 basina topla,
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kendini bil, siratt miistakim tizere ol!” Bu kadar uyaridan sonra insanin kiymetini vurgulamakta, paha bi¢ilemeyen
bir giiher (inci) olusunu sdylemek suretiyle esref-i mahlikat olugsunu ihsas ettirmektedir. Bu beyitler Mevlevi sair
Seyh Galib’in meshur

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan 4demsin sen  (Kalkisim, 1994: 180-181)
sOyleyisini hatirlatmaktadir. “Kendini fehm etmek”, taniy1p bilmek dnemli ilkelerden birisidir. Tasavvufi kiiltiirde
de meshur olan bu husus, “Kendini bilen, Rabbini bilir” (Acluni, 2000, 1L, s. 312-313)!° rivayetini hatirlatmaktadur.
Kendi haddini, kainattaki konumunu, gorevini, yaratilis gayesini, kendisinin fani, aciz ve zayif oldugunu bilip
idrak eden kimse Rabbinin ilmini, baki oldugunu, kudret ve ilmini de bilir. Yunus’un da ilimden kastettigi seyin,
kendini bilip kainat kitabin1 okumak oldugunu, aksi halde edinilen ilmin faydasiz oldugunu soéyledigi siiri
meshurdur:

“Ilim ‘ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir

Sen kendiini bilmezsin ya nige okumakdur

Okumakdan ma‘ni ne kisi Hakk’1 bilmekdiir
Ciin okudun bilmezsin ha bir kur1 emekdiir (Tatct, 2008, s. 114)
Kostendilli Siileyman Seyhi de beytinde, esref-i mahlikat olarak yaratilan insanin kendi yaratiligini, mahiyetini,

degerini ve Allah karsisindaki acziyetini bilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

14 Nefsin edebi metinlerdeki ele alinis sekli hakkinda bkz. (Kayaokay, 2017).
15 Rivayet hakkinda degerlendirme igin bkz. (Yildirim, 2000, s. 229).
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27. Diigdi bu zahir dilinden Seyhiya bir nev-zemin

Dilerim ihsén ide te’sir Cenab-1 Kibriya

Sair makta beytinde tecrid sanatindan istifade ederek kendine hitap etmekte, yeni bir tarz ve {islup ile
dilinden dokiilen siirin tesirli olmasini1 Cenab-1 Hak’tan niyaz etmektedir. Makta beyti ayn1 zamanda bu kasidenin
fahriye ve dua bolimiidiir. Beyitte gegen dil kelimesini tevriyeli olarak diistinmek daha anlamli olacaktir. Zira sair,
dilinden yeni bir Uslupla dokiilen bu sozlerin diline yani gonliine etki etmesini de dilemektedir. Elbette hem
kendisinin gonliine dokunmas1 hem de okuyup dinleyenler i¢in miifid ve miiessir olmasi, sairin niyazinda gizlidir.
Ciinkii diinya hayatinin gegiciligi ve imtihan yeri olusu her ne kadar herkes tarafindan bilinip dille ikrar edilse de
gercgegi kabullenip ona gore hareket etmek, gonliin (dilin) de tasdiki ile ger¢eklesmektedir.

[lk misrada nev-zemin bir siir sdylemek suretiyle kendini ve siirini éven sair, ikinci misrada dua ve
niyazda bulunmaktadir. Bilindigi tizere Klasik donemde sairler, siirin ince niikteler icermesi yaninda hayal, mana,
mazmun ve kelime se¢iminde ¢ok hassas davranmis, yeni bir tarzda séylenmesi gerektigine inanmislardir. Bu
ylizden de kimse tarafindan kullanilmayan yeni sOyleyigleri bulmak icin ¢aba sarf etmisler, zamanla siirde
“kudemanin kdhne tarzi”n1 terk edip yeni olan1 bulmak istemislerdir. Ancak ufak tefek istisnalar diginda eskinin
hayat tarzinin ve edebiyat anlayisinin biiylik oranda devam etmesi, sairleri “kudema tarzi”ndan kurtaramamus,
onlardaki yenilikler de yeni bir mazmun, alisilmadik bir kafiye ve rediften dteye gegememistir. Kostendilli
Siileyman Seyhi’nin de yasadig1 18. yiizy1l sairleri, “si‘r-i ter, si‘r-i tdze, tdze-tarh, tdze zemin, nev-zemin, taze-
si’r, tdze-eda, tdze-zeban, taze-gl, bikr-i ma’na” gibi kelime ve tamlamalarla siirin yenilikler icermesi ve yeni bir
islupla sdylenmesi gerektigini vurgulamislardir (Horata, 2018, s. 15-16). Kostendilli de siirinde yeni bir zemin
buldugunu ifade ederken yeni s6ylem buldugunu vurgulamanin yaninda diger sairlerden nazire isteme arzusunu
da dile getirmektedir (Yilmaz, 2018, s. 1662). Zira Seyhi’nin baska bir gazelinin makta beytinde dile getirdigi
husus, yine buna isaret etmektedir:

Seyhiya berceste 1a-kaydane tarh it nev-zemin

Bir gazel tanzir idip ser-levha-i divana at (G.23/7)

Sonuc:

Sairin diinya hayatr ile ilgili tavsiflerinden ve tavsiyelerinden olusan, Divdr’inda yer alan kaside, klasik
islubun disinda degerlendirebilecegimiz bir manzumedir. Bu durum, sairin kasidelerinde siklikla gbzlemlenen bir
iislup ozelligidir. Incelememize konu olan kasidede, sadece tesbib, dua ve fahriye boliimlerinin oldugu
goriilmektedir.

A0

Seyht, kasidesinde diinyay1 anlatmak i¢in “dehr, dlem, diinya, hayal, cihan, dar” kelimelerini kullanmistir.
Diinya ile ilgili tavsiflerin, tasavvufi ve edebi gelenege uygun bir sekilde olumsuz oldugu goriilmektedir.
Beyitlerde bu baglamda “lu‘b-1 sibyan, lu‘b-1 dehr, cife, hayal-i fani, deni, diin, bi-vefa, dar-1 mihnet, fani, fena”
gibi sifatlarin zikredilmesi dikkat ¢ekicidir. Kasidenin neredeyse tamaminda sairin dyet ve hadislerden iktibas
yahut telmih yolu ile istifade etmesi, sdylediklerini giiglendirmek i¢indir.

Fani ve vefasiz diinya karsisinda insanin konumuna ve kiymetine vurgu yapan sairin insan i¢in giiher
(inci, elmas, miicevher) vasfini kullanmasi, esref-i mahliikat olusuna ve sanina yakisir sekilde hayatini idame
ettirmesi gerektigine igarettir. “Goziinii ag, kendini bil” seklindeki ikazlar da bundan dolayidir.

Sair kasidesinde pek ¢ok edebi sanattan istifade etmekle birlikte tecahiil-i arif sanat1 6zellikle dikkat

¢ekicidir. Bu husus hem okurun dikkatini celb etmek hem de diinyanin degersiz ve gegici oldugunu bildigimiz

halde i¢inde bulundugumuz gaflete vurgu i¢in olmalidir.
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Kasidenin tamaminda, konu ile ilgili anlatimi teyit ve tekit eden ifadelerin (dinle &, ha...) ve sorularin
kullamlmasi da manidardir. ilk misrainda “dinle 4” uyarisi ile baslayan kaside, “4” redifi ile devam ederken her
bir beyitteki tavsiye ve uyarilara kulak vermek gerektigi imasini tagimaktadir.

Kasidenin tamaminda “ey goniil, dila...” gibi hitaplar ile biitlin sdylenenler karsisinda muhatabin goniil
olduguna da vurgu yapilmaktadir. Zira her ne kadar insan bu hakikatleri bilse ve dilinden dogru olanlar1 haykirsa
da, gonliine kabul ettirmesi zor olmaktadir. Ciinkii diinya, ¢ekici nimetleri ile insan1 géfil avlamaya devam
etmektedir. Diinya hayat: ile ilgili dilinden ¢ikanlar1 insanin dilinde (gonliinde) tasdik edip hayatina aksettirmesi
miithimdir. Kasidenin makta beytinde sairin dilinden dokiilenlerin tesirli olmasi i¢cin Cenab-1 Hakk’a dua ve

niyazda bulunmasi da bunu teyit etmektedir.
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Structured Abstract

Classical period Turkish Poetry has a very significant place in Turkish literature in terms of the literary figures it
raised and the works written. This literary accumulation was not only limited to Anatolia, but also spread over a
wide geography. During the Ottoman period, one of the geographies that led to the growth of many scholars,
writers and poets was the Balkans, which was called Rumelia at that time. Besides its historical importance, this
region is also an important literary and cultural center. One of the important poets of the Balkan geography is
Siileyman Seyhi of Kyustendil (d. 1235/ 1819 - 1820).

The poet, whose full identity is Sheikh Mollazade Siileyman Seyhi-i Kdstendili-i Naksibendi Efendi, was born in
Kyustendil in 1750. The family of the poet, who lived in the late 18th and early 19th centuries, is known by the
nickname Mollazade. The pseudonym of the poet, who is also a sect sheikh, is Seyhi. He wrote nearly thirty works
in the field of religious-mystical literature. He wrote his works in Turkish and generally wrote them with the aim
of making the subject easily understood by everyone. The biographies of saints named Bahru'l-Velaye, which he
wrote, have a significant place. One of the important works of Suleiman Seyhi of Kyustendil, a scholar, sufi and
poet, is Diwan. Since he is a Nagshi sheikh, his sufi poems are predominant in the Diwan.

One of the remarkable points in Suleiman Seyhi's Diwan is his eulogies. Although his odes have the integrity of
the subject, the absence of classical eulogy sections such as nesib, tesbib, girizgah, tegazziil, fahriye, prayer, the
absence of an addressee for praise or satire, the absence of intricate phrases and heavy metaphors made him
different from other poets. One of the remarkable odes in this context is the fifth ode of the Diwan. The poem in
question consists of 27 couplets. The eulogy, which was written in a righteous and guiding style, was written with
the content of advice and counsel. From the first couplet, there is a narrative that reveals the view of the Sufi poet
to worldly life. According to Suleiman Seyhi of Kyustendil, the world is a place where people come and go for a
certain period of time and stay temporarily. Inclining towards the world and giving heart to the world does not
bring pleasure and pleasure to people, but it also causes torment and suffering. It reminds us that the life of this
world is temporary, that it is the field of the hereafter, and that it is necessary to act accordingly.

Suleiman Seyhi used different concepts such as “ realm, world, dream” in his ode to describe his worldly life.
From the first couplet, the poet has described the world with definitions such as lu'b-i sibyan (child's toy), lu'b-i
dehr (worldly fun), reminding that it is worthless and simple, distracting people, and being mortal. He pointed out
that just as a child gets distracted while playing and forgets everything, he will forget the hereafter when he is
immersed in worldly pleasures and entertainment. Suleiman Seyhi, who put his views on solid foundations by
frequently quoting verses and hadiths, tried to keep people careful and awake in the face of the mortal and disloyal
world. Because human beings have a precious place among the creatures created by Allah. In order to express this,
he described people as pearls and jewels, and warned them such as "open your eyes, know yourself, listen". The
poet, who explains to the last couplet of the ode, that one should not plunge into the worldly life with his advice
style, includes honor and prayer in his maqta couplet. In the first line of the last couplet, he describes his poetry as
nev-zemin. Thus, he not only expresses his desire to reveal a new style by praising himself and his poetry, but also
expresses that he wants nazire from other poets. In the second verse of the last couplet, he prays for his poem,
which he wrote in a new style, to be effective.

Although many literary arts are included in the ode, the art of tecahiil-i arif especially attracts attention. This issue
must be both to attract the attention of the readers and to warn the people who are constantly forgetting and
heedless, even though they know that the world is temporary and worthless. The use of the address "O heart" in
the ode shows that the heart is addressed in a sense. Because even if a person knows these truths and tells them
with his tongue, it is difficult for him to accept them in his heart. The world attracts people towards itself with its
attractive blessings. The important thing is to confirm with our heart what we say with our tongue and reflect it to
our lives as behavior.

In this study, it has been tried to explain the ode in Suleiman Seyhi's Diwan, which reflects his thoughts on worldly
life. Thus, it has been tried to contribute to both understanding the text and making sense of the poet's thoughts.
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