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Insani diger canhlardan ayiwran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama
melekesi olan akil, Kuran-1 Kerime gore insant insan yapan, onun her tiirlii aksiyonlarina anlam
kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insamn yiikiimliilik ve sorumluluk altina girmesini
saglayan ozelliktir. Osmanl toplumunda diisiincenin aktarildigi en onemli vasitalardan biri
siirdir. Cogu iyi egitim almis olan sairler, bu malumatlarini sanat zemininde siir diliyle
aktarmiglardir. Divanlar incelendiginde bu husus ¢ok net olarak gortilecektir.

Bu ¢alismayla basta Kuran ve tasavvuf olmak iizere Yunan mitolojisine kadar uzanan bir
muhteva zenginligi icinde eser veren divan siirinde akil tasavvurunu ve bu tasavvurun sanat
zemininde nasil islendigini, belli ozellikleriyle temayiiz etmis sairlerin eserlerinden hareketle
incelemek istiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Akil, Sair, Divan, Tasavvuf
ABSTRACT
Concept of Intellect in Ottoman Divan Poetry

The concept of intellect can be described as the ability of discernment and mental faculty of
thinking and understanding, which distinguishes the human beings from other creatures and at
the same time which brings responsibility to him. According to the Holy Book Quran; this is the
very quality which makes him a real human being and makes all of his acts meaningful. Besides,
by means of our intellect, we are held responsible and liable before divine commands. One of the
most important means of conveying thoughts in Ottoman society is the poem. Most of the poets
who had received a good education have reflected their knowledge through poetic language on an
artistic ground. This can be observed clearly when we examine the divans (collection of poems).

In this study, we aim to investigate the concept of intellect in Ottoman poetry and how it was
dealt with on an artistic ground, based on works of some outstanding poets, who composed
poetry within a wide range of contents, such as first and foremost the Quran and Sufism and also
Greek mythology.
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Giris

Insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diigiinme
ve anlama melekesi demek olan akil, sozliikte mastar olarak “Menetmek,
engellemek, alitkoymak, baglamak” gibi anlamlara gelmektedir. Felsefe ve mantik
terimi olarak akil; “Varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram héline getiren
ve kavramlar arasinda iligki kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”
demektir. Kuran’-1 Kerimde bir isim olarak degil de fonksiyonu itibariyle — yani
tiil kaliplariyla - zikri geen akil, insan1 hayvandan ayiran ve her insanda bulunan
zati bir ozelliktir.!

Akil, A-K-L kelimesinden tiiretilmis bir mastardir. Baglamak manasina gel-
mektedir. Zira sahibini tehlikelere diigmekten alitkoymaktadir.?

Ayrica akil; duyu organlari vasitasiyla kendisine ulagan bilgileri degerlendirip
hak ile batili birbirinden ayirabilen, her tiirli kavram ve diistinceler arasinda ki-
yaslamalar1 yapabilen, mevcudati gaye, imkan ve ihtimal noktalar1 yoniinden in-
celeyerek onlar hakkinda dogru bilgiler tespit edebilen, kendisine yon ve istikamet
gizecek bir rehbere muhtag olan, giizeli girkinden, iyiyi kotiiden, faydaliy:
zararlidan ayirt edebilen zihni bir kuvvet,’ esyanin hakikati kendisiyle bilinen
kabiliyet,* diisiinme, anlama, kavrama kabiliyeti,” Hakk’in hitabini1 anlamak i¢in
bir élet ve bir vasita olarak tarif edilmistir.

Mutasavviflarin akla iligkin tariflerinden bazilar1 soyledir: 1- Hak ile batili
birbirinden ayirmaya yarayan nur. 2- Rabbani latife, kalp. 3- Allaha ibadete ve
cennete girmeye vasita olan diisiince, kulluk yapmaya alet olan fikir, ibadetin
yolunu gosteren 1s1k.

Mutasavviflar ilahi, ezeli ve ebedi gergeklerin akil yoluyla kavranamayacagini
belirtir, nazari akli reddeder ve neoplatonizmin tesiriyle kesf ve marifet anlayislariyla
uyusan farkli bir akil anlayis1 ileri siirerler. Tasavvuf dilinde insan aklina akl-1
ciiz'i ve akl-1 mecazi denir.°

Burada, stfilerin aciz, yetersiz ve degersiz bulduklar: aklin madde ve duyu
alemini agip ezeli, ebedi ve yiice hakikate dair hiikiim veren nazari ve metafizik
akil oldugu 6zellikle vurgulanmalidir. Onlar, faaliyet ve yetki alan1 maddi dlemden
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ibaret olan insan aklinin 6nem ve degerini her vesile ile ifade etmisler, bu ma-

» <

nadaki akla da “akl-1 ciiz” “akl-1 meas”, “akl-1 tecriibi” gibi isimler vermislerdir.”

Bu galigmayi, kronolojik bir sira takip ederek XIV. yiizyil sairlerinden ve divan
edebiyatinin oldugu kadar, tekke edebiyatinin da 6nemli bir simasi olan Nesimi
(13702-1418?); XV. asir sairlerinden ve divan edebiyatinin ilk biiyiik merhalelerinden
sayilan Seyhi (?-1431) ve Necati Bey (1452- 1509); XVI. yiizyilin zirve sanatkér-
larindan Fuztli (1480-1556); yine bu yiizyilin 4lim sanatkarlarindan Nev’i (1533-
1597) ve Taslicali Yahya Bey (1489-1582); XVII. yiizyilin kaside ve hiciv iistad:
Nef’i (1572-1635); yine XVII. yiizyilin ikinci yarisinda yetismis sairlerin en
tinliisii olan ve ‘seyhii’s-suara’ olarak anilan Néabi (1641-1712); divan siirinin son
biiyiik temsilcisi olarak kabul edilen $eyh Galib (1757-1799) divanlarini esas
aliarak incelemek istiyoruz.

Divan Sairlerinin ifadelerine Yansiyan Sekliyle Akil

Divan siirinin en ¢ok etkilendigi kaynaklarin baginda hig stiphesiz tasavvuf
gelmektedir. Tasavvufun zengin kavram diinyas: sairlerin istahini kabartan
muazzam bir zenginlik olarak onlerinde durmaktayd: ve onlar bu kaynaktan
azami derecede istifade ettiler. Nitekim sairlerin “akil” tasavvurunun da ¢ogunlukla
bu etki etrafinda sekillendigini gormekteyiz. Sairler tasavvufi diisiincenin etkisiyle
akli zayif ve giigsiiz bulurlar, nazari akli reddederler. Asik ve rind-mesrep olmak
divan sairlerinin en 6nemli vasiflarindandir ve onlar bu 6zellikleriyle 6viiniirler.
AKklin karsisina agk unsurunu koyarlar.

a. Nesimi

XIV. yiizy1l sairlerinden ve edebiyatimizin kurucu sahislarindan Nesimi, alem-
lerden devrederek gelen insanin hem goéniil hem de akil varlig1 olusunu, akil ile
kalp arasindaki fonksiyonel baga temasla ve her iki latifenin de insan i¢in
vazgecilmez unsurlar olduguna su beytiyle isaret eder:

Ay u giines ii Ars u fers arz u semddan berii
Ask ile la yemutum akl ile hem hayatem ®
Nesimi

b. Seyhi

XV. yiizy1l sairlerinden $eyhi, akli zayif ve gii¢siiz olarak degerlendirir. Bu de-
gerlendirmelerde Hz. Mevlana’nin etkisi agik¢a kendisini hissettirir. Mevlana akil

7  Siileyman Uludag, “Akil’, DIA, astanbul 1989, 11, 246-247.
8 Ayan, Hiiseyin, Nesimi, Hayati, Edebi Kisiligi, Eerleri ve Tiirkge Divanin Tenkidli Metni I-11, Tirk Tarih Kuru-
mu Basimevi, Ankara 2002, s. 507
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ile ilgili “ciiz’i akil, soz ve islerimizde bize delil olur; ama Allah bahsinde degeri sifir
olur”? demektedir. Iste Mevlana’nin bu ifadeleriyle benzerlik arz eden beytinde
Seyhi, aklin acz ve zayifligina, onu mum 1s181na tesbihle isaret eder. Ayrica Hz.
Ebu Bekre ait oldugu soylenen “ el-aczii an derki’l-idraki idrdkiin” yani “Allah
hakkiyla bilemeyecegimizin idraki onu anlamanin ta kendisidir” misraina da sair
telmihte bulunur. Ciinkii akil, yetmis bin perde ardindan iktibas eden celal
nurlarini idrakten acizdir:

Akl semi’i nice idrdk etsin envdr-1 celdl
Ciinki yetmis bin hicab ardindan olur muktebes™
Seyhi

Divan sairi/agik, kainatta biitlin faaliyetlerde ve biitiin varliklarda bir tecelli
gormektedir. Aklin, fenomenleri agamayacagini bilmektedir. Maveraya niifuz
edebilmek icin akli bir kenara birakip Allah1 idrak edebilecek batini nurlara
kalbini agmaktadir. Zira insan goziiniin durumu giinese kars: nasilsa, akil gozii
de ilahi nurlar 6niinde dyledir."*

c. Necati Bey

Divan sairlerinin genel anlamda akil tasavvuru, tasavvuf merkezli olmakla
beraber bilginin kaynagini akl-1 selim olarak goren kelamcilarin diigiinceleriyle'*
paralellik arz eden beyitlere de rastlamaktayiz. Isfehani Akli, ilmi kabul etmeye
miisait bir kuvve veya insanin bu kuvve ile istifade ettigi ilim olarak tarif eder.
XV. yiizy1l sairlerinden Necati Bey bu tanimla ortiisen beytinde insanin selim
akilla bagka seylere miiracaat etmeden de irfani bilgiye ulasabilecegine su beytiyle
temas eder:

Alem icinde senin irfana meylin var ise
Gitme yabana eger kendine aklin yar ise**
Necati Bey

d. Fuzili

Siirlerinin ilham kaynagi tasavvuf olan XVI. yiizyilin zirve isimlerinden Fuzli,
derin ve samimi bir agk sairidir. O eserlerinde akil hakkinda ¢ok gesitli degerlen-
dirmelerde bulunur. Fuzali, ilmi okyanusa akli da miicevherler ¢ikarmak igin

9 Tahirir'l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Samil Yayinevi, Istanbul, ts., c. 4, s. 985 (beyit no, 1983)

10 Seyhi, Divan, (haz. Mustafa Isen, Cemal Kurnaz), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1990, s. 30

11 E.J. Wilkinson, Gibb, , Osmanl Siir Tarihi, (A History of Ottoman Poetry), (I-1I), (Trc. Ali Cavusoglu), Ak¢ag
Yayinlari, Ankara 1998., s. 59.

12 Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil’, DIA, Istanbul, 1989, II, 242-246.

13 El-isfehani, Ragib, Miifredatu Elfazr’l- Kuran, Beyrut, 1992, s. 342.

14 Necati Bey, Divan, (haz. Ali Nihat TARLAN), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1992, s. 129
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deryaya dalan dalgica tesbihle su sekilde ifade eder:

Akl kim gavvas-i deryd-y1 kemal-i ilmdir
Cevher-i zdatin tasavvur eylese hayran olur'
Fuztli

Onceleri bilgi, zahiri ve batini olmak iizere iki gurupta tasnife tabi tutulmus
tip, astronomi, matematik ve hatta tefsir, hadis vb. akil ile ¢oziilebilecek biitiin
ilimler zahiri ilimler olarak diislintilmiis; buna karsilik agk ile kalbe doguslarla
elde edilebilecek biitiin ilahi bilgiye ise ‘irfan’ yahut ‘ilm-i lediin’ denmisti. Bu
ikinci sinif bilgiye ulasmada akil, ayag: topal bir binek hayvanina benzetilerek'®
tamamuiyla aciz olarak gosterilmistir.

Nitekim Fuztli, Leyld vii Mecniin mesnevisinde aklin aczini, akli ama ve garip
tavsifiyle ifade eder. Kor ve garip olanin elbette varacagi menzile ulagmas: ve
maksadini bulmasi ¢ok zordur.

Men akldan isterem deldlet
Aklum mana gosteriir daldlet
Tahkik yolunda akl netstin
A'ma vii garib kande getsiin'

Sairlerin aklin kargisina aski koymalar: aklin dnemini inkar etmelerinden
dolay1 degildir. “Bazen mutasavviflar, biiyiik bir ask ve vecd deryasina dalip ken-
dilerinden gegtikleri donemlerde “ilim” ve “akli” ayaklarinin altina alip onu bir
tramplen gibi kullanip yiicelere dogru tirmanirken bir¢oklarimiza garip gelen
gigliklar da basmislardir. Nitekim Mevlana Celaleddin Hazretleri: Askin gonliime
dolali beri, senin askindan baska neyim varsa hep yandi. / Akl, dersi, kitab: hep
rafa koydum.” ve “Ey akil git! Burada hicbir akill yok / Bir kil bile olsan burada
sigacak yer yok sana / Artik giin dogdu giin / Parlayan her isik, giines is1$inda
berbat olmaya mahkiim diyorsa da hig¢ sliphesiz o, yiice kitabimiz Kur'an-1
Kerim'in “ilim” ve “akil” konusundaki éviicii emirlerini ve sevgili Peygamberimizin
“Akli olmayamin dini de yoktur™® ve “Ilim talep etmek kadin ve erkek biitiin
miiminlere farzdir.”*® diye buyurduklarini hepimizden daha iyi biliyordu. Ama ne
yaparsin ki ask ve sekr halindeki veli bazen boylece inler®

15 Fuztli, Tiirkce Divan, (haz. Ismail PARLATIR), Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2012, s. 64

16  Tahiri’l- Mevlevi, a.g.e, s. 137 (beyit no: 116).

17 Fuzali, Leyld vii Mecniin, (haz. Muhammed Nur DOGAN), Istanbul 1996, s. 18.

18  Acltni, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l Hafé ve Miizili’l- flbas An-ma Istehera mine’l- Ehadis ala Elsinetin-Nas
(I-11), Beyrut, 1988 c. II, s. 362.

19  Ibn Abdi’l-Berr, Yusuf, Camiu Beyani’l flm ve Fadlihi, ts., s. 1,2,3.

20  S. Ahmed Arvasi, Akil ve Goniil, Burak Yayinlari, Istanbul 1999, s. 108-109.
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Bu izahlar ¢ergevesinde Fuztlinin akli muhatap alarak ironik bir sekilde
tanzim ettigi su manzume daha iyi anlagilacaktir:

Sen bir dfetsin bana ey akl-1 bed- fercam kim

Bulmak olmaz siiret-i kurbiinde asar-1 nesdt

Tifllar divaneler senden miiberrd olmagin

Diinya vii ukbdda bulmusglar kemal-i inbisat

Izzet ii zillette bilmezler tarik-i imtiydz

Hullet ii hiirmette cekmezler azdb-1 ihtiyat

Ol ki daim hem-nisiniindiir mukarrebdiir miiddm

Nise kim teklife hiikm-i ser’ile sensin mendt

Ol zamandan kim sana verdim indn-1 ihtiydr

Ol zamandan keyledim muhkem seninle irtibdt

Olmay1p hali gam ii endtthdan gonliim evi

Har bisterdir bana peyveste hakister bisat

Olmasaydim kagski hergiz sentinle hem-nisin

Kilmasaydim kaski mutlak seniinle ihtilat*
Fuzali

Fuztli, divaninin mukaddemesinde “ilimsiz siir, esast yok duvar gibi olur ve
esassiz duvar gayette bi-itibar olur. Pdye-i siirimi hilye-i ilimden muarra olmag
mucib-i ihanet bilip ve ilimsiz siirden kalib-1 bi-ruh kimi teneffiir kilip bir miiddet
nakd-i hayatim sarf-1 iktisab-1 fiiniin-1 ilm-i akli ve nakli ve hdsil-1 6mriim bezl-i
iktisab-1 fevaid-i sahed-i nazmima pirdyeler miiretteb kildim ve tedric ile tetebbu-i
tefasir ii ehddis edip fazilet-i sire mezemmet isnddi naks-1 himmet oldugunun
hakikatin bildim.”* demektedir.

Bu ifadeleri ve eserlerinin delaletiyle genis bir Islami bilgiye sahip olan Fuzili,
Kuran-1 Kerim’in “akil” konusundaki oviicli emirlerini ve Peygamber’imizin
“Kendisine akil verilmis bir insanin felah bulacagini”, “dinin ancak akilli kimselerde
bulunabilecegini”, “kisiyi saglamlastiran seyin akil oldugunu, aklin zayi olmas: du-
rumunda ortaya ¢ikan “mecnunluk” halinden de Allaha sigindigini”* elbette bili-

yordu.

Nitekim o, bir beytinde akl1 ve gonlii, Hakk'in hem bir emaneti hem de eser-i
inayeti olarak ifade eder:

21  Fuzili a.ge., s. 389
22 Fuzili, Divan, (haz. Kenan Akyiiz, Sitheyl Beken, Sedit Yiiksel ve Miijjgan Cunbur), Istanbul 1990, s. 95.
23 Selguk Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamberin Insan Anlayisi, Ekev Yayinlari, Erzurum 1996, s. 82.
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Ciin akl ile dil emanetiindiir
Mende eser-i indyetiindiir™
Fuzali

O hélde yukaridaki manzumede aklin “4fet” ve “bed fercam” olarak tavsifi;
¢ocuklarin ve mecnunlarin akildan miiberra olmakla diinya ve ukbada ‘kemadl-i
inbisat’ bulmalarini, aklin insana yiikledigi sorumlulukla izah etmek durumundayiz.
Ciinki ilahi emir ve yasaklarla akilli insanlar miikelleftir. Aslinda Fuzalinin “sii-
ret-i kurbiinde” “dsdr-1 nesat” bulmadig: akil ile mazide olmus hadiselerle irtibat
kuran, gelecege yonelik endiseler tasiyan, hilkat-i alemi ve insan1 diisiinen, 6liim
sonras1 hayat hakkinda kafa yoran, mahliik ve mahdut olmakla beraber ezeli ve
ebedi olan Yaraticiyr anlamaya calisan, istithamlar yumag: hélindeki hadiselere
¢Ozlim tiretme gayreti icinde olan aklin, aczinin, sinirliliginin, gii¢stizliigiiniin bir
ifadesi olarak degerlendirilmesi gerekir.

Divan siirinde insan tipleri, belirgin davranislarin temsilcisidirler. Madde-
ruh, can-beden {iizerine yapilan yorumlar ve olusturulan tipler, ayn1 zamanda
yasam bi¢imini tercih konusunda yiiriitillen felsefi tartisma konularidir. Bu
yoniiyle edebi eser toplumun felsefi tartigmalarinin arenasi héaline gelmektedir.”
Nitekim Fuzali, zahid akilliyim diye iddia etse de faydasizdir. Ask zevkini
nefyetmesi onun cehlinin agikga itirafidir demek suretiyle akil ve agk tartismasini
asik-zahid tezadi tizerinden yiiriitir.

Ey Fuzili zahid er davd-yi akl eyler ne stid
Nefy-i zevk-i asktir cehline ayn-i i’itirdf *°
Fuzali

e. Nev’i

A .

XVI. ylizyll alim sairlerinden Nev’inin “akl-1 basit” terkibi ile stfilerin “akl-1
ciiz” “akl-1 meag”, “akl-1 tecriibi” dedikleri madde ve duyu alemini asip ezeli,
ebedi ve ylice hakikate dair hitkiim veren nazari ve metafizik akli*” kastettigi
aciktir. Nitekim o, akil ehline ilahi sirlarin agilmayacagini, feyz-i ilahi olmadan

basit bir akilla katmerli cahilligin ortadan kalkmayacagini ifade eder:

Kesf olmadi akl ehline esrdar-1 ilahi
Esbab-1 nazar gerci miiheyya vii miiretteb

24 Fuztli, Leyld vii Mecniin, (haz. Muhammet Nur Dogan), s. 20

25  Metin Akkus, Nef’i Divaninda Tipler ve Kisilikler, Erzurum 1996, s. 20-21.
26  Fuzili, Tiirk¢e Divan, s. 279

27 Uludag, “Akal’, DIA, 11, 246-247.
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Feyz-i ezeli olmayicak mahv ola mi hig
Bir akl-1 basit ile nige cehl-i miirekkeb®®
Nev'i

Nev'i'nin “akl ehli” ile her meseleyi akil ve mantik 6l¢iileriyle ¢6zmeye ve ifade
etmeye ¢alisan ziimreyi kastettigi aciktir. Birtakim sirlar var ki onlar1 akilla
acitklamak neredeyse imkénsizdir. Elmalilh Hamdi Yazir (1878-1942) da bu
hususta “Hep akil ve mantik olmak isterseniz, heniiz kavrayamadiginiz hayat
tecellileri karsisinda bedbin olursunuz”®, “Akil mutlak dogrunun biitiin sinirlarini
cizemez”* diyerek aklin sinirina dikkat ¢eker.

AKli, siirli ve zayif bulan sairler aklin karsisina ask unsurunu koyarlar.
Marifeti ve vuslati agsk yoluyla gerceklestirmek isterler. Nitekim Nev’i, isi ta
basindan ¢ozmek igin ilk mektep ¢ocuguna benzettigi gonlii, agk mektebine verip
akli azat eylemistir.

Mekteb-i 1ska viriip dil tiflin irsad eylediim
Miirg-ves basdan cevirdiim akli dzad eylediim®
Nev’i

Talim ve taallim merkezi olarak degerlendirilen akil, kalp ile siirekli bir
etkileme ve etkilenme olusumu i¢indedir. Kalp, aralarinda fonksiyonel bir bag
bulunan akli da ihata eder. Aklin imani konularda dahi siirekli sorgulamalar:
karsisinda, kalbin en iistiin vasfi onun uysallig1 ve bagliligidir.> Nitekim Nevi,
akil ve kalp arasindaki fonksiyonel baga temas ettigi beytinde akl1 goniil gemisine
bindirir ve birlikte nazim bahrine sefere ¢ikarlar. Ciinkii akil ve kalbin birlikteligiyle
mitkemmel manzumeler viicuda getirilebilir.

Akl olup dil sefinesine siivar
Muttasil kilsa bahr-i nazma sefer®
Nev’i

f. Yahya Bey

XVI. yiizyll sairlerinden Taslicali Yahya Bey aklin tefekkiir sonucu ulastig
hayret makamina isaret eder. Hayret ya delilde veya medlulde olur. Delille varilan

28  Nev’i, Divan, (haz. Mertol Tulum, M. Ali Tanyeri), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul
1977, 5. 590

29  Elmalili M. Hamdi Yazir, [slam Diisiincesinin Problemlerine Giris, (Sad. Recep Kilig), TDV Yayinlari, Ankara
1996, s. 58.

30  Elmalily, a.ge., s. 45.

31 Nevi,age.,s. 214

32 Sadik Kilig, “Akil ile Kalbin Uzlasmasindan Insanin Ebedi Mutluluguna Dogru”, Yeni Umit Dergisi, Ocak-
Subat-Mart 1989, s. 48.

33  Nevi,age.s. 86
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Hakkin tecellilerini temasada hayrete diismek siddikliktir. Yaratici kudretin
varliktaki tezahiirlerini temasa ve tefekkiir sonucunda akil ulagacagi son noktaya,
yani makam-1 hayrete ulagir. Aklin bu fonksiyonunu, yani bir nevi vasita-i
tefekkiir olusunu XVI. yiizyil sairlerinden Taslicali Yahya Bey, “hayat sahibi her
seyi sudan yarattik™* ayetini lafiz olarak iktibas ettigi bir beytinde soyle ifade
eder:

Tefekkiir-i ve mine’l-madi kiille sey’in hayy
Makam-1 hayrete irgiirdi akl-1 insani®
Yahya Bey

Bir kutsi hadiste Allah; akla hitaben “Izzet ve celalime yemin ederim ki, senden
daha serefli bir mahluk yaratmadim. Seninle alir, seninle veririm”*® buyurmaktadir.
Yine bir baska hadiste “Allah kendi katinda akildan daha degerli bir sey yaratma-
migstir”> buyrulur. Bu rivayetler dogrultusunda insanin bir akil varlig1 oldugunu
ve insani1 insan yapan en temel unsurun akil oldugunu gérmekteyiz.

Akil insana ihsan edilen en biiyiik nimetlerdendir. Bu agidan insan bir akil
varligidir dense yeridir. Yasadigimiz toplumda aklin 6nemine “6liisii olan bir
glin aglar, delisi olan her giin aglar” darb-1 meseliyle vurgu yapilir. Yahya Bey de
asik-masuk miinasebeti icinde masukundan aklini almaktansa canini almasini
ister.

Aklim almakdan ise canumz al didiim dna
Ol peri giildi didi aklun alan canun ala®
Yahya Bey

g. Nef’i

XVII. ylizyll sairlerimizden kaside tistadi Nef”i aklin hiinerinin hikmet
vadisinde oldugunu beyan eder. Mefhumun mubhalifiyle feyz ve kesfi bilginin
kalbe ait bir 6zellik olduguna su beytiyle temas eder:

Aklin hiineri vadi-i hikmettedir ancak
Tahkik ile hikmet nice bir dilde yer eyler”
Nef’1

34 21 Embiya, 30.

35  Yahya Bey, Divan, (haz. Mehmet Cavugoglu) Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1977,
s.35

36  Aclini, a.ge., c. II,s. 138.

37  Aclini, a.ge., c. II,s. 138.

38  Yahyé Bey, a.g.e., s. 290

39  Nef’i, Divan, (haz. Metin Akkus), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1993, s. 77
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Net™, diger bir beytinde “hikmet eger felek ahkdmindan bir ilim ise insan ak-
lindaki endise bu ilme kayitsiz kalmayacak ve insan bu akil ve endise sayesinde o
ilimden mutlaka haberdar olacaktir” derken maddi aleme ait ilmin akla ait bir
hususiyet olduguna da boylece temas eder:

Hikmet ger o ilim ise ahkdm-1 felekten
Endise-i akl-1 beseri ba- haber eyler*®
Nef’i

Allah’in sanatinin giizelliklerini seyretmek ve o giizelliklerdeki derin manalar1
diistinmek insani hayretler i¢inde birakmaktadir. Akl bagindan gitmek, aklini
almak gibi deyimler; Allah’in sanatinin giizelligi karsisinda duyulan hayreti ifade
i¢in kullanilmistir. Goriildagi gibi sair Nef’i, aynen Yahya Beyde oldugu gibi,
akli tefekkiir giictiniin bir organi ve vasitasi olarak kabul eder.

Ne stiret baglads seyreyle hiisn-i sun’-1 Yezdani
Ki ma’nasini fikr ettikge alir akl-1 insam*
Nef’1

h. Nabi

XVIIL ylizyilin ikinci yarisinda yetismis hikemi siir tistad1 ve “seyhii’s-suara”
olarak anilan Nébi akli, anlagilmasi zor bir kitaba benzetir. Akil ve ona bagh
olarak kullanilan zeka kavramlarina getirilen gesitli tariflerden akil ve zekanin
tam olarak ne oldugunun ortaya konamadig1 ortadadir. Nabi Akildan yoksunlugun
keyfiyetinin ne oldugunu delilerin bilmedigi gibi, akil sahipleri de akil kitabini
anlama ve anlatmadan uzaktirlar.

Akil kitab-1 akli hall eylemekde gafil
Keyfiyyet-i ciiniim divaneler de bilmez*
Nabi

1. Seyh Galib

Divan siirinin son biiyiik temsilcisi olarak kabul edilen Seyh Galib de tasavvufi
diistinceden hareketle, miicerret akly, ‘akl-1 hod-ra’ terkibiyle zemmederken onu
hikmet kiiptiniin i¢ine sikigmis Eflatun’a benzetir. Aklin karsisina gercek bilgiye
ulagtiracak kalp ve ask unsurunu koyar. Seyh Galib “Isi-i ask” terkibiyle agki, isa
(a.s)’ya benzetir. Kalp, ask Isa’sin1 buldugunda felekler gibi yiicelir ve ulvilesir. Hz.
[sa(a.s)’'nin goge yiikseltilmis olmasi bu tesbihi hazirlayan sebeptir. Aklin Eflatun

40 Nefi,a.ge.,s.77
41 Nefi, a.ge.,s. 80
42 Nabi, Divan, (haz. Ali Fuat Bilkan), (I-II), Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2011, s. 702
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ile birlikte zikri edebiyatimizda akil ve zeka timsali olarak ge¢mesi sebebiyledir.
Seyh Galib, kendisine aklin pesine takilmamasini tavsiye eder. Clinkii aklin ve
akliligin sembolii olarak zikredilen Eflatun bile zaman kiipiinde sakli hikmetleri
bilemez. Beyitlerde de goriildiigii iizere sair kiip icinde yasayan Diyojen’le
Eflatun’'u® karigtirmistir.

Kalb kim Isi-i aski bula gerdiin gibidir

Akl-1 hod-rd hum-1 hikmetde Felatun gibidir**
Seyh Galib,

Sen akla uyup gezme Feldatiin dahi bilmez

Humbhdne-i dehrin nice hikmet var icinde®
Seyh Galib

Liigatlerde gecim fikri olarak tanimlanan “akl-1 maag’, tasavvuf 1stilahinda
fikir kanunu ile 6l¢iilebilen bir nurdur. Ancak alet ve vasita ile idrak eder. Akl-1
evvelin yolu ona kapalidir. Mutasavviflar: ‘Allah akilla idrak edilmez’ dedikleri
zaman, akil kelimesiyle kiyas ve mantik esaslar1 dahilinde faaliyet gosteren akl-1
meas1 kastederler. ‘Allah akilla bilinir’ dedikleri zaman kiyas ve sair vasitalar
olmadan idrak eden akl-1 evveli kastederler. ‘Hz. Muhammed’in (sav.) oniinde
akli kurban et’ diyen Mevlana bununla akl-1 meas: kasteder. Akl-1 measa, akl-1
ciiz’l de denir. Kelamda akil, kaynag: suur olan bir ilim iken tasavvufta kalpten
kaynaklanan feyz ve ilhamdir.*® Akl-1 measine 4limin kalbinde yer bulamayacagini,
Eflatun'un meskeni olan kiipte Aristo'yu aramanin beyhude bir ugras oldugunu
Seyh Galib bir beytinde su sekilde ifade eder:

Kalb-i dana olamaz akl-1 medsa mesken
Arama hum-1 Felatunda Aristalisi’
Seyh Galib

Tasavvuf ehlinin Allah’ goniil ve ask vasitasiyla aramalari, akil yoluyla ona
ulagmak isteyen alimler ve filozoflar ile aralarinda bir miinakasa ve miicadele
unsuru olmustur.

Seyh Galib bir mevlevi seyhidir. Mefkiiresi tasavvufi diisiince ile sekillenmistir.
Kalben tefeyyiiz isteyen sair aradig feyzi Eflatun aklinin hikmetlerinde bulamaz.

43 Diyojen-Eflatun iltibasi i¢in bkz. iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Ak¢ag Yayimlari, Ankara
1989, s. 150; ayrica bkz. Hakan Yekbas, Divan $iirinde Yunani Sahsiyetler,
http://www.sosyalarastirmalar.com/cilt3/sayil 5pdf/yekbas_hakan.pdf (ET. 12.04.2016)

44 Seyh Galib, Divan, (haz. Muhsin Kalkisim), Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1994, s. 290

45  Seyh Galib, a.g.e., s. 410

46  Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 36.

47 Seyh Galib, a.g.e., s. 480
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Seyh Galib, agkin sembol ismi Mecnuna telmihle feyzin ancak agkla gerceklesebi-
lecegini su beyitleriyle ifade eder:

Feyz yoktur hikmet-i akl-1 Feldtundan bana
Kesf olur adab-1 siizis rith-1 Mecnundan bana*®
Seyh Gélib

Yine kem kasdi yok ehl-i ciiniina lesker-i aklin
Varub rith-1 Kays'tan etsem istimdad yetmez mi*

Seyh Gélib
Sonug

Netice olarak ¢alisgmamiza kaynak olarak aldigimiz divan sairlerinin perspek-
tifinden divan siirinde akil tasavvurunu incelemeye ¢alistik. Divan sairlerinin
akil tasavvurunun ¢ogunlukla tasavvufi etki etrafinda sekillendigini ve bu etki
sebebiyle akli zayif ve giigsiiz bulduklarini, nazari aklin karsisina agk unsurunu
koyduklarini gormekteyiz. Bu onlarin aklin 6nemini inkér etmelerinden degil,
aklin fenomenleri agamayacagini bilmekten kaynaklanan bir diisiincedir. Insan
goziiniin glines karsisindaki zaafi nasilsa akil gozii de ilahi nurlar 6niinde dyledir.
Iste bu sebeple divan sairi maveraya niifuz edebilmek i¢in akli bir kenara birakip
Allah’1 idrak edebilecek batini nurlara kalbini agmaktadir.

Sairler, akil tasavvurlarini sanat zemininde ifade ederken akli “akil semi’,
“gavvas’, “lesker-i akl’, “stivar”, “ama’, “garib’, “kitab-1 akl” gibi degisik tesbihlerle
ifade etmislerdir.

Tasavvuf, kelam ve felsefi literatiirde akailla ilgili zikredilen “akl-1 basit”, “akl-1

insan”, “akl-1 beseri”, “akl-1 meas”, “akl-1 hod-ra”, “akl-1 bed-fercam” gibi terkibi
kavramlar1 da ustalikla kullanmislardir.

Sairler akil kelimesinin liigavi manasini da dikkate alarak onun insan1 sorumlu
tutan yoniine de beyitlerde gerek dogrudan gerek ironik olarak temas etmislerdir.

Ayrica akil ve gonliin Allah'in hem bir emaneti hem de eser-i inayeti oldugu veciz
bir sekilde ifade edilir.

Divan sairinin belirli davraniglarin sahibi olan tipler ve kisilikler tizerinden de
aklla ilgili diisiincesini ifade ettigine sahit oluyoruz. Asik tipinin tezad1 durumunda
olan zahid, dinin 6ziinden habersiz sekilci kisi olarak akli temsil eder.

AKkli anlatirken sembolik olarak kadim Yunan filozoflarindan Eflatun ve Aris-
tonun; goniilden ve agktan bahsederken yine askin sembol ismi Mecniin'un

48  Seyh Galib, a.g.e., s. 183
49  Seyh Galib, a.g.e., s. 430
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yahut diger adiyla Kaysin mazmun olarak zikredildigini gérmekteyiz. Sairler ¢o-
gunlukla marifet, esrar-1 ilahi ve tefeyyiiz kaynag: olarak daima askin meskeni
olan gonliin yaninda yer alir.
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