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DORT MEZHEP IMAMININ iMAN TANIMLARI -
KELAM iLMi BAGLAMINDA MUKAYESELI BiR
DEGERLENDIRME-

Hasan Can CELIiK!
Hasan Tevfik MARULCU?

OZET

Islam mezhepleri arasinda iméan kavrami ve mahiyetine iliskin meseleler
tizerinde ¢ok fazla tartisma yapilmistir. Bu minakasalar, iman ile kuftr
arasindaki ayrimin ne olmasi gerektigi, mii’'min, kafir ve fasik kelimelerinin
siirlarmin nasil belirlenecegi gibi konular1 icermektedir. Bu meselelere ek
olarak, Islam, imén, ma‘rifet, ikrr ve amel kavramlari, biiyiik giinah isleyenin
durumu, iman-amel iligkisi, Imanm artip eksilmesi, Tman-islam iliskisi gibi
hususlar da tartigilmustir.

Bu c¢alismada ise, iman hakkinda genel bir bilgi verildikten sonra dort
mezhep imaminin iméan tamimlar karsilastirilmaya g¢ahsilmistir. Mukayeseler
sirasinda, genellikle imamlarin kendi eserlerinde bulunan ifadeler esas alinmastir.
Tarifler icerisinde gecen tasdik, ikridr ve amel kavramlari iizerinde titiz bir
sekilde durulmugtur. Konu ile ilgili olarak getirilen akli ve nakli delillerin detayl
bir sekilde aktarilmasina 6zen gosterilmistir. Ayni zamanda bu mezheplere
mensup birtakim alimlerin goriisleri de destek olarak kullanilmaya calisilmustir.
Imamlarin iman tanimlarindaki goriilen farkliliklarin aslinda lafzi bir farklilik
oldugu ortaya konmustur. Biitiin imamlarin kalp ile tasdiki esas aldiklar
goriilmiis, ameli ise imanin asli bir ciiz’li saymadiklart anlastlmistir.
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DEFINITIONS of FAITH (IMAN) of the FOUR
MADHHABS’ IMAMS -a COMPARATIVE
EVALUATION in the CONTEXT of the ISLAMIC
THEOLOGY-

ABSTRACT

There have been many discussions among Islamic sects regarding the
concept and nature of faith. These discussions include issues such as the
distinction between faith and disbelief, how to determine the boundaries of the
terms "believer,” "disbeliever,” and "sinner,” and other related topics. In addition
to these issues, concepts such as Islam, faith, knowledge, confession and action,
the status of those who commit major sins, the relationship between faith and
action, the increase and decrease of faith, and the relationship between faith and
Islam have also been discussed.

In this study, after providing a general information about faith, an
attempt was made to compare the definitions of faith given by the four imams of
the sects. During the comparisons, the definitions found in the imams' own
works were mainly used. The concepts of confirmation, confession and action in
the definitions were carefully addressed. The detailed transfer of the rational and
textual evidence related to the subject was emphasized. At the same time, the
opinions of some scholars belonging to these sects were also used as support. It
was revealed that the differences seen in the imams' definitions of faith are
actually a verbal difference. It was observed that all the imams relied on faith
with the heart and it was understood that they did not consider the act as a
fundamental part of faith.

Keywords: Comparative, Four Madhhab, Comfirmation, Confession,
Faith (Iman), Belief

1. GIRIS

Tman kavrammin ne oldugu neyi ifade ettigi islam diisiince
tarininde tartisilmistir. Hatta yapilan tarifler etrafinda farkli kelam?
firkalar olusmustur. Tmin konusu sadece tarifi hakkinda yapilan
miinakasalardan ibaret degildir. Hayatin her asamast ile iliskisi
bulunmaktadir. Yapilan tariflere gére Tmanin sinirlar1 belirlenmis olmakta
ve bu tariflere gore kimler Tméan sahibidir, kimler Tménl degildir
denilecegi belirlenmektedir. Karsidaki kisiyi Tménsizlikla itham etme
hatta helal sayarak dldirmeye kadar varan fiili tepkilerin tamami, yapilan
iman tarifleri ile alakalidir. Dolayisiyla Tmanin ne oldugunu dogru bir
sekilde anlamak sosyal hayata da dogrudan etki etmektedir.

Mdircie, Haricilik, Mu‘tezile ve Ehli Stinnet gibi bircok mezhebin
olusum ve gelisiminde 6nemli bir konuma haiz olan sdz konusu
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meselenin mezhep imamlar1 tarafindan nasil anlasildigi ise, onlarin
yaptiklar1 Tman tanimlarindan tespit edilebilir. Kendilerinden sonra gelen
Miisliimanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun kendilerine tabi oldugu dort
biylik mezhep imami, imam farkli sekillerde tarif etmigler ve onlarin bu
tarifleri islam dusiince tarihinde hem itikddi hem de ameli konularda
belirleyici bir rol oynamstir.

Imamlarin  iman tanimlar1 lafzen birbirinden  farkhdur.
Tariflerdeki bu farkliigmn hakiki bir ihtilaf olup olmadigi ise ancak
onlarin ameli konulardaki goriisleriyle mukabele edildikten sonra
anlagilabilir. Dolayisiyla bu makalede onlarin iman tanimlar1 konu
edilecek, birbiriyle karsilastirilacak ve dort biiyiik mezhep imamina gore
imanin mahiyetinin ne oldugu anlagilmaya caligilacaktir. Bu baglamda
calismamiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boélimde, iman
kelimesinin sozliik ve 1stilahl anlami incelenmis, ikinci boliimde ise dort
mezhep imaminin iman tanimlar1 karsilagtirmali olarak ele alinmistir.

2. IMAN KELIMESININ TARIFi
2.1. Tmamn Sozliik Anlam

Tman “g” sozlilkte giiven almak manasina gelen “emn, emdn,
emdnet” (el-Fer&hidi, 1996, 8: 389; el-Cevheri, 1987, 7: 2071; el-
Kazvini, 1979, 1:133,134,135; el-Fir(zabadi, 2005: 1176; ez-Zebidi, ty,
34: 184, 185, 187; Heyet, ty, 1. 28) koklerinden tiiremis olup if*al
babindan mastardir. (el-Isfahani, 1991: 90; el-Kesmiri, 2005, 1: 120, 121)
Emn ve emamn, asil anlami goniil huzurudur. (el-Isfahani, 1991: 90)
Havf yani korkunun ziddidir. Eman bazen, insanin giiven icerisinde
bulundugu hal icin kullanmilir. Eménet, s6ziini ve ahdini tutmama
anlaminda hiyanetin ziddim ifade etmektedir. (ibn Manziir, 1997, 1: 113)
Fiil hali olan “c= ise, su iki anlamda kullanilir:

Birincisi, miiteaddi/gegisli manasini igerir. Bu anlamda “4isi”
kullanim1 “ona glven Verdim”’ manasina gelir.

Ikincisi ise gayri muteaddi/gecissizdir. “Giiven sahibi oldu”
anlamina gelmektedir. (el-Isfahani, 1991: 91; el-Kesmiri, 2005, 1: 120,
121)

Kiifriin zidd1 olan iman, (el-Matiridi, 2005, 3: 520; Ibn Manziir,
1997, 1: 113) bazen Peygamber’in -sallallahu aleyhi ve sellem- getirdigi
seriatin ismi i¢in kullanilir. Gsvlialls 1o Cudlly 153l Cudll “Mii‘minler,
Yahudiler, Sdbiiler...” (Maide 5/69) ayetinde gegcen Tman bu anlama
gelmektedir. Allah Tedla’y1 ve Hz. Peygamber’in -sallallahu aleyhi ve
sellem- niblvvetini ikrar edip onun seriaitine giren herkes mii’minlikle
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vasiflanmaktadir. Bazen ise Tman, medh/6vgl ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Kisinin tasdik baglaminda Hakk Tedla’ya i¢sel boyun
egmesidir. (el-Isfahani, 1991: 91) Aym zamanda iman, inanmak ve
dogrulamaktan ibaret mutlak tasdik manasinda olup ziddi tekzib yani
yalanlamaktir. (Ibn Manzdr, 1997, 1: 113, Cetin, 2012: 13) Bu, imanin
sadece ma‘rifet olmadigina da delalet eder. Eger Tmén, sadece ma‘rifet
olsaydi, ziddinin cehalet olmasi gerekirdi. Imanmn ziddi yalanlama
anlaminda tekzib olunca, onun ziddinin da tasdik olmasi gerekir. Clnki
ma‘rifet, fiili yapmadan da kalpte yerlesebilir. Yani tek basina ma‘rifet /
Allah’1 tamimak Tméan degildir. Ma‘rifetle beraber iz‘4nin da bulunmasi
gerekir. Clinkli ma‘rifet tek basina iman olsaydi Allah’1 taniyan seytanin
da mii’min sayilmasi1 gerekirdi. Tasdik ise, ancak ziddimi terk etmekle
olur ki o da tekzibtir. Bu yiizden Tméan tek basina ma‘rifet degildir. (el-
Matiridi, 2005, 3: 520) Cinkl Tmanin asli rilkni olan tasdik, mari‘fet,
iz‘an ve yakinin birlesmesinden olusur. (es-Seffarini, 1982, 1: 368; es-
Seffarini, 1994, 2: 277, el-Kesmiri, 2005, 1: 120, 121, 122) Sadece
ma‘rifet oldugu zaman iki unsur eksik oldugu igin tasdik olusmaz.
Dolayisiyla da iman olmaz.

2.2. Tmanmn Istilah Anlamm

Istilahta ise man, Imam Maturidi tarafindan kalp ile tasdik
seklinde tarif edilmistir. (Maturidi, ty: 380) Sozlik manasiyla istilah
manasi arasindaki iliski de imanin Allah Tedla ile kul arasinda yapilan
giiven alip, glven verme antlagmasi olmasiyla izah edilmistir. Bir baska
ifadeyle Tmén, kisinin Allah Tedla’nin katindan gelen hikimleri tasdik
etmesiyle Rabb’ine gliven vermesi, peygamber vasitasiyla da Allah
Teala’dan guven almasidir. Kulun Rabb’ine giiven vermesi, Allah’in
varlig1 ve birligine, meleklerin varligina, kitaplarin hiikiimlerinin hak ve
her zamanda gegerli olduguna, Rasullerin Hz. Cebril vasitasiyla Allah
Teala’dan aldiklar1 dini hiikiimlerin hak olduguna, peygamberlerin haber
verdikleri &hiret hayatinin hak olduguna, kadere yani her seyin Allah
Teala’nin hikkmii ve takdiriyle olduguna inanmak olan Tmé&nn alt1 esasini
kalp ile tasdik etmesidir. Gliven almasi ise kul iman ettigi takdirde Allah
Teala’nin onu cehennem atesinden alikoyup cennete sokmasi ve cennet
nimetleriyle miikafatlandirmasidir. Bu mana ile iman iki kisimda
incelenir. Bunlardan birisi “4k (LY yani Allah’a iman, digeri ise « Y
4 yani Allah igin imandir. (Cetin, 2014: 71,72)

il oY) Allah Teala’ni varhigina ve birligine, yakini bir sekilde
yani igerisinde en ufak bir siipheyi dahi barmdlrmayan kalbi tasdikle
inanmak ve hikmetmektir. \;JMA; 553 &0 25 Al sy AL 1 skl Gl & sheall )

&y shaliall A4 d.d}\ A Sl < e@-wﬂ-‘b e«J‘}Ai—' “Mii'minler ancak o kimselerdir ki
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Allah’a ve Rasline Tmén ettikten sonra siipheye sapmayip Allah yolunda
mallariyla, canlariyla savasirlar. Iste onlar (imdnlarinda) sadik
olanlarin ta kendileridir.” (Hucurat 49/15) mealindeki ayeti kerime ve
Ebu Saidi’l-Hudri’nin Hz. Peygamberimizden rivayet ettigi Csiasall

o ool s pal sal 15la s (1 slitn o) G Al gus 5 dlly 1sial ¢l 5al A3 e L)
J“naxsf@)a‘;;uﬂ 13 o3l o cagudil s agd) sal e il aaly 5 edll i
Ja s “Hakiki mii’minler diinyada ii¢ kisim iizeredir:

Bunlardan birincisi: Hakiki mii’minler onlardir ki, Allah’a ve
Rasilii’ne kalben inanirlar, sonra higbir stipheye sapmazlar.

Ikincisi: Hakiki mii’minler onlardir ki, insanlar canlar1 ve mallart
tizerine kendisine giiven baglarlar.

Uciinclisii: Hakiki mii’minler onlardir ki, nefsi siddetli istek ve
arzusuna istahlanip g6z diktigi zaman, derhal onu Allah Teala’nin
korkusunda birakir.” (Hanbel, 1995, 10: 28; et-Tirmizi, 1992, 3: 172; el-
Karf, 2002, 6: 2493; el-Hindf, 2010, 1: 100; Cetin, 2012: 16, 18) seklinde
buyrulan hadis-i serif de buna isaret etmektedir. Hadiste gegen * al &
|53 climlesi “sonra highir siipheye sapmazlar” seklinde terclime
edilmistir. Muhtemeldir ki “~ ile gelen atif, iman ettikten sonra bir an
bile olsa kisinin siipheye diismeyecegine tembih etmek igindir. Bu climle
“Kamil ml’minler oyle Kimselerdir Ki, imdmin gerektirdigi sekilde amel
edip hi¢ stipheye dlsmezler ve Allah Tedld’min emir ve nehiylerinden
hicbir seyi terk etmezler.” seklinde de terciime edilmistir. EbG
Muhammed Sereftiddin _et- Tibl de “Islid ol & 5 cuimlesindeki * "”mn o
sl 25 Wy 106 G “Hakikar ‘Rabbimiz Allah’tir deyip de sonra
dogru gidenler...” (Fussilet 41/30) ayetindeki gibi mertebe bakimindan
bir mesafeyi ifade etmek igin geldigini sGylemistir. Clnkl siipheye
diismeyip istikamet (zerinde saglam bir sekilde durmak, sadece Tman
etmek ve salih amel islemekten daha iistiin ve sereflidir. (el-Kéar7, 2002, 6:
2493)

4 gl¥): Allah Tedla’nin peygamberler vasitasiyla insanlara
ulagtirdigi  hikimlerin  yalana muhtemel olmadigma batlnuyle
hiikmetmek ve seksiz siiphesiz emirlerini yerine getirip yasaklarindan
sakinmaktir. Kisacasi, kulun, siipheden ari bir sekilde inanmasi, Allah
Teéla tarafindan gelen hiikiimlerin hak olduguna hiikmetmesi ve tasdik
etmesi karsiliginda Rabb Teala’dan gliven almasidir. (Cetin, 2012: 27)

Bu tarifler ozelinde kisi, “4b & yani Allah’a iméan ettim
demekle “Allah’mn varligma ve birligine, hiikiimlerinin hak ve gercek
olduguna seksiz siiphesiz bir yakin ile tasdik ettim. Bundan dolay1
Allah’tan giiven aldim.” demis gibi olmaktadir. Eger kul, bu kelimeleri
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sOyledikten sonra hicbhir sekilde zihnine ve kalbine tereddiit gelmezse
hakiki mii’min kabul edilir. (Cetin, 2012: 28)

Tman konusunda kalbe (Burada kalp ile kastedilen et par¢asindan
ibaret olan organ degildir. Kalpten maksat goniil anlamindaki kalptir.) bir
parantez acmak gerekmektedir. Cinki Kur’an’in birgok yerinde iman
kalbe nisbet edilmektedir. Bu konu ile alakali su ayetler drnek olarak
gosterilebilir: Hay) aqslh 3 G adyl “onlar, o kimselerdir ki (Allah)
imém Kalplerine yazmuis” (Micadele, 58/22.), a3 2 OB Tha) e s
Ko e Gyl JAY s Ll ) i 8 oSl5 “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De
ki: ‘Siz imdn etmediniz amma, (bari) Misliman olduk deyin. Iman hentiz
sizin kalplerlnlze gir(ip yerles)memistir.” (Hucurat, 49/7.), Cha gy
?S‘Jh G2 AL S &N “Fakar Allah size imani Sevdlrdl Onu
kalplerinizde siisledi.” (Hucurat, 49/14) s &1 Ga W) Ayl 90 e dily K¢ e
éﬁ%ﬁk—"ﬁ“-esijﬂ‘u—“—\mces—ﬂﬂbm)ﬂhcwwuﬁ}umybuuh@ﬁ;
“Kalbi imén Uzere (sabit ve bununla) mutmain (ve misterik) oldugu
halde (cebr-u) ikréha ugratilanlar miistesna olmak iizere Kim imdanindan
sonra Allah’t tamimaz, fakat kiifre sine (-i kabul) agarsa Allahin gazabt
onlarin ba;mdadlr Onlar icin en buyuk bir azab vardur.” (Nahl, 16/106),
s sl a3t aly e 58 el 1506 Gl e IR 3 50 Jad Gl GBS Y s I G
“Ey peygamber, kalpleriyle inanmadiklar: halde agizlariyla ‘Inandik’
diyen kimselerden o kiifir icinde (alabildigine) kosusanlar seni mahzun
etmesin.”. (Maide, 5/41)

Bahsi gegen konu ile alakali hadislerden de érnekler mevcuttur.
Birkagina su sekilde misal verilebilir. Mesela Peygamber Efendimizin -
aleyhissalatu vesselam-, &l e 8 & sl (s L “Ey Kalpleri evirip
¢eviren Rabbim kalbimi senin dinin {izerine sabit kil.” seklinde dua ettigi
rivayet edilmektedir. (Nesaf, 2001, 7: 156; Tirmizi, 1998, 7: 423; Hanbel,
1995, 47: 230) Baska bir rivayette de Hz. Peygamberimiz “La ilahe
illallah” diye sOyledigi halde kalbinde zerre miskal Tman olan kimsenin
cehennemde ebedi kalmayacagini cezasini ¢ektikten sonra cennete
girecegini buyurmustur. (Ayni, 2009, 25: 157) Diger bir rivayette de
Usame bin Zeyd, savasta bir misrik ile karsilasmis karsisindaki kisi “La
ilahe illallah Muhammediin rastlullah” dedigi halde onu 61diirmiistii. Bu
haber Hz. Peygamber’e -sallallahu aleyhi ve sellem- ulasinca
Peygamberimiz buna ¢ok kizmis ve Usame b. Zeyd’i huzuruna ¢agirtmis.
Ardindan ona; “Kelime-i tevhidi s@yleyen birisini neden 6ldiirdiin” diye
sormustur. Bu soru kargisinda Usame b. Zeyd; “Ya Raslallah o canim
kurtarmak i¢in o sekilde soyledi” diye cevap verince, Hz. Peygamber; -
sallallahu aleyhi ve sellem- “Korkusundan dolay: sOyledigini nereden
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biliyorsun, kalbini yarip baktin m1?” buyurarak onun yanlis yaptigini
soylemistir. (MUslim, ty., 1: 96; EbQ Davdd, ty., 3: 44)

Delil olarak gosterilen biitiin ayet ve hadisler, Tmanin yerinin
kalp, imanin esasimin ise kalp ile tasdik oldugunu ayan beyan ortaya
koymaktadir. (es-Sevri, 1983: 16; ibn Kiiteybe, 1978: 9; Taberi, 2001, 1:
241; el-Hallal, 1987: 119; el-MaturidT, ty: 380; el-Matiiridi, 2005, 1: 166,
377; ez-Zeccact, 1986: 223; el-Halimi, 1979, 1: 20, 100; el-Lalekai, 2003,
4: 931, es-Sikilli, 2013: 24: 32; el-Minziri, 1968, 1: 156; el-Kurtubi,
1964, 18: 123; ez-Zeydéani, 2012, 1: 132) Buradan hareketle kisinin
mi’'min sayilabilmesi i¢in kalp ile tasdik yeterli goriilmektedir. Fakat
kiside, imani noktalara tealluk eden seylere kars1 inkér, tahfif ve alaya
alma gibi hasletler varsa bu taktirde onun kiifre diismesi kaginilmaz olur.

3. MEZHEP IMAMLARININ TMAN TANIMLARI

Tman kavrammin tammi itikAdi mezheplere gore degisiklik
gosterebilmektedir. (Marulcu, 2018: 156) Ehl-i Siinnet ile diger firkalar
arasindaki tanim farkliliklar1 taban tabana ziddir. Fakat Ehl-i Slnnet
alimlerinin yapmis oldugu tanimlar, her ne kadar birbirinden farkli gibi
gorunse de aslinda her biri ayni seyi séylemektedir. (Marulcu, 2018: 163)
Bu genel bilgilerden sonra dort mezhep imaminin Tméan tanimlar1 su
sekildedir:

3.1. imam-1 A‘zam Eb{ Hanife’nin iman Tarifi

Imam A‘zam imam, “Imdn, kalp ile tasdik, dil ile ikrardw.”
seklinde tarif etmektedir. (Eb( Hanife, 2015: 74) Fakat ona gore dil ile
ikrar sadece icra-i ahkdm icin gereklidir. (Eb0 Hanife, 2015: 18; EbQ
Hanife, 2015: 87) Ayni zamanda o ikrari, iménin sart1 degil bilakis zaid
riknl olarak gordigiinden tek bagina iman olarak saymaz. (Ebd Hanife,
2015: 87; el-Kari, 2002, 1: 50; Heyet, 2013: 48,49) Eger ikrar imanin
sart1 olsaydi miinafiklarin iméni da imén olarak sayilmasi gerekirdi. (EbQ
Hanife, 2015: 87) Halbuki onlar dilleriyle Tman ettiklerini soyliiyorlardi
fakat kalplerinde Peygamberimizin Allah’in kulu ve el¢isi olduguna dair
tasdikleri yoktu. Nitekim Allah Teala da miinafiklarin dlllerlyle yapmig
olduklar: bu ikrérin iméan olmadigini 3\1\ asills iy Gal Jst Ga el Cpay
Criiasay s &3 “Insanlardan dyle kimseler vardir ki kendileri Tman etmis
olmadiklari halde, ‘Allah’a ve dhiret giiniine inandik” derler. Halbuki
onlar i inanict (insan)lar degildir.” (Bakara, 2/8) ayeti ve ) sia) u-ml\ |8l 1303
O35 BA W) aa ) ) Sha agiahlid S V318 135 Gal 1 88 “Onlar imdn edenlere
kavustuklart zaman ‘inandik’ derler. Seytanlariyla yalimizca (bas basa)
kalinca ise ‘Emin olun, biz sizinle beraberiz. Biz ancak istihza edicileriz’
derler.” (Bakara, 2/14.) mealindeki ayeti ile bildirmistir. Allah Teala’nin
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Comlil &) g a0y ALl O Al A5 A Lo ) g 106 ) Sela 1)
o838 “Miinafiklar sana geldigi zaman “Sehadet ederiz ki sen muhakkak
ve mutlak Allahin peygamberisin’ dediler. Allah da bilir ki sen elbette ve
elbette Onun peygamberisin. (Fakat) Allah o miinafiklarin hi¢ siibhesiz
yalancilar oldugunu da biliyor.” (Munafikdn, 63/1) mealindeki ayeti
kerimede miinafiklar1 “%<3” sozlerinde yalanci olarak saymasi, onlarin
ikrarinin iman olmadigin1 gostermektedir. (Taftdzani, 1886: 34) Butun
bunlara ragmen Allah Teala katinda kafir olduklari ayetle sabit olan bu
miinafikliklar dilleriyle yapmis olduklari ikrdrdan dolayr Miisliman
muamelesi gormiiglerdir. (Marulcu, 2018: 155) Buradan da anlasilacagi
tzere dil ile ikrar kisiye zahiren hiikliim vererek Muslimanlarla alakali
hikamleri icré edebilmek icin gereklidir. Netice itibariyle tasdiksiz ikrar
iman sayilmazken, ikrarsiz sadece tasdik iméan olarak itibara alinir.
(Bakillani, 2000: 53)

Aym zamanda Imam-1 A‘zam, talebesi Eb( Mukatil es-
Semerkandi kendisine “Bana mandan haber ver?” dediginde, “/man,
tasdik, ma ‘rifet, yakin, ikrar ve islamdur.” seklinde agiklamigtir. Bu tanim
icerisinde gecen isimler her ne kadar farkli olsalar da hepsi de aym
anlama gelmektedir. O da imandir. Yani, kisinin Allah’in Rabb oldugunu
kalbiyle tasdik etmesi, diliyle ikrér etmesi, seksiz siiphesiz bir yakin ile
inanmasi ve bilmesidir. (Eb( Hanife, 2015: 18, 19)

Imam-1 A‘zam, insanlar1 tasdik konusunda {i¢ sinifa ayirir:

Birinci smif, Allah’1 ve Allah’tan gelen seyleri kalpleriyle ve
dilleriyle tasdik edenlerdir. Bunlar hem Allah Tedld katinda hem de
insanlar nezdinde mii’mindirler.

Ikinci sinif, dilleriyle tasdik edip kalpleriyle yalanlayanlardir.
Bunlar Allah Teald katinda kafir, insanlara gore ise mii’mindirler.
Insanlarin onu ikrarina mebni mii’'min olarak isimlendirmesi gerekir.
Clnkd insanlar zahire gore hiikkmetmek zorundadir. Kisinin kalbinde
iman var m1 yok mu bunu bilmeleri miimkiin degildir. Kalplerdekini
ancak Allah Teéala bilir.

Uciincti siif, Kalpleriyle tasdik edip korku/ikrah esnasinda
dilleriyle yalanlayanlardir. Bunlar ise, ikrar zaid bir rikin oldugu i¢in
Allah Teala katinda mii’'minken insanlarin nezdinde kafirdirler. Boyle
birisi, korku durumunda kiifrii ortaya ¢ikarttigi halde Allah’a iman etmis
kimsedir. Bu durumu bilmeyenler ise onu kafir olarak isimlendirirler.
Fakat o, Allah katinda mii’mindir. (Ebd Hanife, 2015: 18)

Imam A‘zdm’in bahsi gecen taksimine ragmen dil ile ikrari
Tmanin tarifine dahil etmesi, Hanefilerin riik{in terimini cumhurdan farkl:

[110]



Dért Mezhep imaminin fman Tamimlan -Kelim Baglaminda Mukayeseli Bir Degerlerndirme-

degerlendirmesine sebep olmustur. Zira ikréh gibi arizi bir sebepten oturi
iman dil ile ikrar edemeyen kisi Imam A‘zdm’a gére Allah katinda
mimindir. Buna ragmen o, dil ile ikrart im&nmn bir rikkni kabul ederek
Tmanin tarifine dahil etmistir. (Abdllaziz, ty., 1: 186)

Bunlardan hareketle Hanefiler rikin kavramimi asli ve zaid
olarak ikiye ayirmiglardir. S6z konusu ayrima gore, asli riikkiin bir seyin
varligmin bagh oldugu ve hicbir sartta ondan ayrilamayan temel
unsurdur. Tman icin kalbi tasdik asIt bir riikiindiir. Zira ne hal ve sartta
olursa olsun kalbi tasdikini kaybeden, hatta en ufak bir siipheye mahal
veren kisi ittifakla Kafirdir. Z&id rikin ise ikrdh gibi &rizi seylerin
olmamasi durumunda asli riikkiin gibidir ve Tmandan ayrilamaz. Ancak
ikrah vb. arizi durumlarda dil ile ikrar, tasdikten farkli olarak sukita
muhtemeldir. Baska bir ifadeyle kisi ikrah altindayken onun icgin dil ile
ikrdr Tmanin riiknii olmaktan ¢ikmustir. Hanefilere gére Nahl sOresi 106.
ayeti kerimede kalbi mutmain oldugu halde yani kalbi tasdiki bulundugu
halde ikrahtan otari dil ile ikrari terk eden kisinin gazap ve azap
hikumlerinden istisna edilmesi, dil ile ikrarin asli bir rikiin degil zaid bir
riikiin oldugunun delilidir. (Abdulaziz, ty., 1: 186; 2: 323; 3: 169; Molla
Hisrev, ty., 2: 365; Baberti, ty., 9: 242; Taftdzani, ty., 2: 262; el-Ayn,
2000, 2: 54; el-Humam, ty., 9: 242; Bursevi, ty., 9: 94; el-Hadimi, 1929,
1: 190; et-Tehéanevi, 1996, 1: 872)

Imam-1 A‘zAm’a gore amel ve iman birbirinden ayr1 seylerdir.
Mi’minin ¢ogu zaman ameliyle sorumlu tutulmamasi buna delil olarak
gosterilebilir. Iste boyle bir durumda mii’'minden iméan miikellefiyeti
kalkmistir denilemez. Mesela Allah Teéld hayizli bir kadindan namaz
miikellefiyetini kaldirmigtir. Namaz miikellefiyeti ondan kalkti diye
imanla mikellef olmadig: veya imani terk etmesi gerektigi sdylenemez.
Aym sekilde Allah Tedla, hayizli olan kadina orucu birakip daha sonra
kaza etmesini emretmistir. Bu kadina imani birakip da daha sonra kaza
etmesini sdylemek ¢ok abes bir seydir. Fakir olan bir kimsenin zekat ile
miukellef olmadig: bilinen bir kaidedir. Fakat fakir zekatla mikellef degil
diye Tménla da miukellef degildir demek son derece biylk bir hatadir.
(EbQ Hanife, 2015: 87) Buradan da net bir sekilde anlasilacagi gibi amel
imanin ctiz’ii degildir. (Nagari, 2000, 2: 269; Cetin, 2015: 636)

Dil ile ikrar zahiri bir ameldir. Imam A‘zam bunun bir amel
olmasina ragmen onu Tmanin riiknii saymast, dil ile ikrarin asli degil zaid
bir rlkiin olmasindan dolayidir. Zird bahsi gectigi {lizere Tman
mukellefiyeti Kisinin zimmetinden hicbir sekilde diismemektedir. Eger dil
ile ikr&r imé&nin asli rikkni olsayd: ikrah halinde dahi dil ile ikrér terk
edilemeyecekti. Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki dil ile ikrér, ikrah
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gibi durumlarda sukita muhtemel zaid bir rukindir. Ancak ikrah gibi
arizi seyler s6z konusu degilse ikrar Tman igin kalbi tasdik gibi
degerlendirilir. BOyle bir durumda kisinin dil ile ikrar etmemesi Tméanin
asli riknd olan kalbi tasdikle alakali ig¢sel bir sorunlari oldugunu
gostermektedir. Bundan dolay1 ikrdh altinda olmayan bir mimin dil ile
ikrér terk edemez. Binnetice dil ile ikrér, ikrdh altinda olmayan Kisinin
terk edememesine itibarla rikin, ikrah durumda terkedilebilir olmasina
itibarla da zaid olarak nitelenmistir. (Abdilaziz, ty., 1: 186; 2: 323; 3:
169)

Din, ash itibariyle bir degisime ugramaz. Yani dinin temelini
olusturan itikadi, imanla ilgili hukimleri degismez. Ayni1 zamanda baska
bir sey de dinin yerine ge¢mez. Seriatler ise, degisebilir ve birbirlerinin
yerine gegebilirler. Mesela Allah Teala, bir seyi birtakim insanlara helal
kilarken digerlerine haram kilabilir. Yine bir seyi bazilarina yapmalarini
emrederken digerlerini onu yapmaktan nehyedebilir. Anlasilacag iizere
seriatler ¢ok ve birbirinden farklidir. Buradaki seriatlerden maksat farz
kilinan ve yasaklanan ameli hikimlerdir. Bu anlamda sayet din, Allah
Teala’ nin emrettiklerinin tamamini yapip yasakladiklarini biitlinuyle terk
etmek olsaydi Allah Teédld’nin emrettiklerini terk edip yasakladiklarini
yapan herkes dini terk etmek suretiyle kafir olmus olurdu. Kafir
oldugunda ise onunla Muisliimanlar arasinda gerc¢eklesen nikahlanma,
miras, cenaze namazim kilma, kestigini yeme vb. isler ortadan kalmis
olur. Cunki Allah Teéald, bunlarin hepsini imanlarindan dolayi
mii’minlere gerekli kilmigtir. Ayn1 zamanda Allah Teala farzlari, dini
ikrér ettikten sonra mii’minlere emretmistir. 5 kall | e | sial u-\-ﬂ\ Coalial (8
“Iman eden kullarima de ki: Namazlarimizi dosdogru kilin... ” (ibrahim,
14/31), saliaill Kile & 1al (il WG “Ey Tman edenler, maktuller
hakkinda size kisas (mlszlleme) yvazildi (farzedildi).” (Bakara, 2/178), &
1548 183 4 )5 3R3 ) shal Sl Ll “Ey iman edenler, Alldht ¢ok zikredin.”
(Ahzab 33/41.) ayetlerindeki *! sl u—’ﬂ‘ & & hitaplar1 da buna isaret
etmektedir. Eger sadece bu farzlar iman olsayd: kisi onlarla amel
edinceye kadar mii’min diye isimlendirilemezdi. (Eb0 Hanife, 2015: 17)

Allah Teala Tmanm amelden faziletli kilmis onlar1 birbirinden ayr
olarak zikretmistir. <aliall ke 5 1588 Gl “dneak o kimseler baska ki
iman edip salih ameller islediler...” (Asr, 103/3), 1ske; U—\A‘ Gl s
AL “Tmdn edip salih ameller isleyenlere ise miijdele...” (Bakara,
2/25) ayetleri bunun en blyuk drnekleridir. Ayet i kerimede gegen “s”
“vav” atif harfidir. Bu harf tegayiirii yani vav’in dncesinin ve sonrasinin
farkli seyler oldugunu ifade etmektedir. (Razi, ty.: 134; en-Nesefi, 2013,
1: 68; Alii’s-Seyh, 2011, 1: 571) Gess 3a5 Allall e Jaii (a5 “Kim, bir
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mi'min olarak, iyi iyi amel (ve hareket)lerde bulunursa” (Taha, 20/112)
ayetinde amellerin sahih olabilmesi igin Tman sart kosulmustur. Arap dili
gramer kurallarina gore sart ile mesrat ayri seylerdlr Bu da amel ile
imanin ayri seyler olduguna delalet etmektedir. |52 | shal Gl ol (8
ssiall “Tman eden kullarzma de ki Namaz(lar)mlzz dosdogru kilin.”
(ibrahim, 14/31.), &b 55 15bue b s50ial ) 28 131 8 Gil @3 G “Ey Tman
edenler, namaza kalkacagmzz zaman Yyiizlerinizi yikayimiz...” (Maide,
5/6) bu iki ayette Allah Te&lad amelden énce “Ey iman edenler” seklinde
hitapta bulunmustur. Bu da Tman konusunda itibara alinan noktanin amel
degil kalbi tasdik olduguna isaret etmektedir.

Ashab-1 Kehf ve Firavun’un sihirbazlarinin cennetlik oldugu
hususunda alimler ittifak etmislerdir. Oysaki onlarda amel namina higbir
sey yoktu. Buradan amelin imanin bir riknl oldugu lakin pargasi
olmadigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in zamanindan bu yana alimler,
kisi iman1 kalp ile tasdik edip dil ile de ikrér ettiyse bu kisi mi’'mindir
demislerdir. Velev ki tembelliginden dolay1 amel etmediyse yani farzlari
yerine getirmeyip, haramlar1 islediyse fakat bunlar yaparken kalbinde
inkar ve tahfif yoksa, haram olan fiilini helal gérmiiyorsa aynm sekilde bu
kisi alimler nazarinda mii’min kabul edilmektedir. (Ebd Hanife, 2015: 5;
Bulut, 1998, 11: 43)

Mi’min, namaz kildig1, orug tuttugu, zekat verdigi, hac ettigi ve
Allah’1 zikrettigi i¢in mii’min sayilmaz. Aksine mii’minler imanlarindan
dolay1 bunlari yaparlar. Yani ilk 6nce iméan ederler daha sonrasinda amel
islerler. Bu ayni iizerinde bor¢ bulunan bir adamin durumuna benzer.
Borglu olan kimse Once borcunu kabul eder sonra onu gder. Borcunu
0deyip daha sonra borglu oldugunu ikrar etmez. Borcunu kabullenmesi
6demesinden dolay1 degildir. Bilakis onun borcunu 6demesi ikrarimin bir
getirisidir. (Eb0 Hanife, 2015: 17) Butin bunlar amel ve imanin
birbirinden ayr1 seyler oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

3.2. Iimam-1 Safii’nin iman Tanim

Imam Safii’ye gére iman, diger organlarla beraber dilin ve kalbin
fiilidir. EbG Ishak es-Sirdzi’nin naklettigine gore Imam Safil imani,
“tasdik, ikrar ve ameldir” seklinde de tarif etmektedir. (Ayni, 2009, 1:
175, 176) Onun, ameli imanin tanimimin igerisine Kkatmasi, bazi
cevrelerce Mu’tezile ve Harici mensuplartyla ayni diizlemde oldugu
diistincesini  olusturmustur. Fakat o, imanin tarifini yaptigi ibarenin
devaminda sadece birincisini yani tasdigi ihlal edenin miinafik, sadece
ikinciyi yani ikrar1 terk edenin kafir, sadece Ug¢lnclyu yani ameli terk
edenin ise fasik olup cehennemde ebedi kalmaktan kurtularak cennete
girecegini dile getirmistir. Imam Safii’nin yapmis oldugu iman tarifine
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“Amel, imdmn bir ritknii ise amelsiz imdn diisiiniilemez. Bu taktirde
mii’'min  olmayanlar nasil olurda cehennemden ¢ikip cennete
girebilirler?” seklinde itiraz edilmistir. Bu itiraza ise, Cibril hadisiyle
cevap verilmistir. Cebrail, Peygamberimize Tmandan sorunca efendimiz,
Cadll ey el iy 4K, Al a3 G Gle¥) “Tman, Allah’a,
meleklerine, ahiret gunine, rasullerine ve 0&ldikten sonra yeniden
dirilmeye Tman etmendir.” seklinde cevap vermistir. Islam’dan
sordugunda ise «iias’Rall BS 3N (5355 BALal a5 4y &L Y 5 A 355 G ALY
Oz agals “Islam, Allah’a iman etmen, ona hicbir seyi ortak
kosmaman, namazi ikAme etmen, farz olan zekati vermen ve ramazan
orucunu tutmandir.” diye agiklamistir. (Begavi, 1987, 1: 112; Giranti,
2008, 1: 123; Abdulbaki, 1986, 1: 2) Hadisteki iman, imanin ash
manasina gelir. Boyle bir imanin amelle birliktelik etmesi hesaba
katilmaz. Ciinki burada kastedilen kamil imandir. imam Safii’ye gore
kisiyi cehenneme girmekten kurtaran iman, Misliimanlarin ¢ogunun
ittifakiyla ikincisi yani imanin kemale ulasmasi icin olan amelin
bulundugu imandir. Onun cehennemde ebedi kalmasini engelleyen imén
ise Ehl-i Sunnet’in ittifakiyla birinci anlamdaki yani kalbi tasdikle olan
imandir. (Ayni, 2009, 1: 175)

Imam Safii’nin ameli Tmandan bir ciiz saymadiginin bir delili de
Fahreddin Razi’nin ondan naklettigi “Fdsitk imdndan ¢tkmaz. Cunki
sayet imdn, yapilan biitiin islerin ismine sdylenseydi bu taktirde bir
kismmin savusmasiyla amellerin tamamwnin zdyi olmast gerekirdi. Bu
sekilde de ortada imdn namna bir sey kalmazdi.” seklindeki sozleridir.
(Razi, ty.: 135)

Bahsi gecen konuyla alakali delillerden bir digeri de Imam
Safii’nin, kalbi ile tasdik ettigi halde ameller konusunda gevsek davranip
bazi amelleri terk eden kimse hakkindaki sdylemidir. Ona gbre bu
durumdaki bir kisi eger Oliirse cenaze namazi kilimir. Bu kisi ile nikah
akdi vs. yapilir. (es-Safii, 1990, 4: 6; 7: 309; 8: 33) imam Safii’nin bu
sOzleri imén ile ameli birbirinden ayirdigin1 net bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Iman ile alakal bir baska ihtilafli gibi gozilken konu, Abdullah b.
Mes’ud’ dan rivayetle nakledilen “Insallah miiminim.” meselesidir. Bu,
ayni1 zamanda Imam Safii’nin de gorisiiydi. Ebd Hanife ve ashabi bu
goriise kars1 giktilar. Safiiler ise, bu konuda bizim birtakim tevillerimiz
vardir dediler: (R&z1, ty.: 135)

1. Biz bunu sdylemekle Tmana siiphe atfetmiyoruz. Bilakis biz,
bu ifadeyi teberrik olsun diye soyluyoruz Aym su ayet-i kerimede
geetigi gibi: Gel 4 2l &) aloall salall BAN “Sgmng yemin olsun ki
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insallah Mescidi harama emniyetler iginde gireceksiniz” (Fetih, 48/27)
ayetteki “4 ¢l G”dan maksat, siiphe degildir. Ciinkii siphe, Allah Teéla
icin muhaldir. Aksine bu ifade, teberrik yani bereketlenmek ve ta‘zim
yani sanini yiiceltmek icindir. (Razi, ty.: 135)

2. Bu ifade siiphe olarak anlasilsa da halihazirdaki zaman ile
alakali degil aksine akibete tealluk eden bir durumdur. Cunki Tménda
itibar son nefesedir. Son ana kadar herkes siiphe igindedir. Iste biz de bu
ylizden Allah Teald’dan Tmén halinin 6lim anina kadar baki olmasini
istiyoruz. (Razi, ty.: 135)

3. Imam Safii’ye gore iman, itikad, ikrar ve amelden ibaret
olunca amelde siiphenin hasil olmasi mahiyetin clizlerinin herhangi
birinde de siiphenin meydana gelmesini gerektirir. Bdylece ménin
olusmasinda da siiphe meydana gelmis olur. (Razi, ty.: 135, 136)

Fakat Ebt Hanife’ye gore iman, mucerret itikattan ibaret
oldugundan dolay1 amelde bir siiphenin meydana gelmesi iménda da
stiphenin vuku bulmasini gerektirmez. (R&zi, ty.: 135, 136) Anlasilacag
Uzere bu meseledeki ihtilaf, iman tanimlar1 baglaminda ele alindigindan
Iafzidir. Mana bakimindan incelendiginde herhangi bir ihtilaf olmadigi
net bir sekilde gorllebilmektedir. (Ayni, 2009, 1: 175)

Ozetle Imam Safii’nin ameli imanin tarifine almas1 ameli imanin
rikni saymasiyla degil kemali olarak degerlendirmesiyle alakali bir
durumdur. Fakat o, kalbi tasdiki itibara alarak kisi ameli terk etse de
mii’mindir diye hlkmetmistir. (es-Safi, 1951, 1: 87) Ameli ve ikran
tarifin icinde zikretmesi bunlari fménin kemal sarti olarak gordiigi
gercegini degistirmez.

3.3. imam Ahmed b. Hanbel’in iman Tarifi

imam Ahmed b. Hanbel’e gore iman, ikrar ve ameldir. Hz. Aise
ve Eb( Hureyre’den rivayet edilen bir hadis-i serifte Ul (uiasall Jas
A agiual “fman olarak mii'minlerin en kamil olan1 ahlak olarak en giizel
olamdir.” (Tirmizi, 2016: 302; Hanbel, 2001, 41: 213; el-Kari, 2002, 8:
3185) diye buyrulmaktadir. Imam Ahmed b. Hanbel bu hadisle delil
getirerek Tmén artar ve eksilir diye de sdylemistir. Ayn1 zamanda o,
“Ameller icerisinde terk edildigi taktirde kiifre gotiiren tek sey
namazdwr.” seklinde bir agiklamada bulunmustur. Namazi terk edenin
kifrine hikmedilmesi gerektigini soylemistir. (Hanbel, 1990: 34, 35;
Ibnii’l-Cevzi, 1988, 234) Onun boyle bir ifadede bulunmasinin sebebi
ameli imanin bir sartt saymasiyla alakali degildir. Ha¢ takmak veya
mecdst kalansuvasi takmak nasil ki gayri miislimligin aldmetiyse imam
Ahmed b. Hanbel de namaz1 imanin alameti olarak gérmektedir. (Heyet,
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1983, 24: 53) Yani Tmam tekdmile erdiren bir amel olarak
degerlendirmektedir.

Imam Ahmed b. Hanbel’in ameli imanin ciiz’ii saymayip kemal
sart1 gordiigiinii onun Ehl-i kibleyi biiyiik giinah islese bile eger kalbinde
inkér ve tahfif yoksa amelinden dolay1 tekfir etmemesinden anlayabiliriz.
Hatta imam Ahmed b. Hanbel bu kisi hakkinda affedilmeleri icin
rahmetle dua ve istigfar edilmesi gerektigini soylemektedir. Eger kisi bu
hal Gzere 6ldilyse cenaze namazinin kilinmamasinin caiz olmadigini da
bildirmektedir. (Hanbel, 1990: 60) Onun bu ag¢iklamalarindan ameli
imanin asli bir riiknii olarak gérmedigi bilakis kemal sart1 olarak gordiigi
net bir sekilde anlasilmaktadir.

3.4. imam MAlik’in iman Tanim

Imam Malik de ayn1 imam Ahmed b. Hanbel gibi imanm, ikrar
ve amel oldugunu artip ve eksildigini s6ylemektedir. (isfahani, 1988, 6:
327) Ayni zamanda onun amelsiz iman, imansiz da amelin olmayacagina
dair sdylemlerinin bulundugunu rivayet edenler de vardir. Bir baska
rivayette imam Malik’in de icerisinde yer aldig1 bir grup alimin “Iman,
ma‘rifet, ikrdr ve ameldir” seklinde bir tarifte bulunduklar1 da
nakledilmistir. (Lalekal, 2003, 4: 930, 931) imam Malik’in ameli iman
tarifi icerisinde zikretmesi genel olarak Mu‘tezile ve Hariciye firkalarinin
tarifleriyle karistirilmaktadir. Mu’tezileye gore ameli terk eden, Tman ile
kiifiir arasinda bir yerde yani el-menzilii beyne’l- menzileteyn’dedir. Eger
tovbe ederse mii’'min, tévbe etmeden Ollrse o zaman kafir oldugu halde
O6lmiis olarak kabul edilir. Haricilere gore ise ameli terk eden kimse
sartsiz kosulsuz Kkafirdir. Hatta bazi harici firkalarina gore nafile
ibadetleri dahi terk eden kimse 6ldiigiinde kufur tizere 6lmiistiir. (GOlcUlk-
Toprak, 2019, 138) Iste imam Malik bu agiklamalarin hicbir satirinda yer
almamaktadir. Onun tarifiyle Mu‘tezile ve Haricilerin yaptigi tarif
arasinda fark vardir. Clinkii ona gére amel, Mu‘tezile ve Haricilerin iddia
ettigi gibi iman1 olusturan asli bir ciiz degil aksine Tmanin kemal sartidir.
Imam Malik’e gore, blyuk giinah isleyen kimse iman dairesinden ¢ikip
da kiifre girmez. (Pezdevi, 1963: 146) Yani bir kimse kalbiyle tasdik edip
diliyle ikrar etse fakat azalariyla amel etmese bu kisi mi’mindir. Lakin
iman1 nakis bir Tmandir. Ne zaman amellerini tastam bir sekilde yerine
getirirse iste 0 zaman mii’min oldugu halde Tman1 kemale ermis olur.
(Zurkant, 2003, 1: 151)

4. iIMANIN SARTLARI

Her insanin bulug c¢agma gelmesinden itibaren Islam dinine
inanmasi farzdir. Imanin1 kalp ile tasdik eden herkesin diinyevi ahkamin
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Uzerinde icra ettirilebilmesi icin diliyle de ikrar etmesi gerekir. (Signaki,
2001, 1: 466, Abdulaziz, ty., 1: 185; 3: 131; Baberti, ty., 9: 252; el-Aynt,
2000, 11: 70; el-Himam, ty., 9: 254) Buradan hareketle kisinin lzerine
farz olan kalp ile tasdik edip dil ile ikrar etmesi gereken sartlar ve
riikiinler vardir. Ozetle su sekilde siralanabilir:

4.1. imanin Riiktnleri

1. Peygamberimizin tarif ettigi sekilde Allah Teald’nin varligina,
birligine ve kemal sifatlarina iman etmektir. (Ebd Hanife, 1999: 82)

2. Meleklerin varligina iman. (Ebd Hanife, 1999: 83)

3. Kitaplara Tman etmektir. Kitaplara Tman etmekten maksat,
Kitaplarin beyan etmis olduklart hiikkiimlere inanmaktir. Mesela Kur’an’a
inanan kimse, onun bir hikmuni inkér eder, zamanina goére yetersiz
goriirse veya insan eseri olan bir hiikkiimle kiyas etmeye kalkisirsa, bu
kimse kéfir olur. Nitekim akil hiikiim koyan degil hikmu anlamaya bir
alettir. Akil degil seriat hakim konumdadir. (Eb0 Hanife, 1999: 83)

4. Butln nebilere ve rasullere yani onlarin kemal sifatlarina iman
etmektir. (Eb0 Hanife, 1999: 84)

5. Hayr ve serrin Allah Tedld’nin taktiriyle olduguna inanmaktir.
(Eb( Hanife, 1999: 85)

6. Olimden sonraki hasir, hesap, kitap, mizan, sirat, cennet ve
cehennemin hak ve gergek olduguna imén etmektir. (EbG Hanife, 1999:
83; Cetin, 2015: 580)

4.2. imanm Sihhat Sartlar:

Alimler tarafindan Tméanin rik{nlarindan ayr1 olarak sihhat
sartlar1 da mahiyete bagli olarak belirlenmeye calisilmistir. Buna gore
kiginin sahih bir iména sahip olabilmesi i¢in birtakim sartlar
gerekmektedir: (Cetin, 2015: 579)

1. Gayba Tméan etmektir. Yani Allah Teala’y1, melekleri, kiyamet
gunini goérmeksizin goniil baglayarak inanmaktir. Kalbi tasdikle de nebi
ve rasullere inmis Kitaplara ve kendilerinin hak ve dogru olduguna
inanmaktir. Bu, iTmandan ayrilmaz bir sarttir. Mesela ciiz’1 iradesi ve akli
basindayken buna inanmayan Olum gelip ¢attiginda iman etmeye
kalkigirsa bu iman makbul degildir. (Cetin, 2015: 579)

2. Allah Teala’min azabindan korkmak ve rahmetine 0mit
baglamaktir. Yani kitaplarda beyan edilen emirleri yerine getirmekle
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sevabla mikafatlandirilacagina, yasaklar1 islemekle de azapla
cezalandirilacagina inanmaktir. (Cetin, 2015: 579)

3. Emirler yerine getirilse bile Allah Teala’nin azabindan emin
olmamak; bir giinah islense dahi rahmetinden Umit kesmemektir. Sirk ve
kiifiir bunun disindadir. Cinkii bu ikisi ayetlerle “ebeden” kaydiyla
gecmektedir. Yani sirk ve kiifiir kisinin cehennemde ebedi kalma
sebebidir. (Cetin, 2015: 579)

4. Ollinceye kadar siipheye sapmaksizin imanda sebat etmektir.

Dolayisiyla kiifre sebep olabilecek seylerden sakinmak kesinlikle farzdir.
(Cetin, 2015: 579)

5. Allah Teédla’nin elgilerinin agiklamig olduklar1 keyfiyetlere
goniilden inanmaktir. (Cetin, 2015: 579)

5. IMANDA ARTMA ve EKSILME
5.1. Artma ve Eksilmeyi Kabul Etmeyenler:

Tmanin kalp ile tasdik oldugu goriisiinii benimseyenler artma ve
eksilmeyi kabul etmemislerdir. Bu goriisii savunanlarin basinda Ebt
Hanife ve ashabi gelmektedir. Ardindan imam Maturidi ve kelamcilarin
blyuk bir bolimii bu goriis tizeredirler. Clnkl bunlara gore Tmén, inang
esaslarimi kalp ile tasdik edip dil ile ikrar etmekten ibarettir. Tasdik de
bilindigi tizere Hz. Peygamber’in -sallallahu aleyhi ve sellem- getirmis
oldugu seriati seksiz ve siiphesiz kabul ile telakki edip gonilden
dogrulamaktir. Bu agidan bakildiginda tasdik icin artma ve eksilmeden
bahsedilemez. Tasdikte bu mimkin olmayinca iman i¢in mevzu bahis
dahi edilmez. (Bulut, 1998: 11: 45)

EbGi Hanife bu konu hakkinda “imdn, ikrdr ve tasdiktir.
Yerdekilerin ve gOktekilerin imdm artmaz ve eksilmez” seklinde goriis
bildirmistir. Tevhid konusunda mii’minlerin birbirlerine bir Gstinligi soz
konusu degildir. Fakat amel noktasinda bir istiinliikten bahsedilebilir.
Mesela Peygamberlerin yaptiklari amel ile diger mii’'minlerin yaptiklari
arasinda haliyle biiyiik farklar vardir. (Eb0 Hanife, 2015: 6) Nasil ki bir
kisi ayn1 anda hem kafir hem de mii’min olamiyorsa iminin artma ve
eksilme de olamaz. (el-Kari, 1997: 159) Kisi ne kadar masiyet islese de
onun imanm ash olan tasdikinde bir eksilme olmaz. (Taftazani, 1991:
156, 157)

5.2. Artma ve Eksilmeyi Kabul Edenler:

Ehl-i Sunnet icerisindeki bazi selef ulemasi ameli imanin rikni
saydigindan artip eksilecegi yoniinde gorlis bildirmislerdir. Ancak bu
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sOylemleri  ameli  k@mil imanin  bir rikni  saymalarmdan
kaynaklanmaktadir. Asil itibariyle Tmanda bir artma ve eksilme meydana
gelmemektedir. Fakat kemalinde bundan bahsedilebilir. (Cuveynt, 1979:
90; Pezdevi, 1963: 153; Razi, ty.: 239)

Bu goriisii savunanlari iki sinifa ayirip incelemekte fayda vardir.
[k smifa gore, Kur’an’da imanin artabilecegine dair ayetler mevcuttur.
Bu ayetlere dayanarak artma ve eksilmenin mimkiin oldugunu
sOylemislerdir. Bu smif da kendi igerisinde farkli iki goriis ortaya
koymuslardir. Bunlardan bir kismina gore bu artig, Hz. Peygamber’in -
sallallahu aleyhi ve sellem- zamanindaki imanin tafsil boyutundaki
artistir. Clinkii Kur’an bir anda degil tedricen indirilmistir. Strekli vahiy
gelmeye devam ettiginden Ashab’da her inen ayete ve onun hiikiimiine
man etmeye devam ediyordu. Bu sebeple de onlarin halihazirdaki
imanlarinda bir artis s6z konusu oluyordu. Diger kismina gore ise, bu
hilkim islam’a sonradan girenler hakkinda olabilir. Cunk{ bu durumda
olan bir kisinin biitiin hiikiimlere vakif olmasi diistiniilemez. Kalbi tasdik
ile soyledigi kelime-i tevhidden sonra 6grenmis oldugu her dini hiikiim
bu kisi hakkinda bir nevi Tmanda artis olarak kabul edilmektedir.
(Taftazéni, 1991: 156)

Ikinci sinifa gore ise, bu artma ve eksilme takva boyutu olarak
degerlendirilmistir. Yani bir kisinin iman1, digerine nazaran daha kuvvetli
ya da daha zayif olabilir; imaninin nuru daha fazla veya az olabilir.
Mesela Hz. Peygamber’in -sallallahu aleyhi ve sellem- imaniyla herhangi
bir mi’minin imam bir degildir. Hatta dini emir ve yasaklara karsi olan
tutum mii’minler arasinda dahi farklilik gosterebilmektedir. Ayni
zamanda bu artisla kastin Tméndaki sebat ve devamlilik olmasi da
muhtemeldir. Nitekim Bakara siresinde anlatilan Hz. Ibrahim
Aleyhisselam’in kissast da imanin kemalinde bir artisin olabilecegine
isarette bulunmaktadir. (el-Karf, 1997: 159)

Sonug olarak iman, tasdik bakimindan artma veya eksilmeye
konu olmaz. Fakat yakin bakiminda artip eksilebilir.

6. SONUC

Iman sozlikkte korkunun ziddi olup goniil huzuru anlamina
gelmektedir. Istilahta ise Hz. Peygamberin getirmis oldugu seriatin hak
ve gercek oldugunu kalp ile tasdik etmektir. Mii’'min bu sekilde Allah
Tedla’ya giiven vermis olur. Bu tasdikinin mukabilinde Allah Teila’nin
cehennemden alikoyup cennetle ve onun nimetleriyle mukéafatlandirmasi
ise kula gliven vermesidir.
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Tman, Tman-1 billah ve Tman-1 lillah olmak iizere iki kisimda
incelenmektedir. Ilki, yakini bir sekilde yani icerisinde en ufak bir
siipheyi dahi barindirmayan tasdik ile inanmaktan ibarettir. Ikincisi ise,
insanlara ulasan seriatin hiikiimlerini seksiz siiphesiz kabul edip emirleri
yapmak, yasaklardan sakinmaktir. Bu sekilde kisi “Iman ettim”
demesiyle Allah’in varligina ve birligine, gelen hukiimlerin hak ve gergek
oldugunu seksiz siiphesiz tasdik etmis olur. Bu tasdikinden dolay1 da
mii’min kabul edilir.

Imanin yeri kalp (goniil), esas: ise kalp ile tasdiktir. Bundan
dolay1 kisi kalbi tasdikiyle mii’min sayilir. Fakat Tmani konulara karsi
inkér, tahfifi ve istihzas1 varsa bu taktirde iman dairesinden ¢ikmig
olarak kabul edilir.

Sahih bir imén sahibi olabilmesi i¢in kiside son nefese gelmeden
imanin bulunmasi gerekir. Ayni1 zaman zar(rat-i diniyye’den bir seye
kars: inkar1 veya harami helal saymak gibi hasletlerinin bulunmamasi
elzemdir.

Imam-1 A‘zdm’a gore imanin aslinim kalp ile tasdik oldugu dil ile
ikrarin ise diinyevi ahkamin kisinin Uzerinde uygulanabilmesi igin sart
kosulan zaid bir riikiin oldugu gortlmektedir. imam-1 A‘zdm’a gére amel
iménin bir ciiz’ii degildir. Mii’minin ¢ogu zaman bazi amellerle sorumlu
tutulmamasi buna delil getirilebilir. Mesela hayizli bir kadindan namaz
mukellefiyetinin kaldirilmas: veya fakir bir kimsenin zekatla mukellef
tutulmamasi gibi. Ayn1 zamanda konu tasdik baglaminda ele alindiginda
imanda artma ve eksilmeden bahsedilemeyecegi de aciktir. Insallah
mii’minim sdylemi imanda siiphenin ifadesi oldugundan kullanimi caiz
degildir.

fman tanimunim igerisinde ameli zikreden imamlar incelendiginde
meseleyi iki yonden ele aldiklar1 goriilmektedir:

Birincisi: Imanin aslimi olusturan tasdik @i¢ unsurdan olusur.
Bunlar iz‘an, ma‘rifet ve yakindir. Iz‘an diye bahsedilen kisinin kalbi ile
boyun egmesidir. Ma‘rifet, kisinin Allah Tedld’y1 kalbi ve akliyla
tanimasi, bilmesidir. Yakin ise, seksiz ve siiphesiz bir sekilde inanilacak
seylere iman etmektir. Kiginin bu kalbi tasdikiyle her taati tat olarak
bilip her ma‘siyeti de ma‘siyet olarak kabul etmesi imanin riiknii olarak
kabul edilmektedir. Bu sebeple farziyeti ve haramligi ayet ve hadisle sabit
olan amelin inkar1, hafife alinmasi ve istihzas: kiifiir sayilmaktadir. Iste
bu noktada itibara alinan amelin iglenip islenmemesi degil onun iz‘anla
kabullenilmesidir. Iz‘a4n tasdikin en 6nemli maddelerinden biridir. Bu
konu ile alakali imam-1 A‘zimdan rivayet edilen {ic bor¢lu ornegi
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getirilebilir. Mesela bir kisiye borcu bulunan ii¢ kisi olsa bunlardan birisi
eger kendisinden 6demesi gereken borg¢ istendiginde borcunun olmadigini
iddia ediyorsa bu kisi borcunu inkar etmis demektir. Digeri de borg
istendiginde borcun 6nemsiz bir sey oldugunu séyliiyorsa bu kisi borcunu
hafife almis demektir. Son kisi de borcunu ddeyemediginden dolay:
mahcup ise bu kisi de iz‘an sahibidir. Imana kiyas edildiginde ilk kisi
kafir olmustur. ikinci kisi hafife aldigindan yine kiifre diismiistiir.
Uciincii kisi de ise iz*an bulundugundan mii’'min kabul edilir.

Allah Teala ayette “Ey imdn edenler, samimi bir tevbe ile Allah’a
donln” buyurmustur. Allah azze ve celle bu ayet ve daha birgok ayette
gunah isleyen kimselere “Ey iman edenler” seklinde hitapta bulunmustur.
Peygamberimiz zamanindan bugiine kadar Mislimanlar, Ehl-i Kibleden
olup da biiyiik giinah isledigini bildikleri kimsenin cenaze namazini
kilmig, onlar i¢in dua ve istigfar bulunmuslardir. Halbuki kafire istigfar
dilenmeyecegi bilinen bir gergektir.

ikincisi ise: Bir sey mutlak olarak zikredildiginde kemale
hamledilir kaidesince ameli iman tanimlarinin igerisine katmislardir.
Mesela mutlak olarak “iimmet” denildiginde sadece Musliimanlar
anlasilmaktadir. Halbuki Ummet-i icdbet olsun, Ummet-i da‘vet olsun
herkes Peygamberimizin Ummetindendir. Her ne kadar amel iminin bir
ciiz’li olmasa da amelsiz kamil bir Tmandan bahsedilemez. Tariflerine
ameli dahil eden imamlarin amaci da bu tarzdaki bir iméan yapisini1 ortaya
koymaktir.

Sonug olarak dort imamin da yapmis olduklart iman tanimlari
birbiriyle ¢elismez. Hepsi imanin kalp ile tasdik oldugu, amelin ise
iméandan cliz olmadigi konusunda hem fikirdir. Tarifler icerisinde yer
alan amelin ise kemal sarti kapsaminda ele alindigi net bir sekilde
gorulmektedir.

Imam Safii, imam Ahmed b. Hanbel ve imam Malik’e gére iman
kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azélarla ameldir. Her ne kadar Imam-1
A‘zam ile farkli tanimlar yapiyorlar gibi goriinseler de hakikatte hepsi de
tasdiki esas olarak kabul etmislerdir. Imamlarin ameli tarifte zikretmeleri
onlarin ameli imanin bir ciiz’li saydiklarin1 gostermez. Ciink{ (i¢ imam da
blyuk gunah isleyeni inkar, tahfif ve istihzd olmadigi miiddetce iman
dairesinden ¢ikarmamislardir. Bu ise onlarin ameli bir riikiin olarak degil
kemal sart1 olarak gordiiklerini anlamakta delil olarak yeterlidir.
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