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Kiibra ZUMRUT ORHAN"

Onséziinden 2002 yilinda yazildigi anlagilan eser,' aradan yirmi yil gectikten sonra
Tiirkgeye terciime edilerek yayimlanmistir. Finlandiyali bir akademisyen olan ve daha ¢ok
klasik Arap ve Fars edebiyatiyla ilgilenen Himeen-Anttila, halen Edinburgh Universitesinde
Islam ve Orta Dogu Calismalari béliimiinde arastirmalarina devam etmektedir. Yazarin
Helsinki Universitesinde verdigi Islam tasavvufu derslerinde sekillenmeye baslayan bu
eserinin kaleme alinis gayelerinden biri, iiniversitelerde ders kitab1 olarak okutulmasidir (s.
10). Bizi bu kitap iizerine bir degerlendirme yazis1 yazmaya sevk eden sdik de tam olarak
budur. Ders kitab1 olarak kullanilmasi gayesiyle Finlandiya’da yazilan bir kitap Tiirkiye’deki
ilahiyat fakiiltelerinde de ders kitab1 olarak kullanilabilir mi? Ya da bu kitaptan iilkemizdeki
akademisyenler ve 0grenciler hangi acilardan, ne kadar istifade edebilir? Bu yazida kitabin

giiclii ve zayif yonlerine isaret edilerek bu sorulara cevap aranacaktir.

Kitap dort ana bolimden meydana gelmektedir. “Kelimeler Ancak Bir Perdedir”
bashigin1 tasiyan ilk boliimde tasavvufun temeli, ana kavramlari, tasavvufi haller ve
makamlar, siifi psikolojisi gibi konular ele alinmistir. “Siifi Ritiielleri” baslikli ikinci boliimde
basta ibadetler olmak iizere zikir, sema, halvet gibi uygulamalar ve veli kavrami iizerinde
durulmustur. Kitabin “Tasavvuf Tarihi”ne ayrilan {iclincii boliimiinde hem tasavvufun
kokenine dair cesitli iddialara hem de baslangictan giiniimiize kadar biitiin bir tasavvuf
tarihine 6zet olarak deginilmistir. Bu esnada tarikatlarin dogusundan ve belli basli bazi
tarikatlardan da kisaca s6z edilmistir. “Uc Yol” baghgini tasiyan dérdiincii ve son béliimde ise
ilk olarak “Askin Yolu” alt basligiyla Mevlana’nin, ardindan “Bilginin Yolu” bashgiyla ibnii’l-
Arabi’nin hayat1 ve tasavvuf anlay1 ele alinmistir. Uciincii yolun ne olduguna dair baslik
bulunmamakla birlikte bu iki sGfinin ardindan Kalenderilerden ve onlarin tasavvuf

anlayislarindan bahsedilmesi, ii¢lincii yolun Kalenderilerin yolu oldugunu diisiindiiriir. Ayrica
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bu béliimde tasavvufi siirin tarihine, EbGi Said-i Ebu’l-Hayr, Gazali, Razbih&n-1 Bakli gibi
meshur stifilere yer verilmistir. Yazar kitabini, tasavvuf karsitlarindan, giiniimiizde yasayan
stifilerden ve tasavvuf ile Hristiyan mistisizmi arasindaki benzerliklerden bahsederek

sonlandirmistir.

Oncelikle kitabin en giiclii yaninin saglam kurgusu oldugu séylenebilir. Yazar ele aldig1
hemen tiim alt basliklarin birbiriyle irtibatin1 kurarak biitiinliiklii bir anlati1 sunmaktadir.
Dolayisiyla okur, kitaptaki bilgilerin nasil bir ana fikir etrafinda birlestigini de
gorebilmektedir. Tasavvufa iliskin herhangi bir bilgisi olmayan bir okur, nispeten kiiciik
hacimli sayilabilecek bu kitabi okumakla tasavvufun ne oldugu, nasil ortaya c¢iktigi, temel
meselelerinin ve 6nemli sahsiyetlerinin kimler oldugu, tarihi siire¢ icerisinde tasavvufta ne
gibi degisimler yasandig1 gibi pek cok konuda bilgi edinecektir. Bu anlamda kitap basarili
kabul edilebilir. Ancak yine de asagida tafsilatiyla ele alinacak énemli bazi hususlar sebebiyle

yazarin pek cok yorum ve iddiasina ihtiyatla yaklasilmalidir.

Kitabin diger bir olumlu 6zelligi yazarin akici iislubudur. Her ne kadar orijinalini
gormemis olsak da -zaten eserin orijinal dili olan Finceyi bilmedigimiz icin gormemiz bir
anlam ifdde etmezdi- Fince aslindan yapilan bu terciimesini okudugumuzda eserin kolay
okunan ve cogunlukla kolay anlasilan bir iislupla yazildigini tahmin etmekteyiz. Bunda
miitercimlerin de onemli bir katkis1 oldugu muhakkaktir. Fakat zaman zaman terciimeden

kaynaklanan birtakim problemlerle karsilasilmaktadir. Bunlara daha sonra isaret edilecektir.

Bir diger olumlu 6zellik, yazarin tasavvufun cesitli konularini ele alirken Alaiiddevle-i
Simnani’nin (6. 736/1336) goriislerine de basvurmasidir. Simnéani, tasavvufun pek cok
meselesine 6nemli yorumlar getirmis velid bir miiellif sGfi olmakla birlikte heniiz Tiirk
ilahiyat akademisinde yeterince taninmis degildir. Bu sebeple, Tiirkiye’de ders kitab1 olarak
okutulmasi planlanarak yazilan eserlerde onun goriislerine atif yapilmasi pek rastlamadigimiz
bir durumdur. Bu kitapta kendisine siklikla miiracaat ediliyor olmasi, onun iilkemize kiyasla
Bati’da daha fazla okunduguna ve tanindigina isaret sayilabilir. Bu kitaptan Tiirk okurunun

da istifade etmesi, iilkemizde Simnani’nin taninmasina katki saglayabilir.

Kitabin zayif yanlarindan bahsetmeye, eser boyunca nadiren dipnotla karsilastigimizi
ve bunlarin biiyiik bir kisminin da cevirenin notu oldugunu belirterek baslayalim. Deginmek
istedigimiz ilk husus tasavvuf tarihinin donemlendirilmesine dairdir. Tasavvuf tarihini once
“ziihd, stfilik ve mistik felsefe (irfan)” olmak iizere ii¢ doneme ayiran Hameen-Anttila, sGfilik
donemini de “klasik stifilik” ve “tarikat siifiligi” seklinde ikiye ayirir. Her bir donem arasinda
bazi farklar oldugu kabuliinden hareketle boyle bir donemlendirme yapan Himeen-Anttila’ya,
gore bu, kat1 bir donemlendirme degildir ve sinirlar1 da ¢ok keskin degildir. Ona gore esasen
bu ii¢ donem i¢ ice gecmistir. Burada en cok dikkatimizi ¢eken husus, yazarin salt ziihd ile
ziihdiin karistig1 tasavvuf arasindaki farka dair iddiasidir. Buna gore tasavvufta ziihd bir arag

olarak goriiliirken ziihd hareketinde bu bir amactir (s. 19-20). Esasen bu, tartismaya acik bir
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yorumdur zira Hdmeen-Anttila'nin ziihd donemi olarak kabdl ettigi donemde de -onun
kullandig1 anlamiyla-? ziihdiin bir gaye degil arac oldugunu gosteren ¢ok sayida 6rnek vardir.?
Ote yandan tasavvuf tarihinin hangi dénemlere ayrilacagi, iizerinde halen ittifak edilememis
bir meseledir. Bu konuda Hadmeen-Anttila’nin, Tiirkiye’deki tasavvuf akademisinde de cok
fazla tartisiimadan kabtil edilen donemlendirmeye yakin bir bakis acisini benimsedigi

goriilmektedir.*

Bu meselenin yani sira kitap boyunca pek cok miihim konuda yazarin tartismaya acik
yorumlar: ve delillendirilmesi gereken iddialariyla karsilasiriz:®> Su ciimleler buna 6rnektir:
“Islam’1 yeni kabiil etmis halk, kendi eski inanclarin1 tasavvufa tasimistir. Baslangicta sadece
sufi kurallarin1 uygulamislardir, seriat kanunlar:1 (fikih) sonradan gelmistir. Cogu defa
seriat kanunlarinin gelisi birkac nesil siirmiistiir” (s. 26). “Ornegin ibrahim b. Edhem’in (1.
776) uyanis hikayesi dogrudan Gautama Buddha’min uyanis hikayesidir” (s. 27). “Kabz,
coguna gore psikolojik bunalim ile aynidir ve bu halin gerekliligi konusunda hararetli
tartismalar vardir” (s. 54). “Tasavvufun teorik yani, teosofi (irfan) alaninda Gyle
vurgulanmistir ki pratikle baglantis1 bazen kirilma noktasina gelecek kadar zayiflamis ve
sufilik, tasavvufu vurgulayan felsefe teorileri haline gelmistir” (s. 67). “Mekke’ye
yapilan hacca sufiler ¢cogu zaman olumsuz bakmislardir. Onun yerine gayr-i resmi
hacci, yani meshur bir sufi tiirbesine veya hayattaysa meshur bir sufinin yanina gitmeyi
tercih ederler” (s. 67). “Mevlana’ya gore Tanr’nin Ozii asktir ve onun cemali kamil bir
sufide tecelli eder” (s. 166). “Bununla beraber biitiin tasavvufta belli bir antinomizme
(ibaha) dogru bir meyil vardi. Ornegin Hucviri Kesfii’l-Mahctib adl1 eserinde tasavvufu o
zamanin ortodoksisiyle uyumlu hale getirmeye calisir ama buna ragmen dinin zahiri
sekillerinden s6z ederken sik sik onlari dinin spiritiiel manasi ile karsilastirir ve oyle
goriiniiyor ki zahiri sekilleri bir kenara iter ve cogu defa onlar1 liizumsuz olarak niteler”
(s. 189). Kitapta, buna benzer cok sayida iddia ve yorum yer alir. Bu ciimlelerin son derece

siibjektif, tartismaya acik, temellendirilmeye muhtacg iddialar tasidig1 asikardir.

Yukaridaki ciimlelerde de bir 6rnegi goriildiigii iizere kitapta, tasavvufun diger inancg ve

felsefelerden etkilenmis olabilecegi vurgusu dikkat ¢eker. Pek ¢ok meseleyi ele alirken yazar,

2 Burada yazarnn ziihd kavramini dar anlamiyla yani diinyaya deger vermemek anlamiyla kullandig
anlasilmaktadir. Kavramin dar ve genis anlamlarina dair ayrintili bir tahlil i¢cin bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve
Hakikat-Tasavvufun Tesekkiil Siireci (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 42-51.

3 Bagta Rabia el-Adeviyye olmak iizere pek cok zahid icin diiny4y: terk etme anlamiyla ziihd bir amag degil
aractir. Ayrintih bilgi ve konuya dair degerlendirmeler icin bk. Nedim Tan, Bir Dinf idealin ifade Bicimleri-Rdbia el-
Adeviyye’den Kalanlar (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2020), 31-51.

4 Farkli bir donemlendirme onerisi icin bk. Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme
Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun lim Olma Miicadelesi”, Nazariyat: Isldm Felsefe ve Bilim
Tarihi Arastirmalan Dergisi 2/4 (Nisan 2016), 1-29. Ayrica bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat-Tasavvufun
Tesekkiil Siireci (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 31-41.

® Dogrudan yapilan alintilarda kitaptaki imlaya bagh kalinmistir, vurgular bize aittir.
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konunun 6rnegin Hristiyanlikla, Platonculukla ya da Stoacilikla irtibatini1 kurmaktadir. Su
climleler de buna ornektir: “Marifeti elde etmek, aslinda yeniden hatirlamak anlamindadair.
Marifetin bu anlami Platon’dan gelir. Ciinkii Platon’a gore insanda ideal diinyadan bir bilgi
vardir. Insanin sadece bunu hatirlamasi gerekir” (s. 23). Platon’un diisiincesiyle stifilerin bakis
acis1 arasinda benzerlik bulunmasi bunun Platon’dan alindigini s6ylemek icin yeter sebep
degildir. Zira birbirinden etkilenmeden de insanlar benzer diisiincelere ulasabilmektedir.
Birkac ornek daha zikretmek gerekirse: “Tasavvufta olan bazi asil unsurlar da belki daha
onceki dinlerden kalma torelerdir. Ornegin tasavvufta cok yaygin olan ve bircok ilahiyat¢inin
kabul ettigi sema ederek kendinden gec¢me (ekstaz/vecd) eski dinlerdeki Diyonisos
senliklerine ve Eski Yunan tanrilarinin kiilt miizigine bagl olabilir” (s. 26). “Ibn Ataullah’in
belirledigi bu seviyeler, Dogu kiliselerinde kullanilan isa duasin1 hatirlatir. Bu dua formiiliinde
bilincli tekrarlama, nefes alma veya kan dolasimi benzeri bilingsiz faaliyetler gibi sonuglanir.
Zikrin, bu Isa duasi ile ve Hindistan’daki “mantra”larla tarihsel bir bag1 olmas: gerekir” (s.
71). Kitap boyunca bunlara benzer pek ¢ok drnekle karsilasilir. (Diger bazi 6rnekler icin bk.
s. 37, 43, 51, 63, 80, 81, 82, 87).

Bununla birlikte yazar, tasavvufun biitiiniiyle yabanc: etkilerin iiriinii oldugu iddiasini
acikca reddeder (s. 245). Tasavvuf tarihini ele alirken tasavvufun Hiristiyanlik ya da Hint
etkisiyle ortaya ciktigina dair hipotezleri inceleyen Hameen-Anttila, bu iddialarin dogru
olmadigini savunur. Ote yandan, zaman zaman baska din mensuplarinin ya da filozoflarin
[slam tasavvufundan etkilendigini de dile getirir. “Bu metaforu Avilali Terasa (6. 1582)
sonradan Hristiyan mistisizminde kulland1” (s. 44) ciimlesi buna ornek verilebilir. Bir diger
ornek de soyledir: “Fransiz filozof Simone Weil, cok sasirtici bir sekilde tasavvufa kapilmis
olarak soyle diyor: “Ben ancak giinahi ve hatay1 yaratmis olan bir golgeyim. Giinah ve hata
Tanrr’dan yansiyan 15181 durduruyorlar.” Bu climle tamamen tasavvuf teorisinden alinmis bir
climle olabilirdi” (s. 57, ayrica bk. s. 202, 260-263).

Dikkatimizi en fazla ¢ceken hususlardan biri de yazarin Siinnilik ile tasavvuf arasinda
gozettigi ayrimdir. Yazar Siinniligi islam’in zahiri sekli olarak anlayarak Siinniligin anlamini
daraltir (s. 27). Onun “Asag1 yukar: tasavvufa dahil olan biitiin zithd hareketleri siinnilikle
celisir”, “Ayni1 sekilde Tanri iliskisi sufileri stinnilerden ayirir” (s. 59) seklindeki yorumlar1 da
bu anlayisinin bir neticesidir. Oysa siinnilik ile tasavvuf birbirinden farkli seyler degildir.
Bilakis tasavvuf Stinniligin bir yorumudur. Hicrl dordiincii ve besinci asirlarda yazilmis olan
temel tasavvuf eserlerinin en 6nemli gayelerinden biri tasavvufun Ehl-i siinnete uygunlugunu
gostermektir. Basta Keldbazi'nin et-Taarruf'u olmak {iizere -ki bu eserin yariya yakini itikadi
konularda sffilerin Ehl-i siinnetle ayn1 goriiste oldugunu ispatlamaya ayrilmistir- Serrac’in el-

Liima‘inda, Kuseyri’nin er-Risdle’sinde ve Hucviri’nin Kesfu’l-mahciib’unda bu durum acikca
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goriiliir.® Himeen-Anttila’min tasavvuf ile Siinnilik arasinda boyle bir ayrim yapmasi, hem

tasavvufu hem de Siinniligi yanlis tanimladigini gosterir.

Yazarin isabetsiz yorumlar serdettigi bir diger onemli konu da niibiivvet-veldyet
iliskisidir. Hameen-Anttila, baz1 stfilerin velileri peygamberlerden iistiin tuttugunu iddia
etmektedir. Daha da otesi, baz: stifilerin peygamberi sadece dinin zahirine iliskin bir mesaj
getiren, kendisi bile dinin daha derin yorumunu anlamayan bir el¢i olarak gordiigiinii ileri
siirmektedir. Ancak bu goriislerini delillere dayandiramamaktadir (s. 92-93). Bu ve benzeri
yorumlarindan Hdmeen-Anttila’nin stfilerin niibiivvet-veladyet tartismasina dair sézlerinin bir
kismini yanlis anladigi/yanlis yorumladig: ortaya ¢ikmaktadir. S6zgelimi yazar, Ebi Said el-
Harrdz’a soyle bir goriis atfeder: “Peygamberler evliyddan {istiin degildir, sadece gorevleri
farklidir.” Ancak bu iddiasini temellendirmek icin herhangi bir kaynaga miiracaat etmedigi
gibi Harraz’'in hangi ifadelerinden hareketle bdyle bir sonuca ulastigina dair de agiklama

yapmaz.

Son olarak terciimeye dair birkac hususa isaret etmek yerinde olacaktir. Kitap genel
itibariyle akic1 bir iisluba sahiptir. Bunda miitercimlerin 6nemli bir rol oynadig: asikardir zira
kotii bir terciime iyi bir kitab1 okunmaz hale getirebilir. Bununla birlikte yer yer terciimeden
kaynaklanan ve okuyucuyu rahatsiz eden bazi hususlarla karsilasilir. Aslinda bunlarin ortak
noktasi1 kavramlarin oldugu gibi birakilmak yerine ¢evrilmeye calisilmasidir. Bunlarin basinda
kitap boyunca devamli karsimiza c¢ikan “sarhos sufiler” ifadesi gelir. Elbette burada sarhos
ifadesiyle kastedilenin manevi sarhosluk oldugu asikardir, zaten kitabin ismi de Hak Sarhoglar
olarak terciime edilmistir fakat yine de bu tabirin yerinde bir kullanim olmadig:
kanaatindeyiz. Bunun yerine “sekr ehli siifiler” ifadesinin kullanilmas1 daha uygun olurdu zira
tasavvufun temel kavramlarindan olan sekrin terciime edilmeden birakilmasi daha yerinde

olacaktir.

Oldugu gibi kullanilmayarak terciime edilen bir diger kavram vecddir. Kitap boyunca
vecd yerine ekstaz/ekstazik kelimesiyle siklikla karsilasilir. Ancak ekstaz kelimesi de Tiirk
okuyucusunun asina oldugu bir kelime degildir. Aksine tasavvuf okurlar1 vecd kavramina
daha fazla asinadir. Yine vizyon kelimesi de bilhassa Riizbihan-1 Bakli’den bahsedilen
boliimde (ozellikle 232 ila 237. sayfalar) siirekli kullanilan bir kelime olup anlamay:
kolaylastirmak yerine zorlastirmaktadir. Stfilerin gormekle ilgili tecriibelerini ifade eden bu
kelimenin hangi kavramin yerine kullanildig1 zaman zaman belirsizlesir. Bazen tecellinin
miisdhede etmeyi ifade ettigi anlasilirken bazen de vakia ya da riiyd anlaminda kullanildig:
goriiliir. Yerine gore miisahede ya da riiya/vakia kavramlarinin kullanilmasi ¢ok daha uygun
olacaktir. Bir diger problemli kullanim ayan-1 sdbite kavraminda karsimiza cikar. “Mahl{ikatin

varlig1 baslangicta Tanr1’nin hatirasinda olan “sabit varliklar” (a’yan-1 sibite) bicimindeydi.

¢ Ekrem Demirli de tasavvufun Ciineyd-i Bagdadi ile baslayan dénemini “Siinni Tasavvuf Donemi” olarak

adlandirir. Bk. Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Donemlendirme Sorunu”, 13-20.
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... Bu sabit goriintiiler biitiin mahlukatin gercek oziidiirler ve goriinen diiny4, sadece kendileri
de Tanr olan Tanrr’nin hatirasindaki bu fikirlerin goriintiileridir” (s. 185). Tiirkcede hatira
kelimesinin, “Yasanmis seylerden zihinde kalan her tiirlii iz, hatirda kalan, hafizada yasamaya
devam eden sey” olarak tarif edildigi goz oniinde bulunduruldugunda burada “Tanri’nin
hatiras1” ifadesinin kullanilmas: uygun diismemektedir. Bunun yerine “ilm-i ezeli” ya da “ilm-
i 114h1” kavramlar1 kullamilabilirdi. Terciimede kullanilan “vokabiileri” (6rnek olarak bk. s.
165, 170) sozciigiiniin Tiirkcesinin kullanilmasi da tercihe sdyandir. Kitap boyunca karsimiza
cikan ayet atiflarinda sadece sire ve Aayet numarasiyla yetinilmeyip sfire isminin de

yazilmasinin daha faydali olacagini da belirtmek isteriz.

Sonuc olarak, “Tiirkiye’de tasavvufa dair yazilan ve {iniversitelerde okutulan pek cok
kitap varken Avrupa’daki 6grenciler icin hazirlanmis bir kitabin Tiirk¢eye cevrilmesine gerek
var miydi1?” diye sorulacak olursa bu soruya net bir sekilde evet cevabini vermek zordur.
Ciinkii bu kitabin, iilkemizde yazilan kitaplara karsi bariz bir iistiinliigii yoktur. Benzer
konular Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde de konusulmakta, tartisilmakta ve yazilmaktadir.
Ustelik kitap, yukarida zikretmeye calistigimiz pek cok problemi haizdir. Fakat mademki
terclime edilmis, o zaman bu kitaptan kimin ne kadar istifade edebilecegine odaklanmak daha
dogru bir yaklasim olacaktir. Burada oOncelikle belirtilmesi gereken husus kitabin cesitli
acilardan tasavvufun anlasilmasina katki saglamakla birlikte tasavvufa dair altyapisi olmayan
okurun zihninde 6nemli soru isaretleri olusturacagidir. Bu sebeple kitabin daha ¢ok tasavvufa
dair yeterli bilgisi ve altyapisi olan okura hitap ettigini, bu sebeple ilahiyat ve edebiyat
fakiiltelerinde tasavvuf dersi almakta olan 6grencilerden ziyade akademisyenlere yararli
olabilecegi ifade edilmelidir. Ogrencilerin ancak bir hoca nezaretinde ve elestirel bir gozle

okumak suretiyle bu eserden istifade etmeleri miimkiin olacaktir.
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