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Bir Anomalinin Ifsas1 Olarak Ibn Tufeyl’in Hayy Oykiisii

Onur YILDIRIM *

Oz

Ortagag Islam siyasal diisiincesi hem din hem de felsefeyi kendisine konu olarak belirlemek
durumunda kalmistir. Din ve felsefenin, siyasal diistincenin konusu olarak belirlenmesi, bu iki
unsur ya da etkinlik arasinda ne tiir bir iligkinin olusturulmas: gerektigine dair gabalarin ortaya
konulmasma neden olmustur. Ortagag Islam siyasal diisiincesine katkida bulunan filozoflarin
¢ogunlugu din ve felsefenin amag bakimindan miisterek olduklari i¢in uzlastiklarini, daha dogru
bir ifadeyle uzlas (tiril)malar1 gerektigini varsayarlar. Ne var ki, uzlagtirllmaya ¢alisilan tiim
unsurlarin esasinda birbirlerine karsit olmalar1 ve hatta 6zsel olarak ¢atismalart s6z konusudur. Bu
bakimdan din ve felsefeyi uzlastirmaya calisan Islam filozofu, aslinda din ve felsefenin zimnen
catistigina dair “ima tiirtinden” bir anlayistan hareket eder. Farabi'nin temel tezlerine dayanan
Messai gelenek takip edilecek olursa, islam filozofu igin bu uzlaginin gergeklesecegi mekan erdemli
toplum ve bu toplumun idaresi igin gerekli olan sanat ise erdemli siyaset sanatidir. Siyaset,
varliklarin hakikatine iliskin bilinmesi ve inanilmasi gereken ilkelerin (teorik felsefe) neler
oldugunu bilen ve bu ilkelerin uygulama alanini ve bunlarin nasil uygulanacagmin (pratik felsefe)
bilgisine sahip olan filozofun, medeni toplumu yonetmesini saglayan sanattir. Ancak din ve felsefe
uzlag(tirlla)madiginda, temel amaci hakikat olan filozof ne yapmali, hem kendi hem de medeni
toplumun mutlugu i¢in ne tiir bir yol tercih etmelidir? Bu sorudan hareket eden bu ¢alisma,
alegorik bir tarzda kaleme alinan Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzan baglikh dykiisiiniin din ve felsefe
arasinda catismay1 konu edindigini ileri siirmektedir. Bu calismanin amaci, din ve felsefenin
catistigina dair yukaridaki iddiadan hareketle filozofun kadim siyasal misyonu olarak tayin edilen

medeni toplumun yOneticisi olma misyonundan feragat edisini ortaya koymaktir.
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The Hayy Story of Ibn Tufayl as the Revelation of an Anomaly
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Abstract

Medieval Islamic political thought had to determine both religion and philosophy as its subject. The
determination of religion and philosophy as the subject of political thought has led to efforts to
determine what kind of relationship should be established between these two elements or activities.
The majority of philosophers who contributed to medieval Islamic political thought assume that
religion and philosophy have come to an agreement or more accurately they need to compromise
because they are common in purpose. However there is a situation where all the elements that are
tried to be reconciled are essentially opposite to each other. In this respect, each Islamic philosopher
who tries to reconcile religion and philosophy actually acts from an "implied" understanding that
religion and philosophy conflict. If the peripatetic tradition, which is based on Farabi's basic theses, is
to be followed, the place where this reconciliation will take place is the virtuous society and the art
necessary for the administration of this society is the art of politics. Politics is the art that enables the
philosopher, who knows what the knowledge and principles (theoretical philosophy) to be believed
and acquired regarding the truth of beings are, and who has the knowledge of the application area of
these knowledge and principles and how to apply them (practical philosophy), to manage the
civilized society. However, when religion and philosophy cannot be reconciled, what should the
philosopher, whose main aim is truth, do, what kind of path should he choose for his own happiness
and for the happiness of the civilized society? Starting from this question, this study argues that Ibn
Tufayl's story Hayy bin Yaqzan, written in an allegorical style, deals with the conflict between religion
and philosophy. The aim of this study is to reveal the renunciation of the philosopher's mission of
being the administrator of the civilized society, which was designated as the ancient political mission,
based on the above claim that religion and philosophy conflict.
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Giris

ibn Tufeyl, Hayy bin Yakzan bashgini tasiyan dykii formatindaki eserine yazdig1 Giris
béliimiinde el-hikmetii'l mesrikiyye'nin (Mesriki hikmet/felsefe) sirlarmi ifsa edecegini
taahhiit eder. O, Ibn Sinamin es-Sifa bashgimi tasiyan eserinin Giris bolimiini
okuduktan sonra el-hikmetiil mesrikiyye’ye ilgi duymaya basladigi anlasilan bir
dostunun ricasi tizerine bu hikmetin sirlarmi ifsa i¢in Hayy 6ykiisiinii kaleme alir (fbn
Tufeyl, 2019: 19). Oykiim'in Sonug¢ boliimiinde ise bu sirlar1 ifsa etme amacinda
olmasina ragmen, bu sirlar1 ortiisiiz birakmadigini, eserin {izerini bir ortili ile Srttiigiinii
ifade eder. Bu Ortiiniin, ehil olanlar (Ibn Tufeyl, kimlerin, hangi konularda ilim ve irfan
sahibi olanlarin ehil olduklariyla ilgili bilgi vermekten kaginir) igin ince bir ortii
oldugunu, ehil olmayanlar igin ise kalin bir értii oldugunu belirtir. Oykﬁni’m konu ve
amacinin ortaya ¢ikarilmasi amaciyla bir asirdan fazla bir siire boyunca arastirmacilar,
Oykiiniin yazari tarafindan Mesriki felsefenin sirlarinin ifsa edildigi iddiasina dayanan
oykii tizerindeki ortiiyii kaldirma amacinda olmuslardir.

Oryantalizmin énde gelen simalarindan Ernest Renan (1823-1892), 6ykiiden hareketle
Ibn Tufeyl’i Iskenderiye Okulu'nu takip eden mistik bir Messai (peripatetikci) olarak
tamimlar. Renan, dykiiden herhangi bir pasaj veya boliime basvurmaksizin, dykiiniin
bazi boliimlerinin Yeni-Platoncu famblikhus'un eserlerinden dogrudan alintilandigimi
iddia eder (Renan, 2021: 89). Felsefi goriisleri {izerinde Renan’in derin tesiri olan Leon
Gauthier (1862-1949), 20. yiizyilin basinda Oykilyii Arapga aslindan Fransizcaya
terclime eder. Gauthier, terciimenin 6n soziinde dykiiniin son boliimiinii dikkate alarak,
ibn Tufeyl'i din ve felsefeyi telif eden Messai filozoflardan birisi olarak takdim eder.
George Hourani, oykiiden hareketle din ve felsefenin telif edildigine yonelik Bati
literatiiriine hakim olan goriisiin ortaya ¢tkmasinda Gauthier’in bu tezinin etkisinden
s0z eder. Gauthier'in oykiiniin din-felsefe uzlasisini hedefledigine yonelik yorumuna
katilmayan Hourani, ezoterik bir tarzda kaleme alinan dykiide, Ibn Tufeyl'in sarih
ifadelerinin kesin kanit olarak kabul edilmemesi gerektigini iddia eder. Ona gore, Tbn
Tufeyl, eserin Giris ve Sonug boliimlerinin degil, Hayy, Absal ve Salaman arasindaki
iligkileri konu alan f)ykii boliimiiniin {izerini ince bir ortii ile orter (Hourani, 1956: 40-
42).

Son yillarda Ibn Tufeyl ve Hayy oykiisii iizerine kaleme alinan akademik calismalar
dikkate alindiginda, Hourani'nin dikkat ¢ektigi Gauthier’in yorumuna dayanan din-
felsefe telifine dayanan goriisiin etkililiginden s6z edilebilir. Clinkii Hayy oykiisii
araciligryla ibn Tufeyl ya Farabi ile baglayan, ibn Sina ve Ibn Bacce tarafindan
siirdiiriilen din-felsefe telifini amaglayan diisiince geleneginin bir temsilcisi olarak
belirlenir (Fradkin, 1999: 201) ya da onun Ibn Sina ve Gazali arasinda bir mutabakat
saglama suretiyle felsefe ve dini uzlastirdig1 savlanir (Tiirker, 2009: 203; Ozalp, 2016:
232). Hatta Lenn E. Goodman igin Ibn Tufeyl’i Aristoteles’in eserlerini serh etmekten
alikoyan neden onun din-felsefe uzlasis1 amaciyla eser kaleme alma isini Aristoteles
serhinden daha 6nemli ve acil bir is olarak kabul etmesindendir. Ciinkii Sultan Ebu
Yakup Yusuf (1163-1184) séz konusu serh teklifini Ibn Tufeyl’e ilettiginde, o, yasinin
ilerlemesi ve resmi gorevlerdeki megguliyeti tiiriinden acik bir sekilde ortaya koydugu
gerekgelerin yani sira, daha miihim oldugunu diisiind{igii baska bir ise kendini
hasrettigini ileri siirerek, bu gorevi bn Riigd’e tevdi eder. Goodman’a gére, Ibn Tufeyl
icin daha miihim olan bu is, din-felsefe telifi amaciyla kaleme almay: tasarladig:
Hayy’in 6ykiisiidiir (Goodman, 2017: 365).
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Bu nedenle Ibn Tufeyl’in din-felsefe telifini ortaya koyan projeyi siirdiirdiigii seklindeki
goriis, paradigma hiiviyeti tasiyan goriistiir. Oykii, tasavvufi-mistik deneyime hatiri
sayilir bir alan agtig1 ve bu deneyim i¢in mesru bir zemin olusturma kaygisi igerisinde
oldugu icin din-felsefe telifi denklemine bir sekilde Gazali de dahil edilmektedir. Bu
bakimdan paradigmatik goriise gore, Ibn Sina miihrii tasiyan Mesriki felsefe ve Gazalici
tasavvufun etkisi altinda Hayy bin Yakzan’1 kaleme alan Ibn Tufeyl, ykiiniin yardimci
aktorlerinden dinin batini yoniinii temsil eden Absal ve ana aktdr Hayy arasinda bir
dostluk, muhabbet iligkisi kurma suretiyle dinin tasavvufi yorumu ve felsefeyi
uzlagtirir. Bu bakimdan Mustafa Yildiz, Ibn Tufeylin filozof ya da mutasavvifin
topluma yabancilasmasina dikkat ¢ekmesine ragmen, onun din ve felsefeyi
uzlastirdigimi iddia eder (Yildiz, 2011: 86). Benzer bir sekilde Hiiseyin Yiicel'e gore,
Hayy’in kendi kendini egitme yoluyla kemale ermesi, din ve felsefenin ulasilan hakikat
agisindan gatismadiklarina isaret eder. Dolayisiyla Ibn Tufeyl'in nazarinda din ve
felsefe catismazlar (Yiicel, 2020: 623).

Oykiiye gore Hayy, fitri kabiliyeti, deneyimleri, duyulari ve tefekkiirii sayesinde felsefi
ve dinsel kavrayismn en iist derecesine ulagmis gayri medeni adanin sakinidir. Ibn
Tufeyl, Hayy’in bir peygamber ve kutsal kitabin yardimi olmaksizin, yaradilistan sahip
oldugu yetiler sayesinde Allah'in bilgisine ve miikemmellige (state of perfection/es-
saadet'ul-kusva) ulasabilecegini ortaya koymak suretiyle Messai filozoflar1 takip eder.
Ornegin Messal gelenek igerisinde yer alan filozoflarin {istadi (Muallim-i Sani) olarak
kabul edilen Farabi, felsefe ve dinin ama¢ bakimindan (hakikatin kazanilmasi ve
iletilmesi) uzlasi igerisinde oldugunu ileri siirerek, filozofun dinsel egitime ihtiyag
duymayacagi yoniinde imada bulunur (Farabi, 2015a: 93). Ancak Ibn Tufeyl, filozofun
egitimi ve entelektiiel gelisimi bakimindan Messai filozoflarin yontemini takip etmez.
Bu bakimdan Sami Hawi, Ibn Tufeyl {izerine kaleme aldig1 eserinde, kendinden 6nce bu
filozof 6zelinde eser iireten akademisyen ve arastirmacilarin dykiiniin Girig boliimiinii
biiyiik 6l¢lide ihmal ettiklerini ifade eder. Ona gore, bu bdliim boyunca ibn Tufeyl,
Islam felsefe tarihinin &zlii ve elestirel bir 6zetini ortaya koymaktadir (Hawi, 1974: 2).
fbn Tufeyl'in din-felsefe iliskisi bakimindan en sert elestirilerine maruz kalan filozof
Farabi’dir (Tbn Tufeyl, 2019: 32). Nitekim ibn Tufeyl, Farabi’den miras kalan eserlerin
¢ogunun mantik ilmine iligkin oldugunu; onun felsefe ilmini konu alan eserlerinin ise
sonu gelmeyen celiskiler icerdigini iddia eder (Ibn Tufeyl, 2019: 30). Ancak bu
calismalarda, Ibn Tufeyl tizerinde ibn Sina’nin kesin bir etkisi olduguna dikkat gekilir.
fbn Tufeyl'in Hayy &ykiisiindeki kahraman adlar1 i¢in Ibn Sina’nin ayn1 baslig tasiyan
oykiisiindeki kahraman adlarini kullanmasi ve onun Ibn Sina'nin el-hikmetii'l
mesrikiyye seklinde adlandirdigi hikmet tiirtiniin sirlarini ortaya koyacagina yonelik
taahhiitten (ibn Tufeyl, 2019: 19) otiirii baz1 arastirmacilar, onun Ibn Sina’nin felsefi
goriiglerini ayrintil bir sekilde ac¢iklama ve serh etme amacinda oldugunu iddia ederler
(Hawi, 1976: 90). Bu teze katilan Samar Attar, ibn Tufeyl’in hocas1 olarak ibn Sina’ya
isaret eder (Attar, 2021: 79). Murad Idris ise ibn Tufeyl’in nazarinda Ibn Sina'mmn
ayricalikli ve korunakli bir konuma sahip oldugunu disiiniir. Zira Oykiiniin Giris
boliimii dikkate alindiginda, Ibn Tufeyl, Ibn Sina disindaki Islam filozoflarina yénelik
elestirel bir bakis agisina sahiptir (Idris, 2011: 67).

Oykiiden hareketle Ibn Tufeyl hakkindaki literatiiriin, bu haliyle Renan’in Islam
felsefesine iliskin “tekbigimlilik” tezini stirdiirdiigii ifade edilebilir. Zira literatiire
miihriinii vuran paradigma, Ibn Tufeyl’in Hayy'in 6ykiisii aracihgiyla din ve felsefeyi
uzlastirdig1 yoniindedir. Bu bakis agisina gore Ibn Tufeyl’in 6ykiiniin iizerine orttiigii
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ince ortiiniin altinda din-felsefe uzlasis1 yer almaktadir. Bagka bir deyisle Ibn Tufeyl, din ve
felsefeyi uzlastirma amaciyla eser kaleme alan filozof korosunun bir solistidir. Ne var ki, bu
noktada takip eden sorularin yanitlanmasi gerekir: Tbn Tufeyl, Ortagag Islam felsefesi
agisindan vazgecilmez Oncelige sahip olan din-felsefe uzlasisi i¢in neden ince bir ortil
kullanma ihtiyaci hisseder? Felsefe ve filozoflara kars1 muhabbet besledigi bilinen Sultan Ebu
Yakup Yusuf doneminde vezirlik ve saray hekimligi gorevlerinde bulunan, hatta
Aristoteles’in eserlerinin serh edilmesi amaciyla sultanu Ibn Riisd ile tarustiran Ibn Tufeyl'in
din-felsefe telifi igin dykiisiinii ince bir 6rtii ile drtmesi icin bir gerek var midir? Oykiiniin
1160'lar veya 1170'lerde, filozof dostu sultan doneminde kaleme alindig1 bilindigine gore,
Ibn Tufeylin din-felsefe telifi igin ince bir ortii kullanmasma gercekten ihtiyaci olmus
mudur? Bu calismamn temel iddiast bakimindan ibn Tufeyl, din-felsefe telifi icin degil, din
ve felsefenin catismasina yonelik diisiincesinden dolay1 Oykiiyii Ortiistiz birakmaz. Bu
calismanin amaci, Tbn Tufeyl'in din ve felsefeyi uzlagtiran koronun bir solisti olmadigin,
bilakis onun din ve felsefenin catistigina dair diisiincesinden dolay1 Hayy oykiistinii kaleme
aldigini; bu gatisma nedeniyle de filozofun kadim misyonu olarak belirlenen toplumsal-
siyasal hayat1 diizenleme misyonundan feragat etmek zorunda kaldigini ortaya koymaktir.
Calismanin yéntemi, 6ykii formatinda yazilan bu felsefi eseri, Ibn Tufeyl’in kendi ¢agindaki
entelektiiel ve kiiltiir siyaseti baglaminda degerlendirmektir.

insani Varolusun iki Cephesi: Doga (Gayri Medeni) ve Medeni

fbn Tufeyl iizerine gergeklestirilen akademik incelemeler, Hayy’'in dykiisiinii genel anlamda
tek bir insan disinda insan tiiriiniin, buna bagl olarak da toplumun, kiiltiiriin, dilin ve dinin
var olmamasi nedeniyle gayri medeni bir ada Oykiisii olarak degerlendirmektedirler.
Ornegin dykiiyii Ingilizceye terciime eden Goodman igin Hayy'in dykiisii, ekvatoral bir
adada yalniz yasayan insamn kendi kendini egitimini konu alir (Goodman, 2009: 7). fbn
Tufeyl'in modern Bat1 diisiincesi iizerindeki etkisini konu alan derlemesinde Attar, Sykiiniin
temel tezinin insanin dogal durumda hayatta kalma kapasitesi {izerine oldugunu ifade eder
(Attar, 2021: 53). Oykii iizerine miistakil bir kitap kaleme alan Avner Ben-Zaken'e gore dykii,
insan aklmin din, toplum ve onun goreneklerinin yardimi olmaksizin bilimsel bilgiye
ulagabilecegi; onun bu ¢abayla sadece doga felsefesinin ilkelerini degil, ama ayni zamanda
insan bilgisinin en yiiksek formu olan mistik i¢ goriiye varan yolu agabilecegi yoniinde bir
tez ortaya koyar (Ben-Zaken, 2017: 17). fbn Tufeyl’in Ibn Sina'nin Megriki felsefesini nasil
anlayip, yorumladigina iliskin bir makale kaleme alan Dimitri Gutas ise dykiiniin dziinde
epistemolojik bir 6ykii oldugunu ifade eder. Oykii, kitap veya 6gretmenlerin yardimina
ihtiyag duymadan, insan aklmin alemin yapisin1 kesfedebilecegini ve ilahi varhigin
mahiyetine dair bilginin en iist noktasina ulagilabilecegini anlatir (Gutas, 2004: 89).

Ancak Tbn Tufeyl dykiiye yazdigi Giris boliimiiniin sonunda ve Sonug béliimiiniin baginda
ne tek bir insanin ne de tek bir adanin Oykiisiinii anlatacagini beyan eder. O, Giris
béliimiinde Tbn Sina’nin Hayy, Absal ve Salaman’1 konu alan dykiisiinii nakledecegini ifade
eder (Ibn Tufeyl, 2019: 39). Sonug béliimiinde ise Giris boliimiinde aktardigi gibi Tbn
Sina’dan yaptig1 nakilden soz etmez. Bu boliimde Ibn Tufeyl, bu {i¢ karakterin ahvaline
iligkin orijinal bir eser kaleme aldigini belirtir (Ibn Tufeyl, 2019: 181). Oykiiniin metin
kurgusu dikkate alindiginda, oykiide adi gegen bu ti¢ karakter iki farkli adanin (gayri
medeni ve medeni) {iyeleri olarak karsimiza ¢ikar. Bu bakimdan Hayy’in 6ykiisii, medeni
toplumun var olmadig1 bir adada tek basina yasayan insanin dykiisiinden ziyade medeni ve
gayri medeni olarak adlandirilabilecek iki adanin Sykiisiidiir (De Boer, 2001: 220; Karabela,
2013: 79). Clinkii 6ykiil baslangigtan itibaren baska bir adanin varligindan s6z eder. Hayy'in
diinyaya gelisiyle ilgili olarak Ibn Tufeyl'in ortaya koydugu ikinci rivayette (felsefi yonii
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daha agir basan ilk rivayete gére Hayy, havasi mutedil bir adada bir par¢a camurun
mayalanmasiyla meydana gelir) biyolojik dogumdan s6z edilerek, Hayy’'in medeni olan
diger adanin iiyesi olarak dogdugu ifade edilmektedir. Kur'an’daki Hz. Musa
kissasindan esinlendigi anlasilan bu ikinci rivayete gore Hayy, medeni toplumun bir
iiyesi olarak diinyaya gelir. O halde &ykii, gayri medeni adada kendini yetistirmek
suretiyle filozof olan tek bir insanin hakikate ulagsma seriiveninden ziyade onu hakikate
gotiiren yontemin medeni toplumda test edilmesi seriivenine dayanir. Gayri medeni ve
medeni seklinde sunulan iki farkli toplumun hakikati elde etme yontemlerine ve bu
yontemlerden otiirii ¢atismasina odaklanmadan 6nce, Hayy'in gayri medeni adadaki
tasavvufi-mistik deneyimini ele almak icap eder. Zira pek ¢ok Oykii yorumcusu,
Hayy’'in bu deneyiminden 6tiirii Ibn Tufeyl’in bir taraftan din ve felsefeyi telif etmeye
calistigini, diger taraftan da Gazali’nin mistisizmine tabi oldugunu iddia eder.

Nazar ve Miisahede: Felsefi Bilgiden Tasavvufi-Mistik Deneyime

Renan, ibn Riisd ve ibn Riisdciiliik basligini tasiyan eserinde, Gazali 6rnegini hatirinda
tutarak, “felsefeyle mesguliyeti sirasinda umutsuzluga kapilarak mistisizme yonelenler,
felsefenin amansiz diismani olurlar” yoniinde bir tez ortaya koyar (Renan, 2021: 88).
Hayy oykiisii dikkate alindiginda, ibn Tufeyl’in ortaya koydugu gibi Hayy'in felsefe
mesguliyetini tasavvufi-mistik deneyim takip eder. Hayy, hakikate ulasma amaciyla
zahirin (doga ve fizik) Otesine gegerek, zihni-manevi yogunlasma deneyimi yasar.
Ancak Ibn Tufeyl agisindan Hayy'in felsefe mesguliyeti sirasinda umutsuzluga
kapilarak mistisizme yonelmesi s6z konusu degildir. Ibn Tufeyl icin Hayy’in tasavvufi-
mistik deneyime ya da dogrudan Allah deneyimine ulasmasinin yolu onun tabula rasa
imgesine dayanan zihninin doganin pratik kesfiyle ortaya ¢ikardig: felsefi bilgidir. Bu
bakimdan Ibn Tufeyl, felsefi bilgi (science-oriented knowledge) ve mistik bilgi (mystical
gnosis) arasinda temel bir ayrim yapmasina ragmen, bu iki bilgi tiirtiniin karsiliklt
olarak birbirlerini dislamadiklarina, bilakis tasavvufi-mistik deneyime ulagmanin
yontemi olarak ciddi bir felsefi egitimin gerekliligine dikkat geker (Ibn Tufeyl, 2019: 20).
Zira felsefi bilginin gerekliligi olan teorik ve entelektiiel arka plana sahip olmaksizin,
tasavvufi-mistik deneyime ulasma fesada yol acar. Bu bakimdan Ibn Tufeyl, tasavvuf
ehli olarak taninan bazi sohretli figiirlerin, ilmi ve felsefi alt yapidan yoksun olmalarina
ragmen, tasavvufi-mistik deneyime ulastiklarini iddia etme suretiyle fesada gark
olduklarini ifade eder (ibn Tufeyl, 2019: 21). Bu figiirler, bu tiir bir miisahedeyi tecriibe
etme imkanina sahip olmalarina ragmen, ilmi ve felsefi alt yapidan yoksun olduklar:
i¢gin ne bu tecriibeyi hakkiyla degerlendirebilmisler ne de bu tecriibe icin kullandiklari
ifadelerde yaniltict bir asirihiga kagmaktan uzak durabilmislerdir (Kéroglu, 2021: 1690).
Ciinkii Tbn Tufeyl, insan aklmin gbzlem ve tecriibe araciligiyla dogadaki nesnelerin
bilgisini edindikten sonra tanrisal konularla ilgilenebilecegini ortaya koyar (Attar, 2021:
53).

Bu noktada fbn Tufeyl’in mistik kendini kesfetme pratigini neden felsefi bilgiye tabi
tuttugunu sorgulamak gerekir. Ibn Tufeyl'in bu eylemi, felsefe ve tasavvuf arasmdaki
iliskiyi diizenleme amaciyla ortaya konulan bir yontemdir. Bu yontemi sorgulama
amaciyla ilk olarak, cografya ve tarihin yardimina bagvurarak, Ibn Tufeyl'in icine
dogdugu kiiltiir siyasetine dayanan tez incelenebilir (Ben-Zaken, 2017: 37). Ibn Tufeyl’in
yasadig1 ylizyilda (12. yiizyil) mistik deneyimi Siinni inangla sentezleyen Gazali'nin
basta saheseri olarak kabul edilen Thya olmak {izere bazi eserleri Fas'tan Ispanya’ya
kadar Islam diinyasimin Magrip olarak adlandirilan bélgesinde dolagima girerler
(Conrad, 1996: 17). Gazali miihriiyle kendisine hatir1 sayilir bir taraftar kitlesi bulan
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tasavvufun, hem 12. yiizyilin ortalarina kadar Magrib’i kontrol eden Murabitlar
Hanedanligi'na hem Maliki hukukgular ve Es’ari kelamcilar tarafindan temsil edilen
resmi Islam’a hem de Ibn Bacce ile yiikselise gegen Endiiliis felsefesinin akli ilkelerine
meydan okudugu sdylenebilir. Gazali, insanin kurtulusa ermesi i¢in peygamberin
bildirdigi itikadi ve ameli esaslar1 tasdik etmesi gerektigini ifade etmesine ragmen,
peygamberin ahiret ilmine dair insanlara agikca beyan etmedigi ve amellere yonelik
bilgilerin Otesinde yer alan baska bir bilgi tiiriinden s6z eder (Terkan, 2007: 102).
“Miikagefe ilmi” olarak adlandirilan bu bilgi tiirii, kurumsal dini otoritenin &gretilerine
degil, kisinin kabiliyet ve sezgisine dayamnr.

Bu bakimdan Ibn Tufeyl'in yasadig1 yiizyilin ilk yarisi, Gazali'ye yonelik iktidar ve
ulema tepkisine sahit olunan bir zaman dilimidir (Safran, 2014: 155). Ilk olarak 1109
yilinda Kurtuba ulemas1 tarafindan 1hya’n1n okunmasi yasaklanmis ve bu eserin
Murabit iktidari tarafindan yakilmasi emredilmistir. Miisliman Ispanya’da hanedan
degisikligi yasanana kadar (12. yiizyilin ikinci yarisi itibariyle) ulema ve hiikiimdar
ittifakina dayanan iktidar, tasavvufa yonelik yukaridaki politikay1 devam ettirir. Bu
noktada yanitlanmas: gereken soru, Murabitlar iktidarinin Gazali'nin sahsinda
kendisine kamusal alanda yer ag¢maya calisan tasavvufa karst neden bu denli
hosgoriisiiz oldugudur. Hamit Bozarslanin iddia ettigi tizere tasavvuf, Ozellikle
bunalim ve kriz zamanlarinda, hukuk araciligiyla 6zel ve kamusal alanlar1 diizenleyen
(hukuk alimleri ve sultan ittifakiyla stirdiiriilen) iktidara hakiki bir alternatif olusturur
(Bozarslan, 2016: 37). Bu bakimdan 12. yiizyilin ilk yaris1 boyunca iktidarin el
degistirmesi agisindan bir tiir siyasal krizi derinden hisseden Endjiiliis’te Murabitlarin
yerini Muvahhidler almak iizereydi. Renan’in ileri siirdiigii iddia dayanak olarak kabul
edilirse, Muvahhidler'in kurucusu olan Ibn Tumert, Gazalinin Ogrencisi ve onun
ekoliine bagli bir figiirdiir (Renan, 2021: 46). Muvahhid Sultan1 Ebu Yakub Yusuf
doneminde vezirlik ve saray hekimligi gorevlerini {istlenen ibn Tufeyl, kurulum
asamasindaki iktidarn Gazali ve tasavvufa yonelik olumlu yaklagimini benimsemek
zorunda kalmis olabilir. Ayrica, her ne kadar Murabit iktidar1 Gazali ve tasavvufa
yonelik yasaklayici bir politika benimsemis olsa da tasavvufa yonelik kitlesel destegi
azaltan herhangi bir gelisme de s6z konusu olmamustir. Bu yiizden Ben-Zaken,
tasavvufun kitlesel desteginin farkinda olan Ibn Tufeyl'in tasavvufi-mistik deneyimi
felsefi yordamlara tabi tutarak onu ehlilestirme amaciyla Hayy Oykiisiinii kaleme
aldigim iddia eder. Ona gore dykii, Miisliiman Ispanya’da tasavvufun yiikselisiyle bag
etmeye calisan felsefi bir girisimi ifade eder (Ben-Zaken, 2017: 237).

Felsefe ve tasavvuf arasindaki iliskiyi, Tbn Tufeyl'in cagindaki kiiltiirel ve siyasal
gelismeler baglaminda degerlendiren Ben-Zaken'in tezi ikna edici olmasma ragmen, bu
¢alismanin amaci bakimindan incelenmesi gerekli olan dort hususa dikkat ¢ekmez.
islam felsefesine dair genel bir ilke olarak kabul edebilecek olan ilk husus, mistisizmin
Islam filozoflar1 agisindan “yabanci” bir unsur olarak goriilmemesiyle ilgilidir. J.
Christoph Biirgel'in belirttigi gibi, gercek Aristotelesci diisiince agisindan mistisizm
“yabanct” bir unsur olarak kabul edilse dahi, Yeni-Platoncu tezlerle sekillenen Megsail
diisiince gelenegi (genel olarak Islam felsefesi) igin mistisizmin varligi inkar edilemez.
fslam filozoflar1, Yeni-Platoncu Plotinos’un Enneadlar baghigimi tasiyan eserinin son {i¢
boliimiiniin (IV, V, VI) serhinden olusan Aristoteles’in Teolojisi (Esulucya) adli eseri
Aristoteles’e isnat ederler. Mistik motifler iceren bu eser, Aristoteles’i okuyan ve serh
eden Islam filozoflar1 agisindan Aristoteles’in temel eserlerinden birisi olarak kabul
goriir. Ibn Tufeylin de bu apokrif eserden haberdar olmasi ihtimal dahilindedir
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(Biirgel, 1992: 840). O halde, genelde Islam filozoflari, 6zelde Ibn Tufeyl acisindan
felsefe ve mistisizm arasinda bir karsitlik, birbirini diglama iligkisi s6z konusu olamaz.
Ikincisi, Hayy'in 6ykiisii, tanrisal alemi temasa etme bakimindan insan aklinin belli
sinurlart oldugunu ortaya koyar (bn Tufeyl, 2019: 20). Ciinkii ykii, iki tiir bilginin
varligindan s6z eder: Felsefi bilgi ve tasavvufi bilgi. G6zlem, deney ve aklin hiikiimran
oldugu ilk bilgi tiirti sayesinde Hayy, dogadaki nesnelerin bilgisini edinir. Yaradilisa
bagli olmayan bu bilgi tiiriinde, tedrici tekdmiil s6z konusudur. Gézlem ve duyularin
yetkisiz kilindig1r metafizik bilgi tiiriinde ise Hayy, sezgiye ihtiya¢ duyar. Hayy’'in
dogadaki nesnelerin bilgisini edinmesini saglayan gozlem, duyu ve akil gibi unsurlar,
metafizik alanin sinirlarindan igeri giremezler (Attar, 2021: 85). Ugiincii husus, Allah ile
bas basa kalmanin topluluk i¢inde de yapilabilecegini vazeden “halvet der-enciimen”
ilkesinin Hayy igin gegerli olmamasiyla ilgilidir. Zira Hayy, insanin var olmadig:
adasinda dahi, tasavvufi-mistik deneyimi i¢in doga hayatindan ve diinyevi olandan
miimkiin mertebe uzaklasma amaciyla magarasinin en kuytu kosesini tercih eder. Bu
tlir bir konum tercihi, tiim cismani etkilerden ve duyusal seylerden yiiz ¢evirme ve
yalnizca Vacibu'l-viicid'u diisiinme igin kurgulanan miikemmel bir mekandir.
Dérdiincii husus, 6ykii, tasavvufi-mistik deneyimi felsefe araciligiyla ehlilestirilmesine
ragmen, bu deneyimin, deneyimi yasayan kisi haricindekilere aktarilmamasi gerektigini
vaaz eder. O halde Hayy, medeni ada sakinlerine, tasavvufi-mistik deneyimini degil,
felsefi bilgi araciligiyla Allah'm bilincine ve bilgisine nasil ulastigin1 aktarma
amacindadir.

Din ve Felsefe Catismasi

Girig boliimiinde isaret edilen eserlerin (Fradkin, 1999; Yildiz, 2011; Ozalp, 2016; Yiicel,
2020; Attar, 2021) din-felsefe iliskisi bakimindan oykiiyii degerlendirme tarzlar1 dikkate
alindiginda, bu eserlerin Hayy ve Absal arasindaki dostane iliskiden 6tiirii 6ykiiniin
hakikat arayist bakimindan din ve felsefe arasinda uyumu konu edindigini ileri
siirdiikleri ifade edilmelidir. Bu noktada ilk olarak tespit edilmesi gereken husus,
Absal'in dinin hangi yoniinii temsil ettigiyle ilgili olmalidir. Zira dykiintin aktardig:
kadariyla, medeni toplumun tabi oldugu dinin tek bir Oriintiisiinden s6z etmek
miimkiin degildir. C)ykiide, batin ve zahir ayrimina bagh olarak bu dinin iki farkl
ortintiisiinden s6z edilmektedir. Medeni toplumun reisi olan Salaman, dinin zahiri
Oriintiisiinii temsil eder. Absal disindaki medeni toplumun iiyeleri de dinin zahiri
Oriintiisiinii takip etmektedirler. Esyanin mistik boyutlarmi (derin anlamlarmi) ve
alegorik yorumlarmi kesfe merakli olan Absal ise dinin batini yoniinii temsil eden
figiirdiir. Irfan ve murakabeye yonelik bir yaradilisa sahip olan Absal'n bu yéniiyle
kendi toplumunun bir tiir Ibn Bacceci anlamda nevabiti (ayriksi ot) oldugunu da
belirtmek gerekir (Kochin, 1999: 402). Medeni toplumun bir {iyesi olan Absal, Hayy'in
adasma ulasmadan 6nce kendi toplumunda ortaya ¢ikan dini igerikli sorun ve
zorluklarla karsilasir. Ne var ki Absal, bu sorunlarin iistesinden gelme {imidini
yitirince, zithd ve yalmizligin en yiiksek ruhani hedeflere ulasmasinda yardimci
olacagina inanmaya baslar. Bu nedenle o, kendini toplumdan sadece zihinsel olarak
izole etmekle kalmayacak; bedensel olarak da medeni toplumu terk ederek insan
tirtinlin yasamadigini varsaydig1 Hayy’'in adasma yolculuk etmeye karar verecektir.
Tespit gerektiren ikinci husus, ilk tanisikliklarindan sonra Hayy ve Absal arasinda
tanrisal epistemoloji bakimindan ne tiir bir iligkinin ortaya c¢iktigiyla ilgilidir. Absal,
medeni toplumun gerekliliginden ortaya ¢ikan dili Hayy’a 6gretirken, onun 6gretmeni
roliinii oynar. Bunun karsiliginda Hayy, Absal’a kendi hayat hikayesini anlatip, tanrisal
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bilgiye (hakikat) nasil ulastiginin yonteminden s6z eder. Bu bakimdan Hayy ve Absal
arasindaki iligki, bir tiir karsilikli 6gretim iliskisidir: Dilin 6gretilmesine karsilik tanrisal
bilginin elde edilis yontemi (Idris, 2011: 81). Ne var ki dil 6grenimini takiben ortaya
¢ikan tanrisal bilgiye ulasma hususunda Hayy’in Absal karsisinda yontemsel tistiinliigii
bulunur. Bagka bir deyisle, bu degis-tokus iligskisinde s6z konusu olan hakikati elde
etme olunca, Absal, Hayy'in yontemsel tistiinliigiinii kabul eden bir perspektife sahip
goriiniir. Bu baglamda ibn Tufeyl, din ve felsefe arasindaki iliski bakimindan Absal'mn
perspektifini Farabi'nin anlayisiyla uyumlu hale getirir goriiniir: Yani din, felsefenin
taklidi, imgesidir (Kochin, 1999: 412). Hourani'nin tespitine dayanan tiglincii husus ise
su sekilde ifade edilebilir: Ibn Tufeyl, akil insan1 (Hayy) ve geleneksel-dindar insanin
(Absal) sahip olduklart bilgiler bakimindan mutabakat igerisinde olduklarmi ifade
etmesine ragmen, bu mutabakatin “nasil” gerceklestigi yoniinde detayl bir agiklama
getirmez (Hourani, 1956: 43).

Ote yandan Hayy ve Absal arasindaki dostane iliskiden hareketle Ibn Tufeyl’in dykiide
din-felsefe telifini konu edindigi bir anligina kabul edilse dahi, temel sorun
cozlimsiizliigiinii  siirdiirmektedir. Oykii, Hayy’in medeni topluma karsi vazife
duygusu ve mesuliyet igerisinde oldugunu okuyucusuna hissettirir (Attar, 2021: 93).
Baska bir deyisle ibn Tufeyl, kendisi i¢in diisiinen insanin prototipi olarak karsimiza
¢ikardigi Hayy’in yerine getirmesi gereken bir toplumsal vazifesi oldugunu ortaya
koyar. Ibn Tufeyl, diinyevi konulara ilgi duyma seklinde sunulan bu toplumsal
vazifeden otiirii Hayy’'in hakikati elde etme (Allah’a baglanma) konusunda dikkatinin
dagilacagin belirtmesine ragmen, Absal ile tanisikliktan sonra onun i¢in bu vazifenin
yerine getirilmesini dncelikle mesele haline getirir. Clinkii Hayy’'mn Absal’dan 6grendigi
kadariyla, medeni toplumdaki dinin hedefiyle kendi hedefi arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Medeni toplum din yoluyla, kendisi ise felsefe yoluyla hakikati
hedeflemektedir. Hedef bakimindan wuzlasan din ve felsefe arasindaki fark
yontemseldir.

Ancak Hayy, medeni toplumun dini hakkinda itiraz igerikli iki soruyu dile getirmekten
geri durmaz: Peygamber hakikati dogrudan ortaya koyan ifadeler yerine neden temsil
ve mecazlara bagvurma ihtiyaci hissetmistir? Peygamber, takipgilerinin maddi seyleri
elde etmesine neden izin vermistir? Hayy’a gore, hakikate ulasma amaciyla temsillerin
kullaniliyor olmasi ve peygamberin takipgilerinin zenginlik arayisi icinde olmalar:
onlarin Allah’a yaklasmalarina engel olmaktadir. Hayy, dinin icerdigi ve cevaz verdigi
bu iki nitelik nedeniyle medeni toplumun kendini telef ettigini varsayar (Ibn Tufeyl,
2019: 169). Hayy, bu toplumun hakikate dogrudan yonelmesi bakimindan onlara
yardimct olabilecegini diisiiniir. Absal, bu toplumun dogustan gelen dogruluk
duygusundan yoksun oldugu gerekgesiyle Hayy’1 bu tiir bir eylemden vazgegirmeye
caligsa bile, onu ikna edemez. Nitekim Hayy, Absal’'t medeni topluma seyahat etmeye
ikna eder. Medeni topluma ulastig1 ilk anlarda halk tarafindan ilgiyle karsilanan Hayy,
hakikate ulasma bakimindan onlara kendi yontemini acgiklamaya ¢alismasma binaen
hem halkin ilgisini kaybeder hem de onlarin kendisine karsi hos olmayan duygular
beslemeye bagladiklarin1 fark eder. Ciinkii Hayy'in hakikati elde etme yontemi,
sorgulama ve arastirmaya dayanan felsefi yontemdir. Medeni toplumun hakikati elde
etme bakimindan tamistk ve alisik olduklari yontem ise dinsel-siyasal bir otorite
tarafindan hakikatin kendilerine imgelerle aktarilmasidir (Kochin, 1999: 414). Bu iki yontemi
uzlastirmay1 basaramayan Hayy, medeni toplum halkin1 kendi yontemiyle hakikate
ulasmaya cagirmaktan vazgecer ve 1ss1z adasina dénmeye karar verir.
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Tam bu noktada, dykiiniin din-felsefe telifi oldugunu iddia edenlerin yanitlamas: gereken
sorular belirir: Hayy, medeni toplum halkini hakikate ulasma bakimindan kendisiyle ayni
yolda olduguna ikna etmeyi neden basaramaz? Hayy, medeni toplumun uyguladiklari
ibadet ve geleneklerinin bizzat hedeflenen amag¢ olmadigini, kendisinin tefekkiir ve nazar
yoluyla eristigi hakikate onlarin ulagmalar: igin ibadet ve geleneklerin bir vesile oldugu
hususunu onlara anlatmaktan neden vazgeger? Eger &ykiiniin mesaji din-felsefe telifi
olsaydi, medeni toplumun erdemli oldugu agikca ilan edilerek, bu toplumun halki ve Hayy
arasinda mutlak bir mutabakat saglanmasi daha uygun olmaz miydi? Oykiide din-felsefe
telifi hedeflendiyse, Ibn Tufeyl'in Fardbi gibi dini felsefeye tabi kilarak ya da felsefi
perspektiften dini yeniden tamimlama ve degerlendirme tegebbiisiinde bulunarak Hayy'in
medeni toplumda yasamimi siirdiirmesi igin gerekli kosullar1 ortaya koymas: gerekmez
miydi? Yanitlart igerisinde saklh olan bu tiir sorulardan hareketle Ibn Tufeyl’in din-felsefe
telifi amaciyla oykii kaleme aldig: ileri siirtilemez. Ciinkii otodidaktik filozof, medeni toplum
sakinlerinin kurtulusu igin bir araci olamayacagin idrak ettiginde, medeni toplumu terk
eder. Hayy’'in Absal araciligiyla medeni topluma katilmasi hem toplum hem de kendisi i¢in
olumsuz sonuglar dogurdugu icin dykiiniin sonunda Hayy kendi adasina doniis yapmak
zorunda kalir. Hayy’in hayatinin geri kalanini stirdiirme amaciyla doga toplumuna dénmesi,
filozofun siyaset sahnesinden feragatini imler.

Filozofun Siyaset Sahnesinden Feragati

Oykiiniin ortaya koydugu tizere Hayy, entelektiiel gelisimi bakimindan ne bir filozofun
rahle-i tedrisinden geger ne de felsefe alanindaki otoritelerinin kilavuzluguna ihtiya¢ duyar.
S6z konusu gayri medeni insanin din deneyimi olunca, insanin hakikat arayisindaki temel
yetisi akil oldugu ve bu yeti tiim insanlara bahgedildigi i¢in Hayy'in dini aracilara ve
konvansiyonel dinlere de ihtiyaci yoktur (Attar, 2021: 86). Biirgel'e gore, Oykiiniin dini
goriislerle uyumlu metin kurgusuna ragmen, fbn Tufeyl'in Hayy’y, felsefi egitimin yanu sira,
din egitimine de tabi tutmadan Allah’a ve miikemmellige ulastirmas: hem felsefe hem de din
egitimi agisindan provokatif bir eylemdir (Biirgel, 1992: 835). Ancak Biirgel tarafindan
geleneksel felsefe ve din egitimi bakimindan provokatif oldugu iddia edilen Hayy'm
metodunda ne felsefenin ne de dinin kategorik mahk{imiyeti s6z konusudur. Hayy igin
varligina ihtiya¢ duyulmasi bakimindan hem felsefe hem de din medeni toplum i¢in faydal
olabilir.

Bu noktada temel sorun, felsefe ve din ikilisinden hangisinin varligina medeni toplumda ne
dlgiide ihtiyag duyulduguyla ilgilidir. Oykii, medeni toplumun din unsuruna, hem de
kurumsal-konvansiyonel bir dinin varligina ihtiyag oldugunu sarih bir sekilde ortaya koyar.
Ciinkii insanin hakikat arayisinda temel yeti olan akil tiim insanlara bahsedilmis olmasina
ragmen, Oykiiniin medeni toplum sakinleri, hakikat arayisinda akli kullanmay: ihmal
ettikleri i¢in kurumsal-konvansiyonel din zorunlu hale gelir. Baska bir deyisle konvansiyonel
din, akil araciligiyla hakikate ulasamayan insanlarin ¢ogunlugu igin onlarin hayatina istikrar
kazandiracak bir vesile olarak medeni toplumda vazgegilmez 6neme sahiptir (Attar, 2021:
93). Bu yilizden &ykiide dinin, “salt hakikat diizleminden hakikatin hayali ya da imgesel
goriiniim ile bilindigi diizleme” inerek insanin medeni (toplumsal-siyasal) yasamini
diizenlemeye koyuldugu goriilmektedir (Fradkin, 1999: 204). Bu iddiayi ileri siiren Fradkin,
Farabi miihrii tagtyan Islam siyaset felsefi geleneginin ortaya koydugu ilkeler agisindan Hayy
oykiistindeki medeni toplumun, erdemli toplum oldugunu ileri siirer. Ciinkii erdemli
toplumun temel ilkesini gercek dinin topluma egemen olmas: olusturur. Bu agidan Sykiideki
medeni toplum, esyanin mabhiyetinin 6gretilmesi, Allah, melekler, ceza ve miikafat gibi
gercek dinin ayirt edici Ozelliklerini vazetmesi bakimindan erdemli toplumdur (Fradkin,
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1999: 203). Benzer bir sekilde Burhan Koroglu da medeni toplumun yeni bir din sayesinde
erdemsiz bir toplumken erdemli bir topluma doniistiigiinii ifade eder (Koroglu, 2021:1714).

Ne var ki Oykii, bu toplumun erdemli olup olmamasi bakimindan kesin bir sonuca
varmamizi imkansiz kilan bir metin kurgusuna sahip olsa da yoruma acik bir kapi
birakmaktadir. Oykiideki medeni toplumun erdemli olup olmadigina iligkin yorum igin
Oykiiniin sonunda Hayy’in medeni toplumu terk edisinden hareket edilebilir. Ashinda
filozofun (erdemli olmayan) medeni toplumu terk etmesi konusunu ilk defa ele alan filozof
Ibn Tufeyl degildir. Bu konu, Platon’dan itibaren Islam siyasal felsefesi tarafindan islenen bir
konudur. Platoncu yontemi takip eden Farabi ve Ibn Bacce, erdemli olmayan toplumun
erdemli sakini olan filozofun bu toplumu terk etmesi gerektigini vaaz ederler. Ancak Ibn
Tufeyl, Hayy’t medeni toplumdan izole ederken, kullandig1 islup bakimindan yukarida
isimleri zikredilen filozoflardan ayrilmaktadir. O, otodidaktik filozofu medeni toplumdan
tecrit ederken, bu topluma ve toplumda yerlesik hale gelen gelenek ve goéreneklere karsi
kinik bir {islup tercih eder (Biirgel, 1992: 838). Medeni toplumun gelenek ve goreneklerine
karst Hayy'in perspektifinden hareket eden Ibn Tufeylin bu gelenek ve goreneklere
yaklagimu pejoratiftir. Ciinkii Ibn Tufeyl, Hayy’in medeni toplumu rahatsiz eden tezleri igin
bu toplumun reisi Salaman ve onun halkina kars: bir 6ziir borcu igerisinde oldugu izlenimi
veren pasajlarda dahi, 6zriin kaynagi olarak Hayy’in tezlerini degil Salaman ve halkinin akli
yetersizligini goriir. Medeni toplumun reisi ve halki, Hayy'in hakikate ulasma yontemini
anlamaya ehil olmadiklari icin otodidaktik filozof kendi yontemini tebligden vazgeger. Bu
bakimdan 6ykiiniin medeni toplumunun erdemli toplum oldugu sdylenemez.

Ancak, dykiide resmedilen medeni toplumun erdemli bir toplum olmamasi, Ibn Tufeyl’in
toplum hayatina kars1 kinik bir perspektifi benimsedigine isaret etmez. Ibn Tufeyl, anne
ceylanin Hayy’'in ihtiyag¢ duydugu beslenme, barmma ve giivenlik gibi temel
gereksinimlerini kargiladigini ifade etmek fiizere filozofun bedensel biitiinlitk ve beka
bakimindan insan tiirliniin disinda dahi olsa, diger bir canliya, yani dogallik miihriinii
tasiyan toplumsal baglara ihtiya¢ duydugunu ortaya koyar. Hayy'in ihtiya¢ duymadig:
toplumla birlikte ortaya ¢ikan maddi unsurlar degil, zihinsel unsurlardir. Bagka bir deyisle
Ibn Tufeyl, hakikat i¢in Hayy'm toplumsal baglara ihtiyag duymadigmi agik bir sekilde
ortaya koyar. Bu noktada, Hayy ve Tbn Bacce'nin erdemli olmayan toplumun erdemli sakini
olan mitevahhidi arasinda bir benzerlik bulunmaktadir. Zira miitevahhid, bedensel
ihtiyaclar1 bakimindan erdemli olmayan topluma ihtiya¢ duymakla birlikte, bu toplumla
zihinsel bakimdan diyalog kurmasimi miimkiin olmayan kisidir. Ibn Bacce’nin miitevahhidi
bedensel ihtiyaglarin karsilanmas: disinda, erdemli olmayan toplumla entelektiiel-akilsal bir
diyalog kur(a)mayan filozof figiirinii temsil eder. Hayy’'mn gayri medeni adada oynadig:
teklik-yalnizlik roliinii, miitevahhid erdemli olmayan toplumda oynama durumundadir.
Ancak Ibn Bacce igin miitevahhidin oynadigi bu rol onun dogasina aykiri bir roldiir. Tbn
Bacce, Aristotelesci ilkeyi takip etme suretiyle insanin dogasi geregi toplumsal-siyasal bir
canlt oldugunu beyan ederek, miitevahhidin dogasim yadsidigini ifade eder. Kuskusuz bu
yadsima sekli, erdemli olmayan toplumun erdemli bireyi miitevahhidin mutlulugu igin
gereklidir (Ibn Bacce, 2019: 128).

Ibn Bacce igin miitevahhidin medeni toplumu (erdemli veya erdemli olmasina
bakilmaksizin) terk etmesi, baska bir deyisle gayri medeni bir hayat siirmesi s6z konusu
degildir. Miitevahhid her haliikarda medeni toplumun bir {iyesi olmak zorundadir. Bu
yiizden Ibn Bacce, miitevvahidin erdemli bir toplum var ise onun bu topluma hicret etmesi
gerektigini; eger miitevahhidin yasadigi donemde erdemli bir toplum mevcut degilse, onun
erdemli olmayan toplumda kendi igine hicret ederek, erdemli olmayan toplumun bir iiyesi
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olarak varligin siirdiirmesi gerektigi ifade eder. Zira Ibn Bécce, miitevahhidin erdemli
olmayan toplumdaki erdemliliginden hareketle erdemli bir toplumun insa siirecinin
baglayacagmi savlar (Ibn Bacce, 2019: 30). Ibn Tufeyl ise ne insanin dogasi geregi
toplumsal-siyasal bir canli oldugu Aristotelesci ilkeden s6z eder ne de filozofun medeni
toplumla entelektiiel-akilsal bir diyalog kurmasi s6z konusu olmayinca, onu bu
toplumda ikamet etmeye zorlar.

Bu bakimdan Hayy'in miitevahhidden ayristig1 iki temel husus bulunmaktadir. flki,
Hayy'in yetkinlige ulastig1 toplum, medeni (siyasal-toplumsal) bir toplum degil, gayr1
medeni toplum anlaminda bir doga toplumudur. Ikincisi Hayy, medeni toplumla
kurdugu ilk temas sonucunda toplumla zihinsel bir diyalog kurmasmin miimkiin
olmadigini kavradig1 anda, kendini hem bedenen hem de zihnen medeni toplumdan
izole etmis ve adasina dénmiistiir. Ne var ki miitevahhid icin medeni toplum, erdemli
olmamasma ragmen, ikamet etmesi gereken mekandir. Miitevahhidin, otodidaktik
filozof Hayy gibi metafizik siginak hiiviyetine sahip bir adasi bulunmamaktadir. Bu
yiizden Ibn Bacce, miitevahhidin toplumla zihinsel diyalog kurmasi s6z konusu olmasa
dahi, onun bedensel olarak toplumdan izolesini uygun gormez. Bu karsilastirma
tizerinden Yildiz, ibn Tufeyl agisindan toplumsal hayat ve baglara yonelik temel ilginin
filozof ve toplum arasindaki “zihinsel diyalog ile alakali” oldugunu ifade eder (Yildiz,
2011: 69). Yildiz'in bu tespiti yerinde olmasina ragmen, ifade edilis bakimmdan su
sekilde yeniden formiil edilmelidir: Otodidaktik filozofun medeni hayata katilimi i¢in
“zihinsel diyalog ontolojik bir zorunluluktur”. Zira Hayy'mn toplumla zihinsel diyalog
kurmasi s6z konusu olmayinca, ibn Tufeyl, onu zihinsel yetkinligi agisindan medeni
toplumdan izole eder.

Hayy’m medeni toplumu terk etmesi, Islam siyaset felsefe geleneginde filozofa bigilen
toplumsal-siyasal hayatta en {iistiin rolii oynama misyonunun 1skartaya c¢ikarilmasi
anlamina gelir. Kuskusuz Hayy, Messai filozoflarin belirledigi tizere, seckin bir azinliga
ozgii felsefi bilgiye sahiptir. Bu bilgi sayesinde mutlu olan ve filozof adin1 alan insanin,
bu bilgi dogrultusunda medeni toplumu diizenlemesi beklenir. Ornegin Farabi, insanin
temel amaci olan mutlulugun kazanilmasi bakimindan din ve felsefenin uzlag
igerisinde oldugunu, bu bakimdan bu iki unsurun telif edilmesi ve bu telifin ancak
erdemli toplum ve bu toplumu idare eden sanat olan siyaset araciligiyla
gerceklesebilecegini ortaya koyar (Farabi, 2015b: 104). Filozofun erdemli olmayan
medeni toplumda erdemli tek birey olarak bu toplumu tabandan tepeye dogru erdemli
bir topluma déniistiirme potansiyeline sahip oldugunu savlayan Ibn Bacce ise bu
doniisiim igin filozofun erdemli olmayan toplumun nevabiti olarak bu toplumda ikamet
etmesi gerektigini ortaya koyar (Ibn Bacce, 2019: 30). Ancak Ibn Tufeyl, medeni
toplumla zihinsel diyalog kuramayan, yani kendi yontemi (felsefe) ve medeni
toplumun yontemi (din) arasinda mutabakat saglayamayan Hayy'in gayri medeni
toplumun otodidaktik filozofu olmasini erdemli olmayan medeni toplumun nevabit
filozofu olmasina yegler. Bu baglamda Michael S. Kochin, Hayy o6rneginin, medeni
toplumla zihinsel diyalog kuramadigi icin basarisiz olan bir filozof-kral olarak
diisiinmemizi teklif eder. Ciinkii Hayy, siyaset-iistii hakikatin pesinde oldugu; medeni
toplum i¢in ihtiyag halinde gerekli olan “kutsal yalan” sdyleme sanatina sahip olmadigt
i¢in basarisiz olmustur (Kochin, 1999: 415).

Sonug

Bu calismarun Ibn Tufeyl hakkinda ulastig1 temel kanaat, onun Islam felsefesinin literal
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anlamiyla nevabiti oldugu yoniindedir. Ibn Tufeylin nevabitligi hem din-felsefe
iliskisine yonelik catismaci bakis agisina sahip olmasindan hem de Islam ahlaksal-
siyasal felsefenin kurucu ilkesi olarak kabul edilen Aristotelesci “insan, dogas1 geregi
siyasal-toplumsal bir canlidir” ilkesini yadsimasindan kaynaklanir. Aslinda, din-felsefe
arasindaki catisma nedeniyle fbn Tufeyl’in Hayy karakteri, toplumsal-siyasal hayattan
kendini tecrit etmek zorunda kalir. Bu baglamda Ibn Tufeyl'in dykiisii din-felsefe-
siyaset iligkisi bakimindan Islam olarak
degerlendirilmelidir. Ciinkii ne (kendisinden dnce yasayan) Farabi ve Ibn Bacce ne de
(kendisinden sonra yasayan) ibn Risd, filozofu (erdemli olup olmamasina
bakilmaksizin) medeni toplumundan izole etme, onu gayri medeni toplumda mutlu
kilma yéniinde bir tasar1 ortaya koymuslardir. Farabi ve ibn Riisd, erdemli olmayan
toplumda yasayan filozofun, erdemli olmayan toplumu erdemli topluma doniistiirme
imkani ortadan kalkinca, onun kendi déneminde eger erdemli bir toplum varsa oraya

felsefesinin en orijinal  eseri

hicret etmesi gerektigini; yoksa 6lmesinin yasamasindan yeg oldugunu ifade ederler.
Ibn Bacce, erdemli olmayan toplumda filozofun varsa erdemli bir topluma hicret etmesi
gerektigini; yoksa ya kendi icine hicret etmek suretiyle kendini yetkinlestirmesi ve
mutlu kilmasini ya da 6lmesi gerektigini ileri siirer. Bu {i¢ filozof agisindan da filozof
igin yetkinlik, mutluluk ve hakikatin elde edilmesi medeni toplum disinda bir yerde,
topluluk hayatinin olmadig1 1ssiz bir ada {izerinde miimkiin degildir. Hayy'in
oykiisiiniin  sonuna baktigimizda ise Ibn Tufeyl, hakikati elde etme yontemi
bakimindan medeni toplumla gatisan filozof Hayy'in hem kendi yetkinligi hem de
medeni toplumun selameti i¢in gayri medeni adada ikamet etmesi gerektigi sonucuna
varir. Ibn Tufeyl’in bu hamlesi, medeni toplumla tanisan, bu toplumun sakinleriyle fikir
alis-verisinde bulunan, ancak kendisi ve medeni adanin sakinlerinin selameti icin gayri
medeni adaya doniis yapan Hayy icin bir siirgiin degildir. Bilakis Hayy, “hikmet ve
tefekkiire dogru gidecek yollar1 ve hikmetten hisseleri bulunmayan” medeni toplum
halk: igin hakikatin felsefe yontemi araciligiyla elde edilme 1srarinin hem kendisi hem
de halk icin olumsuz sonuglar doguracaginin farkina vardig: icin gayri medeni adada
inzivay1 tercih eder. Bu tercih, haliyle filozofun medeni toplumu idare etme sanatindan
feragat etmesi anlamina gelir.
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