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Oz

Gloria Anzaldua, Sir bélgesi: Yeni Melez Kadin (Borderlands/La
Frontera: The New Mestiza) (1987) adli eserinde Meksika-Amerika
arasindaki st konu alsa da tilkeler arast fiziksel olarak cizilen
sturlarda kalanlann ktiltiirel ve psikolojik olarak deneyimledigi
ikili hayati evrensel ve zamansiz bir gtincellige oturtacak sekilde
dile getirmeyi basarmistir. Ancak bunu yapmasuun altinda baska
bir sebep daha vardir. Anzaldua ayni zamanda bu stirda yasayan
bir mestizadir. Bu terim, egemen ktiltiirtin kendi wrkina karst tiirli
zorbaliklanna sahit olmasvun yamn sira, kendi kilttirtintin kadin
arka plana atan ve gti¢cstiz géren ataerkil anlayist karsisinda bir
kadin olarak cektigi zorluklarn da ifade eder. Bir siur vatandast
olan Anzaldua, hem kendi kékenlerinde hem de suunn diger
ucunda, bir kadin olarak var olusuyla ilgili aymi erkek egemen
zihniyetin trtinii bir baskwyla i¢c icedir. Baskuun kéklerine inen
Anzaldua, dikkat cekici bir gercegi ortaya cikarmaktadir. Bir
zamanlar kadwinlar tarafindan denge icinde yoénetilen bir
egemenligin trtinii olan kiiltirtintin daha sonra erkeklerin séz
sahibi olmasyla yagmact ve isgalci bir hale biirtinerek c¢okiise
gectigini vurgulamaktadir. Bu noktada kadini, dengeli ve istikrarl
bir toplumun insasinda énemli bir unsur olarak gérmektedir. Bu
dengeyi kaybeden melez kiilttire ait erkek egemen toplum, kadini
kendi kaliplanna sokarak aynstirmaya calisirken, kendini de
zamanla Bati ktilttirti tarafindan benzer bir durumun icinde bulur.
Anzaldua, coklu alt kimlikler banindwran bir toplumda yasayan bir
kadin olarak bu duruma mestiza bilinci olarak adlandirdigt
dustince bigimi ile ¢éztim bulmustur. Buna gore, melez kuilttirti
benimsemenin yolu keskin tanimlamalardan uzaklasip, celiskiler
ve belirsizliklerle yasamay: kucaklamaktan gecmektedir ¢tinkti
konum buna elverislidir; tam suurdir. Bu bilinci gelistirmenin ilk
adimu ise toplumun kaybettigi denge unsurunu yani kaduun
kaybettigi giictinti tekrar kazanmasindan gecmektedir. Bu
sebeple, eser hem postkolonyal hem de feminist bir baglamda ele
alinacaktir.

Postcolonialism, Women of color

Abstract

Though dealing with the Mexican-American border in her work In
Borderlands/La Frontera: The New Mestiza (1987), Gloria
Anzaldua has managed to convey the culturally and
psychologically dual life experienced by those who remain at the
physically drawn borders between countries in a universally and
timelessly way. However, there is also another reason why she has
done so. Anzaldua is also a mestiza living on this border. This term,
in addition to witnessing all kinds of tyranny by the dominant
culture against her own race, also expresses the difficulties she has
to face as a woman against the patriarchal gaze in her own culture
that pushes women into the background and sees them as
powerless. As a border citizen, Anzaldua is entangled in the same
male-dominated oppression of both her own origins and her
existence as a woman across the border. Examining the roots of this
oppression, Anzaldua in fact reveals a striking reality. She
emphasizes that the culture, which was once the product of a
balanced sovereignty ruled by women, later turned into a male
society of predation and conquest after men's takeover of the royal
lineage, thereby causing the whole society to collapse. At this point,
she thinks that women play an essential part in creating a balanced
and stable society. Having lost this balance, the male-dominated
society belonging to the hybrid culture that endeavours to
discriminate against women by shaping them to fit male norms, is
eventually exposed to a similar situation caused by the Western
culture over time. As a woman living in a society with multiple sub-
identities, Anzaldua has found a solution to this situation with a
new way of thinking which she calls mestiza consciousness.
Accordingly, the way to adopt hybrid culture is to move away from
sharp definitions and embrace this way of border life with
contradictions and uncertainties, for mestiza's position is
convenient for this: she is already on the border. The first step to
develop this awareness is thus to regain the balance element that
society has lost earlier, that is, the woman's lost power. Hence, the
work will be discussed in both postcolonial and feminist contexts.
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Giris

19701 yillarda 6zellikle Edward Said gibi 6nctler ile
postkolonyal teori 6nem kazanmis, bu yaklasim elestiri
kuramlar1 arasinda yer almaya baslamistir. Said’in
ozellikle Oryantalizm (Orientalism) adli eserine konu
olan Bati kultirt disinda kalanlar icin “6teki” ve
“‘madun” gibi sosyal normlar kultirel c¢alismalarda
vurgulanmistir. Bu dénemde vurgulanmaya baslanan
bu sosyal normlar inceleyenlerden biri olan Gloria
Anzaldua (1942-2004), kulttr calismalar: Gizerine farkl
yaklasimlar ile 20. ylUzyilin 6nemli yazarlar1 arasinda
yer almistir. Anzaldua, Bati kultGrintn goéc¢menleri
oteki, madun gibi sifatlarla dislama yo6ntemlerini salt
olarak elestirmekle yetinmek yerine, tUlkeler arasi
kulttrel kaynasmalar sebebiyle etnik kdkenlerine aidiyet
hissedemeyenlerin  hicbir  tarafa  ait olamama
karmasasini ¢ézmek icin gelecegi sekillendirecek olan
teorileri ortaya atan, “vizyonu cesur” bir “umut teorisyeni”
(Koegeler-Abdi, 2013: 71) olmustur. Amerikan
emperyalizminin etkilerini kendi kultiiri tizerinde bizzat
yasayan Anzaldua, “Ben bir suur kadimymm” (1987,
Onso6z) diyerek, Swur bélgesi: Yeni Melez Kadin
(Borderlands/La Frontera: The New Mestiza) adli eseriyle
Amerika-Meksika Savasi sonrasi iki ulke, iki kulttr
arasinda ¢izilen bir smirla bélinen hayatlarin
aktariminda 6ncli olmustur. Her ne kadar iki kultar
lizerinde yogunlasan kisisel deneyimler tizerine yazilmig
olsa da bu eserin kiiresel diinyada diaspora kavraminin
kacinilmaz olusu sebebiyle evrensel bir nitelik tagimakta
oldugu soylenebilir. Bu nedenle, hala glincel olan bu
konuya yon vermesi noktasinda ktltirel ¢calismalar icin
6nem tasimaktadir.

Daha o6nce bazi calismalara konu olan bu eserde
o6ne surilen mestiza bilinci teorisi, genellikle salt kadin
Utopyast olarak yorumlanmistir. Bu calismada ise bu
teori Anzaldua’nmin iki yoénlii projesi olarak hem
postkolonyal hem de baglama
oturtulacaktir. Anzaldua’nin smir kultirintn arka
planinda dikkat c¢ektigi travmalar iki yonlt perspektifle
incelenecek, melez kultirtin glncel olarak yasadigi
egemen kultliir baskisinin ¢6zimu olarak kadinin 6nemi
vurgulanacaktir. Bu sebeple, bu calismanin, daha 6nce
bu teori lizerine yazilmis mevcut elestirel arastirmalara
ek olarak, kulturel calismalara bu baglamda bir cgesitlilik
kazandirmasi amaclanmaktadir.

feminist bir

Anzaldua, ayn1 zamanda bu énemli esere bir kadin
goziinden yoén vermis, savasin, ait oldugu koklere
beraberinde getirdigi bedelleri anlatirken, bir yandan da
farkl kulttrler arasinda sikisip kalan madun kadinlar
icin feminist sdylemini eserine harmanlamistir. Hicbir
yere ait olamama hissinin yani sira erkek egemen
kultirin  baskilarina  karsiilk  Anzaldua, kendi
hikayesini evrensel bir iyilesme yo6ntemine cevirmeyi
amaclamaktadir. Bu sebeple hem postkolonyal hem de

feminist bir yaklasim olan mestiza bilinci teorisini 6ne
surmustur.

Anzaldua mestiza bilincine varis noktalarindan
birini, Meksikali bir filozof olan Jose Vascocelosun
“kozmik wk’! (1987: 77) olarak adlandirdig: terime
dayandirmaktadir. Anzaldua, genetik tistinlik ya da saf
irk argtimanlar1 yerine, bir¢ok farkh irkin karisiminin
biyolojik olarak avantajli bir zengin gen sagladigini
belirten bu kozmik irk kavramini destekleyerek, melez
itk icin bu yolla mestiza bilincinin temellerini
atmaktadir. Genlerinde bircok milletin izini tasimanin
talihsiz ya da asagi bir durum olmadigini, aksine bunun
bir sans oldugunu o6ne sUrmustlir. Ayni zamanda
Anzaldua, bu karisikligin birtakim bedellerinin de
oldugunu gérmezden gelmemektedir. Keza bizzat sahit
oldugu ve kendi yasadig1 travmalara da deginmektedir.
Ancak ona gore, “Batinin felsefi ve politik gelenegine ait
kimlik tanimlaninin, “6teki” olanin dislanmast tizerine
temellenmis olmas?” (Koegeler-Abdi, s. 72) durumu ile
basa cikmanin en iyilestirici yolu bu sentezleyici
perspektif ile coklu kimligin yarattigi belirsizliklere,
zitliklara kars: tolerans gelistirmekten gecmektedir. Bu
da erkek egemen bakis tarafindan zamanla imaji
glicstizlestirilen ve belirli rollerle sinirlandirilan kadinin,
itibarini ve glicinti geri kazanmasi ile baslayacaktir.

Bu calismada ilk olarak Anzaldua’nin kitabinin
birinci bolimutnde konu edindigi sinir vatandashiginin
arka planina yer verilecektir. Sinirda kalmanin kendi
kulttrinde yol actigt hem fiziksel hem psikolojik
travmalari, bunlara yol acan egemen kulttr statikolar:
incelenecek, Anzaldua’nin bunlara karsilik olarak ortaya
cikardigi postkolonyal mestiza bilincine deginilecektir.

Ikinci boltimde ise, Anzaldua’nin bir kadin olarak
her iki kulttrdeki (Bat1 ve kendi kultirt) erkek egemen
anlayisa karsi verdigi muicadele incelenecektir. Kadina
bakisin sekillenmesinin eski mitlere kadar dayandigini
belirten Anzaldua’nin kitabinda yer verdigi kadin miti
referanslar1 incelenecektir. Bu boélim, ilk bolimun
devami ve destekleyicisi niteliginde, Anzaldua’nin
mestiza bilincini gelistirmek i¢in 6ne stirdigti yéntemleri
hem beyaz hem de kendi koklerindeki erkek egemen
diizenin kaliplarina ve smirlamalarina kars:t olan
mestiza bilinci baglaminda inceleyecektir.

Bir Sinir Vatandasi1 Olarak Anzaldua

Bu kitapta bahsettigim gercek fiziki sinir
bolgesi, Teksas-Glineybati
Amerika/Meksika Psikolojik
simnir bolgeleri, cinsel sinir bdlgeleri ve
ruhsal sinir bolgeleri sadece Glineybati'ya
0zgl degildir. Aslinda sinir bolgeleri, fiziki
olarak iki veya daha fazla kultirtin
birbirini  smirladigi, farkl
insanlarin ayni bélgede yasadigi, alt, orta
ve Ust siniflarin birbiriyle temas ettigi, iki

siniridir.

irklardan

1 Eserde cosmic race, la raza césmica olarak ge¢cmektedir.
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birey arasindaki mesafenin samimiyetle
azaldigr her yerde mevcuttur. (1987,
Onsoéz)

Anzaldua, Swur bélgesi: Yeni Melez Kadin
(Borderlands/La Frontera: The New Mestiza)2 (1987) adli
eserinin Onséz bélimiindeki alintida hem goériilebilen
fiziki sinirlari hem de bunun yaninda ortaya cikan
gorinmeyen sinirlara deginmistir. Bunu kendi kisisel
deneyimi olan Amerika ve Meksika arasindaki sinir
boélgeyi konu alarak yapmustir. iki tilke arasi konulan
fiziki sinirlar ayni zamanda psikolojik anlamda sinirlara
yol a¢cmis, bdylece olusturulan fiziki cizgiler ile ayrisma,
degisim, anlasmazlik ve catisma gibi bunalimlar ortaya
cikmistir. Bu iki boyutu, eserinin Anavatan, Aztlan (The
Homeland, Aztlan / El Otro Mexico) adh ilk bélimutnde
tarih  bilgileriyle temellendiren = Anzaldua, smr
kavramina ve bununla ortaya cikan hibrit kulttre
aciklama getirmektedir. Bunu yaparken ise kendisinin
de bir parcasi oldugu melez kokeni mestizayr temel
almaktadir. 1848’de Meksika Savasi’ndan sonra cizilmis
ve hala iki ulkeyi birbirinden ayiran Amerika-Meksika
sinir;, Anzaldua’nin cizilen sinirlarla ortaya c¢ikan
bunalimlari birebir yasadig “evi”’dir. Burada, Meksika,
Kizilderili ve Anglo (Amerikan) kultirleri arasinda
buyltyen Anzaldua, eserinin 6nséztiinde “Ben bir sinir
kadiniyim” (1987, Onsoéz) diyerek kendini
tanimlamaktadir. Bir sinir kadini olarak, smir
bolgesinde yasamanin, c¢oklu kimlikler tasimanin,
benligin i¢c catismalarinin yaninda dis catismalarla
mucadelesinin cok da “huzur verici olmadigini” (1987,
Onsbz) belirtmektedir. Sinir bélgelerinde aynistirilan, bir
diger deyisle dislananlarin, yasadigi psikolojiyi kendi
icinde de hisseden Anzaldua, eserinde bu stattikoya
kars1 gelme yoluna gitmistir. Bu bolgelerde yaratilan
korkular, kimlik catismalar1 arasinda farkli bir direnis
yoluna gitmektedir: “Insanoglunun daha ileri evriminin
bir parcast olmarun verdigi bir mutluluk var. Sadece ben
de degil, siyah veya degil, stnirda yasayan her insanda,
kesfedilmemis bilin¢ alanlart uyandirimakta... Evet rahat
degil, ama evimiz’ (1987, Onséz). Smir vatandasi
Anzaldua, orada mevcut, kaliplasmis smnir insam
psikolojisinden siyrilmak icin duruma farkli bir bakis
acisiyla yaklasmaktadir. Tim bu coklu kimliklerin bir
araya gelmesini bunalimdan c¢ok, yeni bir bilince3
yormaktadir. Belli bir tarafa ait olmak yerine, iki tarafi
da kucaklayarak kendini smir kadini olarak
nitelemektedir. Bu sinir teorisinin ilk asamas: olan
“benlik” ile kavganin son bulmasi noktasinda “Anavatan,
Aztlan” (The Homeland, Aztlan / El Otro Mexico) adl
bélimde tarihten yardim almaktadir. Makalenin bu
boélimutnde, Anzaldua’nin bu teoride temel aldig: tarihe
deginilerek, otoriter yapinin (“Bat1 kultirintin”) yarattigi
mitlerin (“digerleri”, “barbarlar”, vb.) aksine, melez
kulttrtn arka plani incelenecektir.

Anzaldua’nin yeni mestiza bilincinin c¢ikis noktasi
olan fiziki simirlara, Andreas Wimmer ve Nina Glick
Schiller tarafindan da “Metodolojik Ulusalcilik, Sosyal
Bilimler ve Go¢ Calismalar:: Tarihi Epistemoloji tizerine
bir yaz” (Methodological Nationalism, the Social
Sciences, and the Study of Migration: An Essay in
Historical Epistemology) adh makalelerinde
deginilmistir:

[1. DUnya Savasi ile] uluslarin smirlari
daha keskin hatlarla cizildi. Milli onur ve
bagimsizlik adina toplu katliamlar yapildi.
Milli tarihe dayali arkadas ve dost ayrimi
ideoloji haline geldi. Gl kontrolui icin sinir
politikas: gelistirildi. Artik tlkeye girmek
icin izin almasi gereken bireyler ve yerel
halk arasinda ayrimlar artti. Boylelikle
tlkeye giris icin izin talep etme glcdy,
Amerika’da federal htukimeti ulusu
dismanlarindan  ayirma  noktasinda
glclendirdi. Avrupa’da vize rejimi, tlkede
kalmak icin calisma iznini ortaya c¢ikardi
ve yabanciyr gecici calisanlar olarak
nitelendirdi. Boéylece géc¢menler, sir
kontrolt ve gtivenlik ile ilgili ulusun dogal
dtismanlar1 haline geldi. (Khagram ve
Levitt, 2008: 111)

Alint1 dikkate alindiginda, cizilen sinirlarin yarattig:
gerginlik ve dtsmanlk goértilmektedir. Homojenlesmeyi
ortadan kaldirip heterojenlesmeyi 6n plana ¢ikaran bu
farklilastirma ve izolasyon metodu, postmodernizmin
antropoloji alanindaki ©6nemli isimlerinden Renato
Rosaldo’'nun karsi1 ciktigi
destekleyen bir anlam vermektedir. Bu dustinceye gore,
her kultirtn koékeni birbirinden tamamen bagimsizdir
(Heyman, 1994). Ancak Rosaldo, tim kulttrlerin coklu,
tamamlanmamis ve celiskili oldugunu 6ne stirmektedir.
Kulttrler homojen degillerdir. Bu ytizden de sinir bélgeler
olusur. Rosaldo, bu sinirlar: kulttirel olarak kayip, eksik
ya da zayif géormekten cok, yeni ve ilgin¢ kulttrler olarak
gormustlir. Bu noktada, Anzaldua, smir teorisinde,
Rosaldo ile ayni yaklasima sahiptir.

monumentalizm fikrini

Eserinin “Anavatan, Aztlan” (The Homeland, Aztlan
/ E1 Otro Mexico) bélimtinde Anzaldua, sinirin kendisini
“bdlen bir ¢izgi, keskin ve uzun bir serit’; sinir bolgesini ise
“bu yapay sturnin psikolojik ve duygusal olarak yarattigt
belirsiz ve kararsiz bélge” (1987: 25) olarak tanimlar.
“Arada kalan bu boélgede degisimler meydana gelir;
istikrarsiz, sonu belli olmayan, net c¢izgisi olmayan”
(Anzaldua ve Keating, 2002: 1) degisimler yasanir ve artik
tek boyutlu bir hayata sahip olmak imkansizdir.
Amerika-Meksika sinirini tanimlarken ise su soézleri
kullanir:

2 Eserlerden yapilan Ingilizce alintilarin cevirileri makalenin
yazarina aittir.

3 Anzaldua, bu bilinci mestiza bilinci olarak adlandirmaktadir.
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1,950 mil uzunlugunda acik bir yara
Bolmekte bir kaltird,

Butin viicudum boyunca akiyor

Cit saplaniyor etime

Boltiyor beni béliiyor

Burasi benim evim

Bu ince dikenli tel

Ama topragin ytizi kusursuz

Deniz ise citlenemez

Deniz sinirlarda durmaz

Beyaz adamin vurmak icin ytiztine

Kibrini,

Yemaya yikti tel 6rgiiyll (Anzaldua, 1987: 24-5)

Amerika-Meksika sinirini kanayan bir yara (open
wound/una herida abierta) olarak tanimlayan Anzaldua,
bu yaranin hem iki kultirti hem de iki insani dikenli
tellerle bolen bir boélge oldugunu belirtir. Ancak buraya
“ev” demekten de cekinmemektedir. Clinkd bu sinir,
insanin koydugu yapay bir ayristirma cizgisinden baska
bir sey degildir. Bu yapayligi vurgulamak icin ise denizin
sinirlarin oldugu boélgeyi asindirmas: metaforunu da
kullanarak, tek bir cizgiyle iki tarafi ayirmanin mimkin
olmadigini géstermektedir. Burasi bir ayrimdan cok,
“stireklilik gdésteren bir gecis noktasidw” (1987: 25).
Aslinda sinir bélge, iki tilkenin kulttirlerinin etkilesimini
saglayan, dinamik bir boélgedir. Burasi kanayan bir
yaradir; “kabuk baglamadan énce tekrar kanamaya
baslar’ ve burada “G¢ltnct bir tlkeyi olusturan iki
dinyanin can damarini olusturur (1987: 25). Bu
postmodern bakis acisi, sinir boélgenin sebep oldugu
yersizlestirme ve yurtsuzlastirmanin hibrit vatandasin
kimligini sekillendirdigini vurgulamaktadir. Gupta ve
Ferguson’un da 6nerdigi gibi, “bu [hibrit kiiltiirii] nemsiz,
marjinal bélgeler olarak yok saymaktansa, sinr bélgesi
fikrinin postmodern vatandasin normal yasam alant
olarak kavramlastirmak daha dogrudur’ (Heyman, 1994:
47). Ancak sinir imgesi antropolojiye Meksika/Amerika,
fakir/zengin, siyah/beyaz, yasadisi/yasal gibi bir¢ok
zitligin tanimi olarak gecmistir. Bu noktada, Anzaldua,
olusan smir kulttrt ile ilgili onyargilarin kaynagini,
“beyaz” olarak nitelendirdigi Bati kulttirintn somut
o6rnegi Amerika olarak gérmektedir:

Sinirlar bizi, onlardan aywrmak icin
guvenli ve gluvensiz yerleri belirler...
Kusurlu melez irk burada yasar: sasilar,
sapkinlar, cins olanlar, belalilar, kirmalar,
melezler; kisacasi normal olmayanlar.
Guneybati Amerika’daki beyazlar (gringo),
smir bolgelerde yasayanlar1 ihlalci ve
yabanci (belgeleri olsa da olmasa da veya

Chicano, Kizilderili veya Siyahlar) olarak
dustunmektedirler. (1987: 25)

Anzaldua, bu sinir1 belirleyen zihniyet olan beyaz
dustincenin (“Amerika’nin”), wrkeilik kavramini
belirtmektedir. Ona goére, sinirdaki insanlar i¢in yaratilan
bircok sifat bu zihniyetin Grind olmustur. Anzaldua
hibrit kualttrtintn (Chicano) nasil 6tekilestirildigine
Suratlar Yaratmak, Ruhlar Yaratmak (Making Face,
Making Souls) kitabindaki “En rapport, In Opposition:
Cobrando cuentas a las nuestras” adli makalesinde, beyaz
kultirtin diger kultarleri nasil “dtekilestirdiginden”

(1990: 143) bahsetmektedir. Bunu somiurgecilik
donemine dayandirmaktadir. Bu donemde,
“sémiirgeciligin  yaygin  oldugu evrede, Avrupali

soémiirgecilerin sémiirgeler tizerinde uyguladiklart direk
gti¢, onlart ‘medenilestirme’ adi altinda, kék kiiltiirlerini ve
sistemlerini yok ederek, kaynaklarin acimasiz bir sekilde
sémiirmek icin Avrupali olmayanlann  kiilttirlerini
yadsmmustir” (1990: 42-143). Anzaldua, ayni zamanda
kulttrel bir degisimle acimasiz bir sekilde tanimlanmanin
zorlugunu anlatmaktadir:

Hicbir sey wrklar arasi bir kimlikle, bir
mestizo kimligiyle tanimlanmaktan daha
zor degil. Kisi, sabit bir benligin kalici
sinirlarint terk etmek zorunda. Bu da
kendini birakmasi, kendini o6teki’nin
gozlinden goérmesi demektir. Cunku
kulttrel kimlik ne sadece kendin olmak ne
de sadece oteki olmaktir... Ancak
geleneksel kultuir ve kultar
arasindaki devam eden mtuicadelede denge
kurmak olduke¢a zordur. (1990: 145)

melez

Bu mucadele, W.E.B. Du Bois’in kimlik
sorgulamalarini konu aldig1 “Ruhsal Miicadelelerimiz” (Of
Our Spiritual Strivings) makalesini hatirlatmaktadir.
Kendisi de siyahi olan Du Bois, kendi gercegini
sorgulamis, iki kdlttir arasinda sikisip kalmanin izlerini
tasimistir. Kendi
tanimlar:

melez kultirinde yasami soyle

Siyahiler, Amerikan dliinyasina iki goértisla
olarak dogmustur. Bu dulinya, kendini
baska bir dlUnyadan gdrmesine yol
acmistir ... Bu tuhaf bir duyumdur, bu
cifte-bilinctir, kisinin kendine her zaman
baskalarinin gbéziinden bakmasi.
Kendinde iki yonlaltigt hisseder — bir
Amerikali, bir siyahi, iki ruh, tek bir siyah
savasan iki dustnce, iki
uzlagsmamis mucadele yasar ki o
vicuttaki azimli gtic bu iki tarafin onu
parcalamamasindan alikoyuyor. (2007: 8)

vicutta

Du Bois, bu miuicadelesinde kendine “Neden Tanri
beni kendi evimde bir yabanci ve toplumdan dislanmis
biri olarak yaratti?” (2007: 8) sorusunu sormustur.
Ancak bu c¢ikarimi yapmadan 6nce, siyah olmanin ona
Bati kulttrtinde yasattigi mucadelelerden
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bahsetmektedir. Onu bu soruyu sormaya etrafindaki
cevre itmistir. Avrupalilarin “yari-tedirgin bir sekilde”
yaklasmalar:1 ve mesafeli oluslari, ona farkli oldugunu
asillamis, “onlarnin  bas déndiirticti firsatlart  ve
diinyalarninda” (2007: 8) yeri olmadigini fark ettirmistir.
Bu konuda paralel diistinen bir baska yazar Franz Fanon
ise “Siyahi Adam’n Yasanmis Deneyimleri” adh
makalesinde bu etiketi siyahi bir anlaticinin agzindan
anlatir:

20. ytizyilda kendi kabugu icinde yasayan
siyah adamin asagihk duygusunun
baskalar tarafindan kendisine ne zaman
yapistirildigindan haberi yok... Beyaz
adamla bir arada, disarida bulunma
cesaretini kaybetti§im giin, bir varlk
olarak kendi benligimden uzakta bir obje
oldugumu hissettim. Istedigim sey, oteki
insanlar arasinda bir insan olmakti.
(Szeman & Kaposy, 2011: 423)

Du Bois’in bahsettigi “toplumda otekilestirilme”
konusu, Fanon'un da odak noktasi olmustur. Fanon,

sadece rengi ylUzlinden bile yasadigi toplumda
otekilestirilen siyah 1irka karst duyulan nefreti dile
getirmektedir:  “...kendi gériintstimiin  tutsagiyim.
Sevdikleri zaman, rengime ragmen  sevdiklerini

so6yliiyorlar. Nefret ettikleri zaman da bunun rengimle ilgisi
olmadigini eklemeyi de unutmuyorlar” (Szeman & Kaposy,
2011: 423). Her ne kadar bu iki yazar siyah irk tizerine
odaklansa da Bati kultGrintn onyargili ve mesafeli
durusu yalnizca bu irka 6zel olmamistir. Bu noktada,
Anzaldua’nin Du Bois ve Fanon ile ayni dustnceyi
paylastigi soylenebilir. Anzaldua da smirda “isimsiz,
gortinmez olan ve hamambdcegi (cucaracho) diye alay
edilen” (1987: 33) iwrkinin, bu etiketlerinin sorumlusu
olarak beyaz irki gdstermistir. Aslinda bu distince pek de
sasirtict degildir. Bati ktltirtintin tek tarafli distinme
tarzi, somurgecilik dénemlerine kadar gitmektedir. Bu
distinme tarzina Ozellikle Kant 6rnek verilebilir. Kant,
bircok irki karsilastirirken su tespitlerde bulunmustur:

“Sicak tilkelerde, insanoglu her konuda daha erken
olgunlaswr, ancak timan bélgelerde yasayanlarin
miikemmelligine ulasamaz. Beyaz irk, insanlik tarihinin en
miikemmeli. Sarnt Kizdderililer ciliz yeteneklere sahip.
Zenciler ise onlardan da asagida; tiim Amerikan wrklarinin
en asagisinda’ (2012: 576).

Kant bu sozleriyle, az gelismisligin,
olmayanlarin  karakteristik  bir
vurgulamaktadir. Kant’a gore, beyaz irkin
mukemmelligine ulasamamalarinin sebebi burada
yatmaktadir. Onun disindaki hi¢bir irk, bu denli gelismis,
medeni ve kusursuz degildir. Bat1 kulttiriine yerlesmis
olan bu oOnyarginin farkinda olan Anzaldua, kendi
hayatiyla ilgili verdigi bir anekdotta, Glineybati sinirinin
nasil irker bir hale getirildigini gdstermektedir:

Avrupali

ozelligi oldugunu

Tarlalarda, @ Amerika  Sinir  Devriye
gorevlileri. Teyzem, ‘Kosma. Seni
digerlerinden zannedecek.” dedi. (0]

karmasada, Pedro yakalanma korkusuyla
kostu. Ingilizce konusamiyordu, onlara 5.
Jenerasyon Amerikan oldugunu ifade
edemedi. Belgeleri  yoktu-  tarlada
calismak icin dogum belgesini yaninda
tasimiyordu. Gorevliler biz seyrederken
onu goturduler... Onu ucakla
Guadalajara’ya strgin ettiler...
Goturduler onu, bes parasiz, fakir
Pedro’yu. (Anzaldua, 1987: 26)

Anzaldua’nin anekdotunda, sinirda devriye gezen
gorevlilerin, arastirmadan, dogrudan Pedro’ya yasadisi
gécmen muamelesi yapmasi ve onu gotlirmeleri, sinirda
yasanan 1rk¢it gerginligi yansitmaktadir.
Meksikali olusu ve kanunsuzlugu dis gértintisiine goére
varsayllmaktadir. Amerikan vatandasi olmasina ragmen,
Pedro'nun goérintsti ve calisirken yakalandiginda
bulundugu yer, gorevliler icin onun kim oldugunun
gostergesidir:  “fakir ve kanunsuz bir Meksikalt”
(Anzaldua, 1987). Anzalduanin bu 06rnegi, Amerikan
vatandasi olsalar dahi, renginden dolay: yargilanan fakir
insanlarin, Amerika — Meksika sinirinda, strekli olarak
kendilerinin kim oldugunu kanitlamak durumunda
birakildigini goéstermektedir. Anzaldua’ya goére, Pedro
orneginden de anlasildig gibi, yalnizca kim olduklarini
kanitlamak zorunda degil, ayni zamanda kim
olmadiklarin1 (Meksika’dan gelen yasadist gbc¢men,
uyusturucu kacakecilar1 vb.) da kanitlamak zorunda
kalmislardir. Ancak ayni durum, beyazlar icin gecerli
olmamistir. “Yasal olan tek grup, yerlesik halk gticti elinde
tutanlar; beyazlar ve beyazlarla is birligi icinde olanlar’
(1987: 25) olmustur. Onlarin disinda olanlar i¢in
sinirlardaki “gerilim bir virtis gib?’ (26) yayilmaktadir.

Pedro’nun

Bati1 kultartintin bu hegemonyaci perspektifinden
bakildiginda, 1tk ayrimciligi yapilan tim kultirel
kimliklerin monolitik olarak, tek bir catida toplandigini
gormek muUmktndir. “Beyaz” bakis acisi, onlardan
olmayanlar1 6tekilestirip, kendi heterojenliklerine zarar
vermeyecek sekilde sinirlar cizmis, “digerlerini” kendi
alternatif diinyalarinda hapsetmistir. Boylece “digerleri”
tarih dis1 bir kategoride kalmislardir. Anzaldua, bu
noktada, “Anavatan, Aztlan” beyaz
hegemonyanin bu gli¢c dengesini nasil baslattigini, tarihin
gercekleriyle anlatmaktadir:

makalesinde

Amerika’da M.S. 35.0001i yillara kadar ilk
gorulen yerlesik insanlarin kalintilari,
Chicanolarin Kizilderili atalar1 Teksas’ta
bulunmustur. Guneybati Amerika’da,
arkeologlar, gocebe veya kalici olarak
yerlesik Kizilderililere ait 20.000 tane
kamp bélgesine rastlamistir... M.S 1000’li
yillarda ise, Apacilerin neslinden olanlar
simdiki Meksika ve Central Amerika’ya
goc etmisler ve Meksikalilarin direkt
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atalar1 olmuslardir... Ispanyol, Kizilderili,
ve Mestizo atlanmiz 16. yuzyilda
Glneybati Amerika’nin bolgelerini
bulmus ve yerlesik hayat yasamislardir...
1800’14 yillarda Anglolar, Teksas’a (daha
sonra Meksika’nin bir boélgesi olmustur)
her gecen gliin daha da artarak yasadisi
olarak gb¢ etmis ve artan sayilariyla
bolgedeki yerel Teksaslhh ve Meksikalilari
topraklarindan  uzaklastirmistir. Bu
sebeple  Meksika, Teksas bolgesini
korumak ve bu isgali durdurmak igin
savas ac¢mak durumunda kalmistir.
Beyazlara karsi galip gelmisler ve sirf bu
ylzden bu savas beyaz 1wk icin,
Meksikalilarin korkak ve kot karakter
olusunun simgesi haline gelmistir. Bu da
beyazlarin emperyalizmini mazur gésteren
yegane bahaneleri olmustur. (1987: 26-8)

Verilen bu tarihi bilgide, Meksikalilarin ve dahil
oldugu hibrit kaltirin, kendi 6z topraklarindan beyazlar

tarafindan yasadisi olarak nasil cikartildig:
gorulmektedir. Anzaldua’ya goére, bunun Uzeri egemen
kultir (Amerika) tarafindan kapatilmistir. Hatta

Amerikalilarin bu bélgeyi basindan beri kendilerininmis
gibi sahiplendigini ve 1848’de Amerika - Meksika
savasindan sonra da bdélgeyi sinirlarla kapattiklarini
belirtmektedir. Boylece Amerikalilar bu smirlarla
yaklasik “100.000 Meksikaliyt stminin disinda” (1987: 29)
birakmistir. Bolgede bir gecede “yabanci” konumuna
disen Meksika halkinin geriye kalan topraklari da
anlasma yoluyla dolandirilarak ellerinden alinmistir.
Anzaldua haksiz toprak elde edilmesiyle ilgili, kendi
buytk annesinin kayiplarini annesinin ctmleleriyle
anlatmaktadir: “akillt bir beyaz avukat, vergilerini
6demedigi gerekcgesiyle topragint annemin elinden aldu
Ingilizce konusamadiji icin, para icin nasil zaman
isteyecegini soramadi” (1987: 30). Daha sonra ise, tarim
ticareti yapan sirketlerin ailesinin topraklarini nasil
temizledigine ve babasini maraba olmaya zorladiklarina,
kazandiklarinin btiytik bir kismini bu sirketlere 6demeye
mecbur biraktiklarina sahit olmustur. Anzaldua bu
ironiyi, su andaki Amerika- Meksika sinirinda yasananlar
ile tekrar gostermektedir. Bir zamanlar yasadis: yollara
basvuran beyaz irk, simdi ise kandirdiklar: bu topluma,
sinir1 gectikleri anda yasadist oldugu gerekcesiyle cesitli
yollarla  iskence etmektedirler. Bu  topraklarin
Meksikalilardan alinmasi ile ilgili olarak Anzaldua,
William H. Wharton’in siirini alintilamaktadir:

Tanri’nin iyiligi ve adaleti

Bunu yasaklayacak ... Teksas’in tekrar
Uluyan vahsiligine dénmesini

Sadece vahsilerin ayak seslerinin

Veya cahillik ve batil inanclar ytiztinden
karanlikta kalmiglarin

Meksika’'nin ko6t yoénetiminin anarsisi ve

yagmaciliginin
Duyulmasini.
Anglo-Amerikan 1wrkinin, bu gelecek
vadeden ve icranin kok salacagl

topraklarin

Sahibi olmak kaderi.

Onlarin yasalari buray: yénetecek
Onlarin egitimi buray:1 aydinlatacak
Onlarin girisimciligi buray: gelistirecek...

Teksas’in vahsiligi Anglo-Amerikan kani
ve girisimciligiyle
Bitirilmistir. (1987: 29)

Anzaldua, Amerikan asilli William H. Wharton’dan
yaptigl bu alint1 ile Bati1 ktlttirintn bakis acisina tekrar
vurgu yapmaktadir. Onlar igin “digerleri” her zaman
vahsi, medeniyetsiz ve batil inanclari olacak kadar cahil
olmustur. Siirden de anlasildigi Uzere, topraklarini
ellerinden almak icin Meksikali halka yapilan yasadisi
eylemler ve haksizliklara ragmen beyaz irkin hegemonya
dustncesi devam etmektedir. Kantin da tanimladigi
“mikemmel beyaz irk,” Anzaldua’ya gore, her kosulda
“beyaz wkn tstiinliigi kurgusuna” (1987: 29) kapilmis ve
tamamen glict elinde tutma arzusuna bagh kalmistir.
Nitekim bu dtstnceyle Kizilderililer ve Meksikalilar:
koklerinden uzaklastirmis, “ktilttirlerini viicutlarindan ve
beyinlerinden s6ktip atmis, iclerini bosaltmus,
kimliklerinden ve tarihlerinden aywrnuslardu” (1987: 30).
Buna gore de kendilerine gore tarih yazmislardir.

O halde, Anzaldua’nin, tarih noktasinda, egemen
kultirin cesitli wrklarin gecmisleriyle ilgili gercekleri,
tamamen kendi algisiyla yorumladigini 6ne slUrmekte
oldugu soylenebilir. Bu noktada Anzaldua, Foucault'nun
“Nietzsche, Soybilim, Tarih” (Nietzsche, Genealogy and
History) makalesinde tarihin egemen kulttire gore
sekillendigini vurguladigi duistincesiyle uyusmaktadir.
Foucault'ya gore tarihin buyltk “oyunu, kurallara kimin
sahip olacagt, kimin egemenlik altinda olacagt ve kurallart
bozmak icin, ters yénde kullanmak i¢in kimin degisecegi
oyunudur.” (Szeman ve Kaposy, 2011: 341). Foucault,
makalesinde tarihle ilgili sunlar1 séylemektedir:

Tarihin basarisi kurallari, onlart
kullananlarin  yerine, bu  kurallan
saptirmak, anlamlarini tersine cevirmek
ve onlart baslangicta onlar1 empoze
edenlere karsi yonlendirmek icin ele

gecirebilenlere  aittir; bu karmasik
mekanizmay1 kontrollerinin altinda
tutarak, huktmdarlarin kendi

kurallariyla yine htuktmdarlar1 alt
etmelerini saglayacaklardir. (Bouchard ve
Simon, 1977: 151)
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Goruldtgt gibi, Foucaultnun tarihle ilgili bu
vurgusu, Anzaldua’min “Anavatan, Aztlan (The
Homeland, Aztlan / El Otro Mexico)” baslikli makalesinde
yankilanir. Anzaldua, Amerika’nin hegemonik glg¢
alaninin genel bilinci sekillendiren ve kultiirtinde var olan
cesitli ideolojiler tiretme metodunu, sinirlarda sorgusuz
sualsiz tutuklanan, sinir disi edilen, alay edilen, isim
takilan Meksika halkinin yasadiklariyla somut bir sekilde
gostermektedir. Amerika, Foucault’'nun bahsettigi tarih
oyununu iyi oynayarak, karsi wrkin (Amerika bakis
acistyla) ayaklanmasini, hak iddia etmesini engellemistir.
Aym1 sekilde Herbert Marcuse da Olumsuzlamalar
(Negations) adli kitabinda yer alan “Kulttrtin Onaylayici
Karakteri” (The Affirmative Character of Culture) adl
makalesiyle bu dustnceyi desteklemektedir: “Zaferi
kazanan tarihi yeniden yazar, kendi mitlerini yaratir ve
neyin kendi kiltiirti ya da sanati olacagina karar verir”
(2009: 95). Bu duistincelerle paralellik gosteren bir bagka
yazar ise Ranajit Guha’dir. “Gliney Asya’da Kolonicilik:
Hegemonyasiz Hakimiyet ve Onun Tarih Yazimi”
(Colonialism in South Asia: A Dominance without
Hegemony and Its Historiography) adli makalesinde,
Hindistan tarihinin  Birlesik = Krallk tarafindan
degistirildiginden ve Anzaldua’nin tanimiyla “beyaz irkin
Ustinlik kurgusu”na wuygun hale getirildiginden
bahsetmektedir:

Hindistan tarihi Birlesik Krallik tarihi
tarafindan asimile edildi ve iki tilke insani
arasinda kiyaslama icin kullanildi: siyasi
olarak yoOneten ve yoOnetilen, 1rk
bakimindan beyaz ve siyah, kultirel
olarak medeniyet,
Hiristiyanlhigin tistinltigt ve batil inang ve
barbarliktan olusmus yerel inanis sistemi.
Buttin bunlar sémuren ile sémurtlen
arasinda bagdasmaz bir farkliik ekledi.
Gecmis 0zne insanlar icin
kutsallasabilirdi ve bu o6rnekte de 0&yle
oldu. Diger kelimesi sadece somurge
devlet tarafindan  degil
tarafindan da kullanildi. Tarih bu manada
iki taraf arasinda bir oyun halini aldi.
(1997: 3)

ustin ve alt

sOmurtlen

Ranajit Guha da egemen kulttrin, tarihi kendine
gore yazdigimi iddia etmektedir. Hindistan - Ingiltere
Ornegini Guha, bu kurgunun Ingilizlerin
Ustinltiginti gostermede kiyas icin kullanildigini
belirtmektedir. Kiyaslamada, bir tarafta yoneten, gticli,
entelekttiel, tisttin bir Hiristiyan irki varken, diger tarafta
ise yonetilen, glicsliz, egitimsiz, barbar ve batil inanclara
tutunan bir irk vardir. Bu kurgu 6ylesine yerlesmistir ki
“diger” sifatin1 yonetilen taraf da kabullenmis ve
kullanmistir. Anzaldua da tarihte yapilan bu
“uyarlama”ya tepki olarak, Anavatan (The Homeland,
Aztlan / El Otro Mexico) makalesinde, beyaz irkin
hegemonyasinin tam zitt1 bir tarihi anlatmaktadir. Onun
Chicano tarihinde, medeniyetin simgesi adil bir beyaz irk

vVeren

degil; bat1 kultirintn kurgusunun aksine, stiregelen bir
glcle sinirdaki Chicano irkina yapilan baskilar vardir.
Kisacasi, Anzaldua’nin bahsettigi Chicano’nun resmi
olmayan tarihi, Amerika’nin yasadisi olarak, zorbalikla
Meksikalilarin topraklarinin yarisindan fazlasini nasil

gasp ettigini ve bu hirsizligin sonuclarina nasil

katlanmaya caligtiklarin1 anlatmaktadir. Anzaldua,
topraklarini kaybeden halkin, ayni zamanda Amerikanlar
tarafindan kulttrel erozyona ugratildigina

deginmektedir: “Annemin Rio Ciftliklerinden gelen iyi
niyetli beyazlar tarafindan sponsorlugunun yapildigt
toplantilardan  bazilanna  gittigini  hatirbiyorum.  lyi
beslenmeyle, saglikla ilgili konustular ve biiytik
barbekiiler dtizenlediler” (1987: 31). Anzaldua, insanlarin
bu tir toplantilara cagrilarak, beyaz irkin zihniyetini,
geleneklerini  asiladiklarini  vurgulamaktadir. Ayni
zamanda, Amerikan pazarina bagiml hale gelmis
Meksika halkinin kadinlari da yogun bir sekilde
calismaya baslamis, ¢cocuklarini basibos birakmaislardir.
Bu cocuklar da daha sonra, cetelere katilmislardir.
Anzaldua bu kiulttuirel infliizyonun “Meksika hayat tarzin
degistirdigini’ (32) gbzlemlemistir.

Ancak tim bunlarn yok saymak ya da kars: ataga
gecip Meksika kulttirint korumanin yolu yoktur, ctinkd
Anzaldua’ya gére smir kultird bunu gerektirir. ki
kultirtin ortasinda bu degisimi gecirmemek mumktn
degildir. Sinir ile ilgili yaptig1 tanimdan anlasildig gibi,
smir yalnizca belli bir cografi alan degil, ayni1 zamanda
ideolojik ve duygusal gibi baska formlara da
girebilmektedir. ideolojik sinirlar, beyaz irkin kurguladig
sosyal hiyerarsiyi, duygusal sinirlar ise “digerlerini” kendi
kultirtine es gérmeyen ve reddeden baskin kultire kars:
olusturulan yalnizlik ve rahatsizlik hislerini ortaya
cikarmaktadir. Anzaldua’nin simir teorisi ise butin bu
bunalimlara neden olan kaliplasmis olumsuz Meksika
yargilarini ortadan kaldirmay:r amaclamaktadir. Ortaya
koydugu hikayelerle baskici gruplarin onu eksik, cirkin,
koétti veya zayif olarak nitelemesinin éntinti kesmektedir.
Butin bu negatif basmakalip dustnceleri farkli bir
boyuta tasiyarak, yeni bir kimlige yonelmektedir. “Sinir
bolgesi (Borderlands)” eserinin bir diger bélumu “Yeni

Bilince Dogru (Towards a New Consciousness)”
makalesine su sozlerle baslar: “Ctinkii ben bir
mestizayim/ Devamlt bir ktiltiirden digerine

giderim/ Ctinkii ben aymi zamanda tim kiltiirlerin ta
kendisiyim/Iki, ti¢, dort diinya arasinda ruhum/ Celiskili
diistinceler ucusuyor kafamda/Aynt anda bana fisildayan
tiim seslerle dogmusum” (1987: 99).

Melez kultirde yetismis olan Anzaldua, bu
sozleriyle, Bat1 kulttirintin hor gérdtigt veya yok saydigi
kokenlerine sahip c¢ikarak; tarihi olmayan, kultara
olmayan bir topluluk yaratilma duslUncesine ve
yaratilmak istenen tlim gerilim ve bunalimlara karsilik
sinir hayatinin ortaya c¢ikarmayi
amaclamistir. Sinir teorisi, sinir boélgelerindeki hayatin,
dislanmaktan 6te; farkliliklari, cesitliligi kabullenme,
onlarla yasamay:1 6grenme, farkindaliga ulasma ve tim

olumlu yanini
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coklu kimlikleri hazmetme cesaretini gostermek
oldugunu ortaya koymaktadir. Ctinka “iki veya daha
fazla genetik akimin birlestigi noktada, wrklarin bu karisimi
daha asagt bir varliktan daha c¢ok, melez bir soy
olusturmaktadwr. Daha zengin bir gen havuzuyla
degisebilir, daha cok sekillenebilir bir tiir bu.” (1987: 99)

Bir Sinir Kadini Olarak Anzaldua

Dulinya yasamak icin gtivenli bir yer degil.
Kapali  sehirlerde ayri  htcrelerde
titriyoruz, omuzlarumiz kambur, panigi zar
zor tenimizin altinda tutuyor,

binalarimizin atese verilmesinden,
sokaklardaki saldirilardan korkuyoruz.
Icimize kapaniyoruz. Kadinlar, beyaz
kalttrin yaninda bir de kendi kulttra
onu elestirirken yani tim wklardan
erkekler onun bir av gibi pesindeyken,

kendini glvende hissetmez. Kendi
kiiltiiriine  yabanci, egemen  klilttire
yabanct beyaz olmayan kadin, benliginde
kendini glivende hissetmez. Adeta

taslasmis bir halde, tepki veremez, cinkti
yuzt yasadig1 farkli diinyalar arasindaki
bosluklar arasinda sikisyp kalmustir.
(Anzaldua, 1987: 20)

Anzaldua’nin bir énceki bélimde deginilen kulttrel
olarak yasadigi iki boyutlu hayatina, bir kadin olarak
goglis germesi gerektigi gercegi eklenmektedir. Kitabin
ozellikle “Asi hareketler ve ihanet ettikleri kulttrler
(Movimientos de rebeldia y las culturas que traicionan)”
adli bolumtinde bu gercekle ytizlesir. Anzaldua, Amerika
ve Meksika sinirinda yasayan, bu sinirdan gecmek ya da
kalmak yasadiklar
mucadelelerin arasinda butlin bunlara katlanmak
zorunda kalan, beyaz olmayan bir vatandas olmanin
yan sira kendi kulttrtinde fiziksel, psikolojik, cinsel,
sosyal bircok konuda sinirlandirilmak istenen bir
kadindir. Daha c¢ok genc¢ yaslarda “ev’den ayrilmaya
karar Anzaldua,
vazgecmese de ona yuklenen toplumsal kimlikten ve
rollerden uzaklasmasinin bir zorunluluk olduguna
emindir, ¢cinktl kendini oraya ait hissetmiyordur:

ikilemi arasinda kalanlarin

veren koklerinden tamamen

Kendimi bulabilmek icin, bana dayatilan
kimligin altinda baskilanmis kendi icsel
dogami bulabilmek i¢cin evden ayrilmam
gerekiyordu. Alt1 kusak icerisinde Vadi'yi
terk eden ilk kisi bendim, ailemde evi terk
eden tek kisi bendim. Ama her seyimi
birakmadim: Var olusumun
korudum. Vadi'yi, Texas't yani
topraklarimla beraber 6zUmu alarak
uzaklastim. Kendi yoluma sahip ¢ciktim ve
oradan  ayrildim. Kendi  istegimle

6zunu

ayrildigim icin bana ‘Koétt ve ahlaksiz bir
hayati nasil seversin?’ diyorlar. (1987: 16)

Toplumun “dayattig’” (1987: 16) kimlige ragmen,
kendi benliginin kaliplara sigmayan, baskilanamayan,
“asi” yaninin farkinda olan Anzaldua, kendi toplumuna
yabanci oldugunun farkindadir; hicbir zaman itaat
etmez, erkeklere hizmet etmez, bunun yerine kendi
kisisel gelisimine odaklhdir. Bu sebeple toplum
tarafindan onaylanmadig1 asikardir, c¢tnkt eserde
temsil edilen toplumda kultGrtin butin 6gelerini, glicti
elinde tutan erkekler olusturmaktadir: “Kurallar ve
yasalart onlar (erkekler) yapar’ (1987: 16). Anzaldua’ya
gore, bu diizende kadinin gérevi, bitin bu kurallara ve
yasalara uyup, bunlari sonraki nesillere aktarmaktir.
Kendi hayatindan, bastirdig: asil kimliginden vazge¢cmek
pahasina bu diizenin devam etmesine yardim etmektir.
Toplum icin kadin, bicilmis rollerden 6tesi degildir; onun
bu dizende var olabilmesi i¢cin secebilecegi sadece ¢
kadin kimligi/tanim1 vardir: “Kilise’de bir rahibe,
sokaklarda bir hayat kadint ya da evde bir anne” (1987:
17). Anzaldua’ya benzer bir sekilde, Norma Alarcén*, (A
Re-vision Through Malintzin/or Malintzin Putting Flesh
Back on the Object) (Moraga ve Anzaldua, 2002) adh
makalesinde, kadinin tanimlarinin sekillenmesinde
Meksikali/Chicano ataerkilliginin roliintin oldugunun
ltizerinde durmaktadir. Alarcon’a gére, “es ya da es adayi,
anne ya da anne aday1” olan kadin “hizmet/kendini
adama/sevgi” (207) konularini sorguladigl ve tamamen
kendini bu ataerkil yapiya adayan bu fedakar yanlarini
degistirmeye/yok saymaya calistigi taktirde, “aninda
gorev ve yukumlultklerine kars: gelmis aykiri biri
olarak, dolayisiyla bir hain olarak goértilecektir” (207).
Alarcon, Anzaldua ile paralel bir sekilde, kadinin
geleneksel portresinin nasil bu tanimlarla cizildigine
Aztek uygarlhiginin 6nemli kadin figlirlerinden Malintzin’i
temel alarak deginmektedir. Malintzin’in bircok farkh
mitsel tanimi1 mevcuttur:

Malintzin'in tarihi, efsanesi, k6t tanrica
ve yeni bir irkin- mestizo irkinin- yaraticisi
olarak  adlandirildigr  farklh  mitsel
kimlikleri bir aile kavgasi yaratir: Bu 6yle
bir kavgadir ki; bir yandan ailenin erkek
Uyeleri onu  genellikle gayrimesru
cocuklarin tasiyicisi oldugu icin iffetsiz bir
anne ve Ispanyol isgalinin sorumlusu
olarak goérmeyi tercih ederken, diger bir
yandan ise ailenin kadin tiyeleri bazen aci
verici bir sekilde ikircikli olan yollarla
dengeyi yeniden saglamaya calisir ve
bazen de geleneksel ataerkil mitolojiyi
yeniden gbézden gecirerek devirmeye
calisirlar. (Moraga ve Anzaldua, 2002:
208)

4 Norma Alarcén, Gloria Anzaldua gibi Amerika’da yasayan bir
Chicana yazaridir.
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Malintzin’in burada referans alinmasinin en 6énemli
unsurlarindan biri Azteklilerin sonunu getiren ve Bati
kultirintin  Meksika’ya tasinmasinda 6ncti  olan
Ispanyol denizci ve fatih Hernan Cortés’e savas ganimeti
olarak teslim edilip, Anzaldua’nin eserinde bahsettigi
mestizo/ mestiza irkinin, bir diger deyisle melez irkin, ilk
annesis olmasidir. Alintida da bahsettigi tizere, Chicano
kultirintn erkek egemen bakigi, Malintzin’e olumsuz
atiflarda bulunurken, kadinlarin ise Malintzin’i daha ¢ok
yeni bir toplum insa eden bir képr, bir denge unsuru
olarak godrmustir. Ancak Cortés’e isgallerinde siyasi
olarak yardim ettigi icin tarihe daha ¢cok Meksika’nin
isgalinde parmag: olan hain bir kadin olarak ge¢cmistir.
Alarcon’a gore, ataerkil yapinin gtic sahibi olan kadinin
bir felakete yol actig1 ¢ikarimiyla, kadini daha gli¢gstiz bir
konuma getirmek icin kullanildigi bir sembol haline
gelmigtir. Alarcén Malintzin’in, Chicano kulttrtinde
sadece bir sdylentiden ya da inanistan cok, gercekten
yasamis bir karakter olarak tarihe gectigi icin ataerkil
bakisin kadin tanimlarini sekillendirmesinde oldukca
“faydali’” bir kadin figliri oldugundan bahsetmektedir.
Cunkd Malintzin, kadinlar1 kontrol edebilmek icin onu
kisitlayacak aile ici dinamikleri belirleyecek tanimlarda
“kullanigslt bir referans noktast” (202) haline gelmistir.
Buna gore, kadin, erkek egemen toplumun 6ngérdiga
kurallara ve bakis acisina uyum saglamali, aksi halde
Alarcon, mestizanin Malintzin’in “ihaneti” ile es deger
gorulecegini ve asagilanacagini belirtmektedir.

Alarcéon’a benzer bir sekilde, Anzaldua da ataerkil
toplum tarafindan belirlenen ve kadin tzerinde baski
kuran bu kimliklerin/tanimlamalarin kaynagini erkek
egemen anlayisa gore sekillendirilen kadin mitlerine
dayandirmaktadir. Ozellikle eserin “Yilanin Icine
Girmek” (Entering Into the Serpent) adli bélimiinde,
kendi  kultirindeki bakisin
sekillendirdigi cesitli kadin mitlerine/tanricalarina yer
vermistir. Ktltiriinde kadin ve yilan iliskisine deginmek
icin ilk olarak kendi annesinin “iffetli” olmak algisi
lUzerinden ona aktardigl erkek egemen séylemlerden
bahsetmektedir. Annesi yilanlar tehlikelidir der ve ekler
“Geceleri tuvalete gitme, gece evden disart ¢tkma. Yoksa
bacaklarimin arastna bir yilan girer ve seni hamile
birakir.” (Anzaldua, 1987: 25). Bu bolimutin basinda da
kadinlarin 6zellikle annelerin bir nevi ataerkil sisteme
hizmet etmesinden bahsedildigi gibi, annesinin bu
aktarimlarinin  Anzaldua’nin kendi kultirine ait
hissetmemesinin sebeplerinden biri oldugu soéylenebilir.
Cunkti bu smirlamalar ve tamimlamalar ona goére
degildir. Nitekim Anzaldua annesini dinlemez ve bir glin
yilan tarafindan 1sirilmasi tUzerine annesi onu
oldurdugtnde, sanki bir cesit rittiel gibi gizlice yilanin
kopan parcgalarini toplar ve birlestirip gémer. Bir sure
sonra yilan 1sirgmin onda spirittiel olarak yasadigi
degisiklik, bedeninde de ortaya cikiyormuscasina bir

ataerkil zamanla

metamorfoz gecirir; sanki bir yilana dontsmustir:
“Disleri seyrelmistir,” tipki bir yilan gibi, viicudunu
“pullar kaplamistir,” ve artik yilan onun bir “parcast”
(1987: 26) olmustur. Anzaldua’nin o6ld yilanin
parcalarini tekrar birlestirip gémdukten sonra yasadig:
bu metamorfoz aslinda bir tesadif degildir. Kitabin bu
boélimiinde  bahsettiZi bu  deneyim, Meksika
kalttrindeki pagan inanisina atif olarak gérulebilir.
Anzaldua burada iki glice karsi muicadele etmektedir:
Kizilderili ve Meksika kultirantn “ilkel” spirittielligine
kars: olan Anglo’'nun mantik tizerine kurulu anlayisi ve
degerleri ve Chicano® ataerkilligi. Beyaz kultiriin hor
gordtign ve asagiladign Meksika kultirintn ruhani
yonl, burada devreye girerek Anzaldua’da vilcut
bulmustur, yani yilani/karanhk tarafini kabul etmistir.
Ancak bir diger dikkat cekici baglant: ise yilan ile ilgili
yasadigi bu sembolik deneyimin aslinda yuzyillardir
stiregelen ve kadini yilan ile birlikte ele alan bircok mit
(Lilith, Gorgonlardan Medusa gibi) ile benzerlik
tasimasidir. Bunlarin en belirgin 6rnegini kendi
kulttrine referans vererek yapar. En eskilerinden olan
Coatlicue?, somut olarak yar: yilan yari insan parcalar:
taswyan ikili bir gértntlGye sahiptir: “Basinda insan
kafatast ve ydan, boynunda insan kalplerinden olusan bir
kolye ve etek gérevi géren birbirine dolanmis yulanlar ve
penceleri vardi.” (1987: 27). Bu tanricanin o6zelligi
zitliklari icinde barindirarak tam olusudur. Hem aydinlik
hem de karanlik yoénlere sahiptir. Ancak Coatlicue ve
onun koétll yanlar1 olan Tlazolteotl ve Cihuacoatl, Aztek
kultirinde daha da kot olarak sembollestirilerek
gli¢cstiz hale getirilmistir. Diger iyi yani olan Tonantsi ise
hepsinden ayrilarak, bash basina iyi anne roliinti temsil
etmeye baslamistir. Daha ana¢ yonler atfedilen,
koruyucu ve fedakar rolleriyle Tonantsti, “icindeki
kadinlig tamamlayan yilan ondan alip
cinsiyetsizlestirilmistir.” (1987: 27). En sonunda da la
Virgen de Guadalupe olarak evrilmistir. Anzaldua,
Guadalupe’nin kelime anlamina da vurgu yapar: “ydant
ezen” ve “yudani kontrol eden” (1987: 29). Guadalupe
artik kadin gliclinti ve benligini temsil etmez; daha ¢ok
erkek egemen yapinin kulttirel imgesi haline gelen bir
koruyucu roliindedir. Zamanla ataerkil yapiya gecen
Aztek-Meksika kultirti bir¢oguna koéta  ozellikler
atfederek yerlerine erkek tanrilari 6n plana cikarmaistir.
Boylelikle kadin benligi ve tanricalari birbirinden
ayirmistir (1987: 27). Bu sebeple, Anzaldua o0zellikle
yilan ve kadin baglantis: Gizerinden gitmektedir.

Anzaldua, eski Aztek uygarhiginin- yani kendi
koklerinin bagh oldugu uygarlik- aslinda bir zamanlar
ana soylu aile temeline ve yonetim sekline dayandigini
belirtmektedir. Buna goére, kadinlar bircok haktan
faydalanabiliyordu. Miulk sahibi olabiliyorlardi, Aztek
hanedaninda ust kadrolarda yer alabiliyorlardi. Hatta
liderlik kadindan kadina geciyordu (1987: 33). Aztekler,

5 Malintzin’in Cortés ile olan cocugu, Ispanyol ve melez yerli irkin
kanini tasidigl icin “el mestizo” olarak da anilmaktayd.

6 Meksikali Amerikalilar olarak tanimlanmaktadir.

7 Coatlicue ya da “Yilan Etek” (Serpent Skirt) olarak bilinir. Inanisa
gore, Tanrilarin annesi olarak hem yaratici hem de yok edicidir.
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yonetimin erkekten erkege gectigi, yonetim sekline
gecmeden oOnce, Coatlicue Batinmin kutuplastirdig:
kavramlar: (kadin/erkek, iyi/koétti, yasam/olim gibi)
dengeleyen bir tanricayken, toplumda yasanan yénetim
ve anlayis degisimiyle, temsil ettikleri de degisime
ugramistir ve zithiklarin dengesi bozulmustur. Anzaldua,
kimlikleri zamanla degistirilen bu tanricalarin temsil
ettiklerini siralarken sunlar séyler: “/Kiiltiirtimiizde] ti¢
tane annemiz vardw: |[...] Bizi terk etmeyen bakire
annemiz Guadalupe, tecaviiz edilen ve bizim sirtimuzi
dondiigiimiiz la Chingada ve kayip evlatlarnini arayan
anne la Llorona” (1987: 30). Ozellikle tizerinde durdugu
bu Uc¢ sembol, kadina karsi olan alginin nasil bir
degisime ugradigini ve bir kadin olarak hem kendi
kulttrintin hem de beyaz kultirtin dayattigi bask: ve
sinirlandirilmalar1  géstermektedir. Bu noktada,
toplumun inanclarinin bu yoénde sekillendirilmesinin bir
yandan da baskin beyaz kultirtin yararina oldugu
soylenebilir. Cinkti Anzaldua’nin verdigi tarihi bilgiler,
kadinlar tarafindan, dizen ve denge icinde yoOnetilen
Aztek uygarhginin, erkeklerin yénetimdeki gticii ele
almasiyla beraber militarist, isgalci, yagmaci ve
mizojinist hale geldigini ima etmektedir. Bu degisim, bu
uygarligi  Ispanya isgaline stirtikleyen
etkenlerdendir. Isgal ettikleri kabilelerin kadinlarin
ganimet olarak gortp tecaviiz etmeleriyle diger
kabilelerden nefret toplayan Aztek uygarligi, en sonunda
tepkili kabilelerin ig birligi ile Ispanya tarafindan maglup
edilmistir. Anzaldua, burada bu kaybin bahsedilen
tanricalardan iffetini kaybetmis “la Chingada ile [yani
kadinlarla] ilgisinin olmadigini” (1987: 34) soyler; kadin
ve erkek arasinda olusan dengesizlik bu uygarhigin
sonunu getirmistir. Bu sebeple, Anzaldua'ya gére Aztek
uygarliginda denge unsurunun alt Gist olmasi ile, Bati
kultirti benzer bir sekilde Ispanyol isgalinden sonra
Kizilderili, Meksikali ve Chicano’lar1 bastirmak, kontrol
altina alabilmek icin denge icindeki kavramlari zit
kutuplar haline getirip, algilarini degistirme yoluna
gitmistir. Bunu da en etkili sekilde, bir zamanlar bu
dengeyi saglamis olan kadin imaji tizerinden yapmuistir:
“Aslinda tgtintin de gercek kimligi alt tist edilmistir:
Guadalupe bizi uysal ve dayanikli kumak icin, la Ching-
gada bizi Kiziderili tarafimizdan utandirmak igin ve la
Llorona, bizi uzun stire act ¢eken insanlar yapmak igin.
Bu da bakire/fahise (virgen/puta) dikotomisine yol
acrnustir” (1987: 31).

6nemli

Kadin bedeni tizerinden giden bu dikotomiler, kadin
kimligini zit kutuplarla belli cercevelere oturturken,
kadinin  uysal,
sapmamasini saglamaktadir. Ancak kadinla baslayan
bu kutuplasmalar, ayni zamanda daha genis bir
kapsama déntsmektedir. Sémirgeci mantik, cinsiyet,
dini, etnik ve kulttrel temelli varsayimlari/tanimlari,
onun gibi olmayan “digerlerini” sekillendirerek,
koklerinden utanmalarina ve “kendilerinden  bir

itaatkar ve domestik roliinden

parcalarini éldiirmelerine” (1987: 37) yol acmistir. Yilanin
temsil ettigi “karanlik”® (1987: 37) taraftan korkan Bati
kulttrti, insanin bu yanini baska bir dikotomiye
yerlestirerek spirittiel yani gticlti Kizilderili geleneklerini
bu noktada “pagan batil inanglanina” (1987: 36)
baglamis, kendi “gerceklik” ve mantik algisinin dogru
oldugunu kabul ettirmistir. Anzaldua ise, insanin i¢
dinyasmin mantik kadar o6nemli oldugunu, beyaz
kultirtin  6ne sturddgld “insanin mantikli olan tek
parcasinin akli oldugu” inanisina kars: ¢ikmaktadir. Bu
sebeple atalarinin (kadin tanricalarin) kaybettikleri o
yanlarini, yani ezilen yilan taraflarini, aradiklari ve
“kayip” ¢ocuklar i¢in agladigl benzetmesini yaparak, bu
dikotomilerle ugranan kulttirel erozyona ve ezilmeye
atifta  bulunmaktadir. Yukaridaki alintidan da
anlagilabilecegi gibi, Anzaldua, bu tanimlarin ve
kisitlamalarin kadin tizerinden baslayip, zamanla baska
alanlara da yayilarak baskin kultir karsisinda kalan
kendi kultirtnt de etkileyecek bir boyuta dontismekte
oldugunu ima etmektedir. Bu noktada btittin bu kaliplar
ve sinirlandirmalar, Anzaldua’nin kendinde ve
kulttirtinde olusturmak istedigi mestiza bilincine
tamamen ters dusmektedir. Cuinkd 6ne strdugt bu
anlayista simirlandirmalar ve netlikler asla yer
almamaktadir.

Ancak Anzaldua, bu duruma kars: ¢cikmak yerine,
bu tanimlarla oynayip, yeniden bir hikaye yazmak
niyetindedir. Buna da mestiza bilinci adini vermistir.
Asillamak istedigi bu bakis acisi, o6nce kadinla
baslayacak, devaminda ise tim sinirda kalanlar
etkileyecektir. Koklerinin ait oldugu tarih ve inancglarda
zamanla degistirilen kadin imajinin hikayesini yeniden
yazmak istemektedir. Clinki degistirilen kadin imaji1 ve
kadinin bununla baglantili olarak zamanla madun
konuma dtsutrulerek degisen toplumdaki yeri, bunun
gerekliligini kanitlamistir. Buna ilk etapta, kadin ve
yilanin sembolik iligkisinin tamamen koparilip, kadinin
glicli yo6nuint ondan alan erkek anlatilarindan
baslamaktadir. Bu sebeple yasadigi yilan
metamorfozunu hem erkek bakisi tarafindan gucli
gortilen hem de beyaz kulttir tarafindan “karanlik”
gorulen ve yok sayilan bu yanini kabul ettigini géstermek
icin kullandig1 sdylenebilir. Kadinin hikayesini yeniden
yazmaya basladigi bu noktada kutuplastirilmis ug
noktalar1 sentezleyip, aralarindaki sinirlar1 kaldirmay:
amaclamaktadir. Anzaldua, dikotomilerde hep bir kutbu
kabul etmek zorunda kalmanin onu o6zinden
uzaklastirdigini ve bunun nasil hissettirdigini su sekilde
ifade eder:

Annemle babamin yuzlerindeki endiseli
ifadeden, bende bir seylerin temelde yanlis
oldugunu cok oOncelerde fark etmistim.
Buyudugumde aynaya baktigimda
gizlemeye calistigim gizli glnahtan

8 Anzaldua bu noktada Jungun psikanalizde kullandig1 “Golge”
kavramina atifta bulunmaktadir. Jung’a goére bu kavram bizim

yuzlesmek istemedigimiz, bastirdigimiz durttlerimizi, karanlhk
tarafimizi ifade eder.
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korkardim. Herkesin gérebilecegi bir yerde
olmasindan korktum. Gizlemeye
calistigim sir, normal olmadigim, digerleri
gibi olmadigimdi. Yabanci hissettim,
uzaylh gibi oldugumu  biliyordum.
Striden atilmis bir mutant, icinde
kotalukle deforme olmus bir seydim sanki
[...] Yumusak go6begi, herkesin keskin
bakiglarina maruz kaldi; onlar bakiyor,
goruyorlar. Baskalarinin gézleri ona 6yle
bir bakar ki; sanki onu kafasindan
gobegine kesiyormus gibi [...] Onu bu
kadar ortalikta, bu kadar savunmasiz
gordtkleri icin utaniyor. Onlarin gézlerini
kendinden uzaklastirabilmeyi 6grenmesi
gerekiyor. [Kendini] onlarin duygularini
[dikkate almaktan] alikoymasi gerekiyor-
cunku bunlar onu bakislarinda
yakalayabilecek, kendine baglayabilecek
duygular. (1987: 42-3)

Bu alintida, Anzaldua’nin 6nce ailesiyle baslayan,
sosyal cevresiyle devam eden ve sonra daha genis capta
hissetmeye basladigr farkliligi acikca gortlmektedir.
Icindeki “karanlik” taraf olarak tanmimladigi yanini
reddetmeye calismis, onun toplum ytiztinden ayiplanan,
utanc¢ duyulan ve dislanan bir 6zellik olarak neredeyse
kaniksadigi bir dénem yasamistir. Bu neredeyse Chicano
halkinin (kendi kaltirtintin) beyaz kulttire kars: yasadigi
dislanmiglik gibidir. Ctinkti bu farklilik hissiyati, Bati’nin
yarattigl dikotomilerin etkisiyle, Meksika koékenlerine ait
herkese, “kendinden nefret etme, kendini suclama,
kendini terorize etme” (1987: 45) gibi kendini hedef
gOsteren ve suclayan bircok duyguyla tamamen nufuz
etmistir. Genele uymayan mutlaka kutbun diger
ucundadir. Anzaldua bunu bir kadin olarak hem kendi
insanina karsi1 hem de Bati kulttirtine karsi ikili olarak
yasamaktadir. Aslinda kendinde kotilenen ve tarihten
silinmek istenen Coatlicue’yu goérir. Ancak bu anlayisa
ait  olmadigini bildigi  ve bu
edemeyecegini/etmeyecegini bildigi icin bu sistemde var
olmanin  yollarini gerektiginin
varmaktadir. Clinkt bu esikten tam olarak gecmesi ya da
kalmasi mtimkun degildir. Eger bu iki u¢c noktadan birini
secerse ya Bati kultartiinde 6teki yani melez bir kadin
olmasi ya da Meksika kulttirinde ise erkege karst madun
konumunda olmasi kacinilmazdir. Onun kaderinde olan
tam da ikisinin ortasinda kalarak bir képrii, ticincti bir
bolge olusturmaktir. Bunun icin de mestiza bilincini
devreye sokmaktadir.

yanint  yok

aramasi bilincine

Mestiza bilincine ulagsmanin yolu ise her seyin
basladigr yere dénmektir. Anzaldua bunu, kadin imajini
glclendirmek icin yine kultirtindeki eski tanricalarin
mitlerine geri donerek, yok sayilan tim “karanlik” yonleri
reddetmek yerine onlarla barismakla baslatir. Bunu
tanimlarinda bircok degisim yapilan ve sadece koruyucu
bakire anne roliine indirgenmis Coatlicue’yi, ve onun
diger yonlerini (Tlazolteol, Chiuacoatl, Tonantzin,

Coatlalopeuh, Guadalupe) temel alarak yapar. Zitliklarin,
celiskilerin sembolti olan Coatlicue, “kartal ve yilan,
cennet ve cehennem, yasam ve Oliim, hareket ve
hareketsizlik, giizellik ve korku” gibi ikilemleri
barindirmaktadir. Anzaldua, zamanla Coatlicue’den ayri
tanimlanan tiim yanlarini sembolik olarak melez kadinin
kendi icinde birlestirmesi gerektigini 6éne strmektedir.
Anzaldua’ya gore, Batinin 6ne surdtgt gibi karanhk
yanini yok sayip sadece mantiga dayali hareket ederek,
her seyi belli bir mantiga oturtma yoluna giderse, bu
karsiya “gecmek” olur. Ancak gecmisi pesinden gelirken,
asla tam anlamiyla bunu yapamaz. Bu sebeple, kendine
yeni bir bolge yaratmasi gerekmektedir. Ancak o zaman
g6ztnl daha 6nce kapattig1 bircok seye acabilir, farkl bir
perspektiften goérebilir. Sadece yilan/karanlik tarafina
yonelmez, ya da onu tamamen yok saymaz. Bunun yerine

...baglantilar1 kurar, i¢ goruleri formiile
eder. Ancak o zaman bilincinde ufak bir
acilma belirir, cingirakl yilanin
kuyrugunda baska bir ¢ingirak belirir ve
bu buytme c¢ikardigi sesleri biraz
degistirir. Aniden bastirilmis enerji
yukselir, kararlar verir, bilincli enerji ile
baglanti kurar ve yeni bir yasam baslar.
Karsiya gecmek, citte bir delik ac¢mak,
karsiya dogru yurtimek, nehri gecmek,
onu kacmaya yoneltecek ve onu asla
birakmayacak Coatlicue’nin kucakladig:

hayal glctiniin verimli magarasina
girmeye zorlayacak olan karanhga
surtkleyecek o sicramayr yapmak

konusunda isteksizdir. Eger yoéntemini
degistirmezse sonsuza kadar tas olarak
kalacak. Degisecek baska bir sey yok.
(1987: 49)

Anzaldua, yasaminda uzun bir stre zthiklar
arasinda, hangi tarafin kendi 6zlGine hitap ettigini
bilmeden bir mucadelenin ortasinda  kaldigim
belirtmektedir. Bu duruma bir ¢6zim bulmak icin
kendince farkli yéntemler gelistirmistir. ik basta,
kendince bir irade gelistirerek kendini kontrol etme
yolunu sec¢mis oldugunu belirtir.
bunun ise yaramadigini, aksine toplum icinde 6zerk bir
kimlik olusturmaya calismanin ona bir engel oldugunu
hisseder. icin kullandigi bu
mekanizmast guvende hissettirse de ¢6zim degildir
cunku bu sekilde bir degisim mtimkiin olmaz. Bilincinde
olan tim Ogretiler sinirlidir; onu yalnizca bir kisir déngu
icine sokacaktir. Bunun yerine burada yeni tanmimlar
gerekmektedir. Bilincinde olan tim travmalari, normlari
ve Onyargilari yeni bir algiya dontstirme yoluna
gitmelidir. Bir yandan Coatlicue’nin temsil ettigi hayal
glciinli, mantia uzak olan spiritiel yanini terk
etmeyecek, bir diger yandan ise bildiklerini degistirerek
yeni bir gerceklik yaratacaktir. Anzaldua’ya gbére melez
kadin bunu yapmazsa konumu asla degismeyecektir.

Ancak daha sonra

Direnmek savunma
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Mestiza, iki tarafli bir saldir1 ile kars: karsiyadir:
beyaz kultirtin yaygin inanclarn ve kadini gucla kilan
yerli kultirtine karsi ¢ikan beyaz ve Meksikali kulttru.
Icgtiduisel olarak buna karsi gelistirilen ilk stratejinin tam
zit bir durus sergilemek olusu mestiza bilincini
yansitmamaktadir. Cunkt Anzaldua bu stratejinin
yalnizca kars1 bir reaksiyon gelistirmekle ve sabit fikirleri
curtitmekle sinirhh kaldigini iddia ederek, bu zitlasma
savasina girmek yerine -Coatlicue’nin hem yilan hem de
kartali sembolize ettigi iki yanina benzer bir sekilde- her
iki yanin bakis acisini dikkate almali ve buradan yola
cikarak yeni bir bakis acisina yonelmenin daha cok
olasiiga yon verebilecegini savunmaktadir. Bir diger
deyisle, bu “Meksika kiilttirtinde bir Kizdderili olmays,
Batili géziinden ise bir Meksikali olmay: égrenmek” (1987:
79) demektir. Mestiza bilinci, melez bir kadin olarak
bastirdig1 ve bu yltzden “diglandig1” (79) her seyi dahil
ettigi bir anlayis1 benimsemek demektir. lyilesme ancak
bununla baslayacaktir.

Sonuc

Anzaldua, bu eseriyle, tulkeler arasi fiziksel
sinirlarin, ulkelerin varliklarini korumak icin hep var
oldugunu ve gelecekte de var olacagini, bu durumun
kacinilmaz oldugunu ortaya koymaktadir. Bunun
neticesinde ise farkli kulttrler arasinda etkilesim ve
sinirlarda yasayanlarda sikismislik, celiskiler ve ait
olamama hissinin ortaya cikmasi da genellikle an
meselesidir. Anzaldua, kendisi gibi gé¢cmen konumunda
yasayan insanlarin, bu sorunlara karsi mticadele vermesi
gerektigi sinyalini vermektedir. Ancak buna yodntem
olarak isyan etme ya da bu karmasay: reddetme yolunu
secmek yerine, bu durumu avantaja cevirip her daim
sinirda yasama olgusunu kucaklama yoluna gitmeyi
onermektedir. Bir diger deyisle, Anzaldua bu durumu
icinden c¢ikilamayacak bir karisikliktan cok, aslinda
buytk bir sans olarak yorumlamak gerektigini o6ne
stirmektedir. Cunkt smnirda cesitlilik ve c¢esitliligin
beraberinde getirdigi yeni bir dtinya vardir. Talihsiz gibi
goziken bu durumda ortaya
beraberinde daha zengin bir toplum ortaya c¢ikarabilir.
Anzaldua bu bakis acisina mestiza bilinci teorisi adini
vermektedir.

cikan melez soy,

Ayni1 zamanda Anzaldua, bu teoriyi de hibrit bir yolla
anlatmayi tercih etmistir. Bu baglamda anlatida kurguyu
da, tanimlamalari da, tarihi de, mitleri de, siiri de
kullanmistir. Standart Ingilizceden Ispanyolcaya ve
Meksika lehgelerine gecisler yapmistir. Eserinin tarzi ve
icerigi arasinda kurdugu bu bag, tek bir metne iki ayr
dili yerlestirmesi, bu ortak kultari kabul ettigini
gostermektedir. Bunu siirlerin ortasina ve cumlelerin
arasina yerlestirdigi iki farkli dil kullaniminda gérmek
mumkutndur.

Anzaldua, kendisi gibi olan insanlarin yasadigl
travmatik durumun Bati kultird tarafindan ortaya
atilmis ve o  kultdre ait olmayanlarin, yani

gocmenlerin /siirdakilerin, bilincaltlarina  evrensel

dogrular olarak yerlesmis dikotomiler sebebiyle oldugunu
iddia ederken, bir yandan da buna izin verenin kendi
halki oldugunu ortaya koymaktadir. Cunkt bu
dikotomilere 6zellikle kadin imaji izerinden izin verilmis,
toplum icinde kadin bunlara goére smiflandirilmistir.
Anzaldua’ya gore kadinin kendi kultirtinde bu sekilde
simiflandirilmasi ise beraberinde zamanla Bati ktilttirtine
kars1 toplumsal olarak benzer bir magduriyet getirmistir.

Bu durumu ayni zamanda bir kadin olarak olarak
yorumlayan Anzaldua, melez irk Uzerinden gelistirdigi
mestiza  bilincini kendi deneyimleri Uzerinden
somutlastirmaya calismaktadir. Bunun icin her ne kadar
net bir yontem ortaya koymasa da baslangic noktasini
belirlemektedir. Anzaldua, mitlerin toplumlarin inang ve
bakis acisini sekillendirmede 6nem teskil ettigini ortaya
koyarken, kadinin madun konumunu buna
baglamaktadir. Anzaldua’ya goére, Chicano kulttriindeki
guclt  kadin sembollerini  barindiran  mitlerin
degistirilmesiyle, kadin zamanla kendi kultirtinde
ataerkil baskiyla ikinci sinif vatandas olmus, ayni
zamanda halkinin maruz kaldig beyaz kulttrtin irker
baskisini da tizerinde hissetmistir. Bu noktada Anzaldua,
Meksikalilarin Amerikalilar karsisindaki savas sonrasi
magduriyetini ele alirken ayni zamanda bunun arka
planini bir yandan da kendi toplumu tarafindan kadinin
arka  plana baglamaktadir.  Cunku
gecmislerinde glcli kadinlarla yoénetilen dengeli bir
toplumken, ataerkil yonetime gectikten sonra dengeyi
kaybedip, tamamen yikima ve yagmaya dayali anlayisla
coklise gecen atalar1 yatmaktadir. Bu sebeple, mestiza
bilincine ulasabilmenin ilk yolu kadini belli kimlikler ve
roller ile sinirlandiran ataerkil bakisin degistirdigi mitleri
yeniden diizenlemekten gecmektedir. Bir diger deyisle, bu
gtcli kadin sembollerinin tek boyutlu yorumlanmalar:
degistirilip, daha 6nce barindirdiklar: tim yoénler tekrar

atilmasina

onlarla bulusturulup, kitlelere bu sekilde
hatirlatilmalidir. Bu noktada Anzaldua, yasanan
sorunun  Oncelikle i¢sel oldugunu hatirlatarak,

kavramlarin yikim ve tekrar tanimlanma sUreclerinin
o6nce bireylerin icinde baslayacagini ve sonra tim
toplumu etkileyecegini ortaya koymaktadir c¢lnku
“kafamizdaki sekillerde bir degisim olmadigt taktirde,
‘gercek’ diinyada hicbir sey gerceklesemez.” (1987: 87).
Boylece toplum icinde denge saglanip, kendi kimlikleriyle
barisabilmeleri mtiimkuin olacaktir. Bu amacla Anzaldua
bu iyilesme projesini mestizo yerine mestiza bilinci olarak

adlandirarak, bu degisimde kadinin roliint
vurgulamaktadir.
Sonu¢ olarak, Anzalduanin mestiza Dbilinci

teorisinin hem postkolonyal hem de feminist bir séylem
barindirdigi soylenebilir. Anzaldua, iki bakis acisini
harmanlayarak ortaya attigi bu teoride, Bati kultartne
kars1 bir savas agcmak yerine, melez kaltiiri olumlu bir
cesitlilik olarak gorerek, bulundugu konumu yeni bir
boyuta tasimak istemektedir. Mestiza bilinci ile strekli
yeni olasiliklardan bahseden Anzaldua’nin bir kimlik
arayisinin olmadigl sonucuna varilabilir. Kimlik arayis:
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demek, Bati kultirintn ve toplumun belirledigi
tanimlara tekrar girmek demektir. Ctinkti mestiza bilinci
sUireci, bitmeyen bir kavram yikimi ve yeniden tanimi
icermektedir. Bu slre¢ daha c¢ok sinirlamalarin ve
kesinligin olmadig: bir yolculuktur.
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