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Modern déneme damgasini vuran Bat1 rasyonalitesi, diisiinen, tasarlayan bir “benlik” anlayis1 ile
geri kalan her seyi nesnelestirip smirlamak suretiyle 6zgiin yapilara imkin tanimamstir.
Kendisini pozitivizm, hiimanizm, muhafazakarlik, deneyselcilik, bilimsellik ve postmodernlik
olarak agia vuran bir rasyonalite ve benlik, Islam diisiiniirlerinin benlik ingalarin etkilemistir.
Nitekim bu yapilar karsisinda Misliiman distintirler tatmin edici cevaplar ya da paradigmatik
dznellik/kendilik modelleri ortaya koyamamiglardir. Bunun nedeninin “yasayan insan” dan ¢ok,
tarihsel stireglerde agiga ¢ikan “iiretilen insan”a yogunlasmanin oldugu sdylenebilir. Bu durum,
varliktan diislinceye yonelik bir etkileme siirecini temsil eden ustl kavram: yerine diisiinceden
varhiga dogru diislincenin soyut ilkeleri 15181nda yonelisi temsil eden modern kartezyen metot
kavramina gegis ile de agiklanabilir. Calismamiz, yukarida ifade edilen durum karsisinda benligin
insasinda islam diisiincesine yeniden 8znel bir etkinlik kazandirma amaciyla ahlak felsefesi
lizerinden ¢6zlim yolu Oneren ¢agdas iki diistiniiriin tekliflerini degerlendirmektedir. Her ne
kadar yaklasimlar1 farkli olsa da Burhanettin Tatar ve Taha Abdurrahman benligi nesnel
stireclerle temellendirmek yerine daha yaratic1 dnerilerle insay1 teklif etmektedirler. Tatar’in
ahlak felsefesi 6nerisi; tefsir ve hadis gibi temel disiplinleri genel ahlak felsefesinin unsuru olarak
ele almaktir. Taha Abdurrahman da halihazirda yasanan benlik krizlerinin makasid ilkesinden
uzaklasan epistemik yontemin otoritesinden kaynaklandigini ileri siirerek ahlaki otorite kilan
benligi insa etmeyi amaglar. Nitekim her iki diisliniir de yasanan kriz karsisinda ¢ok 6nemli
varoluscu ¢oziimler teklif etmektedirler. Ancak kimlige istikamet verecek ufuk ve mevcut
duruma uygun kavramlar konusundaki giiclii temellendirmelerine karsin benligin asil géstergesi
olan bireysel tutumlar ve yeni dengelerin kurulmasi konusunda zihinlerimizi yeterince agikliga
kavusturamamaktadirlar.
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Abstract

It is known that the tensions between the life thought and the life lived to lead to serious crises
in the revealing of the "self". Western rationality, which left its mark on the modern period, did
not allow for original structures by objectifying and limiting everything else with an
understanding of "the self" that thinks and designs. Rationality and self that manifests
themselves as positivism, humanism, conservatism, empiricism, scientific and postmodernity
have influenced the self-construction of Islamic thinkers. In fact, Muslim thinkers could not put
forward satisfactory answers or paradigmatic subjectivity/self-models in the face of these
structures. It can be said that the reason for this is the concentration on the "produced human"
revealed in historical processes rather than the "living human being". This situation can also be
explained by the transition to the concept of the modern Cartesian method, which represents
the orientation from thought to exist in the light of abstract principles of thought, instead of the
concept of method, which represents an influencing process from being to thought. Our study
evaluates the proposals of two contemporary thinkers who propose a solution through moral
philosophy to give Islamic thought subjective effectiveness in the construction of the self in the
face of the above-mentioned situation. Although their approaches are different, Burhanettin
Tatar and Taha Abdurrahman propose to construct the self with more creative suggestions
instead of grounding it with objective processes. Tatar's moral philosophy proposal is to consider
basic disciplines such as tafsir and hadith as elements of general moral philosophy. Taha
Abdurrahman also aims to construct the self that makes morality authoritative, claiming that the
current ego crises stem from the authority of the epistemic method, which moves away from the
principle of maqasid. In fact, both thinkers propose very important existential solutions in the
face of the crisis. However, despite their strong grounding on the horizon that will guide the
identity and the concepts appropriate to the current situation, they cannot sufficiently clarify
our minds about individual attitudes, which are the main indicators of the self, and the
establishment of new balances.
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Giris

Modern diinyada ve 6zellikle Bat1 diisiincesinde Hegel'den (1770-1831) sonra
biittinlikk¢ii felsefelerin nihayete ermesi ile birlikte fikir ve kararlarimiza deger
bigmek i¢in kullanilan biiytik anlatilar ciddi anlamda krize siiritklenmistir. Tim
diinyay1 etkileyen s6z konusu kriz diisiiniilen/inanilan hayat ile yasarlan hayat
arasinda biiyiik gerilimlere yol agarak kendilik-in ortaya konulmasinda da ciddi
zorluklara ve kafa karisikliklarina neden olmustur. So6zii edilen kendiligin
olusumunda ister metafiziksel isterse soybilimsel bir kokene dayansin nihayetinde
diinya ile iliskilerimizi hangi sekillerde tanimladigimizla ilgili olan 6znellik tahlilleri;
dilbilgisel, siyasi-yasal, felsefi, insani olmak {izere farkli isimlerde insanlig
karsilamislardir. Bu anlamda “Nasil yasamaliyim?” sorusu etrafinda filizlenen ve daha
cok kendimizi ne sekilde distinmeye yonlendirdigimizle ilgili ¢esitli 6znellikler
tizerinden kurgulanan benlik meselesinin 6nemini ve giictinii daima korudugunu
ifade etmemiz gerekmektedir. Konu ile ilgili kabaca iki yaklasimdan bahsedilebilir:
Nihai bir benlik modeline erisilebilecegini diisiinenler; sinirlari belirgin, dlgiilebilir,
istikrarli ve 6ngoriilebilir bir diizenden yana tavir alirlar. Bunun karsitini savunanlara
gore benligin ingas1 Varliktan ziyade oluslarin yoriingesinde belirli bir sabitlik ya da
ontolojiye dayanmayan bir 6znellik ile insanin hayretini artiran essiz bir bireysellik
ve yaraticilik ile gerceklesebilir.! Nitekim bu gériiste olanlara gére modern dénem bu
tir bir benlik kipini himaye eder ve ayni zamanda bu, biiyiik topluluk ve davalara
katilimi ya da ayrilisi ile iliskisi tamamen kendi uhdesinde olan bir bireysellesme ile
etiketlenir. Nick Mansfield Oznellik: Frued’dan Haraway’e Benlik Kuramlar1 adli eserinde
ozellikle ikinci goriiste olanlara dikkat ceker. Ona goére yirminci yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Sigmund Freud (1856-1939) ve Jacques Lacan (1901-1981) ile
iliskilendirilen benlik; arzunun y6riingesinde dénen bir benliktir. Friedrich Nietzsche
(1844-1900) ve Michel Foucault (1926-1984) ile etiketlenen benlik ise gii¢ ve iktidar
odakli benliktir.?

Freud, benligi insanin diinya ile kurdugu bilingli iliskinin alameti farikasi olarak
Kant (1724-1804) gibi rasyonalistlerin aksine benligi mantik dis1 diirttilerin magduru
olarak goriir. Benligin, giinlitk yasamdaki her tiirlii psikolojik ve kiiltiirel malzemenin
coklu belirlenimiyle olusan ¢ok derin ve karmasik bir yapinin tirtini oldugunu soyler.’
Lacan ise benligin, dznelerin bilingdisi malzemeyi dile tagimalari ile kendini ifsa
edecegini ifade eder. Bu anlamda dilin sadece iletisim kurmak amaciyla var oldugu
gorlistine kars: ¢ikarak, dili benligin bir malzemesi olarak konumlandirir.* Tarihsel

Nick Mansfield, Oznellik: Freud'dan Haraway'e Benlik Kuramlari, cev. Elif Okan Gezmis (istanbul: Babil
Kitap, 2021), 21-23.

Mansfield, Freud’dan Haraway'e Benlik Kuramlari, 246.

Mansfield, Freud’dan Haraway’e Benlik Kuramlari, 48-53.

Mansfield, Frued’dan Haraway’e Benlik Kuramlart, 65-66.
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stireglerde olusturulan benliklere karsi olusan benlik® Nietzsche'de yasamin iginde
her daim efendi olma arzusuyla giidiilenir.® Ciinkii ona gére “bu diinya, giic istencidir
ve baska bir sey degildir.”’Benligin temel 6zelligi giicti arzulamak ve yasamayi; bir
eylemlilik, bir etkenlik ve bir faaliyet olarak tanimaktir. Yukarida ifade edildigi gibi
benlik, 6znellik tizerinden kurgulanir ve s6z gelimi Foucault’ya gore 6znellik sdzctigii
iki anlama gelir: “Denetim ve bagimlilik yoluyla baskasina tabi olan 6zne ve vicdan ya
da ozbilgi yoluyla kendi kimligine baglanmis olan 6zne”. Foucault’da benlik, ister
boyun egdirsin isterse tabi kildirsin her iki anlamda da bir iktidar bigimi telkin eder.®
Deleuze (1925-1995) ve Guattari (1930-1992) ise benlik diye bir seyin olmadigini ileri
stirer. Nitekim onlara gore benligi belirleme girisimlerinin arkasinda bilgiyi, ahlaki ve
siyaseti sekillendiren hiyerarsik anlam ve hakikat sistemleri vardir. Dolayisiyla 6zne
ve onun dogasina dair ortaya atilan fikirler varsayimdan 6te bir anlam ifade etmez.’
Benlik konusunda daha farkli bir yol izleyen Paul Riceour’ya (1913-2005) gore ise
benlik, kendi ile baslayip diger benliklere yonelimi esas alan bir tiir nesnelestirme
stirecine dahil olup'® sonrasinda tekrar kendine doniisii esas alan ve kendini-takdir diye
ifade edilen sorumluluk ve var olma arzusu tasiyan benliktir."

Benlikleri ti¢ baglik altinda sistematize eden Zygmunt Bauman’a (1925-2017) gdre
de “modernlik tarihi belirli bir benlik-in tarihidir.” Ona gére bu dénemde benlik {ic
farkli degisimden gecerek giiniimiize kadar gelmistir: “ilk olarak bir dikkat, inceleme
ve temasa nesnesine doniismiistiir. Ikincisi, benlik bir 6zne olarak, algilanan diger
varliklardan ayrilmis ve bu algilanan varliklar da ona tabi nesneler olarak atanmustur.
Uglinciisii, benlik ayni zamanda bu yeni anlamlandirilan 8znenin en basta gelen,
ayricalikhi nesnesi mertebesine yiikseltilmistir.” *

Tiim bu hususlardan hareketle ifade edecek olursak deneyimlerimizle yenilenen
yolculugumuz, yasamda karsimiza siirekli celiski ve tutarsizliklar ¢ikarmakta, insan
sasirtict bicimde yol ayrimina siiritklemektedir. Diinya ile kurdugumuz iliskinin
alameti farikasi mahiyetinde olan yol ayrimlari da esasinda farkli benliklerin

Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, gev. Hiilya Tufan (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2010), 153.
Friedrich Nietzsche, Béyle Buyurdu Zerdiist, cev. Murat Batmankaya (Istanbul: Say Yaynlari, 2016),
137.

7 Friedrich Nietzsche, Gii¢ Istenci, [1067], cev. Niliifer Epgeli (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 651.
Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, cev. Isik Ergiiden ve Osman Akinhay (istanbul: Ayrint1 Yayinlars,
2014), 63.

Mansfield, Frued’dan Haraway’e Benlik Kuramlari, 199.

Jean-Pierre Changeux & Paul Ricoeur, Neden Nasil Diisiiniiriiz: Etik, Insan Dogast ve Beyin Uzerine Bir
Tartisma, gev. ismet Birkan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013),121.

Paul Ricoeur, Baskast Olarak Kendisi, ev. Hakki Hiinler (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2010), 233.
Zygmunt Bauman- Rein Raud, Benligin Pratikleri, cev. Mehmet Ekinci (Istanbul: Ayrinti Yayinlari,
2008), 14-17.
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olusmasina zemin hazirlamaktadir. Zamanin akisina bagh olarak ister siyaset, inang,
felsefe, kiiltiir, isterse de dogrudan insan deneyimi tizerinden insa edilsin, benligi
olusturan giiclii yapilarin nesnellestirilme cabasi hem teorik hem de pratik agidan
hemen her din ve diisiinceyi derinden etkilemektedir. Bu baglamda hayatin yiiksek
kirilganhklar: karsisinda ihtiyag duydugumuz giivenli alan bizi otantik bir benlik
insasina sevk ederken yasamin ¢esitliligi ve amaclarin farklilig1 da bu girisimi gittikce
zorlastirmaktadir. Dolayisiyla giiniimiiziin en 6nemli meselelerinden biri haline gelen
benlik ve bu konu tizerinde emek veren diisiiniirlerin ¢alismalar ilgiyi fazlasiyla hak
etmektedir. Fakat bu calismada amacimiz 6zne ve benligin soykiittigiint ¢ikarmaktan
ziyade bu konuya ahlaki benlik teklifleriyle katki veren iki onemli disiiniir
Burhanettin Tatar ve Taha Abdurrahman’in goriislerini incelemektir. Oznenin
karsisinda yer alan her seyin nesnelestirilmesine dayali makulliik-rasyonellik
formatindaki ~ kavramsal ~ benligin, ozellikle Islam dinyasindaki  ahlaki
temellendirmelere olan etkisi ve buna karsin diistiniirlerimizin yaklasimlar konunun
sinirlari igerisinde ele alinacaktir. Benligin olusmasinda nerde oldugumuzdan ziyade
nereye gidiyor oldugumuz meselesine” odaklanmay1 amaglayan bu ¢alismanin ayni
zamanda daha sonra benligin insas1 konusunda hazirlamay: diistindtigtimiiz genis
kapsamli bir esere de yol haritasi saglamasini umuyoruz.

1. Rasyonalitenin Himayesinde Nesnel Benlik

Modern déneme damgasini vuran Bat1 rasyonalitesine bagli olarak ortaya ¢ikan;
diisiinen, tasarlayan bir benlik, geri kalan her seyi nesnelestirerek pek ¢cok problem ve
krize yol agmustir. Descartes (1596-1650) ile baslayip 6zellikle Aydinlanma
déneminden bu yana etkisini hizla artiran ve kendisini pozitivizm, hiimanizm,
muhafazakarlik, deneyselcilik, bilimsellik ve postmodernlik olarak adlandirilan
akimlarla agiga ¢ikaran mevzubahis diisiinceler, Islam diisiiniirlerinin de zihin
haritalarini etkilemis ve bu yapilar karsisinda tatmin edici cevaplar ya da
paradigmatik 6znellik/kendilik modelleri ortaya koyamamislardir.

Ozellikle ekonomi, iktidar, kiiltiir, siyaset, dil, 6zgiirlik, bilimsellik ve cinsiyet
lizerinden egemenlik kuran so6zii edilen diisince ve felsefelerin hayatin
yapilandirilmasinda adeta tekelci bir pozisyona biiriinerek mevcut tiim inang ve
diistincelerde oldugu gibi modern islam diisiincesinin sekillenmesinde de oldukca
onemli bir etkiye sahip olduklarini ifade edebiliriz. Bahsettigimiz etkilenimin en bariz
nedeni olarak fslam diisiincesinde klasik dénemde basarilabilen sorgulamanin
yOniiniin yasayan insan-dan ¢ok, tarihsel siireclerde agiga ¢ikan iiretilen insan etrafinda;

13

Charles Taylor, Benligin Kaynaklari: Modern Kimligin Insasi, cev. Selma Aygiil Bas-Bilal Bas (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2008), 83.
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inan¢-dan ziyade, hakkindaki diisiince tizerinde yogunlasmis olmasidir."* Ciinkd, farkl
bir anlam diinyas: ve ona ait ufuk igerisindeki sorulardan olusan bir dlgiit ve
rasyonalite ile sekillenen modern bilincin yeni idealleri ve sorgulamalari da
beraberinde getirdigi malumdur. S6z konusu bu yeni idealin basglamasinda skolastik
felsefeyi bertaraf ederek, uzamda yer kaplayan t6z ontolojisi ile bilim ve rasyonalite igin
cogito'yu kullanan Descartes’t zikretmek gerekmektedir.”” Diinyanin bilgisine
ulasmada Varliki teminat olarak géren geleneksel dénemin aksine benligi teminat
altina alan mantiksal ve rasyonel bir diistinme ile etiketlenen bu yaklasim, aym
zamanda kendisinden sonraki diisiinme bigimlerini de etkilemis, diinyaya dair yeni
bir farkindaligi da beraberinde getirmistir.' Kesinligin gerektirdigi standartlari
karsilayan diizenlere gecisi temsil eden yeni durumla” sistemin gelecek bilgilere agik
olmak yerine hakikat veya tutarlihk adina tek bir goriisle gercevesi cizilmistir.™
Benligin olusmasinda nihai etken olarak rasyonalite merkezli diinya goriisiiniin yer
almasi benligin kendi dinamikleri tarafindan 6zgiin bi¢cimde olusturulmasina imkan
tanimams daha acik bir ifadeyle Gznenin ben-idrakini olusturan ve varolusunu
dokuyan temel unsurlari devre disi birakmigtir.”

Geleneksel benlik idrakinin bireysel ve sosyal anlamda belirleyici giiciiniin
yukarida ifade edilen diisiinme bicimi karsisinda zaafa ugramas: benlik konusunda
geleneksel donem ile modern dénem arasindaki tam bir ayrismaya yol agmstir.
Bunun nedeni ise diisiinme fazinda meydana gelen degisimdir. Ciinkii klasik dsnemde
diistince ile varliga kendisini agik tutarak varligin 6ziintin tecelli etmesine imkan
olusturmasi amaglanir. Varligin 6ziinti tecriibe etmeyi ve buna bagh olarak bir usiil
cercevesinde gerceklesecek doniisiim &zellikle Islam diisiincesinin alameti farikasi
olarak goriilebilir. Varliksal bir hiyerarsiye gore sekillenecek olan doéntisiim ayni
zamanda insanin bu diizene gore kendisini gergeklestirmesine zemin hazirlar. Daha
acik bir ifadeyle usdl, diisiincenin ihdas ettigi bir sey olmayip, kadim diinyanin
diistinme bigimine uygun olarak dogrudan varliklar hiyerarsisi icerisinde belirlenir.
Nitekim bu nedenle Tatar’a gére “klasik islam diisiincesi iginde usiil kavrami, modern
Kartezyen metot kavramindan radikal bigcimde farklilik arz eder...Usl, varliktan

Burhanettin Tatar, islam Diisiincesine Giris (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), 124-125.

Randall Colling, Diinya Felsefe Tarihinin Olusumu, gev. Tufan Gébekgin (istanbul: Alfa Yayinlari, 2020),
974.

Mansfield, Oznellik: Freud’dan Haraway'e Benlik Kuramlart, 33.

Charles Taylor, Benligin Kaynaklari, 227.

Ulug Nutku, Yenicag Felsefesinde Apiriori Problemi (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2016), 15.

Ahmet Davutoglu, “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 2/3 (1997),
10-12.
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diisiinceye yonelik bir etkileme siirecini temsil ederken, Kartezyen metot diisiinceden
varliga dogru diisiincenin soyut ilkeleri 1513 1nda yonelisi temsil eder.””

Nitekim Heidegger’e gore de soyut diisiincenin ilkeleri 1s1§indaki bilginin otoriter
kipi olan kesinlik arayist insanin, 6ngoriilemez olan gergekligin akil ile kurgulanmasina
ve nihayetinde Varligin asli anlaminin unutulmasina yol agmistir.”* Tiirer’e gére de
s6z konusu bu gegis 17. yiizyildan itibaren sadece diisiince ve felsefeyi sinirlamakla
kalmamus, zihni ve kiiltiirel hayatin degisik alanlarina da sirayet etmistir. Bilgi adina
saglam ve giivenli bir temel ve kesinlik arayis1 ile ortaya ¢ikan metot, diisiincemizi de
belli kaliplara hapsetmistir. Bati'da bilim ve dolayisiyla yontem tartismalarim
degerlendirdigimizde, gelinen noktanin aslinda kendi kiiltliriimiiz ve sorunlarimiz
hakkinda bilgi birikimi eksikligi ve sahip oldugumuz felsefi zaaflar nedeniyle,
hadiseler karsisinda dogru tavir almamizi da zorlastirdigi goriiliir. S6zii edilen bu
meselenin uzanimi olan yontem sorunu, din bilimleri alaninda problemlerle karsilasan
diistiniirlerin bu problemler ile ilgili ¢6ziim arayislarimi daha karmagik hale
getirmistir.”” Bu duruma ilaveten temel islam bilimleri icerisinde dil veya modern
kavramsal birikimin yeterince olusmamis olmasi modern diinyamin gercekleriyle
yiizlesmeyi saglayacak zihni, cagdaslar: karsisinda savunmasiz hale getirerek onlar:
adeta birer kurbana déniistiirmiistiir.” islami bilimler icin en koklii sorunlardan biri
olan s6z konusu bu durum yasanmakta olan diinya ile sahici bir irtibati da
zorlagtirmistir.”* Oysa ilk dénem Islam diisiincesinin sekillenmesinde 6zellikle Yunan
felsefesinin hem yontem hem de igerik olarak alimlanisinda gerek kiiltiirel birikimin
geregi olarak ihtiyag hissedilen terciimeler ve gerekse Islam diisiincesinin dinamik
yapisinin oldukea farkl sonuglar verdigi ortadadir.

Klasik Islam diisiincesinde var olan fakat Bat1 diisiincesinin etkisiyle modern
donemde uslilden metoda kayarak farkhilasan kesin bilgi arayislari 6zellikle
pozitivizmin yogun etkisiyle “bilimsel bilginin kriterlerine uygunluk” kistasiyla islam
diisiince tarihinde ortaya konmus tiim bilgiler i¢in aranir hale gelmistir.”® Bu durum
kutsal metinlerin de ayni minval iizerine degerlendirilmesini beraberinde getirmistir.

% Burhanettin Tatar, “Giiniimiiz ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik

Derslerinin Anlami Uzerine Notlar”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30
(2013/1), 85.

Martin Heidegger, “Metaphysics as History of Being”, The End of Philosophy”, trans. Joan Stambaugh
(United States of America: University of Chicago Press, 2003), 20-21.
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Celal Tiirer, “Modernligin Yéntem Tiranlig1”, Eskiyeni 17 (2010), 6.
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»  Tatar, “Giiniimiiz ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlami

Uzerine Notlar”, 90-93.

#  Burhanettin Tatar, Din, ilim ve Sanatta Hermenétik (Ankara: ISAM Yayinlari, 2014), 11.
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Inancin kesinliginin bir gesit kavramsal bilginin kesinligine déniismesi kelam, fikih,
tefsir gibi islami bilimlerin bu bilgiye miitekabiliyet cercevesinde iiretilmesi Kur’an ya
da Stinnet ile dogrudan ilgiyi kesmistir. Bu ilimler ayni zamanda ahlaki da bu bilginin
bir enstriiman olarak degerlendirip arac kategorisinde ele alinabilecek bir ilave unsur
olarak siiflandirtir.”® Oysa islam, bir din olarak, inancin kesin bir bilgiye déniismesine
miisaade etmedigi gibi” temel islam bilimleri de paradoksal diisiinme tarzi ile
etiketlenir. Ciinkii zaman ve mekandan hareketle “olgu”yu 6n plana ¢ikaran bilimsel
diistincenin aksine temel islam bilimleri olgudan farkli olarak birtakim unsurlara
indirgenemeyen ve onlarin yekiiniinii asan “olay” ile bilimsel karakter kazanir.
Tatar’a gore olgu (zahir) ve olay (batin) arasinda denge kurmadaki giicliik beraberinde
gerilimleri de getirmektedir. Pozitif bilimsel yaklasimlarin zaman-mekén algisina
bagli olgusal gercekligi yerine s6z konusu baghligin 6tesinde ve onu asan anlamlarin
olay olarak goriilmesi gerekmektedir. islami bilimlerde zaman ve mekan algisina bagh
yaklasimlar biiytik dl¢iide Bat1 diislincesinin metodolojik ikliminde boy vermekte ve
farkl kiiltiirlere aktarildiginda da paradokslara yol agmaktadir.”® Tatar’a gére Kur'an
ve hadis, Hz. Peygamber zamaninda cereyan eden olaylar, olaylarin anlamu ile agiga
cikaran metinlerdir. Bu olaylar, yeni varlik tarzlar kazanan insanlarin varolus
tarzlarini yansittig1 gibi onlarin zihninde Kur’an'in anlami da disardan goézlemlenen
bir nesne degildi.”” Kur’an’da kavramsal anlatilar yerine kissalarin yer almasi gercegin
kavramsal analizler yerine olay formatinda gériilmesini yansitir.”

Tatar'in diisiinceye esneklik kazandiran s6z konusu bu yaklasimi Bat1 diisiincesi
icerisinde, Gottfried Leibniz’in (1646-1716) benzer sorunlara ¢éziim bulmadaki
yaklasimim ¢agristirmaktadir. Nitekim Leibniz'in metafizik sisteminde hakikat,
anlamini  filozofun biitiine bakisindan alir. Toplam gerceklik Tanrisal
aktiiellestirmenin askin dogrulamasiyla miimkiin oldugunda anlasilabilir hale gelir.
Her tezahiir ya da olay zaman ve mekanla kayith kalmaksizin biitiine nispetle
oznelerce yorumlanabildiginde diisiince, bilim ve teolojinin birbirlerini tamamladig
bir sistem insa edilir.’' Leibniz'e gore olay, 6znelerde ilistirilmis bir sekilde bulunur ve
yiiklemi temsil eder. Boylece diisiincenin zaman ve mekanda donuklagmasi yerine
zamansal ve mekansal boyutu asan bir perspektif ile yorumlanmasinin 6nii agilir. S6z
gelimi yiiklem yolculuk yapanin hali olmayip yolculugun yapilmasidir. Temelleri Stoa
felsefesi ile atilan ve 6ziin yerine var olma tarzini igeren olay Leibniz tarafindan daha

% Burhanettin Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, isldm Ahlak Esaslari ve Felsefesi, ed. Miifit Selim Saruhan
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 35.

77 Tatar, Islam Diisiincesine Giris, 122.

% Tatar, Islam Diisiincesine Giris, 86-88.

»  Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, 37.
*® Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, 29.

31

Georges Gusdorf, insan ve Tanri, ¢ev. Zeki Ozcan (Bursa: Alfa Yayinlari, 2000), 37- 39.
Tetkik 4 ISSN 2822-3322
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ileri gotiirtiliir. Ona gore diinyamn kendisi basit zaman ve mekan algisi igerisinde
beliren bir olgu olmaktan 6te bir olaydir ve her 6znede bir zemin olarak icerilmelidir.*
S6z konusu durum 6nceden kabuller yerine her olayda neyin degerli oldugu ya da neyi
onaylamp neyin reddedilecegi hususunda siirekli yeni degerlendirmede bulunmayi
seslendirir. Nitekim Leibniz bu yaklasimi ile gercekligin anlasilmasinda mevcut olan
iki yanilsamay elestirir. Bunlardan ilki, nesnelestirme, ikincisi diializmdir.” Bilindigi
gibi rasyonalist bakis agisina gére dogruluk icin nesnellik zaruridir. Bu durum yakin
pratik nedenselliklerden ziyade uzak gerceklikler ve nedenlerle dogrudan 6zdeslik
aramanin neticesidir.** Nitekim bu arayis Heidegger gibi filozoflar tarafindan Bati
metafizi§inin en biyiik yanilgisi olan nesnelestirme ¢abasimin bir tiir egemenlik
kurma tesebbiisii olarak nitelendirilmistir.”” Zikredilen bu husus zaten seyleri bir
araya getiren hususiyetleri karsilikli bir gerilim icerisinde ele alan rasyonalite
duygusunun en agik géstergesi olarak okunabilir.*

Pozitivizmin etkisi ile modern bilimsel bilginin nesnelestirilmesinin yani
konumlandirilmasinin sézii edilen bilginin bilimsel bilgiyi {ireten zihnin kendisi
disindaki seylere doniik genel felsefi tutumunu da yansittigini ifade edebiliriz. Bunu,
bilimsel zihin kendi disindaki seyleri kendi karsisina konumlandirarak olusturur.
Nihayetinde rasyonel biling karsisinda varliklar konumlanabildikleri kadar bilgi
konusu haline gelmekte, aksi takdirde bilimsel distince alaninin digina
itilmektedirler. Bu durumun Kur’an basta olmak tizere islam bilimleri icin de séz
konusu oldugunu ifade edebiliriz.”’ Daha acik bir ifadeyle rasyonellestirilen islami
temel metinler, yine s6z konusu bu ¢erceve ile sinirlandirilip ele alinmstir.

2. Ahlakin Yériingesinde Oznel Benlik

Yukarida sézii edilen durum karsisinda benligi insa etmede Islam diisiincesine
yeniden 6znel bir etkinlik kazandirma amaciyla ahlak felsefesi tizerinden ¢6ziim yolu
Oneren c¢agdas iki disiintiriin tekliflerini incelemek istiyoruz. Her ne kadar
yaklasimlar farkli olsa da Burhanettin Tatar ve Taha Abdurrahman’in benligi nesnel
stireglerle temellendirmek yerine daha ufuk agic1 ve yaratici dnerilerle insa etmeyi

2 Gilles Deleuze, Kivrim: Leibniz ve Barok, gev. Hakan Yiicefer (istanbul: Baglam Yayinlari, 2006), 80-

81.

3 Deleuze, Kivrim: Leibniz ve Barok, 31.

34

Celal Tirer, “Sunus”, Rasyonalite Duygusu (Ankara: Fol Yayinlari, 2021), 19.

% Martin Heidegger, Metafizik Nedir? cev. Yusuf Ornek (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2009), 45-47.
% William James, “Rasyonalite Duygusu”, Rasyonalite Duygusu, cev. Celal Tiirer (Ankara: Fol Kitap,
2021), 43.

Tatar, “Giinilimiiz {lahiyat Fakiiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlam

Uzerine Notlar”, 85-86.
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teklif ettiklerini ifade etmeliyiz. Nitekim Tatar’a gére bu ufuk ancak alandaki sorunlar
farkli bir baglamda ele aldigimizda agilir. Boylece yeni bir sorunsallastirma ile mevcut
imkan ve sinirlar1 da gorebiliriz. Pratik alanda tezahiir edecek bu sorusturma ve
yiizlesme ile yeni bir ahlaki 6znellik modeli imkdm bulunabilir.”® Tatar'in ahlak
felsefesi Onerisi; tefsir ve hadis gibi disiplinleri genel ahlak felsefesinin unsuru olarak
ele almaktir.” Onun ahlaki bu denli merkezi bir konuma getirmesinin nedeni ahlaki
“ne ge¢misin su anda bir temsili ne de salt bir kurgu icinde iiretilebilecek sey” olarak
gérmemesinden kaynaklanir. Bu yoniiyle ahlak, belirli nesnellikler saptama ya da
geometrik bir kurgudan ziyade insanin diinyay1 yurt edinme ve onu doniistiirmesi
durumudur. Kur’an ve hadisin tarihsel stirekliligin saglanip anlamini acik edebilmesi
de ahlak felsefesinin simdi-burada olana “agik kalma” yani yasayan gercekligi
kavramaya calisma, ona uygun dili yeniden olusturma faaliyetinin birer parcasi
olmasi ile miimk{in olabilir.” Dolay1siyla ahlak, sahsi bir yargi, kural veya inang bigimi
olarak kapal bir diinya yerine karsidaki 6tekiye aciklik ile etiketlenen bir esneklik ile
belirlenebilir. S6zii edilen anlamda ahlak, teori degil, acik uglu bir pratiktir.* Tatar’a
gore, klasik metafiziksel diisiincede aynilik ve dzdeslik iizerine kurulan ahlak yerine
giiniimiizde farkhilik ya da 6tekilik izerine yani farkliliga acik kalarak temellenmelidir.”!

Ahlak, zihni ve formel bir unsur olmaktan ziyade salt akilla nesnel bir bigcimde
belirlenemeyecek kadar zamansal ve toplumsal pratiklere bagimlidir.*?Ahlaki, pratik
ile giiclii bicimde iliskilendirmek, kesinlik duygusuna bagl “kavramsal” bir
temellendirme yerine “kelime” eksenli diisiinmeyi gerektirir. Ciinkii “kelime”
anlamini potansiyelinden yani sdylenmeyenden alan ve agik alana davet eden bir
seydir.” Tatar’a gore s6z konusu durum ancak diisiince fazinda bir gegcis ile miimkiin
olabilir. Fakat her ne kadar tasavvuf metinleri yari-kavramsal olmasi hasebiyle
farklilagsa da temel islami bilimler, tarihsel siirecte yasanan olaylardan ziyade tiim
zamanlar icin gecerli oldugunu iddia ettikleri kavramsal diisiinme ile ilgilenmislerdir.
Bu anlamda “s6z’den “yazi”ya ve buna bagli olarak “kelime”den “kavram”a

8 Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermenétik, 107.

Tatar'in ahlaki merkez alan yaklasimi zihinlerimizi Hegel'in kiiltiir merkezli ¢agrisina dogru
yénlendirdigini sdyleyebiliriz. Hegel’e gdre insan tarihinin asil anlami ve gayesi kiiltiiriin gelismesi
ve insanmn kiltiirel bir varlik olmasidir. Bu alamda din, hukuk, sanat ve felsefe gibi tiim
enstriimanlar kiiltiiriin mevzubahis yapinin icerisinde yer alir. [Bkz. G.W.F., Hegel, Tarihte Akil, gev.
Onay Sozer (istanbul: Kabalci Yayincilik, 3. Basim, istanbul 2016), 134-135.]

*  Tatar, “Giiniimiiz ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlam
Uzerine Notlar”, 93.

© Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, 34.

1 Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermenétik, 122.

42 Tatar, Din, [lim ve Sanatta Hermenétik, 113.

8 Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermendtik, 89.
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gecilmesinin ahlaki bilincimiz basta olmak tizere pek ¢ok konuda bedeli olmustur. Hz.
Peygamber doneminden sonra ayetlerin toplanip belli diizene konulmasi Kur’an
metninin anlaminda koklii degisikliklere yol agmustir. Mushaf, yani ayetlerin yazil
formu s6ziin dogrudan hitabinin yerini yazinin dolayli karakterinin almasidir. Bu
durum Kur’an'in daha ¢ok hakkinda diisiiniilen ve anlami yeniden yorumlanarak
belirlenmeye ¢alisilan bir metin olmasina ve ayni zamanda ayetler ile yasanan olaylar
arsinda belirli tarihsel bir mesafenin olugsmasi anlamina gelmistir. Bu mesafe ile
olusan Mushaf formu, nazil oldugu déonemdeki mesaji gliniimiize tasimada daha agik
bir ifadeyle simdi ne demek isteyebilecegini ortaya ¢ikarmak iki ayr1 zaman diliminde
anlamin parcalanmasina yol acarak beraberinde bazi zorluklar: getirmistir. Bu durum
aym zamanda Kur’an'in zaman igerisinde “lizerine diisiiniiliir metin” kategorisi
icerisinde algilanmasina neden olmustur. Nitekim Tatar’a gére bu durum “séz”den
“yazi”ya ve buna bagli olarak “kelime”den “kavram”a gecisi ve bu baglamda islami
bilimlerin genel karakterini yansitir. “Kelime, konusma hadisesi, ortam, dilin ¢ok
anlamlihigi, metaforik ve sembolik karakteri gibi ¢ok sayida nispetle belirlenen bir
seydir...Buna karsilik kavram, diisiincenin kendi anlama alani iginde bir seyi agikliga
kavusturmasi, onu kendi isi§inda goriiniir kilmasi ve boylece onu makulliik-
rasyonellik formatinda sinirlamasidir. Bu yiizden kavram, genel olarak hakkinda,
iizerinde seklinde bir perspektifi icerir”.*

Temel islami bilimlerdeki nesnelestirici tutum, Tatar’a gére “kelime”nin hayattan
kopmasina bagl olarak ortamin kendine 6zgii karakteri icinde beliren tecriibenin
anlagilamama ve hitap etme giiciinii yitirmesine yol agmistir. Oysa Tatar’a gore ahlak;
“stirekli degisen zaman ve mekanlar arasindaki farki gézetmeyi yani vuku bulan
olaylarin kendi iglerinde farkhiliklar ve Ozgiinliklerini barindirdigini gérme
eylemidir.” Kiiresel ¢cagda 6zgiinliik ve farkliliklar yerine mantik zemininde diisiinen
tiim insanlarin ayni seyi anlama ve yapmalarina ¢agri yapan kelami ya da fikhi ahlak
yaklasimlar, bu kavramsal yapinin disindaki insanlarla kurulacak iliski konusunda da
yetersiz kalmaktadirlar. Tatar’a gére bu anlamda karsidakine agik olmay1, pesinen
yargi olusturmamay1 varsayan acik uglu bir pratik olarak ahlak ve ahlaken dogru
karaktere sahip bir benlik insa edilmesini diisiinmek gerekmektedir.” S6z konusu bu
degerlendirme ile Tatar, hem inanan insanin kiiresel diinyamn ¢ogulcu yapisiyla
ahlaki iletisime gecebilmesinin nasilligini arastirmakta hem de kavramsal ve metodik
diisiinmenin siirlarini agmanin imkamni aramaktadir. Ciinkii ahlak, zihni ya da
formel bir unsur olmaktan ziyade simdi-burada yapilmasi gerekeni gérebilmektir.*
Bdylece o, ahlak felsefesi ile islami bilimlerdeki nesnelestirici diisiinme tarzinin kritik

*  Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, 25-27.
“  Tatar, “Din ve Ahlak iliskisi”, 38-39.
% Tatar, Din, ilim ve Sanatta Hermendétik, 113.
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edilip asilmasindaki sembolik Gnemi hedefler.” Bu siire¢ tefsir ve hadis bilim
dallarinda “anlam” ufkunun yiiksek diizeyde tarihsel ve felsefi birikimin olusmasina
kadar devam eder.”

Toparlayacak olursak Tatar'in ahlaki Oznellik tizerinden kavram otesi bir
temellendirmeye dayali teklifi belirli bir kiltiirel birikimin olusmasini da 6ngoriir.
Nitekim bu husus bize Descartes’in Metot Uzerine Konusma adli eserinde ortaya
koydugu icerigi farkli olsa da gegici ahlak anlayisina benzer bir tavir alis1 animsatir. O
yetkin ahlakin olusmasini bekleyene dek gegici bir ahlak tesis eder.*® Descartes'in
varmay1 umdugu ahlak, metafizigin, fizigin hatta mekanigin ve tibbin kesin bilgisine
ulastiktan sonra ulagilabilecek olandir.* Dolayisiyla Tatar, islami bilimlerdeki birikimi
beklerken Descartes’ta bilimsel nihai birikimi beklemeyi énermektedir.

Gagdas islam disiiniirlerinden Taha Abdurrahman da mevcut durumda yasanan
krizler karsisinda ahlaken temellendirilmis aklin insa ettigi yeniden bir
yapilandirilma ile benligi insa etmeye calisir. Batinin baskin bilgi teorilerinin etkisiyle
islam diinyasinda olusan yabancilasmaya karsin Miisliiman benligin insa edilecegi ve
agirhk merkezini ahlakin olusturdugu bir yap1 {izerine odaklanir. Ciinkii
Abdurrahman’a gore ahlak, insamin biitiin niteliklerinin kendisinden dallarp
budaklandig1 koktiir.® Mevcut ahlak teorilerinin temellerinin nesnelestirilmeye

Tatar, nesnelestirici diislinme tarzini asmada tipk: ahlak gibi miizige de bagvurur. Bunun nedeni
miizigin daha az bilgi ve kesinlik icermesinden dolay1 daha az nesnelestirici olmasi, yarattig
etkinin notalar ve onlarin temsil ettigi ses tiirleri arasindaki iliskiye indirgenememesi, zamansal
ve kavram &tesi olusu ve hatta kozmik gercekligin kiiciik bir yansimasi olup catisma yerine uyum
ve ahengi gerektirmesidir. (Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermenétik, 171.) Nitekim miizigin ahenkli
birlikteligi saglamadaki etkisini kadim dénemde gdrebilmekteyiz. Platon'un (MO 427 -347)
naklettigi gibi mitolojik verilerde, insan motivasyonunun zamanla diismesine aciyan Tanrilar
tarafindan onlara destek vermek icin senlikler organize edildigini ve s6z konusu senliklerde
Tanrilarin bedenini disipline edemeyip uyumsuz hareket eden, dansta ritim tutturamayan
insanlara senlik arkadasi olarak eslik ettiginden bahsedilir. Bdylece miizik ve dansla insanlar
birbirlerine kenetleyen “koro”yu yani uyumu ve diizeni olusturmay1 amaglarlar. (Platon, Yasalar,
¢ev. Candan Sentuna-Saffet Babiir (istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2007), I1. Kitap, 85- 86 [653b, ¢, d, e-
654a])

Tatar, “Giiniimiiz ilahiyat Fakiiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi ve Miizik Derslerinin Anlami
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Uzerine Notlar”, 90.
8 Rene Descartes, Metot Uzerine Konusmalar, cev. Atakan Altinérs (Istanbul: Paradigma Yayinlari,
2015), 23.
Jean-Marie Beyssade, “Descartes: Felsefi Bir Devrim mi?”, cev. Tiilin Bumin, Cogito U¢ Aylik Diisiince
Dergisi 10 (1997), 67.
Taha Abdurrahman, Ahlak Sorunsali: Batt Modernitesinin Ahlaki Elestirisine Bir Katki, ¢ev. T. Ulug

(istanbul: Pinar Yayinlar1 2020), 23.
Tetkik 4 ISSN 2822-3322

49

50



* Usf{ll ve Yéntem Arasinda Modern islam Diisiincesi: Benligin insasi 13

dayali soyut aklin iirtinii oldugunu ve her ne kadar insaniyet ve maneviyat gibi
hususlarda isabet etseler de dogrudan dini temele sahip gayb konusunu disarda
tutarak yetersiz kalmislardir. Olgu ve fenomenlerden hareket ederek degerleri
ylizeysel sebeplerden devsiren bu ahlak anlayislar1 dinin ihtiva ettigi derin
anlamlardan da yoksun kalmaktadirlar.” Ahlaki otorite kilarak benligi insa etmeyi
amaglayan Abdurrahman’a gore Descartes’in otorite kildig1 epistemik metot ve
aramaya calistig1 kesinlik, esasinda insan1 makasid ilkesinden uzaklastirarak insanlig:
stirekli yeni krizlere siiriiklemistir.”* Ayrica Ozellikle David Hume (1711-1776)
tarafindan temsil edilen olgu-deger ayrimina dayali ahlaki temellendirmeler bu
krizleri derinlestirmistir. Ona gore belirli akil yiiriitme ve ilkelerin giidiimiinde
muayyen bir tarih, kiiltiir ve toplum yapisi igerisinde ortaya ¢ikan bu teoriler, ahlaki
bir varlik olan insarn ulagsmasi gereken amaglara asla ulastiramaz.” Bu nedenle o, aklin
0z ya da bir kendilik olarak tasavvur edilmesine dayali, nesnelestirici ve parcalayic
zaman ve mekan iizerinde kurulan olgusal gerceklikler ile dondurulan yapilar
karsisinda, akli fiillerden bir fiil saymaya dayali bir yaklasimi benimser.* S6zii edilen
bu yaklasim her ne kadar yontem olarak farkli baksalar da Tatar'in yaklasimina benzer
bicimde ahlaki fiilleri degerlendirmeyi seslendirir. Ona gore ahlaki hiikiimler
sistematik nesnelestirici bir yontemden ziyade dogrudan Kur’an’dan kissalar
biciminde sunulmalidir.”® Tatar'in yaklasimi ile de 6rtiisen s6z konusu teklif ile
Abdurrahman, benligin olusumunda, mevcut durumlar karsisinda yeni farkindalik
ufuklari olusturup varolusu anlamli hale getirmeyi amaglar.

Yukarida ifade edilen yaklasimin nedeni, logos medeniyeti ile hesaplasma ve onun
insan tammi tizerinden bir hesaplasma baslatan Abdurrahman’in insan ve benlik
kuramu ile dogrudan iliskilidir. Ona gore insanin diger varliklardan ayiran éncelikli
vasfi akil sahibi bir varhk olmasindan ziyade, ahlaki bir varlik olmasidir.”®
Abdurrahman’a gore insan 6zgiir ameliyle bu vasfi kazanir. Ciinkii ona gore fiilden
farkli olarak amel bir amaca matuf olarak yonlendirilmis bir faaliyettir. Dolayisiyla

51 Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, 37-38.

> Abdurrahman, Bilgi Ahlaktan Ayrildiginda, 85-95.
> Wael B. Hallaq, Modernitenin Reformu: Abdurrahman Taha'min Felsefesinde Ahlak ve Yeni insan, gev.
Tahir Ulug (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 94.

Taha Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, cev. M. E. Giilegyiiz (Ankara: Pinar Yayinlari,
2020), 28.

Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 223.

54

55

¢ Taha Abdurrahman, Rthu'd-din min dayki'l-Almaniyye ila si‘ati'l-I'timaniyye (Fas: el-Merkezii's-

Sekaflyyiil -Arabi, 2012), 29-31.
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ona gore kisi Bat1 geleneginde oldugu gibi bilgi-bilgi arasindaki bir siireci isleterek
degil, bilgi ve amel arasinda kuracag diyalektik iliski sayesinde hakikate ulasabilir.”

Ahlaki temellendirmesini dogrudan Kur’an-1 Kerim'deki kissalar ve Hz.
Peygamber’in sireti {izerinden yan yollara sapmaya gerek olmadan temellendirmeye*
girisen Abdurrahman’in amact benliklerin olusumundaki temel problematigi
olusturan epistemolojik engelleri asmaktir. Ciinkii bu engeller nihayetinde farkh
benliklerin  olusup farkli kiiltiirlerde  yeniden yorumlanmasina imkan
tanimamaktadir. Abdurrahman bu dogrultuda benligin olusturulmas igin varolugsal
déniisiime neden olacak anlamlarin izinden hareket eder. Bunlar Araf Suresi, 7/172’
de ifade edilen ilk stzlesme, kiblenin degisimi ve Hz. Peygamberin gégsiiniin yarimasi gibi
varolusu siirekli giincellemeye ve anlami yeniden {iretmeye matuf hadiselerdir.”
Abdurrahman’a goére, Bati logos merkezli anlayisinin etkisinde kalan islam
diislincesinin epistemik engelleri asmas1 ancak insanin bulundugu duruma anlam
veren yukarida bahsi gecen anlam izinden gidilerek miimkiin olur. Ciinkii ona gére
halihazirda akil-seriat, akil-kalp ve akil-duygu ayrimina dayali ayrimlardan birincisi;
logos-mitos ayrimiyla seri unsurlarin imgelem diizeyinde ifadesine, ikincisi; dinin
fikihlasip alanimin daraltilmasina ve tgilinciisii ise aklin tanrilagsmasina neden
olmustur.®

Diisiinceyi hem selefilesmekten hem de fikihlasmadan korumak icin yapilmasi
gereken ahlaki merkeze alarak modernlik anlayisinin 6ne ¢ikan “akilcilik”,
“sekiilerlik” ve “bireycilik” anlayislariyla yiizlesmek ve onlari revize etmekten
gecmektedir. Sozii edilen ti¢ kavram yerine “riisd ilkesi”, “elestiri ilkesi” ve
“kapsamlilik ilkesi” ile mevcut modernlik tasnifini gegersiz kilip genisletmek ve
sadece akildan ziyade, vicdan ile de yaratici bir iiretim ilave etmek ister. Yaraticilik
ruhunun en temel kavrami olan “ibd4” bu anlamda soyut aklin belirleniminden ziyade
yaratict bir terciimeye dayali Kur'an okumasi ile ahlak hem sekiiler bir
insanilestirmeden hem aklilestirmeden hem de tarihsellestirmeden kurtulmus
olacaktir®. Mevzubahis yaratici okumanin en belirgin vasfi modern bilimselligin
hilafina daha 6nce de ifade edildigi gibi gaybi da igine alacak bir okumadir. Konu ile
ilgili gelebilecek elestirilerinin 6niinii de almak isteyen Abdurrahman’a gére bu
yaratict Kur’an okumasi bilimsel veya rasyonalist bir okuma degildir. Bu okuma
Kur’an aklinin (ayetlerin/degerlerin) ayrici 6zelliklerinin agiga ¢ikmasina imkan

7 Taha Abdurrahman, Amel Sorunsali: Bilim ve Diisiincenin Pratik Temelleri Uzerine Bir Arastirma, gev.

Tahir Ulug (Ankara: Pinar Yaynlari, 2021), 26-29.
8 Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, 223.
% Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, 222-7.
€ Abdurrahman, Ahlak Sorunsali, 213-223.
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Taha Abdurrahman, Bilgi Ahlaktan Ayrildiginda, cev. A. Keskinsoy (Ankara: Pinar Yayinlari, 2020c),
75-85.
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taniyabilmeyi amaglayan ve fiziksel yone anlam katan ontolojiye dayali okumadir.®
S6z konusu durum modern 6zneye tahakkiim eden modern ontoloji karsisinda bir
tavir alist seslendirir. Clinkii Abdurrahman’a gére “efendilik ve kontrol sevgisi” ile
Ozne tizerinde hakimiyet kuran rasyonalite karsisinda ahlaki ilkelere dayali yeni
Ozneyi insa etmek gerekmektedir. Bu yeni insan, haya sahibi, hakimiyeti kabul
etmeyen ve kendini hakim olarak gérmeyen insandir. Yeni insan, kiiltiirlestirme, egitim
ve yetistirme ile edimselleserek edinecegi yeni aliskanliklar sayesinde “bu diinyanin
tistiinde degil bu diinyada” tavizsiz bicimde yasayacak tevazu ve sorumluluk sahibi
insandir.”

Taha Abdurrahman’in benligi insa etmede onceki temellendirmeler hususunda
genellemeye giderek onlart “soyut akhin tahakkiimii ve amelin séze boyun
egdirilmesi” olarak nitelemesi tartisilmas: gereken bir husustur. Zira 18. yiizyildan
itibaren tecriibe ile akilcihigin giindelik diyalogu alabildigince siirmektedir. Ozne ve
onun kimliginden ziyade eylemi 6nceleyen teoriler her ne kadar Abdurrahman’in
amel-fiil ayriminda oldugu gibi amaclari bakimindan ayni olmasa da insani
yetkinlesmenin alameti farikasi olarak goriilmektedir. Bu anlamda dnceki benliklerin
kiinhiinii “soyut akilcilik” ile izah etmek pek de miimkiin degildir. Hakeza benlik
insalarina temel olan diistincelerin 6zellikle Hegel sonrasinda ekseriyetle pratige ve
“hakkinda bilgi” den ziyade “yasantisal bilgi” ye yoneldigini de animsamak
gerekmektedir.*

Taha Abdurrahman’in rasyonalite elestirisi tizerine kurulu ahlaki temellendirmesi
dini/ ontolojik bir zeminden hareket ederek bunu 6znenin yorumlamasina agik hale
getiren bir yapiyr seslendirir. Abdurrahman bu evrensellige Kuran'n ve Hz.
Peygamber’in siretinin, kelami veya fikhi yorumundan ziyade tasavvufi bir
yorumuyla ulasmaya calistig1 soylenebilir.

Sonug

Bilindigi {izere her diizen nihayetinde nasil bir diinya, nasil bir benlik ve nasil bir
yasam olmasi gerektigi fikri etrafinda 6rgiitlenir. Agirlik merkezini benligin insasinin
olusturdugu bu ticlii organizasyon ile insanin iginde ikamet eden benlik, modernlik ile
birlikte akil denetiminde nesnel bir diizen olusturma cabasi ile etiketlenmistir. Buna
karsin giintimiizde insan performans varlig1 olarak tanimlandig: icin, benligin insasi
da ozgurlik, arzular ve duyarliliklar ile yeniden kurgulanmustir. Bize ontolojik

62

Taha Abdurrahman, Ruhul-haddse el-Medhdl ila te’sisil-haddseti’l-islamiyye (Fas: el-Merkezu's-
Sekaflyyi'l-Arabi, 2006), 199-200.

¥ Wael B. Hallag, Modernitenin Reformu, 351-354.

¢  Emrullah Kilig, “Taha Abdurrahman Felsefesinde insan ve Ahlakin Yeniden Temellendirilmesi”,

Beytulhikme Dergisi 2 (2021), 890.
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giivenin zeminini saglayan biiyiik anlatilar ise ne yazik ki siire¢ icerisinde diinyay1
kavrayisimizi sekillendiren yapilar olmaktan c¢ikarak kariyerlerimize payandalik
yapan estetize edilmis hakikat giizellemelerine déniismiistiir. Arzunun ve tiiketimin
yoriingesinde donen benlik arayislari karsisinda bugiin ahlaki benligi yeniden 6znel
kilma girisimi son derece dnemlidir. Fakat 6zellikle islami bilimler temelinde bu
arayislar1 karsilamak her zamankinden daha karmagik bir hal almaktadir. iddia
edildigi gibi tefsir ve hadis gibi temel disiplinleri daha biitiinliik¢ti bir yaklasimdan
ziyade ahlak felsefesinin altyapisi olarak konumlandirmak nihayetinde yeni bir
oznellik bicimi olusturacak bir tercih ve yonelimin sonucu olan ¢ok 6nemli bir
yaklasim seslendirdigini sdylemek gerekmektedir. Ayni sekilde hem Tatar hem de
Abdurrahman’in tekliflerinin birbirine paralel bicimde kavram yerine kissalar1 6ne
cikararak benlik konusunda yapilacak calismalara da ufuk vermektedir. Benligi sadece
duygular, arzular ve iliskiler bakimindan temellendiren sekiiler anlayislardan farkl
olarak bir seyi, baska bir var olanin varlik zemininde arayarak, daha acik bir ifadeyle
hakikati referans alarak onu anlam ve zamansallikta Kur’an ile kelime bazli kurulan
asli bir rabita icinde aramalar1 6nemlidir. Fakat Tatar'in teklif ettigi s6z konusu yeterli
birikimin olusmasimin zamani ve mahiyeti belirsizlikler barindirmaktadir. Ayni
sekilde insanin diinyay: kavrama ve davraniglarini bicimlendirmede zaman igerisinde
idrakin degismesi yeterli birikimin hangi birikim olacagi konusunda zorluklar:
beraberinde getirmektedir. Bu baglamda her sistemin sabitelerini ve kendini koruma
hakkinin oldugunu yadsimamak gerekir.

Taha Abdurrahman’in yaklasimi her ne kadar nesnelestirme siireclerinden ziyade
benligin insasina gayb gibi konular: ilave ederek ahlaki faili agik alanlara davet eden
yaratici bir temellendirme olsa da belli dini bakis agisini evrensellestirme girisimi
olmasi hasebiyle 6ziinde pratik yasam ile ilgili olan ahlaki hayatin kamusallasmasi
konusunda biiyiik zorluklarla karsilasacag1 da asikardir. Ciinkti ahlaki hayata dair
herkesce muteber kabul edilecek fenomenolojik kesinlikler olusturmak imkan
dahilinde degildir. Dolayisiyla islami bilimler ve felsefe konusundaki yaklagimimizin
birini digerine indirgeyecek ya da tamamen dislayacak sistemler olarak
goriilmesinden ziyade karar verme becerimizi artiracak segcenekleri cogaltan unsurlar
olarak goriilmesinin daha ufuk acici oldugunu ifade edebiliriz. Benligin olusumunda
faile istikamet veren kim oldugumuz sorusu mutlaka bir ufuk verir fakat bu soru
bireysel tutumlar konusunda yeterince ayirt edici degildir. Bu nedenle kim
oldugumuzdan ziyade bugiin nerede oldugumuza odakl bir yaklasim gelistirmek
gerekmektedir. Bu tutumun kozal ve dinamik olaylar: anlama ve karsilasilan sorunlar
ile bas etmede isimizi kolaylastiracagim soyleyebiliriz. Mezk{ir durum da ancak temel
islami bilimler, felsefe ve simdi-burada yapilmasi gereken toplumsal pratikler
arasinda, mevcut duruma uygun kavramlarin iiretimi ve yeni dengelerin kurulmasi
ile miimkiin olabilir.
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