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Oz: Miislimanlarin bilme kavramina verdikleri énem, kavramin tanimi {izerine
yogunlagsmay1 da beraberinde getirmistir. Bekt4si Dedebabasi Bedri Noyan,
Islam’in anlagilmasinda Islam tasavvufuna dikkat cekmekle birlikte Bektasilige 6zel
bir vurguda bulunmustur. Bu olagan tavri kavramlari tanimlarken de kendini gos-
termektedir. Batin ilmi olarak gordiigii tasavvufi bilgiyi zahir olarak ifade ettigi se-
riat bilgisine tistiin gérmiistiir. Noyan, bu 6zel bilginin tanimi, niteligi, degeri gibi
konularda Bektasilik ve diger tasavvuf erbabinin miisterek savunmalarina yer ver-
mistir. AvAm ve havassin belirlenmesinde de Bektésilige ayr1 bir 6nem atfetmistir.
Aleviler de d4hil olmak {izere, vahdet-i viictid bilgisine erisemeyenleri, Bektasi ol-
mayanlari, kimi zaman saraya mukabil halki, kimi zaman da medresenin kargisin-
da dergahlar1 avAm olarak gérmiis buna dayali degerlendirmelerde bulunmustur.
Zaman zaman tartismalara neden olabilecek kavramlarla ilgili siibjektif agiklama-
larda bulunmustur.
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The Relation Between Literal and Esoteric Meaning According to Bektashi
Master Father (Dedebaba) Bedri Noyan.

Abstract: The importance given by Muslims to the concept of knowledge requires
concentration on the definition of the concept as well. Bektashi Master Father
(Dedebaba) Bedri Noyan has made a special emphasis on Stfism in his under-
standing of Islam, in particular to the Bektashi understanding. This attitude can be
seen in his definition of concepts. He considers the knowledge of Sharia, literal
meaning, inferior from the mystical - esoteric - knowledge. Noyan gives common
understanding of Bektashi and other Safi orders in his definition of specific
knowledge, its qualifications and its value. In his definition of ordinary people ver-
sus elected people, he also refers to the Bektashi understanding. He considers
those who could not reach to the knowledge of the unity of being, the non-
Bektashis, sometimes seeing those who are against the palace, and other times the
Sufi orders across the madrasas as the commons and evaluates them accordingly.
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He has given subjective explanations on concepts that can be considered contro-
versial.
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Giris

Islam, itikad, ibadet ve muamelata dair hiikiimleriyle miintesiplerini bilfiil
etkilemis dinamik bir dindir. Muhataplarin istidatlari, eski din, diisiince ve
kiiltiirlerin etkisiyle anlagilabilmis olmasiyla da yorumlana gelmistir. Ilahi
vahyin tek olmasina karsin Miisliimanlarin ortaya koyduklar: farkl: din tasav-
vurlar1 ¢ok yonlii bir etiitle anlasilabilecek derinlige sahiptir. Tiim bu farkli-
lagsmalar noktasinda kavramlara yiiklenen anlamlar ve atfedilen degerler ise
ihtilaflarin merkezinde yer almigtir. Ancak kavramlar tizerinden yapilacak bir
zihin okuma, dilin insan yapisi olmasiyla zanniligi barindirmasi kadar tarihi
siirecte meydana gelen degisimlerden etkilenmesiyle de zorlagsmaktadir. Orne-
gin Gazzali (6. 505/1111), fikh, ilim, tevhid, tezkir ve hikmet kelimelerinin
tarihi siiregte farklilasmasina yonelik elestirilerde bulunmustur. Fikh kelimesi
birinci asirda ahiret yolu ve nefsin &fetlerinin inceliklerini bilmek; fehm keli-

mesiyle ayni manada olmasina karsin zamanla anlam kaymasina ugramistir.'

Islam diisiincesi s6z konusu oldugunda éncelikle akla gelen naslarin yo-
rumlanmasidir. Naslar 6ncelikle akli ve nakli ya da rivayet ve dirayet metotlar:
esas alinarak yorumlanmis, tasavvuf mensuplarinca da batini yorumlar tercih
edilerek ig’ari bir anlayisla tefsir edilmistir. Tasavvuf erbabi bu anlayislariyla
[slam’in evrensel mesajini daha iyi yorumladiklarini iddia etmislerdir. Bunun-
la birlikte farkliliklarin kabuliinde ayet ve hadislerin zahirlerine ve ruhuna
aykir1 olmamak da temel bir ilke olarak kabul edilmistir. Tasavvuf literatiiriin-
de basta klasik eserler veren Héris el-Muhasibi (6. 243/857), Muhammed b.
[brahim el-Kelabazi (6. 380/990), el-Hiicviri (6. 465/1072), Kuseyri (6.
465/1072) gibi mutasavviflar olmak iizere hemen hepsi seriat dl¢iilerini zorla-
mayan is’ari, batini yorumlar: kabul etmektedirler. Bu farklilik bir zenginlik

olarak goriilmiis ve dolayisiyla hos goriiyle karsilanmigtir. Tasavvuf tarihi goz

Gazzali, Thydu ultmi’d-din, Daru’l-hayr, Beyrut 1997, 1, 45.
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ontinde bulunduruldugunda, VI. Yiizyill ve sonrasinda olusan, ana gayesi
insan1 kotii ahlaktan uzaklastirmak, giizel niteliklerle donatmak, Allah ve
Rastliiniin ahlakini benimseyerek Hz. Peygambere tam bir ittiba ile “insan-1
kamil” yetistirme c¢abasi olarak tanimlanabilecek tasavvufi anlayis, kurumsal
yapisini, kurucularina nispetle bir¢ok tarikat altinda devam ettirmistir. Bun-
lardan Kadiriyye, Rifaiyye, Cistiyye, Sazeliyye, Yeseviyye, Bektasilik, Naksi-
bendiyye, Mevleviyye, Halvetiyye, Bayramiyye bu kurumsal yapinin en yaygin
ve taninmig olanlaridir. Bu tarikatlar araciligiyla tasavvuf kiiltiirii Islam diin-
yasinin her yanina yayilmis Misliitmanlarin dini canli bir sekilde yasamalarina
katk: saglamiglardir. Ancak zamanla ana ilkelerden uzaklasilmis; seriat-tarikat,
zahir-batin, avam-havas dengelerinin gozetilmesinde dinin temel amaglarin-
dan sapmalar bag gostermistir. Oyle ki Tasavvufun kurumsal bir hale geldigi
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), Béayezid-i Bistami (6. 234/848), Ebti Nasr es-
Serrac (6. 378/988), Kuseyri gibi taninmis sahsiyetlerin yasadigi tasavvuf
déneminde bile Islam’in zahirine aykir1 diisiinceler bag gostermistir. Ornegin
ayn1 zamanda bir Es’ari kelamcis1 olan Abdii’l-kerim b. Hevézin el-Kuseyri de
meshur eseri er-Risdle’sinde zahir ve batin dengesinin kurulmasinda hangi
oOlciilerin esas alinmasi gerektigini dile getirmeye ¢alismistir. Kuseyri, done-
mini, tasavvuf adina duraklama ve rehavetin goriildiigti donem olarak nitele-
mekte; [slAam’in ruhuna uygun tarzda yagayan ilk dénem mutasavviflarin
tasavvuf anlayisinin kayboldugunu dile getirmektedir. Bunun bir gostergesi
olarak da zamanin seyhlerinin Islam itikadinin 6ziine uymayan bir takim
hurafelerle ugrastiklarindan gikdyet etmektedir. Ona gore seriata hiirmet
duygusu kalplerden silinmekte haram ve helal arasinda fark gozetilmeyerek,
ibadetlerde gevseklik gosterilmekte, hafife alinmaktadir.’ Kuseyrinin dile
getirdigi bu anlayis dénemiyle sinirli kalmamis her donemde ehl-i rustm
olarak da ifade edilen zahir ulemasiyla tasavvuf ¢evrelerinin bir birlerini sug-

lamalarina yol agan ¢ekismelerle varligini stirdiirmiistiir.

Bu makalede Bektasi toplumunda en yiiksek mevkii olan Dedebabalik ma-
kamina ulagmis son donemin ¢ok yonlii sahsiyeti; hekim, arastirmaci-yazar,

sanat¢i, inan¢ énderi ve toplum adami Bedri Noyan’in Islam’i yorumlama

2

Siilleyman Akkus, Bir Keldmct Olarak Kuseyri, Istanbul: Degisim yayinlari, 2009, s.
63-64.
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bi¢cimi ve degerlendirmelerinin ifadesi; zéhir-batin iligkisi ele alinacaktir.

Konuya baglamadan evvel Bedri Noyan’in hakkinda kisa bir bilgi vermek

yerinde olacaktir.

Bedri Noyan, Bektasiligin® Babagan kolunun® otuz altinci dedebabast, “dsik

Noyan” mahlasiyla siirler yazmis ¢ok yonli bir sahsiyettir. 1960’dan 1997°de

3

Bektasilik XIII. Yiiz yilda Kalenderilik icinde olusmaya baslayan XV. Yiiz yilin
sonlarinda Haci Bektas-1 Veli an ‘aneleri etrafinda Anadolu’da ortaya ¢ikan bir ta-
rikattir. Yollarinin, tariklerinin piri olarak Haci Bektas-1 Veli’yi kabul edenler,
Bektasi Tarikati'nin usul ve erkdnina uygun bir yasayisa sahip olmalarina bakarak;
Ehl-i Beyt sevgisi, tevella ve teberra prensibi gibi hususlara bagh kalmiglardir. Bu
nedenle Bektasilere Alevi ismi de verilmistir. Bununla birlikte bu anlamdaki
Aleviligin, Siinnilerin Ehl-i Beyt’e olan sevgilerini ifade etmenin 6niine ge¢medigi
kabul edilmistir. Bu temel diisiince Tiirkiye’de mevcut her Bektasinin Alevi oldugu
halde, her Alevinin, Hac1 Bektas’t “Horosan Ereni” sayip, hiirmet etmesine rag-
men, Bektisi olmamasina baglanir. Bk. Mehmet Eréz, Tiirkiye'de Alevilik
Bektasilik, Otiitken Yayinlari, Istanbul 2014, s. 63; Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”,
TDV islam Ansiklopedisi, V, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Istanbul: 1992, s.
379; Orhan Tirkdogan, Noyan’t “Son Dede Baba: Bedri Noyan” olarak nitelen-
dirmekte ve “Alevilerle Bektésiler arasinda sizce 6nemli bir farklilasma goriiyor
musunuz” seklinde kendisine yoneltilen soruya karsilik Alevilerle Bektasiler ara-
sindaki farki belirtmek i¢in “Bektésiligin intisap, Alevigin ise soydan geldigini be-
lirtmektedir. Ayrica Alevilerde vyiizden fazla pir ocagmmin bulundugunu,
Bektasilerde ise sadece Haci Bektas Veli ocaginin yer aldigina isaret etmektedir.
Orhan Tirkdogan, Alevi Bektdsi Kimligi, -Sosya-Antropolojik Arastirma, Timas
Yayinlari, Istanbul: 2006, s. 365; Ethem Ruhi Figlali, “Ana Hatlariyla Alevilik”,
(Gunimiuzde Alevilik ve Bektasilik icinde), TDV Yayinlar1 Ankara: 1985, s. 14-15.;
"Alevilik, Bektasilikten ayrilamaz. Bektdsiler gibi Aleviler de Haci Bektds-1 Veli’den
himmet umarlar. Aralarindaki fark, sosyal farktir. Eski gocebeler olan Aleviler, ya-
banlar olarak kalirken, Bektdsiler kent merkezlerinde toplanarak, miiritleri okumus
gevrelerden gelen bir tarikat olusturmuglardir.”, Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardi-
lar, cev. Turan Alptekin (gev), 3. Basim, Istanbul: Demos Yayinlari, 2011, s. 29.
Bedri Noyan, Bektasiligin asla bir tarikat olmadigin: dile getirmis, bazen mezhep
bazen ise bir tasavvuf kurumu olarak ifade etmistir. Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle
Bektasilik ve Alevilik, VII, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2006, s. 145,192,298,301.

“Ruhani bagkan olarak Dedebaba tinvani ile Hac1 Bektas Veli hazretlerinin pos-
tunda oturan ve yasadig1 devirde, Hz.Pir’e vekilet ediyormus sayilarak, onun adina
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olimiine kadar Bektasi toplumu icinde en yiiksek mevki olan Dedebabalik’
makaminda bulunmugstur. Halkevi, Turk Kiiltiir Dernegi, Rotary Kuliip ve
Tabip Odast Bagkanliklari, Aydin Lisesi doktorlugu gibi ¢alisma ve sosyal
hayatinin yani sira Bektésilige intisabindan sonra derece derece ilerleyerek
dedebabaliga yiikselmistir. Birgok Tip Kongresinde tebligler sunmus, bir¢ok
yerde yazilar1 yayimlanmistir. Tiirk Folklor Arastirmalar: Dergisi, Cem Dergi-
si, Nefes Dergisi'nde yazmis olan Noyan, Mehmet Ali Hilmi Baba Divani’ni
nesretmistir. Ayrica Tiirkce Insan Adlar,® Demir Baba Vilayetnamesi, Fir-
devsi Rimi Hact Bektas-1 Veli Vilayetnamesi,® Kur’an-1 Kerim Manzum Meal,’
Ask Risalesi'’ gibi eserlerinin yan1 sira Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik
isimli 9 ciltlik eseri Ardi¢ Yayinlari tarafindan yayimlanmistir. Garipname,
Seyit Ali Sultan Veldayetnamesi, Hac1 Bektas’ta Pirevi ve Diger Ziyaret Yerleri,
Ata Armagani Tiirk Klasik Musikisi, Usuller, Makamlar, Ali Naci Dedebaba,
Tiirk Milli Kiltiiriinde ve Kurtulus Savasinda Bektdsiler, Asim Kerimi Baba
Siirleri, Haydar Cemil Baba adli ¢alismalar1 diger yayimlanan eserleri arasin-
dadir."!

Noyan, Bektasiligin tarihi, sosyal ve kiiltiirel kimligiyle Tiirk tarihindeki

yerinin anlagilmasina hizmet etmeye omriinii adamis bir sahsiyettir. Gergek

kendisine bagli toplumun goniil yoniini idare eden kimseye bagh olan koludur.”

Bedri Noyan, a.g.e., VII, , s. 297.

“Dedebabalik; Balim Sultan’in dervisi Sersem Ali Baba tarafindan baslamig, hayat

boyu siiren, Hac1 Bektds-1 Veli'nin temsilcisi, Halife Babalar tarafindan kendi ara-

larindan segimle basa gelen Bektasilikte en {ist mertebedir.” Bedri Noyan, Biitiin

Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, I, 1. Baski, Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2006, s. 317-

319.

Bedri Noyan ile soylesi i¢in bk; Ayhan Aydin, Alevilik-Bektasilik Soylesileri, 1.

Basim, Istanbul: Can Yayinlari, 2009, s. 445-460.

Bedri Noyan, Demir Baba Vilayetnamesi, 1. Baski, Istanbul: Can Yayinlari, 1976.

Bedri Noyan, Hact Bektas-1 Veli Vilayetnamesi, 2. Baski, Istanbul: Can Yayinlari.

Bedri Noyan, Kur’dn-1 Kerim Manzum Medl, 2. Baski, Ankara: Ardi¢ Yayinlari,

2007.

Bedri Noyan, Ask Risalesi, Ardig yayinlari, Ankara: 2013.

""" flyas Uziim, “Bedri Noyan”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXXIII, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998, s. 215.
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bilgi olarak gordiigii tasavvufi bilgiyle ferdi ve i¢timai bir kurtulusun olacagina
inanmigtir. O’na gore, tasavvuf Allah’1 tanimada, nefis terbiyesi, iyi bir insan
ve kul olmada vazgecilmezdir. Insanin evreni gercek anlamda bilmesi, Allah’t
tanimasi, oncelikle tasavvafi bilgiyle miimkiindiir, gercege de bu yolla ulagilir.
Nitekim O’na gore, otoritelerce tasavvuf, bir bilgi kaynag: olarak kabul edil-
mi§tir.12 Noyan’a gore, seriat kat1 ve degistirilemez yasalar biitiinii olarak ele
alinmamalidir. Béylesine bir alg i¢tihad kapisinin kapandigi anlamini berabe-
rinde getirir ki bu yaklasim dogru kabul edilemez. Bu anlayisin kati bir kural-
lar biitiini olarak degerlendirilmesine kars: tasavvuf, seriatin sekilci kurallari-
na bir tepki olarak dogmus, bu kurallar1 yumusatip genisletmis, dini dis an-
lamlardan kurtarip Kur’dn’in gergek anlamini ortaya ¢ikartmistir. Yine O,
tasavvufu dinin kapsamini ve icerigini zenginlestiren, nefsi temizleyip olgun-
luga ulastiran bir inanis ve diisiiniis bi¢imi olarak degerlendirmi§tir.]3 Seriat¢1
olarak ifade ettigi ziimrenin kendilerine kars1 gelinmesini “i¢tihad kapisinin
kapali olmas1” diisiincesiyle adeta engellemeye calistigini iddia eden Noyan’a
gore tasavvuf; tefekkiire, diisiintise tam bir serbestlik, 6zgiirlik vermektedir.'*
O’na gore, yaratilis insanin var olusuyla tamamlanmistir, insan yeryiiziinde
yasayan Tanrisal bir ruhtur. Evren, insan igin yaratllm1§t1r15 ve insanin amaci
tim insanhigin mutlulugu ve yiikselmesidir.16 Kisacas1 Noyan, Allah-insan-
evren iligkisini vahdet-i viictid ve tecelli nazariyelerince degerlendiren, dinin
serbest yorumunu tercih eden biri olarak Bektasiligi Tiirk’iin gercek Islam’t

olarak degerlendirmistir. v

Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, II, 1. Baski, Ankara: Ardig
Yayinlari, 1999, s. 328.

Noyan, a.g.e., II, s. 13.

Noyan, a.g.e., I, s. 24.

Noyan, a.g.e., I, 5.185.

Noyan, a.g.e., II, s. 118-119.

Ayrica Alevilik ve Bektésiligin Ahiligin 13. Yizyil zaviye geleneginden adap ve
erkin olarak pek ¢ok unsur ve inan¢ motiflerini aldig1 kabul edilmistir. Konuyla
ilgili ayrintili bilgi icin bk. M. Saffet Sarikaya, “Alevilik ve Bektasiligin Ahilikle
Mliskisi-Fiititvvetnamelere Gore”, Islamiyat VI, Ankara 2003, say1: 3, s. 93.
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Bu ¢alismada Noyan’in din algisinin temel dinamikleri olan bazi kavramlar
ele alinacaktir. Bu ¢ergevede siklikla giindeme gelen zéhir ve batin kavramlar;
zdhir ilmi ve batin ilmi, dinin zahiri ve batini yorumlari tizerinde durulacaktir.
Bunun yansimalar1 diyebilecegimiz avim-havis kavramlariyla olan yoni de
ayrica ele alinacaktir. Nihayetinde bu alginin kurumsallasmis sekli olarak
degerlendirilebilecek medrese-tekke iliskisine Bedri Noyan tarafindan nasil bir

anlam yiiklendigi tizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

I. Zahir ve Batin Ilmi

Ilim, bilmek anlaminda Arapga bir kelime olup, stfilerin yaptigi ayirimla
zahir ve batin olmak iizere ikiye ayr1lm1§t1r.18 Tiirk¢e’de “ilm’in” kargilig
olarak “bilgi” kullanilmakla birlikte bilginin, ilmi biitiin muhtevasiyla tam
olarak ifade ettigi soylenemez. Ciinkii ilim, ¢ok genis kapsamli ve 6nemli bir
kavramdir.'” Z-h-r kékiinden tiireyen zdhir; agik, vazih ve asikar, b-t-n ko-
kiinden tiireyen bdtin ise; icerde olmak, bir seyin i¢ yiiziinii bilmek, gizli
manalarina gelmektedir.20 Gizli olan bu bilgi ve elde edenin mahiyeti de bir
onemli diger husustur. Biyiik tasavvuf bilgini ve miifessir es-Siilemi (0.
325/412) zéhir ilminin seriat alimlerince, batini ilmin ise Allah’1 bilen alimler-
ce bilindigini ve bu ilmin gizli oldugunu belirtmis, vehbiligi, hususiligi gibi bir
takim 6zellikleriyle batini ilmin 6nemi {izerinde durmustur.”'

Bilindigi iizere tasavvufun mesruiyeti, mengei kadar bilgi anlayis1 da tartisi-
la gelmistir. Mutasavviflar hadis, fikith ve kelam gibi ilim sahiplerine zdhir

ulemasi, riisim ulemds: gibi isimler vererek kendilerini ehl-i batin olarak

Ferzende 1diz, “Tasavvufta Ilm-i Zahir-Ilm-i Batin Anlayis1”, Atatiirk Universite-
si ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 25, Erzurum: 2006, s. 233.

" Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1, 1998, s. 40.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara: Rehber
Yayincilik, 1997, s. 144-145, 776.

Silleyman Ates, “Zahir ve Batin [lmine Dair Bir Eser al-Fark Bayna Ilmi’s-Sari’a
Wa’l-Hakika”, Ankara Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVI, Ankara: 1968,
s.219-224.

20

21



140 ~ Hatice Mut / Siileyman Akkus

isirnlendirrni§lerdir.22 Oncelikle konuyla ilgili bilinmesi gereken temel ilkeyi
hatirlamakta fayda vardir. Ayetlerin batini manalari konusunda ihtilaf olmakla
birlikte, zéhire ters diismeyen yorumlar iizerinde ittifak vardir. Ancak, her
zéhirin bir batin1 oldugu; Kur'an ve hadislerin ancak te’vil ile anlagilabilecegi;
seriat ahkdmini, yalniz zahiri gorebilen avamin yerine getirmesi gerektigi,
havassin ise, bunlar ile kayitli olmadig: gibi batini diisiinceler, -kime ait olursa
olsun- mutasavviflar ve diger Islim ilimleri nezdinde hi¢ bir zaman kabul

. c g 23
gormemistir.

Bir tasavvuf muhibbi olan Noyan da genel olarak bilgiyi zahir ve batin ilmi
olarak ikiye ayirmistir. Zahir bilgisini; Kur’an yargilari, nazari bilgiler seklinde
ifade etmis, batin bilgisini gercekler bilgisi olarak degerlendirerek tistiin gor-
mistir. Bu bilgi, i¢ temizligiyle edinilir. Noyan, bu bilgiye tasavvuf adinin
verildigini ifade ederken, bu bilginin kardeslik ruhu kazandirarak iyilige ve
olgunluga géti’lren24 bir yapiya sahip olusuyla sosyal yoniine dikkat ¢ekmistir.
Irfan da denilen batin bilgisinin kaynagi ilhamdir. Ilhami bilgide, sadece akil
degil gonil de devrededir.”> Tasavvufa hakim olan disiince, stiphesiz dinin
6zii ahlaki olgunluk ve samimiyetle bilgiyi amacina gore degerli gormektir. Bu
amag ise Allah’in varligini ispat ve rizasina uygun kullanilmasi olarak goriil-

. . 26
mustur.

Zahir bilgisi medreselerde dgrenilen bilgidir. [rfan ise tekkelerde, dergah-
larda hal ehli tarafindan ogretilir. Zahir ilmi eksik bir bilgidir. Bu bilgi, saha-
benin Hz. Peygamberden 6grendigi, tabitin ve digerlerinin de silsileyle 6gren-
digi bilgidir. Bu bilginin 6grenilme arac siinnet, tefsir ve fikih alaninda yazi-

lan eserlerdir. Batini bilgi ise Hz. Peygamber’in vasitasiz ulastig1 ilhamdir.”’

* Silleyman Uludag, “Batin Ilmi” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1992, V,
188.

2 Ramazan Muslu, “Ali Semerkandi’nin Kesfu’l-Esrar isimli Eserinde Zahir-Batin

Misgkisi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, Sakarya: 2000, s. 168.

# Noyan, a.g.e., I, s. 14.

* Noyan, a.g.e., II, s. 326.

% Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, 15. Baski, Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2013, s. 126.

7 Noyan, a.g.e., II, s. 327-328.
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Miarifet kavrami bir seyi tefekkiir ve tedebbiirle bilmek olarak agiklanmaktadir
ki irfandan maksat Allah’t bilmektir.”® Noyan, insanin varlig1 miisahede ede-

rek aslina ulagmasini bir viicibiyet olarak goriir.

Bedri Noyan, zahiri bilginin degil batini bilginin asil ve ger¢ek olduguna ve
bu bilginin bilinmesi gerektigine vurgu yapmistir. Ancak O’na gore okuyan
veya okumayan i¢in sart olan, kendini bilmektir.”’ Kendini bilmekten murat
ise Allah’1 bilmektir. Zahir ve batin konusu ge¢misten giintimiize siklikla dile
getirilen bir husustur. Ornegin Ibn Riisd de (6. 526/1126) konuya agiklama
getirmeye c¢alisanlardandir. O, seriatin zdhir ve bdtin olarak ayrilmasinin
sebep ve hikmetleri iizerinde durmus, zor anlasilan kapali manalarinin misal-
lerle agiklanmasinin zdhiri kismi olusturdugunu beyan etmistir. Bu anlayisa
gore, ancak burhan ehli olanlarin anlayabilecegi, kapali durumda olanlarin
anlamlarina dair kismi bdtin olarak isimlendirmi§tir.30 Batin ilmini bilenleri
burhan ehli olarak isimlendiren Ibn Riisd’e karsilik tasavvufcular bu vasiftaki-

leri insan-1 kamil olarak gérmiislerdir.

Ancak tasavvuf erbabinin ilimleri zahir-batin seklindeki ayrimi1 konusunda
farkli degerlendirmeler yapilmistir. EbG Hiireyre’den rivayet edilen “Hz.
Peygamber’den iki kap ilim aldim. Bu ikisinden birini yaydim, diger birini ise
eger yaymis olsaydim kesinlikle benim su boynum vurulurdu.” hadisinde isaret
olunanin bdtin ilmi oldugu yorumlar: reddedilmistir. Ali el-Kari (6. 1014/
1605) Ebtt Hiireyre'nin “Kim bir ilmi, bildigi bir gercegi gizlerse kiyamet gii-
niinde atesten bir gem ile gemlenir” hadisi mucibince 6liim tehlikesine binaen
Umeyye ogullar1 aleyhinde bildiklerini herkese degil, giivendigi insanlara
soyledigi, izahini yapm1§t1r.31 Ibn Arabi (6. 628/1240) ise bu ilimlerin inkar

edilmemesi gerektigini degerlendirirken Ibn Abbas’in “Yedi gokleri ve yeryii-

* Tahir Galip Seratli (hzl.), Vahdet- Viiciid ve Tevhid Hakkinda 7 Eskimez Risale,1.
Basim, Istanbul: Furkan Kitapligi, 2006, s. 93, 95.

* Bedri Noyan, a.g.e. VI, s. 416.

" ibn Riigd, Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhdci’l-edille Felsefe-Din liskileri, Silleyman
Uludag(hzl), 5. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013, s. 102.

31 Ali el Kari, Vahdet-i Viictid Risalesi, tahk, Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza, cev.
Harun Unal, 1. Bask, Istanbul: Siilleymaniye Vakfi Yayinlari, 2013, s. 61-64.
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ziinde bulunanlari yaratan Allah’tir, emri onlarin arasina indirir™’ ayeti
hakkinda “Bu dyeti yorumlasaydim, beni taslardiniz” demesini bu ilmin varl-
gina delil olarak sunar.>> Yine Gazzall, batin ilmini reddedenleri ilahi mérifet-
leri noksan, ¢ocuklugunda 6grendigi ile donup kalan, alimler ve veliler maka-
mina yiikselmeyen kimseler olarak niteleyerek Ibn Abbas ve Ebt Hiireyre’nin
rivayetleri ve benzer delillerle goriisiinii desteklemeye c;ah§1r.34 Bu ilmin dog-
rudan Allah’tan aliniyor olmas: iddiasi IslAam’in en temel inanglar1 iizerine
tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Ibn Teymiyye ise stfileri gizli bilgileri
vahye denk tutmakla suglamistir.” Biz bu tartigmalara girmeden Noyan’in
Allah’t bilmede elzem gordiigii ve deger verdigi batin ilmiyle ilgili degerlen-

dirmelerini ele almaya calisacagiz.

Noyan’in bilgiyi zdhir ve batin ilmi seklinde kategorilendirmesi onun mis-
tik anlayisinin bir geregidir. O, bu bilgi tiiriintin Kur’an-1 Kerim’de var oldu-
gunu belirtirken lediin ilminin bazi peygamberlere bile nasip olmadigin ifade
etmistir. Kehf Suresinde Hz. Misa’nin bu bilgiye sabirsizlik gostererek erise-
medigini, Tanr1 bilgisine sahip kimsenin Hizir oldugu hakkinda bilgilerin
mevcut olusuyla ilm-i lediiniin degerini dile getirir.36 [lm-i lediin; marifet,
irfan, kesf olarak da ifade edilmektedir.’’ Tasavvuf disinda higbir Islami ilimde
marifet, objektif bir bilgi yolu olarak kabul edilmemistir. Ornegin ilham ve
sezgiyi bilgi vasitasi olarak kabul etmeyen Imam Matiiridi (6. 333/944), dinler
ve mezhepler arasindaki ihtilafin varligindan hareketle bu bilginin siibjektifli-
gini vurgulamistir. Yine Matiiridi, kaynaginin tekligine ragmen edinilen

bilgilerin farkliligiyla ilhamin objektif bir bilgi kabul edilemeyecegini ispatla-

 et- Talak 65/12

3 ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye (Havas ve Avam Itikadi), ¢ev. Ekrem Demirli,
[stanbul: Litera Yayincilik, 2015, s. 126.

* Gazzali, Thyau ulimi’d-din, 1, s. 252.

* Silleyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yaptst, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari,

2013, s. 189.

*® Noyan, a.ge., II,s.329.

7 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 5. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari,

1999, s. 76, 129.; bk. Seratli, Vahdet- Viiciid ve Tevhid Hakkinda 7 Eskimez Risale s.
164.
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maya qah§1r.38 Sabtini (6. 580/1184) ve Taftazani de (6. 712/1312) saglam
duyular, dogru haber ve akli istidlali bilgi vasitalar1 olarak ele alirken ilhami
zikretmemistir.”’ Bazen kesif bazen melek olmaksizin meydana gelen ilham,
Ehl-i Stinnet alimlerince bir seyin dogrulugunu bilme sebeplerinden goriil-
memistir. Ayrica kabul edenlerce de ilham; teblig edilmemesi, Kitap ve Siin-

net’e aykir1 olmamasi sartiyla sinirlandirilmistir. 40

Ancak tasavvufta en ulvi ilim olarak goriilen kesf ve ilham taze ve yeni bir
bilgi olusu, yasanmis ve tecriibe edilmis olmasi bakimindan 6zel ve degerli
gériilmi'mtiir.“1 Ayrica lediin ilminin bir diger vasfi da kesbi degil Allah vergisi

olusudur.42

Dedebaba’ya gore dis bilgisi, toplumu kurar, insanin insanlik haklarini, 6z-
giir disiinmesini, kisisel gortigler (i¢tihad) yiiriitebilmesini saglar. Bu bilgi
insan1 yalniz kendisi igin iyi yaparken, i¢ bilgisi ise insani biitiin insanlik i¢in
hayirl ve faydali olmaya hazirlar ve hedefler. “ En faydali ilmin bdtin ilminin
olusu hem diinya hem &hiret menfaati Vechiyledir.44 Mutasavviflar, sade bir
bilis olan ve bundan ileri gecemeyen bilgiye degil de duyus, anlayis ve olus
demek olan irfana deger vermisler ve boyle kimselere drif demi§lerdir.45 Bu

anlayisa gore aslinda bilgi, dis1 degil batin1 ve gergegi bilmektir. Ancak oku-

** Ebt Mansur Matiiridi, Kitabii’t-tevhid, hz. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi,
Ankara 2005, s. 11. Ayrica bk. Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, s. 165, 166.
Nureddin es-Sabuni, Mdturidiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu, 11. Baski, Istanbul:
M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2013, s. 49.; Teftazani, Sa‘duddin, Serhu’l-Akaid,
thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Mektebetii’l-kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1988, s. 15-
21.

Omer en-Nesefi, Islam Akidesi, hzl. Bekir Sirmabiyikoglu, Istanbul: Yasin Yayine-

39

40

vi, 2012, s. 35. ilhamin bilgi degeri icin ayrica bkz. Abdiilgaffar Aslan, Keldm’da
Ilhamin Bilgi Degeri, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2008/1, say: 20, s. 25-45.

*' Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, s. 113.

2 Seratls, . a.ge., s. 153

s Noyan, a.g.e., I, s. 14.

4 Seratly, a.g.e.,s.91.

* Noyan, a.g.e., II, .129.
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yan, okumayan herkese sart olan asil bilgi kendini bilmektir. * Gazzali de zahir
ilmini kabuk, batin ilmini ise 6z olarak degerlendirerek bu ilmin 6nemini
Vurgulamlstlr.47 Yine “Alevi Bektasi edebiyatinin kurucusu olarak kabul edilen
mutasavvif §air”48 Kaygusuz Abdal'in da (6. 848/1444?) seriati yemisin dis
kabuguna benzeterek 6ze inmenin gerektigine dikkat ¢ekerek batina vurgu
yaptigini gé’)rmekteyiz.49 Tasavvufun karakterinin ahlaki tezkiye ve gelisim
olusu bilinmekle birlikte buradan kaynaklanan bilginin, rasyonel bilginin
aksine subjektif, diizeltilemez ve tamamen mahrem olusu gibi vasiflar1 barin-
dirdig: bilinen bir husustur. Buna dayali stifinin bu 6zel bilgisi de tenkide agik
bir bilgidir.50 Goriildiigii gibi bu bilginin imkani, karakteri, vasitasiz olusu

iddiasi gibi hususlar tartisilmaya miisaittir.

[lim ve irfan kavramlar iizerinde yapilan degerlendirmelerin bilme eyle-
minin anlagilmasina yonelik oldugu soéylenebilir. Yine Mii’'min-Miisliman
tanimi yapilirken iman edip amel islemeyen 6rneginde oldugu gibi bilip de
idrak etmeyen arasindaki fark yeni bir kavramla a¢iklanmis gozitkmektedir.
Daha once zikrettigimiz gibi “bilmek” ¢ok genis kapsamli bir kelime olmasi
itibarryla tanimi ve anlami son derece dnemli goriilmiistiir. Noyan, irfan ve
drif kavramlarin siklikla dile getirmis olmakla arifi, anlayisli, sezgili, bilgili,
irfan sahibi, bilen kisi olarak tanimlayarak bilen ve anlayan arasindaki farka
dikkat gekmektedir.51 O, arif olmay: tiim bilgilerden ge¢meye baglamis ve
biitiin bilgileri kiymetli gérmiistiir. Ayrica bilgi nedeniyle magrur olmamayi,

bilgiyi kendisi ve insanlik i¢in hayirl bir sekilde kullanma geregini duyar. Yani

* Noyan, a.ge., II,s.333.

Y7 Uludag, a.g.e., s. 188.

* Nihat Azamat, “Kaygusuz Abdal” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2002:
XXV, 74.

¥ Osman Egri, ilimden Irfana Nehirden Ummana Alevilik-Bektésilik, Istanbul: $ah-1
Merdan Yayinlari, 2014, s. 279.

0" Fazlur Rahman, Islam’da Ihya ve Reform, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006,

s. 115.

Kevser Yesiltas, Arif Icin Din Yoktur, 1. Baski, Istanbul: Sinir Otesi Yayinlari, 2012,

s. 12.
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bilgi ama¢ degil aractir. O, irfani diisiinceye daha fazla deger vererek salt

bilginin irfana nazaran kiymetsizligini belirtir.

Irfan boyutu eksik olan bilgi, insana varlik verir, gururunu artirir. Bilgin,
kendisini insanlardan istiin goriir. Oysaki irfan, insanin varligini giderir,
insan1 yokluga ulastirir. Bilgi ile aczini, eksigini, yoklugunu bilen kisi driflik
agamasina ulagabilir. Arif olmak i¢in okuma-yazma bilmeye de gerek yoktur.
Fakat okur-yazar kisinin irfani, eger bildiginden tamamauyla gegebilir ve yoklu-

ga erisirse daha makbuldiir.”?

Noyan’in Islam anlayig1 Allah korkusu degil sevgisi {izerine bina edilmistir.
Arifler, 6lmeden 6nce olmiis, Allah’t menfaatsiz, kargiliksiz sevmis, kimseyi
inancindan dolayr ayiplamamis, kader sirrina erismis olan ki§ilerdir.53 No-
yan’a gore, zdhir ulemas1 Allah’1 korkulacak bir Zat olarak tavsif etmektedir.
O, Tanr kavramini sevgi lizerinden yorumlamaktadir. Allah’i, korkulacak
degil sevilecek bir kutsal Sevgili, kavusup birlesilmesi 6zlenen bir Asli Ruh
olarak tanimlamaktadir. Evreni meydana getiren tiim gii¢lerin kaynag:
O’dur. Bektasilikte Tanri’'nin korkulan degil sevilen ve sayilan bir kudret
olarak cennet ve cehennem kaygisindan uzak, hem secde hem de naz edilen
bir varlik olarak goriildiigiinii belirten Noyan, ask sarhosluguyla kinanacak
seyler yapmak ve soylemek karsisinda naz ehlinin aldirmadigini da belirtmek-
tedir. Naz makami yakinlik makamidir, bu makamdakinin gonli kendi tasar-
rufunda degildir. Nitekim Noyan’in dizelerinde konunun bu haliyle canliligini

korudugunu gormek miimkiindiir:

Biitiin dinler, milletler sinesinde toplanmis
Her dilden yalvarana tek dilden verir cevap

Secde yok bu mezhepte, namaz, niyaz, dua yok

2 Noyan, a.g.e., II, s. 130.

> Yesiltas, a.g.e., s. 18, 231.

** Noyan, a.ge., I, s. 132.
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Yar’in ayak altinda olmuslar hepsi turab......55

Verdigimiz ornekte de goriildigi gibi naz ehlinin dilinden dokiilenlerin

sathiyye olarak tanimlanmasinin éniinde hi¢bir engel bulunmamaktadir.>®

Allah askindan kendinden gegerek sdylenen “§athiyyat”57 tiriinden tagkin-
ca soylenen sozlerin dindeki yerine ve bu sevginin keyfiyetinin miikellefiyet
boyutuyla da degerlendirilmelidir. Ornegin Muhammed b. Hamza’ya gore,
levh-i mahfuz tizerinde Allah’in ilminden akan ilim, veli kullar tarafindan yaz
yazar gibi okunmaktadir. Nitekim cezbeyle sdylenenler seriata aykir: olsa dahi
haktir. Zira o demde evliya masumdur. *¥ Daha sonra belirtecegimiz gibi
Noyan’a gore belli mesafe kat etmis olarak gordigi kisiler igin igki yasag:
kalkmustir. Yeri gelmisken ibdha baglaminda batinilik ile ilgili Noyan’in ifade-
lerini burada zikretmek yerinde olacaktir. O, Sia’nin béatinilik ile ilgisinin
olmadigini, Sia’nin kutsal imamlarinin batinileri lanetledigini belirtmistir. Bir
mezhebe batini damgasi vurmak; Peygamber ve imamlara ¢ok asir1 derecede
baglilik ve iman, dolayisiyla o mezhebi ortaya koyani yalvag veya Tanr1 say-
mak, Allah’in o kisiye hultll etmesi ve ibdhaya varan bir anlayis1 benimsemeye
baglidir. Bektasiligi tanimlarken de hafif batini inanglara yer veren bir yol
oldugunu belirtmistir. > Bir Bektasi olarak Noyan’in bu ifadelerini Alevi-
Bektasi inanglarinin temel renklerini bityiik 6lgiide Islam’dan aldiklar1 ve

baglangig itibariyle Islam diginda olmamakla izah edilebilir.® Ancak Noyan,

55 Noyan, Ask Risalesi, s. 306-308.
% Naz ehli ve séylemlerinin sathiye olusu ile ilgili bk. Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye'de
Alevilik-Bektasilik, Izmir 2006, s. 228-232.

*7 Noyan, Tiirk Dil Kurumundan alintiyla sath kelimesinin “Edebiyatta ciddi bir fikri
saka ve alay perdesi altinda anlatma” olarak vermis ve yine Nihat Ozén’iin ifade-
siyle “seriata aykir1 diisen ve Vahdet-i Viicid’da asir1 goriisii bildiren sozler” olu-
sunu verdikten sonra sathiyyelerde Samanizm’in biiyiik etkisi oldugunu, Arap-
¢a’daki sathiyyelerin seriata aykiri olmasma karsin Bektasiliktekilerin anlamlar:
sislenmis, vecd ve istigrak ile soylenmis rastgele sozler olusunu belirtmistir.” No-
yan, a.g.e., III, s, 138, 139.

¥ Seratly, a.g.e., 5. 265, 266.

% Noyan, a.g.e., VII, s. 233.

% Temel Yesilyurt, “Alevi-Bektasiligin Inan¢ Boyutu”, Islamiyat, c. 6, s. 3, Ankara

2003, s. 29.
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avam ve havasin esaslarini zikrederken su ifadeleri kullanmistir: “Cogunlugun
ilkeleri olarak soylenecek nitelikler ise onlarin bir zaman i¢in uymalar: gereken
noktalardir. Derece mertebe alindik¢a sonuca varilir.”®! Ibdha, “kanunlarin,
dini emirlerin ve ahlédk kurallarinin baglayiciligini kabul etmeyip her seyi
mubah gérmek” olarak tanimlanmistir. Bir kisim stfi ve agir1 $ii gruplarinda
var olan kemale ulasan bir kulun Allah dostu sayilmasi, ibadetleri sevgiyle
yerine getirmesi, gayri mesru goziiken fiillerinin bagka sekilde anlasilmasi
gerektigi sekline varan bu inancin, dini kurallara bagh sifiler tarafindan Ka-
lenderi ve Bektasiler’de de var oldugu iddia edilrnistir.62 Yukarida ifadesini

zikrettigimiz Bedri Noyan’in “hafif batini” taniminin bu baglamda nasil deger-

lendirilecegi hususu kavramin “hafif” ifadesiyle kayitlanmasiyla zorlasmistir.

Kemale ermis kulun Allah dostu sayildig1 ve hiir kalmasiyla da sathiyydt
tiirtinden sozlerinin ayiplanmamasi konusu seriat vurgusu yiiksek mutasavvif-
larca hos gériilmemisken, Kalenderi ve Bektasiligin konuya bakisinin miispet
oldugu bilinen bir husustur.”’ Ancak Noyan’in bu iddiaya karsi ¢iktigini
belirtmistik. Noyan’in sathiyelere bakisi ortadayken “naz ehli” olarak Allah
sevgisinde kemale ermis kisilerin soylemlerinden sorumlu olmadiklarini ifade
etmesi kavramlarin degerlendirilmesi noktasinda siibjektif bir tavir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna karsilik tasavvuf tarihinin en 6nemli isimlerin-
den olan Kuseyri ise, tasavvuf 1stilahlarina yer verdigi eserinde seriat ve haki-
kati tanimlarken seriatla kayitlanmamis hi¢bir hakikatin, hakikat tarafindan

teyit edilmeyen higbir seriatin makbul olmadiginin altini <;izmi§;tir.64

Kuskusuz Noyan'in Ask Risalesi adli eseri O’ndaki ilahi agkin bir tecellisi
olarak, her seyde Tanrr'y1 gérme ve korkuyla degil O’nun sevgiyle baglanacak
bir Zat olusunun kaleme doékiilmiis halidir. Dedebaba’nin zdhir ve batin olarak
ele aldig1 bilgi anlayis1 goriildiigii tizere Islam’in Allah-insan iligkisini betim-

lemede de farki ortaya koymaktadir. Zira Noyan, siradan din ile mistiklik

o Noyan, a.g.e., VII, s. 355.

% Hasan Onat, “Ibahiyye” mad, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999: XIX, 253.

8 Onat, “Ibahiyye”, s. 253, 254.

6 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Ma‘ruf Zerik-Ali Abdulhamid
Baltaci, Beyrut: Daru’l-hayr, 1993, s. 82.
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arasindaki farkin varlik problemi ve Tanri kavrami olugsuna dikkat cekmekte-
dir.”” Zahir ulemasi korku, batin ehli ise Allah’a sevgi nazariyla bakmaktadir.
Bu anlamda Allah tasavvurlarinda meseleyi sadece bir yoniiyle ele almak
parcact bir yaklasimdir. Oysa Kur’an’da Allah’in merhameti, magfireti ve
sevgisi “adalet” sifatiyla sarta baglanrnlstlr.66 Islam mezheplerinin tegekkiiliin-
de Allah tasavvurlari merkezi bir 6neme sahip olmakla birlikte pargaci oku-
manin izleri gorillmektedir. Ornegin kudret sifat1 merkezli Allah algisiyla 6n
planda olan Eg’ariler, tenzih ¢abasiyla sifatlar1 reddeden Mu’tezile gibi diisiin-
ce yapilari, i¢cinde bulunduklar: sartlara gore sekillenmeleriyle birlikte Allah
tasavvuru noktasinda biitiinciil bir yapida olmadiklar1 séylenebilir. Noyan'in
konuyla ilgili yaklasiminda da bir yoniin eksik birakildig:1 gozden kagmamak-
tadir. Allah’t sevgi ve merhamet odakli olarak tanimlarken Kur’an’da yer alan
tehdit ve azap ayetlerini gozden kagirdigi anlagilmaktadir. Ayrica o, evreni,
insanligin ve ahlakin, diisiincelerin denendigi, meyvelerin devsirildigi bir alan
olarak gérmektedir.67 Ancak buna ragmen Noyan, denenmede kurallarin
olmasi gerekliligini goz ardi etmis goziikmektedir. Ornegin, Bektasilerin sevgi
ve hoggoriisiinden bahsederken “Isterse namaz kilar, biitiin seriat ahkdmina
uyardi. Bunlari yapani da hos goriir, yapmayani da” demekle ahkdmin varligi-
ni1 ikrar etmekle birlikte riayet etme noktasinda rahat bir tutum sergilemekte-
dir.%® Noyan’in Allah’la insan arasinda olmas: gerektigine dikkat cektigi sevgi
merkezli bir bag, tartisilmaz bir hakikattir. Ancak cennet-cehennem kavramla-
r1 bir toplumda ahlaki davranisin ¢ok basit ve genel bir ilkesi olmas1 yoniiyle
de 6nemlidir.”” Son olarak sathiyeyle ilgili olarak Gazzéli'nin goriislerini
zikretmek yerinde olur. Gazzali, sath kelimesini aciklarken bununla ilgili
olarak Allah’a olan aski ifade eden liizumsuz sozler ve zahiri amellerden miis-

tagni kilan vuslat kilma iddiasina yer verir. Bu iddia Gazzali’ye gore, amelsiz

6 Noyan, a.g.e., I, s. 23.

5 {lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 6. Basim, Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar1, 2013, s. 73.
Noyan, a.g.e., I, s. 63.

68 Noyan, a.g.e., VII, s. 316.
69

67

Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanrt ve Insan, cev. Kiirsad Atalar, 3. Basim, Istanbul:
Pinar Yayinlari, 2014, s.141.
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yiiksek makam ve hallere ulagarak nefsi tezkiye etmektir. Oysa boylesine bir

. . . 70
davranis son derece kinanmasi ve elestirilmesi gereken bir tutumdur.

II. Avam- Havas

Sozliikte “halk, siradan insanlar” anlamina gelen ve alimler, filozof ve mu-
tasavviflar hatta idareci gibi ziimrelerce kendilerinden olmayanlar i¢in kullani-
lan bir terimdir. Kugkusuz bu terim en ¢ok mutasavviflarca kullanilmakta-
dir.”" Avam ve havds taniminin keyfiligi, bu iki gruba déhil insanlarin kimligi,
itikad1 ve tasarruflari konusunda her goriis sahibinin kavrama yiikledigi an-
lamda kendini gostermektedir. Ornegin, vahdet-i viiciid nazariyesinin avim
tarafindan anlagilamayacag, 6giidiin ehil olana verilmesi gerektigi inanci bu
felsefe taraftarlarinca daima Vurgulanm1§t1r.72 Demek oluyor ki vahdet-i
viicidu anlamayanlar avim olmaktadir. Ayni ifadeyi Noyan da kullanmustir.
Yine O’na gore avdm ve havdsin tevhidi farklidir. Vahdet-i viictid felsefesini
benimsemis olan Noyan, avamin tevhidini;“La ilahe illallah”, havassin tevhi-
dini ise “Ld mevciide illd hit” olarak ifade etmektedir.” Ayrica Noyan, zdhirler
olarak isimlendirdigi Bektasi olmayanlarin tevhidinin “Ld-ilahe illallah”,
Bektasiler’in tevhidinin ise “Bu evrende Tanri’dan baska bir sey yoktur” seklin-
de oldugunu belirtmi§tir.74 Bu tanimlamadan ise Bektasi olmayanlar1 avdm
olarak nitelendirdigi sonucuna varabiliriz. Yine Noyan’a gore vahdet-i viicad,
davama degil havdsa 6zg1"1d1'ir.75 Aleviler’de bu inanisin ¢ok az bilindigini,
yasam kosullarinin bu kuramin bilinip uygulanmasi igin uygun olmadigini
ifade etmektedir.’® Gorildigi gibi Noyan, avam sinifina Aleviler’i de déhil

etmistir. O, havisa mahsus olan gergeklerin avima agilamayacagini, “Boncuk

" Gazzali, Ihydu ulimi’d-din, 1, s. 94.

"' Silleyman Uludag, “Avam” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1991: IV, 105.
Ayrica bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Ankara: Rehber Ya-
yincilik, 1997, s. 123.

Seratly, a.g.e., s. 25, 74.

Noyan, a.g.e., 1I, 5.186.

™ Noyan, Ask Risalesi, s. 70.
75

72

73

Noyan, a.g.e., I, s. 186.

® Noyan, a.ge., I, s. 173.
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garsisinda inci satilmaz” seklinde vurgulamis, Hallac-1 Manstr'un hakikat

sirrint ifsa etmesi sebebiyle sehit edildigini de iddia etmistir.”’

Gazzali ise akil acisindan insanlari avam, has ve havassu’l-havas olarak ¢
kategoride degerlendirir. Ona gore su grup haricindeki insanlar avam kabul
edilir: “Edip, nahivci, muhaddis, miifessir, fakih, kelamci, marifet denizinde
yiizmeyi 6grenen, 6miirlerini bu yolda harcayan, diinyadan ve diinya zevkle-
rinden yiiziinii ¢eviren, mal-makam ve sair lezzetlere aldirig etmeyen, ilim ve
amelde Allah i¢in ihlasl olan, itaati emredilen her seyi yapmak ve yasaklanan-
lardan ¢ekinmek suretiyle ser’i hiikiimleri yerine getiren ve Allah sevgisi

yaninda diinyayi, hatta ahireti ve Firdevs-i a’lay1 hakir gorenler” 78 avamdrlar.

Islam felsefesinde ise dinin itikad, amel ve diger sahalaryla ilgili talimatini
taklit yoluyla benimseyen, naslar1 akil siizgecinden ge¢irmeden kabul edenlere
avam, bilgi ve inan¢ konularini akli delillere dayandiranlara da havdis denmis-
tir.”” Buna mukabil Ibn Arab, taklit¢i ve akilci (ehl-i nazar) mi’'minleri avam

olarak nitelendirmi§tir.80

Messai okulun 6nemli temsilcilerinden olan Ibn Riisd de farkliliklara vurgu
yapanlardandir. Ona gore de insanlarin anlayis kapasiteleri farklidir. Bu ne-
denle muhkem-miitesabih, zahir-batin gibi farkli anlayislara hitap edebilecek
nasslar varid olmugtur. Ibn Riisd’e gore insanlar ii¢ siniftir. O’na gore birinci
siif; halk cogunlugu olup naslari zéhirlerine gore anlayanlar, ikinci sinif;
cedel ehli, iiclincii sinif ise te'vil ehliyetine sahip burhan ehlidir. Ibn Riigd
te’villerin halkin ¢ogunluguna agiklanmasini sakincali gormekle anlayis sevi-
yelerine dikkat c;e1<mi§,tir.81 Her seyin ehline anlatilmasi inanci Noyan’in da

altin1 ¢izdigi bir husustur. Tasavvufta ise farz ve siinnet ibadetlerle yetinen

7 Noyan, a.g.e., VII, s. 326.

™ Gazzali, flcamii’l-Avam, thk. Riyiz Mustafa el-Abdullah, Dimesk, 1986, s. 64.

? Uludag, “Avam” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1991, IV, 106.

% ibn Arabi, Fiituhdt-i Mekkiyye(Havas ve Avam Itikadi), cev. Ekrem Demirli,
Istanbul: Litera Yayincilik, 2015, s. 153

' ibn Risd, Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhdci’l-edille Felsefe-Din Iliskileri, hzl.
Siileyman Uludag, s. 114.
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genel Misliimanlar avim, farzlarin yani sira nafile ibadetler ve nefis tezkiyesi

ve terbiyesiyle ilgilenenler havas olarak nitelenmi§tir.82
Noyan’a gore, tasavvuf ehli, insanlari ii¢ boliime ayirmistir:

a- Allah’in mutlak varligini bilmeyen, Kur’an ve seriatin dis yiiziinti goriip,

i¢ine niifuz edemeyenler avdm adin1 almislardir.

b- Hakikat yoluna diismiis, nefisleriyle savasan ve kendilerini bilmeye ¢ali-

san ve bilenlere ise havds yani secilmisler denilmistir.

c- Gergege ermis, Allah’1t bulmus ve gercek olmuslara ise hass-iil-hds yani

o . oo 83
ermislerin ermisi ad1 verilmistir.

Avam ve havasin itikadi noktasindaki farkliliklara gelince; daha 6nce zik-
rettigimiz gibi Noyan, vahdet-i viicidu avamin anlamayacagini savunmustur.
Ibnii’l-Arabi de avAmin inang esaslarini zikrettikten sonra seckinlerin inanci-
nin kapalilik icerdiginin altini ¢izerek bu farkliliga vurgu yapmistir. Yine
Arabi’ye gore avam, Hakk’i bilmede ve tenzihte Kur’an’in zahirine uyar.84
Ayrica Arabi zéhirin milk ve sehddet aleminde, batin ehlinin ise gayb ve
melekt aleminde tasarruf sahipleri oldugunu belirterek bu iki grup arasindaki
farkliligin bir diger yoniine dikkat gekrnektedir.85 Yine Noyan, geriatin avama,
vahdet-i viicud bilgisinin ise havéssa ait oldugunu belirtmi§tir.86 O, avam ve
havasin uyacag: ilkelerin farkliligini ve bu ilkelerin bir zamanla kayith olarak

gecerliligine vurgu yapmlgtlr.87

IT1. Medrese-Tekke Catigmasi

Dedebaba’nin ikilikler tizerinden bir okuyusa sahip oldugunu gormekteyiz.

Dinin zéhiri ve batin1 vardir. Bu ayirim, zahiri ve batini bilecek insanlarin

%2 ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye (Havas ve Avam Itikads), , s. 26.
8 Noyan, a.g.e., II, s. 36.

% Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye (Havas ve Avam Itikadz), s. 134, 153.
% ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye (Peygamberler ve Veliler), cev. Ekrem Demirli,
Istanbul: Litera Yayincilik, 2015, s. 179, 180.

86 Noyan, a.g.e., VII, s. 308.

¥ Noyan, a.g.e., VII s. 355.
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varligin1 ve dolayisiyla Allah’1t ve evreni miisahede edislerini zorunlu olarak
farkli kilar. Bu nedenle bilgi edinme yollar1 ve dereceleri, hak ve sorumlulukla-
r1 da farkli olacaktir. Oyle ki Noyan’a gére, seriat ve tarikat kapisinda olanlar
i¢in i¢ki kullanmak yanlis olmasina ragmen mérifet makaminda olanlar i¢in

giinah, hakikat kapisini asanlar icin miibah olabilmektedir.*®

Islami hakikatlerin zdhiri ve batini anlamlari oldugu inanci Islam diistince-
sindeki kirilma noktalarindan biridir. Boylece fukahd ve fukarad yani seriat ve
tekke ehli arasinda bir kopukluk meydana gelmi§tir.89 Bedri Noyan, Islam’in
goriilenden Ote bir hakikatine ve bu gergekligin zihirden daha 6nemli ve
elzem olusuna dikkat ¢ekmektedir. Dinin zéhir ve batin1 olunca bu iki farkl
ilme vakif olabilen gruplarin olmasi beraberinde cevabini bekleyen bagka
sorular1 getirmistir. Batina hakim ve z&hiri ulemanin géremediklerine vakif bu
ziimrenin vasiflari, tasarruflari gibi sorular batin ilminin varligiyla beraber

tartigilan konulardir.

Bedri Noyan, dinin zéhirden ibaret oldugu, miirside baglihigin gereksiz ol-
dugunu savunan medrese ehli ile batina vurgu yapan tasavvuf ehli arasindaki
tartigmalarda’ medresenin karsisinda oldugunu dillendirmektedir. Fukah ise
Allah sevgisinin seriatla disiplin altina alinmadiginda tehlikeli oldugunu,
bazen ilahi ile raksi farz namaza {stiin gorme gibi ibadet sistemini bozma

noktasinda safileri elestirmektedirler.”’

Bedri Noyan, ser’i hitkiimlerin dis anlamlar oldugunu vurgulayarak Kur’an
ayetlerinin i¢ anlamlarinin Hz. Muhammed tarafindan Hz. Ali ve diger yakin-
larina aktarilmasiyla Islami mistik yollarin olustuguna, dergihlarin Tiirk
halkinin gonliinde yer tutmasina ve oOzellikle Bektasi dergahlarina dikkat
gekmistir. Bu iki ziimrenin de gayr1 tabii ve yanlis bir sekilde Siinni-Sii diye
ayrildigini elestirerek Peygamber stinnetine uydugunu iddia ettigi grubun Hz.

Hiiseyin’i katledenlerin tarafini tuttuklarini iddia etmis, buna mukabil Kerbela

8 Noyan, a.g.e., VII, s. 636.

¥ Henry Laoust, Islam’da Ayrilikct Goriisler, 1. Bask, Istanbul: Pinar Yayinlari, 1999,

s. 297.
% Egri, [limden Irfana Nehirden Ummana Alevilik-Bektasilik, s. 279.

' Laoust, Islam’da Ayrilikgi Goriisler, s. 465.
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sehitlerini anan, Ehl-i Beyt’i seven Siinnilerin de varligini belirtmistir.”* Bu
konuda meshur Siinni 4lim Abdiilkahir Bagdadi’'nin (6. 429/1037) Ehl-i Beyt'e
muhabbetin Siinniligin bir zaruri sarti olarak gostermesi yeter bir 6rnektir.”
Bu konuda meselenin biitiin boyutlarina deginme yerine Noyan’in Osmanlr’da
var oldugunu iddia ettigi seckinler ve halk tabakasu ile ilgili degerlendirmeleri-
ne yer vermek yerinde olacaktir. O'na gore, Osmanli'nin kozmopolit yapisi
sinif menfaatinin millet menfaatine iistiin olmasini beraberinde getirmistir.
Se¢kin sinif, saraydan beslenmis, Tiirk halkinin ozanlari, asik ve babalar ise
kendi el emekleriyle geimlerini saglamiglardir.”* Noyan, dergahlarin 6nemini,
Bektasi dergahlarinda avam ve havasin esitligini zikrederken avami halk,

A . . . . .. 95
havasi ise segkinler sinifi olarak gostermistir.

Noyan’in bu konuda siklikla iktibasta bulundugu Ziya Gokalp, avdam olarak
halki, havis olarak saray kullarinin olusturdugu seckin sinifi gérmistiir. Bu iki
sinif arasindaki ikilikler edebiyatta, ahlakta, dilde, sanatta, bilginler arasindaki
farklilagmada kendini gostermistir.”® Gokalp, Osmanlica ve Tiirkce, aruz
olctisii ve Tiirk ol¢iisi, Osmanli miizigi ve halk miizigi, bobiirlenen, karamsar
Osmanl sairleri ve iyimser, timitli Tirk, riitbeli cahil resmi bilginler ve bilgili
fakat riitbesiz Anadolu bilginleri gibi ikiliklerin varligini belirtmistir. Bu iki
sinifin birbirini sevmedigini, halkin Osmanlr’dan korktugunu ve Kizilbaslhigin
meydana gelisinin dahi bu ayriliklarla aciklanabilecegini belirtmistir.”” Noyan
da benzer ifadelerle Selcuklu ve Osmanli hitkiimdarlarinin Ortodoks mezhep

giitmelerine karsin sehirlerden uzakta yasayan halkin heterodoks” akideler

2 Noyan, a.g.e., VII, s. 285.

» Figlal, a.ge., s. 193.

M Noyan, a.g.e., VII, s. 285.
9 Noyan, a.g.e., V, s.17.
% Noyan, a.g.e., VII, s. 280, 281.

7 Ziya Gokalp, Tiirkgiliigiin Esaslart, Istanbul: Anonim Yayncilik, 2014, s. 29-35.

% “Heterodoxie, Yunanca bir kelime olup, gergek ve dogru inang diye kabul edilen
Orthodoxie’nin zittidir. Islimiyette Kur’an ve hadis hiikiimlerine uygun diisen
gergek inang yani Ortodoks akidenin Stinnilik oldugu kabul edilir. Siinnilige aykir:
diisen inanglar ise Islam’daki heterodokslugu temsil ederler.” Nergishan Tekin,
Tiirkliik ve Alevilik- Bektasilik, 1. Baski, Istanbul: lgi Kiltiir Sanat Yayincilik,

2011, s. 193.
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besledigini ve bastakilere karsi ayaklanmasinin sebeplerini bu ayriliklarda
aramak gerektigine isaret etmektedir.”” Merhum Fuad Koprili (6. 1966),
Anadolu tarihine bakildiginda biiyitk merkezlerde Siinniligin bir resmiyet
kazanmastyla, gocebe Tiirkmenlerle'” merkezin savundugu Siinnilik arasinda
bir miicadelenin ortaya ¢iktigin1 belirmistir.'”' Yine Kopriilii, Siinniligin devlet
tarafindan mesrulastirilmasina karsin, zdhiren Miisliman olan gogebe Tiirk-

12 dinlediklerinin altin1 ¢izmistir. Bu nedenle

menlerin fakihleri degil kamlari
Tiirkmenler gocebe hayatinda, orug, namaz, hac gibi ser’i ahkidm yerine Islam’

kendi anladiklar1 ve an’anelerine uydurduklar sekliyle kabul etmislerdir.'”

Noyan’a gore, medrese ehli zahir ehlidir, Bektasi olmayanlardir. Tekke aha-
lisi ise batin ehlidir. Her iki ahalinin tavirlarina bakildiginda medrese, Miislii-
manlarin bile pek azini cennetlik saymuis, tekke ise yetmis iki millete bir gozle
bakmustir. Seriat bilginleri anlagilmaz, agdali bir dil kullanmuis, tekke ise agik
ve ar1 bir dille hitap etmistir. Medreselerde seriat, tekkelerde ise bilmek, olmak
konusu ele alinmistir. Birincisinde Allah korkusu, ikincisinde Allah sevgisi
esas almmugtir.'” Goriildagi iizere Noyan, medreseyi devletle ve Siinnilikle
Ozdeslestirmistir. Ayrica avam ve havas tanimini bu konu baglaminda farkl
kullanmigtir. Cahit Tanyol’dan alint1 yapan Noyan, medrese Islam’1 ile tekke
Islam’inin iki farkli ziimreyi temsil ettigini belirtmigtir. Tanyol; “Devlet hukuk
demektir. Medrese Miislimanliginda seriat yani hukuk temel prensiptir.
Medresenin anladig Islam bir taraftan devletin teokratik yapisini kurmustur.

Kisacasi, nasil ki bir divan edebiyat: ve bir de halk edebiyat: varsa, bunun gibi

i Noyan, a.g.e., VII, s. 294.
1% “Islamiyet’i kabul eden Oguzlara muahharan Tiirkmen lakabi verilmistir.” M.
Fuad Kopruld, Tiirk Tarih-i Dinisi, 1. Baski, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2005, s. 106.
M. Fuad Kopriili, Anadolu’da Islamiyet, 2. Baski, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2012,
s. 77.

Altay Tirklerinin kam, Kirgizlarin baksi, Oguzlarin ozan dedikleri bu kisiler
sihirbazlik, rakkaslik, hekimlik, sairlik gibi bircok 6zellikleri kendilerinde barin-
dirmasiyla halk tizerinde biiyiik bir etkiye sahiptiler. Koprilii, Tiirk Tarih-i Dinisi,
s.53. Yine kam i¢in bk; Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, c.1, 6. Baski, Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 2014, s. 87.

Koprulu, Tiirk Tarih-i Dinisi, s. 140, 141.

Noyan, a.g.e., V, s. 24-28.
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medresenin dini yaninda folkloruyla, diinya ve din gériisiiyle zengin bir halk
dini vardir.” seklindeki degerlendirmesiyle Noyan’in diisiincesine terciiman

olmustur.'”

Sonug¢
Yakin donem Bektasi ileri gelenlerinden olan Bedri Noyan, zengin kiitiip-

hanesi ve bu yola dair birikimiyle Bektasilige katkilariyla adindan s6z ettirmis
6nemli bir isimdir. O, genel anlamda Islam tasavvufunu 6ne ¢ikarmakla birlik-
te en dogru yorumun Bektasilik oldugunu belirtmistir. O’'nun diisiincesi vah-
det-i viicud ve tecelli nazariyesince sekillenen insana atfedilen deger, dinin
batini yonii, miirside intisabin elzem olusu, Islam dininin immetgi bir yapi-
dan, yerel unsurlar: barindiran Tiirk dini olarak serbest bir sekilde yorumlan-
masi ideali seklinde 6zetlenebilir. Noyan, batini bilgiye deger vermekle zéhiri
temsil eden medreseye kars1 tavrini ortaya koymustur. Batin bilgi anlayisinda
genel bir tanimlamanin yaninda, avam ve havas tanimlamasinda Bektasi ve
Bektasi olmayan ayrimi yapmigtir. Vahdet-i viicudu bilmeyenlerin yaninda
Bektasi olmayanlar1 da avam olarak nitelendirmistir. Medrese karsisinda
dergahlari esas almakla birlikte 6zelde Bektasiligi ele almistir. Oysaki vahdet-i
viictid inanci Bektasi olmayan sufilerde de mevcuttur. Noyan, medrese yani
saraymn avam olan halkla iliskisini degerlendirirken de bu iki sinif arasindaki
ikiliklerden sikayet etmistir. Ancak batin ehli taraftar1 olarak avamin anlaya-
mayacag1 inanglarin olabilecegini, érnegin Aleviler’in vahdet-i viictidu anla-

yamayacaklarini belirtmistir.

Onun zahir ehlinin anlagilmaz s6zler kullanmasi iddiasi ise bir celiskiden
ibarettir. Zira vahdet-i viicdu bilenler havasken ve avam bu inanci anlaya-
mazken, zahir ehlinin havas oldugu durumda da avamin segkin sinifi anlaya-
mamasit normal bir durum olsa gerektir. O’nun medreseye olan tavri, medre-
senin ortodoks anlayisi temsil etmesi sebebiyledir. Diger tasavvifi olusumlar
degil de Batin ehli olarak yalnizca Bektasilerin goriilmesi bu diigiincenin

gostergesidir.

105 Noyan, a.g.e., V,s. 28.
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