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Sadrusseria’da Te’vilin Kodlari

-Yusuf Kissasi Ornegi -

Necattin HANAY"
Mehterhan FURKANI™

Oz: Biiyiik Islam diisiiniirii, Hanefi fakih ve kelam 4limi Sadrusseria es-Sani el-

Asgar (6. 747/1346), Yusuf kissasini yorumladigr Te'vil-i Kissa-i Yisuf baslikli
Farsca bir risale kaleme almistir ve bunun yegane yazmasi Siileymaniye Kiitiipha-

nesi, Ayasofya, numara 1980’de kayitlidir. Bu makalede mezkir eserden hareketle

miiellifin te’vildeki metodu irdelenmekte ve eserin icerigiyle ilgili malumat ve de-
gerlendirmelere yer verilmektedir. Sadrusseria, Yusuf kisasindaki ibret vechesini

irfani bir zemin iizerine insa ederken kissadaki kisi, olay ve olgular1 enfiise tatbik

etmektedir. Bu tatbikten hareketle de isari ve edebi yorumlara kap: aralamaktadir.

Caligmada, Kur’an’in yorumu karsisinda miiellifin konumlandig1 yer, kendisine

oldukga genis bir tasarruf imkéin1 sunan tasavvufi bir nokta olarak tespit edilmekte;
diger bir degisle yorumcunun miidahalesini olabildigince genisleten irfani pers-
pektife sahip oldugu ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sadrugseria es-Sani el-Asgar, Yusuf Kissas, Igari Tefsir, Te’vil.

Codes of Interpretation in Sadrushariah -Example of the Joseph Parable-

Abstract: Sadr al-Shariah al-Thani (d. 747/1346), who is a great Islamic thinker,
faqih (Islamic jurist) and mutakallim (scholar of kalam) wrote a large number of

books in different fields. Ta’wil-i Qissa-i Yusuf is one of his worksthat was written

in the Persian Language. The only manuscript of this book, with registration num-

ber 1980, is currently in the library of Sulaymaniya, Aghia Sophia. Sadr al-Shariah

interpreted the Joseph Parable in this work. This paper focuses on contents of this

book and it will try to uncover the methodology applied by the author. Sadr al-

Shariah, applies the persons, events and actions that are mentioned in the story, on
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nafs (enfus), while trying to build the exemplary aspect of the Joseph Parable on
the Irfani (gnosis) base. By doing so6 he opens the way for the Ishari (allegorical
and mystical) and literary interpretations. This study presents the approaches of
author towards the Quran that is rather based on Sufism (mystical). According to
this study, the Sufist approach towards the Quran offers the author a quite wide
room for interpreting the Quranic verses. In other words, this study will show that,
the commentator has an Irfani (gnosis) approach which allows him to interpret
the Quranic verses from a broad perspective.

Keywords: Sadr al-Shariah al-Thani al-Asghar, Joseph Parable, Ishari (allegorical)
Tafsir, Interpretation of the Quran.

Giris

Hicri yedinci asrin son ¢eyregi ile sekizinci asrin ilk yarisinda yasamis olan

Sadrugseria es-Sani el-Asgar el-Buhéri (6.747/1346) Hanefi fakih ve kelam
alimidir. Fakat yazdig1 eserlerle fikih ve kelam disinda pek ¢ok ilim dalindaki

yetkinligini ispatlamis; belagat, siir, felsefe, mantik, astronomi ve tabiat ilimle-

rinde de maharetini sergilemistir. Sultdnii’l- ‘ulema ve ziibdetii’s-su ‘ard unvan-

lariyla anilan Sadrusseria, kendi fikirlerine elestiri yoneltenlerin dahi kendisini

o6vmekten alamadigr bir alim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tenkihu’l-usill,

Ta ‘dilii’l- ‘uliiom ve Serhu Ta ‘dilii’l- ‘ultim, Serhu’l-vikdye, en-Nukdye, Risdle fi

‘ilmi’l- ‘artiz vb. pek ¢ok eser kaleme almigtir.' Eserlerinden bazilar1 yiizyillarca

Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak okutulmustur.?

1

Hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bk. Leknevi el-Hindji, el-Fevdidii’l-behiyye fi
teracimi’l-hanefiyye, tahk. Seyyid Muhammed Bedruddin, Daru’l-Kitabi’l-Islami,
Kahire ts. s. 109-112; Ibn Kutluboga, Tdcii’t-terdcim, tahk. Muhammed Hayr Ra-
mazan Yusuf, Daru’l-Kalem, Dimesk 1413/1992, s. 203; Hayreddin Zirikli, el-
A'lam, Daruw’l-‘Ilm 1i’1-Melayin, 2002, c. IV, s. 197-198; Omer Riza Kehhale,
Mu ‘cemii’l-miiellifin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1414/1993, c. II, s. 355; Hac1
Halife, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, tahk. Serafettin Yaltkaya, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1941, c. I, s. 419, 498; c. I, s. 1047, 1269, 1272, 2011,
2020; Siitkrii Ozen, “Sadriisseria”, DIA, c. XXXV, s. 427-431.

Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, UUIFD,
2008, c. 17, sayr: 1, s. 37. Sadrugseria’nin eserlerinde elestirel diigiincenin hakim
olmasi yaninda yeni bakis agilarina da kap1 araladig ifade edilmektedir. Ornegin
Taskopriizade (6. 968/1561) mantik ilminde son noktaya ulagmak isteyen kimse-
nin Tadili’l- ‘ulfim’un ilk kitabr olan Ta ‘dilii’l-mizdn’t okumas: gerektigine, ayrica
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Sadrusseria’nin zikrettigimiz eserlerine ilave olarak Hz. Yusufun kissasini
yorumladigr Tevil-i kissa-i Yiisuf (iwy 4ab Js506) bashkl Farsca bir risalesi

de mevcuttur.?

[slam ulemasi Kur’an’daki kissalar1 gerek tefsirlerinde gerekse miistakil ¢a-
ligmalarinda te’vil etmislerdir. Te’vilin yonii miellifin Kur’an ve kissa tasavvu-
runa gore degisse de Yusuf kissasiyla alakali hayli miktarda tefsir edebiyat:
giiniimiize ulagsmis durumdadir. Gazzali’'nin (6. 505/1111) Bahru’l-mahabbe fi
esrari’l-mevedde: Tefsiru sureti Yasufu,* Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Ibra-
him el-Evst’nin (6. hicri 7. asir) Zehru'l-kimam fi kissati Ytsuf aleyhi’s-
selam’s,’ Muslihuddin Mustafa es-Strtrinin (6. 969/1562) Tefsiru sureti
Yisufu,® yine Cikrikgizade Altiparmak Mehmed el-Usktbi’nin (6. 1033/1624)
Tefsiru sure-i Yiisufu’ miistakil olarak ginimiize ulagan ¢alismalardan sadece
bir kagidir.

oncekilerin halledemedigi bazi konular1 gayet agik bir tislupla iistesinden geldigine
dikkat ceker. (Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-
siyade fi mevziidti’l- ‘ulivm, Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1405/1985, I, 279) Sad-
rugseria’nin bizzat kendisi de ele alacag: konularla ilgili tadilat yapma hususunda
iddialidir. (Sadrusseria, Serhu Ta ‘dili’l- ‘ulttm, Corum Il Halk Kiitiiphanesi, nr.
3135, vr. 2b. Ayrica bk. Yaltkaya, Serafettin, “Tiirk Kelamcilar1”, Dariilfiinun Ilahi-
yat Fakiiltesi Mecmuasi, Burhanettin Matbaast, Istanbul 1932, say1: 23, s. 8-10.)
Sadrusseria’nin ¢aligmalar1 arasinda tefsir ilmiyle dogrudan alakali tek eser olarak
gorebilecegimiz bu risalenin ulagabildigimiz yegane yazmas: Silleymaniye Kiitiip-
hanesi, Ayasofya, numara 1980’de (vr. 95b-104a) kayithdir. Her sayfasinda on do-
kuz satirin mevcut oldugu risale talik yaziyla kaleme alinmigtir. Miistensihi ve ya-
zim tarihi bilinmeyen risalede baslik ve “siir”, “beyt”, “nazm”, “rubéi” ve “mesne-
vi” ifadeleri kirmizi miirekkeple yazilmistir. Eserin bashg: risalenin girisinde Fars-
¢a isim tamlamasi olarak Te’vil-i kissa-i Yisuf seklinde verilmektedir. (bkz. Ek 1)
Diyanet Islam Ansiklopedisinde ise Arapca tamlama seklinde Risdletii Tevili kissa-
ti Yisuf seklinde belirtilse de bunda kismi hata vardir. Bk. Siikrii Ozen, “Sadriig-
seria”, DIA, c. XXXV, s. 430; Bekir Topaloglu, “Yasuf Suresi”, DIA, c. XLIV, s. 30.
Gazzali, Bahru’l-mahabbe fi esrari’l-mevedde: Tefsiru sureti Yasuf, Matbaa Nasiri,
Bombay 1876.

> Istanbul Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 1655, Manisa il Halk Ktp., nr. 6586.
Stleymaniye Ktp., Ismihan Sultan, nr. 37; Kilic Ali Pasa, nr. 82.

Topkap1 Miizesi Yazmalari, nr. 2071.
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Mekke doneminin sonlarinda nazil olan ve Mushafta on ikinci sirada yer
alan Yusuf suresi, iigiincii ayetinde yer alan ifadeye gore ahsenii’l-kasas vasfini
haiz olan bir suredir. Bununla birlikte Kur’an’da Hz. Yusuf'un kissasini bir
biitiin seklinde anlatan yegane suredir. Yusuf'un gocukken goérdiigii riiyayla
baslayan siireg onun Misir’da peygamber ve haznedar olmasi ile neticelenecek
ve boylece ¢ocukken gordiigli rityanin te’vili adim adim sahnelenecekti. Bu
seriivende kardeslerinin komplosu neticesinde kuyuya atilan ve oradan alina-
rak Misir’da az bir paraya kole olarak satilan Yusuf, hayat: boyunca pek ¢ok

imtihana tabi tutulacakt.

Kur’an’da sadece Yusuf kissasi degil, ayn1 zamanda Siileyman, Musa ve Ib-
rahim gibi peygamberlere dair kissalar da anlatilmaktadir. Mezkr kissalar
benzer ya da farkli motifleri ve epizotlariyla Eski Ahit'te de yer almaktadir.
I¢inde pek ¢ok sathanin yer aldigi kissalar, 6zellikle daha fazla ilgi ¢ekiciligi
sebebiyle Yusuf kissasi, tefsirler bir yana pek ¢ok edebi tiire de kaynaklik
etmistir. Bu nedenle manzum ya da mensur eserlerdeki 6nemli motiflerden
biri de peygamber kissalar1 olmustur. Bu ¢ergevede Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1
Mukaddes referansli Hz. Siileyman’in kissasina dair Silleymannidmeler, Hz.
Ibrahim’in kissasini ele alan Halilndmeler, Zilkarneyn’e dair Iskendernameler
kaleme alinmis; yine bu edebiyat icerisinde 6zel bir yere sahip olan Yusuf u
Ziileyha bashg ile manzum ve mensur tarzda nice mesneviler ve hikayeler

viicuda gelmistir.®

Makalede detaylar1 goriilecek olan Sadrusseriamin Tevil-i kissa-i Yiisuf
baslikli risalesi de gerek te’vil gerekse edebi yoniiyle iki 6zellige sahiptir. Eser,
kissalar1 tasavvufi/irfani boyutuyla te’vil eden gelenegin 6rneklerinden biri
olmasinin yaninda; kissalar1 referans noktasi alarak olusan edebiyatin 6nemli
bir yektinunu olusturan Yusuf kissasina dair mesnevi ve gazel tiirii galigmalar-
dan fazlaca istifade etmesiyle edebi bir nitelik de arz etmektedir. Haddizatinda
kaynaklarda miiellifin bu ¢alismas1 Yusuf kissasinin tasavvufi ve edebi yoru-

muna Ornek olarak gosterilmektedir.’

Konuyla ilgili Tiirk Edebiyatrndaki literatiir 6rnekleri i¢in bk. Melike Gokcan
Tiirkdogan, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kur’an Kissalarini Konu Alan Mesneviler”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3/15, s. 64-90.

? Ozen, “Sadriisseria”, c. XXXV, s. 430; Topaloglu, “Ytisuf Suresi”, c. XLIV, s. 30.
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Risalede Sadrusseria, Yusuf kissasinin tarihi siiregte var olan goériingiilerini
insanin nefsine tatbik etmekte ve kissadaki aktorleri, olgu ve olaylar1 beseri
kuvvelere ve manevi degerlere/kabiliyetlere uyarlamaktadir. Kur’an’dan miil-
hem'’ tasavvufi bir ifadeyle afakta olani enfiise tatbik etmekte, dahasi kissanin
seyrine gore isari yorumlar yapmaktadir. Binaenaleyh zahir-batin diializminin
¢ok agik bir sekilde yer aldig1 bir 6rnekle kars: karsiya oldugumuzu belirtme-
miz gerekmektedir. Siiphesiz bdyle bir yorumlama bi¢ciminde miiellifin yasa-
dig1 sosyal cevrenin ve onun hemen 6ncesinde yagamis olan Ibn Arabi’nin (6.
638/1240) etkisinin oldugu anlagilmaktadir. Sadrugseria te’vil rotasindaki
amacina hizmet eden Arap ve Fars edebiyatinin 6nde gelen isimlerinin, érne-
gin mu‘allaka sahibi Tarafe’nin, Asma‘i (6. 216/831), Sa‘di (6. 691/1292) ve
Mevlana (6. 672/1273) gibi alimlerin ve tarihteki bazi sairlerin edebi metin
tiirlerini yeri geldiginde Yakub’un, Yusuf'un, Misir azizinin, Ziileyha'nin ve
Misir kadinlarinin agzindan séyletmekte ve kimi ayetleri bunlarla izah etmek-
tedir.

I. Sadrusseria’nin Tefsir ve Te’vil Anlayis:

Kaynaklarda tefsir ve te’vilin farkli tanimlar1 yapilmis olsa da nihayetinde
bunlar, Kur’an’1 agiklama faaliyetlerinin neligini ve niteligini ifade eden iki
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tefsir ve te’vil arasindaki ayrimi ilk
olarak ortaya koydugu kabul edilen Imam Matiiridi (6. 333/944), tefsiri “ilahi
kelamin mana ve maksadi1 hakkinda kesin ifade kullanma” seklinde a¢iklamak-
ta ve bunun Kur’anin niizuliine sahit olan ve olaylara vakif ashap tarafindan
yapilabilecegine dikkat ¢ekmekte; te’vili ise s6ziin varacagi muhtemel manala-
ra yorulmasi olarak izah etmektedir."" Haliyle Matiiridi’ye gore tefsir kesin ve
tek ihtimalli, te’vil ise ¢ok ihtimalli (fe’t-tefsiru zii vechin vahidin, ve’t-te’vilii zii

viicith) olarak ayetlerin farkli mana tespitleri olarak kargimiza ¢itkmaktadir."

1% Fussilet 41/53.

Oztiirk, Mustafa, Tefsirde Batinilik ve Batini Tevil Gelenegi, Diisiin Yayincilik,
Istanbul 2011, s. 132-133; Yusuf Sevki Yavuz, “Te’vil”, DIA, c. XLI, s. 27.

Maturidi, Eb Mansur Muhammed, Te'vildtii ehli’s-siinneh, tahk. Mecdi Ba
Selltim, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1426/2005, I, 349.
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Sunu hemen belirtmeliyiz ki erken dénemlerde Matiiridi’de ifadesini bulan
tefsir ve te’vil arasindaki ayrim Sadrusseria’nin kendisinde yankilanmaktadir.
Bir farkla ki o, te’vilin hinterlandini tasavvuf erbab1 miifessirlerde oldugu gibi

oldukga genis tutmaktadir.

Sadrugseria risalesinin girisinde tefsir ile te’vil arasindaki ¢izgiyi gayet net
bir bigimde ayirmaktadir. Ona gore tefsir murad-1 ilahi, te’vil ise bir yorum ve
bakis agisindan ibarettir. Bu sebeple o, bir kimsenin “muréad-1 ilahi budur”
demesini son derece sakincali addetmektedir. Yusuf kissas1 6zelinde tefsirden
ziyade kisinin kendi kabiliyeti olgiistinde Kur’an’la iligkisini ibret noktasina
tasimasi gerekliligine ozellikle vurgu yapmaktadir. Sadrusseria risalenin giri-
sinde bunu soyle dile getirir:

Allah s6yle buyuruyor: “Dogrusu, Yusuf ve kardeslerinin bu kissasinda ders almak
isteyenler icin nice dersler ve ibretler vardir!”"® Bu satirlarin yazari ve hakkin da-
vetcisi Sadrusseria —Allah onu bagislasin- diyor ki: Yukaridaki ayetin hitkmiine
gore Yusuf aleyhisselam ve kardeslerinin kissasindan herkesin anlama kabiliyetine
gore nasiplenmesi ve bu duruma ibret goziiyle bakmas: vaciptir. Nitekim bu sure-
nin sonunda “Peygamberlere ait kissalarda akliselim ve sagduyu sahibi kimseler
icin elbet dersler ve ibretler vardir!”* ayeti yer almaktadir. Oyle ki irfan yolunda
ylriimek, bedenin Ken‘an’indan ruhun Misir'ina (madde 4leminden mana 4lemi-
ne) seyirde bu kissay1 kendine 6rnek almaktan daha giizel bir ibret yoktur. (Kissa-
dan ibret nazariyla nasiplenmeye ¢alisirken) burada ifade edeceklerim, “Allah’in
muradi budur” diyecegim bir vecih degildir. Zaten murad-1 ilahi budur seklinde
tefsir yapmak da kiifiirdiir. Aksine burada diyeceklerim sudur ki ruhun gayb ale-
mindeki seyri (siiltkii), sahadet aleminde zuhura gelen durumlara miinasip ve
muvafiktir. Siiphesiz hatadan korunma ve bagar1 Allah’in yardimiyladir!*

Mevcut ifadeleriyle Yusuf kissasindaki ibret noktasinin irfan yoluna koyu-
larak madde aleminden mana alemine seyretmede tecelli edebilecegini belirten
Sadrusseria, risalesinde murad-1 ildhinin neligini tespitten ziyade, “Peygam-
berlere ait kissalarda akliselim ve sagduyu sahibi kimseler i¢in elbet ibretler
vardir!” ayeti fehvasinca kissadan kendi kabiliyetine gore nasiplenmektedir.

Dolayisiyla Sadusseria, Kur’an’la iligkisini sadece epistemik bir iliski bi¢imi

P Yasuf 12/7.

" Yasuf 12/111.

Sadrusgseria, Tevil-i kissd-i Yiisuf, Ayasofya, nr. 1980, vr. 95b. Metnin ash i¢in
makalenin sonuna, Ek 2’ye bakiniz.
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olmanin &tesinde itibar (irfani kiyas) ve ibretle alakal bir iligki bicimi olarak
tasarlamaktadir. Insanlarin kendi akli ve manevi kabiliyetleri nispetinde
Kur’an’daki kissalardan ibretler alabilecegini, kendisi a¢isindan buradaki ibret
vechesinin de irfani ve hikemi bir boyut arz ettigini ve buna binaen eserini

kaleme aldigin1 ifade etmektedir.

Aslinda Sadrugseria’nin itibar olarak niteledigi durum, kissanin zahir an-
lamindan batinina gecisin anahtar1 olarak kabul edilmelidir. Bu ciimleden
olmak iizere o, eserine Te'vil-i Kissa-i Yiisuf derken buradaki te’vilden kastedi-
lenin metnin zahiri manasi degil de batini manay kesf etme faaliyeti oldugunu
belirtmek istedigi gayet agiktir. Onun “Burada ifade edeceklerim Allah’in
murad1 budur diyecegim bir vecih degildir.” sozleri de ayetlerin irfani yoru-
munun kesin ve yanilmaz oldugu diisiincesine karsi ¢iktigini ve yaptig1 isin
farkinda oldugunu gostermektedir. Yine “Burada diyeceklerim sudur ki ruhun
gayb édlemindeki seyri, sahadet dleminde zuhura gelen durumlara miinasip ve
muvafiktir.” ifadeleriyle de madde ve mana 4lemi arasinda kuracag: bag: izhar

etmektedir.

Ayetlerin zahirden ayr1 batini katmanlarinin oldugu kabuli tarihi siiregte
ragbet gormekle birlikte, buna siddetle kars1 ¢ikanlar oldugu gibi, boyle bir
yaklasimi oldukga ekstrem noktalara tasiyanlar da olmustur. Nass-olgu diya-
lektiginden bagimsiz bir metin tasavvuruna dayali bu anlays, drnegin Ibn
Arabi’nin eserlerindeki hakim havadir. O, eserlerinde goriiniir alemde karsilig
oldugu kabul edilen kissalarin aynisinin insan nefsinde de meydana geldigini
soylemekte ve kissalardaki olay ve olgular1 insanin ruh, akil, nefis vb. kuvvele-
riyle bagdagtirmaktadir. Yine Késani (6. 736/1335) Ibn Arabi’nin gelistirdigi
kavram ve goriislere dayali olarak kaleme aldig1 Te'vilatii’l-Kur’an’inda kissa-
lar1 benzer bir telakkiyle yorumlamaktadir. Vahdet-i viicud konusunda Ibn
Arabi’yi siddetle elestiren Alatiddevle-i Simnéni (6. 736/1336) de ayetleri
izahta benzer bir yolu benimseyen mutasavviflardan biri olarak karsimiza
¢tkmaktadir.'®

' Silleyman Ates, [sari Tefsir Okulu, Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, 1998, s. 153, 187,
205, 207. Kasani'ye ait 6rnekler i¢in ayrica bk. Mehmet Kaya, “Abdiirrezzak Kasani
(6. 730/1330) ve Tefsirdeki Metodu”, Miitefekkir Dergisi, 2015, c. 2, say1: 3, s. 129-
139.
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Kagani ve Simnani ile ayni dénemde yagamis olan Sadrugseria, Ibn
Arabi’nin vahdet-i viicut ve velinin nebiden {stiin oldugu teorilerine siddetle
kars1 ¢ikmakla birlikte' anlagilan o da kissalardaki olay ve olgular: enfiise
tatbik etme hususunda bu riizgardan etkilenmistir. Bir mukayese sunmasi
agisindan Ibn Arabi’nin Hz. Musa kissas1 sadedinde yaptig1 uyarlamay zikre-
debiliriz. Ibn Arabi’ye gére Hz. Musa'nin bazi tefsirlerde Suayb Peygamber
olarak zikredilen kisiye on yil boyunca hizmet etmesi, insanda var oldugu
kabul edilen bes hissi ve bes manevi kuvvenin her birini imlemekte; dolayisiyla
her kuvve bir seneye karsilik gelmektedir.'"® Sadrugseria ise ayni sablonu Hz.
Yusufun kardeslerine tatbik etmektedir. Ona gore insanda var olan on tane
zahiri ve batini idrak yetisi/potansiyeli (kuvve) Yusuf'un on kardesine, kuvve-i
mubharrike (akil) ise on birinci kardes Biinyamin’e, kuvve-i natika (ruh) da Hz.
Yusuf’a karsilik gelmektedir."”

Melekt dleminde selametle seyredebilmesi i¢in salike yol gosterici bir sey-
hin gerekliligine ozellikle vurgu yapan Sadrusseria’nin,”  Serhu Ta dili’l-
‘ultim’unda “seyhimiz” dedigi Salahuddin Hasan el-Bulgari'nin kesfine ve
duasina yer vermesi, Imam Safii’den (6. 204/819) miilhem “Salihleri (velileri)
severim fakat onlardan degilim, Allah’in beni onlardan kilmasini umarim”
seklindeki temennisi,” yine eserlerinde tasavvufi terminolojiye dair hakimiye-
ti** tasavvuf ehliyle dirsek temasinda oldugunu ve Yusuf kissasini bu sekilde
te’vil edebilecegi sosyal bir ¢evrede yasadigini gostermektedir. Ayni sekilde
Kelabazi’nin et-Ta ‘arrufunu, Necmeddin-i Kiibra’nin Fevdihu’l-Cemalini ve
Stihreverdi'nin ‘Avdrifii’l-ma ‘drifini temel kaynaklar olarak kullanmasi® da

bu alakanin bir tecellisi olsa gerektir.

Sadrusseria, Serhu ta ‘dili’l- ‘uliim, vr. 227b vd.; Ozen, “Sadrusseria”, c. XXXV, s.
428-429.

'8 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 309.

Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 95b.

0 Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ydsuf, vr. 101b.

2! Sadrusseria, Serhu ta ‘dili’l- ‘ulivm, vr. 230a, 247b.
2 Sadrusseria, Serhu ta ‘dili’l- ‘ulivm, vr. 219a vd.

3 Ozen, “Sadrusseria”, c. XXXV, s. 428.



Sadrusseria’da Te’vilin Kodlan <> 219

II. Sadrusseria’nin Yusuf Kissasini Enfiise Tatbiki/Te’vildeki

Uyarlama

Yusuf kissas1 kendi igerisinde belli bir kronoloji takip eden yegane suredir.
Kissadaki her bir kesitin kendisi ve surenin genel kurgusu ibrete raci olmakla
birlikte, zahirden Oteye bakmay: meslek edinenler genel anlamda Kur’an’da,
6zel anlamda Yusuf kissasinda yer verilen kisi, olay ve olgulara isari anlamlar
yiikleyerek ya da bunlarin zahir diinyadaki goriingiilerini enfiise tatbik ederek
ibret vechine farkli agilimlar getirmektedirler. Yukarida deginildigi iizere Ibn
Arabi, Kasani, Simnani vb. alimler de benzer bir yol takip etmislerdir. Bu

gruba dahil edecegimiz dlimlerden biri de Sadrusseria es-Sani’dir.

Sadrusseria, bir tist baglikta aktardigimiz girisinin ardindan Yusuf kissasina
dair te’viline insanin ana rahmindeki yaratilis1 ile baslamaktadir. Esasinda
risalede yer alan nutfenin yaratilis asamalar1 genelde biitiin insanlik, 6zelde ise
bebek Yusufu isaret etmektedir. Mi’minun suresinde** belirtildigi tzere
Allah, nutfeyi belli agamalarla yaratmakta ve sonra onu diger bir yaratilis
agamasindan gecirmektedir ki Sadrusseria bu asamada ruh tflensin diye bir
melegin gonderildigini ve bunun Yakub’a ve nutfenin asili durdugu yerin yani
rahmin Yusuf'un annesine karsilik geldigini ifade etmektedir. Melegin tifledigi
ruh, zuhur sahrasina intikal etmeye hazir olmak igin nefs-i tabii, nefs-i nebati
ve nefs-i hayvaniden olusan #i¢ karanlik igerisinde bir siire kalir. Ardindan
bedenin olusma safhasina gegilir ki bu kabiliyet de Yusuf'un teyzesine karsilik
gelmektedir. Yakub’un on iki evladini on iki kuvveyle eslestiren Sadrusseria,
bunlardan ilk on evladi zahiri ve batini on idrak yetisiyle (hassa), on birinci
¢ocugu kuvve-i muharrikeyle (akil), Yusufu da kuvve-i natikayla (ruh) bag-
dagtirmaktadir.”® Haliyle kissada yer alan kisi, olay ve olgularin her biri insanin
(salik) bedeni ve ruhi 6zelliklerine, ayrica madde ve mana aleminde yaptig1 ya

da yapacag: fiillerine denk diigmektedir.*

Misir’t ruh 4lemine, Yusuf'u da ruha benzeten Sadrusseria, Yusufun anasiz

biiyiimesini, onun ruh aleminde (Misir’da) niibiivvet tahtina padisah olmasi

2 Miiminun 23/14.

¥ Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ysuf, vr. 95b.

%% Kissadaki uyarlamalarin tamamini bir arada gormek igin “Tablo” bagligina baki-

niz.
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icin bir 6n hazirlik olarak degerlendirir.”” Ardindan kissanin te’viline su gekil-

de devam eder:
(Allah) ona riiyasinda on bir yildiz, glines ve ayin kendisine secde ettigini gosterdi.
Yusuf, rityasini babasina anlatti. Babasi ona “Kardeglerine bunu sakin anlatmal!
Ciinkii gordiigiin sey on bir kardesine, babana ve teyzene isarettir.” dedi. Yusuf o
zamanlar ¢ocuk idi ve ¢ocukluk edip bunu birine anlatti. Boylece rityadan kardes-
leri de haberdar oldu. Bu haber onlarin hasetlerini daha da artirdi. Bunun {izerine
kardesler kendi aralarinda “Babamiz onu bizden daha ¢ok sever. Bu sebeple Yusuf
ortadan kaldirilmali ki babamizin biitiin tevecciihii bize yonelsin! Hayatin masla-
hati da bunu gerektiriyor.” diye konustular. I¢lerinden biri kardeslik sefkati icgii-
disiiyle s6yle diyerek bu ise engel oldu: “Gayemiz Yusufu 6ldirmek degil; asil
amag onu babamizin goziinden uzaklasgtirmaktir. O, kuyuya -diisiincenin derinli-
gine- atilmali! Ve “Yeryiiziinde gezip dolagmiyorlar m1”* (ya icabet eden yolcula-
rin) ugraginda belki bulunur. Yani, ibret almak icin insanin mana ve madde 4le-
minde seyr eden diigiinme melekesi (kuvve-i fikr) hikmet/ilim suyunu almak i¢in
kuyunun bagina gelir ve onu (Yusuf'u/ruhu) bulup gotiriirler; yok eger kuyudan

yani diisiincenin derinliginden kurtulamazsa da helak olur gider. Ciinkii kuyunun

yani diigiincenin darliginda kalmak helak sebebidir.”?

Gorildigi tizere Sadrusseria ruhla 6zdeslestirdigi Yusuf'un, kardesleri ta-
rafindan atilacagi kuyunun dibini, diisincenin derinligi; kervani ise madde ve
mana aleminde seyreden diisiinme melekesi (kuvve-i fikr) ve kuyunun suyunu
da hikmet/ilim olarak degerlendirir. Buna gore ruh (Yusuf), duyular (kardes-
ler) tarafindan diisiincenin derinligine (kuyuya) atilacak ve fakat orada kalma-
yacak, madde ve mana 4leminde seyredebilme kabiliyeti olan diisiinme mele-
kesiyle hikmet suyundan alip ruh alemine (Misir’a) seyr edecek. Eger diisiin-
cenin darliginda sikisip kalirsa da helak olup gidecek.

Yusuf'u kuyuya atma Onerisini mantikli bulan diger kardesler babalarinin
yanina gelerek soyle derler: “Ken‘an yani beden yurdu, gonlii daraltan bir
yerdir. Buradan sikildik ve canimiz sahraya gitmek istiyor. Bizimle gelmesi
icin Yusuf’a izin ver ki ¢6liin havasindan o da nasiplensin.” Baba da “Ben sizin
gafil oldugunuz bir esnada kurdun yani seytanin onu helak etmesinden korku-

yorum.” dedi. Onlar boyle bir bahane diisiinememis iken Yakub bu ifadeleriy-

7 Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ysuf, vr. 95b.
** Ytsuf 12/109.
¥ Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yasuf, vr. 95a.
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le, gonliiniin temizliginden bilmeyerek de olsa onlara bdyle bir bahaneyi
Ogretmis oldu. Sonug olarak Yakub, Yusufu yani ruhu kardeslerine yani
duyulara teslim etti. Boylece duyular, ruha galip geldi. Duyular, siddet mahalli
olan Ken‘dn yani bedenden onu g¢ikartip kuyuya yani diisiincenin derinligine
attilar ve geri doniip aglaya aglaya babalarina geldiler:
“Ilim, idrak meydaninda yaristyorduk ve Yusuf'u bize ait degersiz diinya metainin
yanina birakmigstik. Kurt yani seytan bunu firsat bilip onu yedi.” Bu iddialar i¢in
de iki uyduruk delil getirdiler: Kanl gézyaslarini ve Yusuf'un kanli gomlegini! Ya-

ni Yusufun 6liimi nedeniyle duyular (havas), kendilerini hiiziinlii/merhametli
gostermeye caligtilar. Oyle bir rol kestiler ki Yusuf sanki 6lmiistii.*

Yakup hakiki hiizniin, samimi gontilden gayrisindan ¢ikmayacagini ve kurt
yani seytanin penge izini de biliyordu. Yine seytan ile nefsin diisiincesi arasin-
daki farki da bildigi i¢in o soyle diyordu: “Bu nefsinizin kotii bir isi giizel
gostermesinden bagka bir sey degildir! Ve bu saatten sonra bana diisen ancak
glizelce sabretmektir. Sizin bu anlattiklariniz karsisinda yardimina siginilacak
olunan yalnizca Allah’tir.”' Ancak Yakub, bu esnada Yusufun yiiksek ma-
kamlara ¢ikacagini ve bu yolun iiziilecek bir tarafinin olmadigini da kesin

olarak anlamisti. Zira ham olanin pigmesi i¢in pek ¢ok yolculuk gerekliydi.””

Ibret almak icin yeryiiziinde gezenlerin kervani, bazisi feraset atlarina bine-
rek ve bazilar1 da “ibret almiyorlar m1 develerden” ayetinde® kastedilen deve-
lerin ibret yularindan tutarak kuyunun bulundugu mevkiye vardilar.
[lim/hikmet suyunu getirmesi igin kervan, sucusunu kuyuya/diisiinceye gén-
derdi. Sucu kovasini diisiince kuyusuna sarkitt1 ve Yusuf/ruh kovaya tutundu.
Yusuf'u kuyudan ¢ikarttiklarinda onun giizelliginin yansimasi diinyay1 nur-
landirdi. Bundan kardesleri de haberdar oldu. Zira her ne zaman diisiince
kuyusundan Yusuf yani mana/ruh yiiz gosterse havas/madde alemi aydinla-

nirde.*

%" Sadrugseria, Te'vil-i kissd-i Yisuf, vr. 95a-96b.

' Yasuf 12/18.
2 Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yisuf, vr. 96b.
¥ Gagiye 88/17.

** Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ysuf, vr. 96b.
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Bunun iizerine kardesleri geri doniip kuyunun basina geldiler. Yusuf'un
kendilerinden kagmis bir kéle oldugunu ve onu kendilerine istedikleri bir
fiyata satacaklarini soylediler. Son derece diigmanlik ve hasetten dolay1 onu
yok pahasina sattilar. Bir miiddet ruh (Yusuf), efendisinin (feraset ehlinin)
kolelik zilletini gektiginde, bu ac1 serbet ona kolelik deneyimini yasatti. Ardin-
dan Yusuf'u satin alan kisi onu Misir’a -rtth 4lemine- gotiirdii. Yusuf/ruh,
kole pazarinda agik artirma seklinde satisa ¢ikinca Misir azizi yani beseri ask:
tadan manevi kuvvelerden biri ve Ziileyha yani beseri nefis (nefs-i emmaére)

one ¢ikt1 ve onu satin aldilar.”

Misir azizi, hanelerine/sarayina geldiginde Ziileyha’ya “bu ¢ocuga iyi bak,
ona deger ver ve iyi bir yer ayarla™® dediginde Yusufun melekiit/cennet
dlemindeki misafirligi boylece baslamis oluyordu. Buna goére Yusuf, Aziz'in
kolesi olmaya baglamasiyla melekat alemindeki seyr @ siiltkiine baglamis ve
burada nefis ve seytanin ayartmaya caligtig1 beseri ve nefsani kuvvelerle miica-
dele etmistir. Bu stirecte Yusuf pek ¢ok imtihanla yiizlesecek ve bunun basinda

da ask gelecektir.

Zileyha Yusufun askiyla yaninca Misir kadinlari, yani nefsani kuvveler,
“Aziz’in karisi, usagindan murat almak istiyor” diyerek dedikodu yapmaya
baslamalar1 Ziileyha'nin bir davet diizenlemesiyle neticelenecek; boylece o,
kendini temize ¢ikaracak ilk adimi atacaktir. Bir alt baslikta gelecegi iizere
beseri aski ilahi agka mukaddime olarak kabul eden Sadrusseria, bundan sonra
isari yorumlara kapi araladigi mecazi ve hakiki agk tizerinde durmaktadir.”
Neticede olan olmus ve kalp/ruh olan Yusuf'un, melekat 4leminin miicahede
zindaninda hapis yatmasi ka¢inilmaz hale gelmisti. Zira burada melekiit ale-
minin bazi sirlarini kesfedecek ve kendisine riiyalar: tabir etme ilmi verilecek-

i

Kissanin seyrini takip eden Sadrusseria, yine bolluk ve kithiga tekabiil eden
yedi ciliz (‘icaf) inegin yedi semiz (simén) inek tarafindan yenme riiyasini,

yolcunun (salik) melekat dlemi olan goniil aleminde kabz ve bast haline uyar-

Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 96a-97b.
* Yasuf 12/21.

Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 98a-101a.
Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yitsuf, vr. 101a.
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lamaktadir. Ona gore goniil aleminde meydana gelen kabz ve bast hali siifli
dlemin kalintilarinin tahakkiimiyle gergeklesmektedir. Yedi inek ifadesindeki

yedi sayisini da anasir-1 erba‘a ve mevalid-i selaseye denk getirmektedir.”

Buna goére melekiyet kuvvesinin (Yakub’un) rizki olan tesbih ve takdiste,
stirekli Yusuf'u anmasindan dolayy, bir eksiklik vaki olmus ve riziklar eksilince
de “bize ve ehlimize darlik ve sikinti dokundu™ feryad: yiikselmistir. Yani
Yakub, o kadar ¢ok aglamis ve evladina diskiinlik gostermistir ki Allah’t
tesbih ve takdiste aksamalar vaki olmus ve bunun neticesinde kitlik bas gos-
termistir. Boylece kardesler/havas, rizik yani ruhun feyzinin talebi igin ruh
alemi olan Misir’a giderler. Yakup, ¢ocuklarini Misir'a gonderdiginde Yusuf
orada padisah olacak ve kardesleri onu tanimazken Yusuf, onlar1 ¢ok iyi tani-
yacaktir. Ruh/Yusufun ana-baba bir olan ve diger kardeslerin yaptiklarina
ortak olmayan ¢ok sevdigi bir kardesi vardir. O da akil olan Biinyamin’dir.
Ruh/Yusuf, kardesi Biinyamin’in/aklin da huzuruna getirilmesini isteyecektir.
Zira rizik yani ruhun feyzi havas olan kardeslere ancak akil (Biinyamin) vasi-
tastyla verilecekti. Bu sebeple Yusuf, Biinyamin’in getirilmesi i¢in kardesleri
geri gonderir. Melek/Yakup, ruh/Yusufun yoklugunda akil/Biinyamin ile
teselli oluyordu. Kendisinden ayrilmamas: ve kendisini Yusufun cemaline

ulagtirmast i¢in onu Yusuf yerine koyuyordu.*

Yusuf, kardeslerini geri gevirince dlem-i havastan getirdikleri az bir bedelin
(paralarinin) Misir'in ruhaniyetinde bir ise yaramayacagindan, onlarin yiikleri
arasina geri koydurur. Kardegler geri doniince de “bize tahil verilmeyecek™
diyerek babalarina Biinyamin’in de gelmesi gerektigini soylerler. Babasi bu
zarurete binaen “Allah en hayirli koruyucudur™ deyip Biinyamin’i onlarla

gonderir.*

¥ Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ysuf, vr. 101b.

0 Yasuf 12/88.

' Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ydisuf, vr. 102b.

2 Yisuf 12/63.
B Yoasuf 12/64.

* Sadrugseria, Te'vil-i kissd-i Yisuf, vr. 102a.
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Sadrusseria, “evlatlarim, sehrin tek kapisindan degil, farkli kapilardan gi-
rin”* ifadesinin sirrini ise goyle izah eder: Havas/duyular, ruhu tanimadan
onun yanina giderlerse kapida kalirlar. Bu sebeple Yakup her birinden kendine
mahsus olan kapidan girmesini ister. Gorme havasinin kapisi ayry, isitmenin ki
ayridir. Havaslar (kardesler), ruhu (Yusufu) taniyinca da “men ‘arafe nef-

seh(”*nun sirr1 boylece ortaya ¢ikacaktir.*’

Biinyamin’i yaninda tutmak i¢in Yusuf latif bir hileye bagvurarak kendisiy-
le ruhani feyz dagittig1 kaseyi aklin yiikii arasina koyup ona hirsiz diyecekti.
“Ey kervancilar! Durun, siz hirsizlik yapmissiniz!”™®® nidasi yiikselecek ve
havasin yiikleri alt st edilecekti. Sonra akil, havasin bundan habersiz oldugu-
nu ve kasenin kendi yiikiinde oldugunu anlayacaktir. Bu bahane ile akil boyle-

ce kolelige alinacaktir. Sadrusseria bu durumu temsili olarak soyle uyarlar:

Allah Teél4 kulluk nisanini aklin/Biinyamin’in alnina koymak istedigi igin kendi
ayetlerini onun yiikiine koyup, melekit aleminde “bu emanet kimdedir?” diye nida
etti. Gokler, yer ve daglar hepsi “bu emanet bizde degildir ve bizim onu kaldirma
glicimiiz yoktur” dediler. Allah “onu insan yiiklendi” deyip bunu insana nispet
etti ve onu zaltim ve cehil olarak niteledi. Bicare insanin bundan nereden haberi
olsun ki ve bir tercihi de yoktu. Boylece insan istemeyerek de olsa onu yiiklendi ve
anlina koélelik damgasi vuruldu. Melekler her ne kadar “Biz seni hamd ile tesbih ve
takdis ederiz, bizden birini onu yerine al” dese de Allah tarafindan (ruhun diliyle)
soyle bir cevap gelir: “Sugsuz birini cezalandirmaktan Allah’a siginirim, biz mali-
mizi kimin yiikiinde bulduysak ancak onu alikoyariz. Hig kimse baskasinin giinah

yiikiinii cekmez. Bizim nakdimiz insandadir.”*

* Yasuf 12/67.

“ Men ‘arafe nefseh, fekad ‘arafe rabbeh: Nefsini bilen, Rabbini bilir. ifadelerinden
anlagildigina gore Sadrugseria, ciimlenin ilk kismini yani “nefsini bilmek” kismini
Yusufun/ruhun, kardesler/havas tarafindan taninmasina karsilik getirmekte,
“rabbini bilmek” kismini ise kissanin sonunda téim aile fertlerinin Yusuf'un huzu-
runda toplanmasi ile zatin tecellisi esnasindaki secdeye karsilik olarak kullanmak-
tadir. Bu ifade 6zellikle Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid teorisinin dayanaklarindan
biridir. Bkz. Ibn Arabi, er-Risaletii’l-viiciidiyye fi ma ‘nd kavlihi (sav) men ‘arafe
nefseh fekad ‘arafe rabbeh, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2007.

7 Sadrugseria, Te'vil-i kissd-i Yisuf, vr. 102a.

* Yasuf 12/70.

¥ Sadrugseria, Te'vil-i kissd-i Yisuf, vr. 102a.
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Yusufun kardesleri onun oniinde dediler ki, “Bunun yaptig1 sasilacak bir
sey degil, zira kardesi Yusuf da hirsizlik yapiyordu.” Siiphe yok ki bu soz
Yusuf'a yapmis olduklar: 6nceki cefalardan daha aciydi. Padisah iken boyle

cefalara tahammiil etmek, onlarin ge¢mis giinahlarini affetmekten daha zordu.

Sadrusseria, kardeslerin hirsizlik s6ziintin anlamini1 Yusuf'un bos vakitlerde
Hak ile mesgul olmasina baglar. Buna gore $eytan, insanin degerli vaktini
caldig1 i¢in Yusuf da ¢ocuklugunda seytandan zaman ¢alarak Hakk: zikret-

mekle mesgul olmugstur.”

Kardesler doniip babalarina “Senin oglun hirsizlik yapmis”* dediler. Baba,
bu hilenin nereden kaynaklandigini bildigi igin “Yusuf'u ve kardesi hakkinda
bir haber almaya ¢alisin™’ diye cevap verir. Boylece Hakkin yakinlig: vasitasiy-
la ruhaniyet aleminin feyzi, havasa ulasacaktir. Neticede havasta talep arzusu
olusma zamani gelir. Tekrar daha fazla feyz talebi ve haber almak i¢in Mi-
sir’a/ruh 4lemine yolculuk yapacaklardir. Daha mitkemmel bir tazarru ile “bize
ve halkimiza zarar dokundu™* diyecekler. Yanlarinda bulunan degersiz paray-
la kendi fakirlik ve muhtaciyetlerini arz edecekler. Boylece ruh, “Ben Yusuf ve
bu da kardesim™* diyerek kendini onlara tanitacaktir. Iste bu makamda “men
‘arafe nefsehu”nun sirr1 ortaya cikacak ve havas, itaatkir bir halde “Allah’a
yemin olsun ki Allah seni bizden tistiin kilmistir™® diyerek ruhun tstinligini
itiraf edeceklerdir.”’

Yukarida detaylarini aktardigimiz kissadaki kisi, olay ve olgularin nefse
uyarlanmasi/tatbiki esnasinda Sadrusseria, isdri yorumlar da yapmaktadir.
Hatta boyle bir tatbikin asil amacinin bu oldugu da ifade edilebilir. Ozellikle
Zileyha'nin sahne aldig1 kisimlarda Sadrusseria, beseri aski ilahi agkla bulus-

turmaktadir.

3 Yasuf 12/77.
' Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 103b.
2 Yasuf 12/81.
> Ytsuf 12/87.
* Yasuf 12/88.
> Yasuf 12/90.
% Ytisuf 12/91.

°7 Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 103b.
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II1. isari Te'vil ve Ask Edebiyati

Yusuf kissastyla ilgilenenlerin deginmekten kendini alamadiklar: konular-
dan biri belki de birincisi agktir. Hatta kissanin Ziileyha ile Yusuf fragmanin-
daki agk, tasavvufi 6gretinin, saliki ulagtirmaya ¢alistig1 ilahi/hakiki agkin bir
mukaddimesi olarak algilanmakta ve buradan isari manalarla dolu bir rota
cizilmektedir. Bu sebepledir ki mutasavviflar hususen bu kissayla ilgilenmek-
tedir. Ifadelerinden bizzat kendisinin beseri aski tattigini anladigimiz®® Sadrus-
seria da hakiki agka ulagmak i¢in Yusufun yerine koydugu saliki ask yolculu-
guna tegvik etmekte ve bu yolculuk esnasinda bir miirsidin yol gostericiliginin

lizumuna dikkat cekmektedir.

Zileyha’nin Yusufa olan agkina karsilik Yusufun ilgisiz olmadigini, mu-
habbetin iki tarafli oldugunu belirten Sadruseria, Yusuf'un niibiivvet giiciiniin
onun iffetine ve agk sirrin1 6rtmesine sebep oldugunu, Ziileyha'nin ise boyle
bir giicten mahrum olmasi sebebiyle iffetini ve sirrin1 koruyamadigini belir-
tir.”

Sadrusseria’nin ifadelerine gore Yusuf ile Ziileyha kapali kapilar ardinda
kalmasi esnasinda ruhun/Yusufun, nefs/Ziileyha ile yapayalniz goniil evinde
bulugmasi kaginilmaz bir hal almis olsa da rububiyet burhani yani Hakk’in
cezbesi yetisip Yusufu mecazi agktan hakiki aska ulastiracaktir. Bu esnada

seytan, “insanlarin gonliine vesvese veren”®

ayeti mucibince nefse/Ziileyha’ya
yardimci olmaktadir. Eger nefis ile seytan ruha galip gelirse vay haline, ¢iinkii
ruhunu kirleten kaybeder. Eger Allah’in litfu ruha yardim ederse miijdeler

olsun ki nefsini temizleyen de felah bulmustur.”!

Sadrusseria’ya gore salikin Allah’a ulasacagy, ilahi agka vasil olacag en ya-
kin yolu beseri agktir. Anlattigina gére bir dervis, miiridi olmak i¢in bir seyhe
gelir. Seyh ona “Hi¢ 4sik oldun mu?” diye sorar. O da “Hayir” der. Bunun

tizerine seyh, “Git dolas, kendine mecazi (beseri) ask hasil et ki bu yola hazir

% Bu gkarimin kaynag Sadr'in su ifadesidir: “Deneyip denemedigini bilmiyorum

ama agkin baslangicindan daha hos bir sey yoktur.” Sadrusseria, Tevil-i kissd-i
Yisuf, vr. 98b.
Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 99b.

60 Nas 114/5.
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Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 99a.
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olasin” der. Ciinkii agk, biitiin dertleri teke indirir. O zaman kisiyi tek dertten

kurtarmak onu ilahi agkla bulusturmak daha kolay olur.®

Sadrusseria insanin kainata bakip ondaki tasarimi/nizami tefekkiir ederek

%, “ben yonimi Allah’a yonelt-

[brahim (as) gibi “ben batip gidenleri sevmem”
tim”* seklindeki bir ¢abanin ya da “Devenin nasil yaratildigina bakmazlar
m1”da® oldugu gibi yaratilis1 tefekkiir etmenin de Allah’a ulastiran bagka ve
fakat kolay yollar oldugunu belirtir. Oysa kendinde “Adem’in hamurunu
kendi elimle yogurdum” un serefi ve “ona kendi ruhumda tfledim” in sirn
olan insan suretine bakmak bunlardan bambagka bir seydir ve bu beseri ask

yolu diger yollarin aksine Hakk’a ulastiran daha yakin bir yoldur.®

Neticede Yusufu bir cezbe hali alir ve Ziileyha’nin yanindan kagar. Ask
aleminde her ne kadar masum olmaya ¢aligsa da Ziileyha, elini uzatarak Yu-
suf'un ismet gomlegini yirtar ve ask meyhanesinde pervasizca davranmaktan
bagka bir care de gérmez. Insanin insanla sinanmasinin tevariis eden bir
hastalik oldugunu, yazdig: bir beyitle ifade eden Sadrusseria, Ziileyha’nin bu
pervasizhigina karsi Kemaleddin Ismail Isfahani’nin (Hallak el-Meéni) su

satirlarin1 Yusuf'a soyletir:

Yine benim sabr libasimi sad pare ettin
Yine beni rahatimdan avare ettin.
Korkarim, mahcub olursun oniine getirsem
Bana yaptigin cevr u cefay.”

Sadrusseria, Allah Teald’nin peygamberlerin ismet elbiselerini 6zgiirce isle-
nen masiyete bulagmasini engelledigini, aksine gayr-i iradi olan goéniil islerinin
ise tabii oldugunu belirtir. Zira goniil, mukallibii’l-kuliibiin emrindedir ve onu

istedigi yone cevirir.*

62 Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yasuf, vr. 99a.

% En’am 6/76.
% En’am 6/79.

% Gasiye 88/17.

6 Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ysuf, vr. 99a.

%7 Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ydisuf, vr. 100b.

8 Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ydisuf, vr. 100b.
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Yusuf ve Ziileyha odanin kapisina ulasinca, ev sahibini goriirler. O da onla-
r1 perisan bir vaziyette goriir. Ziileyha kendinden son derece gectiginden ne
diyecegini bilemez ve “Senin hareminde sana ihanet etmek isteyen kimsenin
cezasl, gok agir bir ceza olmali!”® der. Eger akli ve dini nakis olanlardan olma-
sayd1 der Sadrusseria, kendini savunmak/temize gekmek yerine sevgilinin bin
tane giinahini Gstlenirdi. Kendi giinahini sevdigine atmazdi. Ikinci bir ihtimal
olarak belki de Ziileyha kendinden son derece gectigi icin (fend fil mahbub
oldugu i¢in) kendisini gérmeyip fiili Yusuf'a nispet eder.”

Agik ve masuklar arasinda birbirlerine olan giivene binaen boyle islere cok-
¢a rastlandigini belirten Sadrusseria, ayrica Ziileyha’nin agk zindaninda oldu-
gunu ve bu sebeple Yusufun da zindana girmesini istediginden soz eder.
Yusuf'un zindana girmesine sebep olan seyin de gayra bakmas: oldugunu,
onun da baslangi¢ta Ziileyha’ya bos olmadigini ve fakat ilahi bir burhanla
bundan siyrildigini belirtir.”

Bu olaylar neticesinde evdeki ¢ocuga sorarlar. Cocuk, “Gomlegin nereden
yirtildigina bakin!””? der. Gomlegin arkadan yirtik oldugu goriiliince Yusuf'un
iffetli oldugu ortaya ¢ikar. Hane halkindan daha dogru séyleyen bir sahit de
olamaz. Bundan dolay1 kiyamet giiniinde insanin azalarini kendisine sahit
tutarlar. Misir azizi, ortada bir sugun olmadigini anlayinca her iki tarafi da
azarlar. “Yusuf sen bu olayr unut gitsin ve sen Ziileyha, giinahindan tévbe

et.””” Neticede Yusuf, kazaya riza gostererek zindana atilir.”

Sadruseria Allah’in kazasina riza gosterme durumunu, salikin melekit
alemine ulasip hurilere ve saraylara tlfet ettiginde (alistiginda) ilahi bir cezbe-
ye kapilarak bundan siyrilmasina benzetir; bununla birlikte bir miiddet me-
lektit 4leminin miicahede zindaninda hapsolmasinin kaginilmaz olduguna

dikkat ceker. Zira cennet, 4siklarin zindanidir. Sadrusseria’nin belirttigine

% Ysuf 12/25.

0" Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Ydisuf, vr. 100b.

' Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 100a.
7 Yasuf 12/26.
7 Yasuf 12/29.

™ Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 100a.



Sadrusseria’da Te’vilin Kodlar ~> 229

gore melekt alemi, cismaniyet ve ruhaniyetten miirekkeptir. Kuvve-i cisma-

niyet mahvolmadikg¢a, huri ve saraylar da mahvolmaz.”

Bu arada Misir kadinlari, yani nefsani kuvveler “Kélesinin nefsinden mu-

rad almak istemis””® diye dedikoduya baslamiglardir. Ziileyha, kalbinin zarini

yakarak yiiregine isleyen askla soyle der:

Beyit:

Diisman eger benim temiz duygularima ta ‘n ediyorsa
Dostun etegi, hamdolsun, bundan daha temizdir. (Divan-1 Sa‘di)”

Kadinlar kalbin agkindan habersizdiler ve gittikce de haddi astyorlardi. Zii-

leyha dayanamaz, endiselenir ve soyle der:

Nazm:

Her lahza endiseden gonliim kan aglamakta

Ta ki isimin sonu asktan dolay: boyle olacagindan

Ey dost beni suglamaktan vazgeg,

Bu ask derdi suclamakla daha da artar

Sevgili, kapisindan her daim girilecek bir arkadas degildir
Ask, kalpten ayrilacak bir sey de degildir

Senin giizelligin aklin 6zelligini giderince

Korkarim ki agk, Sa ‘di’yi de deli yapar. (Divan-1 Sa‘di)”®

Sadrusseria, askin bir hakikat oldugunu ve asiklar1 suglamanin da batil ve

faydasiz oldugunu belirtir. Bu diisiincesine de Misir kadinlarinin agka dair

dedikodularini Allah’imn “mekr”™ olarak ifade etmesine baglar. Ziileyha da

onlarin mekirlerinin cezasini vermek ister ve bir davet diizenler. Davet esna-

sinda kadinlar Yusuf'u goérdiiklerinde giizelligi karsisinda neye ugradiklarini

sagirarak, portakal yerine ellerini keserler.®

Beyit:
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Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 100a.
Ytsuf 12/30.

Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 98a.
Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 98a.
Ytsuf 12/31.

Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 98a.
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Yersiz suglama yapanlar, portakalla ellerini karistirdilar.
Yusuf kendi cemalini perde ardindan gosterdigi anda. (Divan-1 Sa‘di)

Beyit:
Ayip arayanlar keske bu dilberin yiiziinii bir gorseydi,
Gozlerinin ontinde portakal yerine ellerini kesseydi (Sa‘di, Giilistan)*'

»82

Sadrugseria, Kadinlarin “bu bir beser olamaz” sozlerini de su beyitle dile

getirir:

Bu ruhani bedenin su ve camurdan olustugunu soéylemem,
Zira Insan bedeni bu kadar miikemmel olamaz.

Ziileyha da s6yle karsilik verir:

Siir:

Beni hakkinda su¢ladiginiz kolemi gordiiniiz mii?
Iste beni kendisiyle ayipladiginiz kimse budur!

Onu goriip de portakalla elini ayirt edebiliyorsan
O zaman Ziileyha’y1 suglayabilirsin..*

Sadrusseria, asik bir kimsenin sevgilisini (mahbub) gérmesi esnasinda boy-

le bir vecd hali yasamasini tuhaf karsilamaz; ona gore asil garip olan sevgilisini

gormeyen agiklarin kendisinden ge¢mesidir.**

Beyit:

Onlar ellerini kesmisse de Yusufu gordiiler,

Ne oldu da bana sevgiliyi gormeden ellerimi kesmisim.
Beyit:

Asiklar buradadir da dilber nerede?
Ciimle dlemde béyle bir aski kim gormiis! (Mevlana, Divan-1 Sems)®

Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 98a-99b.
Ytsuf 12/31.

Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 99b.
Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 99b.
Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 99b.
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Sadrusseria, Ziileyha'nin boyle bir davet diizenlemesini de tuhaf bulmakta-
dir. Clinkii ona gore Ziileyha gercek aski heniiz tatmamistir. Eger hakiki
manada 4sik olsaydi, sevgilinin cemalini kendi {izerine atilan suglamalar
kaldirmak ve kendini temize ¢ikarmak i¢in kullanmazd: ve zaten ask kiskang-
1181 da buna miisaade etmezdi. Ona gore Ziileyha’nin ¢abalamasinin aci tarafi,
bunca agk iddiasina ragmen yaptiklarinin bu manaya miinasip olmamasrydu.

Opysa gergek dsik soyle der:
Beyit:

Cahiller beni mazur gorsiinler diye,
Istemem ki kimse baksin sevgilimin yiiziine..*®

Neticede Yusuf zindana atilir ve orada melekiit dleminin bazi sirlarini kes-
feder. Ona orada riiya tabir ilmi verilir. Sadrugseria “riiya tabir ilminin veril-
mesi’ni, bir kimsenin (salikin) melek(it 4leminin esrarina vakif olmasi ve
boyle bir meleke kesp etmesi halinde miilk (madde) aleminden ge¢menin ne
kadar zor oldugunu ve bu yolda pek ¢ok tehlikenin bulundugunu anlamasi
olarak izah eder. Salikin cennet, cehennem, sirat, mizan gibi gayb alemine dair
bu tiirden duydugu her seyin melekit aleminde ve yine seytanin vesvese ve
desiselerinin de burada oldugunu ve o dlemden selametle gegebilmek i¢in de
bir yol gosterici (miirsid) seyhin liizumunu dile getirir. Ona gore:

Bu vadide (melekiit dlemindeki seyirde) Seyh olmazsa -Allah’in litfunun kurtar-

diklar: harig- nice kervanlar helak olur gider. Nice kurbanlar da bu denizlerde bo-

guldu. Bid‘atcilarin tesbih ve hulul gibi batil arzular1 da hep bu alemde viicuda
gelmigtir.*”

Sadrusseria, hiikiimdarin gordiigii semiz ve ciliz inege dair rityay: da soyle
izah eder:

Su da bilinmeli ki, alemde seman ve ‘icafin isaret ettigi bolluk ve kitlik yillar1 ol-

dugu gibi, silikin de melekit lemi olan goniil 4leminde aynis1 vardir. O da kabz u

basttan ibarettir. Zira Allah, kibiz ve basittir. Gonil dlemindeki kabz ve bast, stfli

dlemin kalintilarinin tahakkiimiiyle olur. Anasir-1 erbaa ve mevélid-i selaseye te-
kabiil eden yedi sayisinin da bununla iliskisi vardir. Yedi inek ifadesi de buna mii-

% Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 99b.

Sadrusseria, Te’vil-i kissd-i Yisuf, vr. 101b. Sadr'in bu ifadeleri Ibn Arabinin
vahdet-i viictid iddiasina kars1 s6ylenmis ifadeler olarak kabul edilebilir.

87
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nasiptir. Nitekim “kitlik yillar1 i¢in erzak tedariki” demek: bolluk yillarinda, gele-
cek olan kitlik icin bir seyler depolayin anlamindadir. Buradaki tedarik de su an-
lamdadir: Bilirsin arifler “kabz, basttaki hazinedir” (kabz, basttaki hazineden bes-
lenir), demektedirler. Yani yagmur (rahmet) yagdiginda son derece genislik hasil
olur ve nefiste sevk ve nese zahir olur. Bast (bolluk) halinde israf ederse, onu tedip
etmek i¢in kabza (darhiga) miibtela olur. Bast halinde israf etmezse, kabz halinde
sikint1 olmaz. Giizel edebe riayet eder ve kabzin mihnetiyle miibtela olmaz; olsa da
ona kolay gecer.®

Sadrusseria, kervan Misir’dan gikar ¢ikmaz Yusufun gomleginin kokusu-

nun Yakub’'un burnuna ulagmasi meselesini tuhaf bulmaz. Ona gore asil

sasilacak olan, senelerce Yakub’un bu kokuyu alamamasidir. Buna gore Yakub

sabr-1 cemile ulagsin diye Allah onun koku alma duyusunu gidermis ve Yusuf'a

ulagma yollarini kapatmistir. Ne zaman ki Yakub, varlik adleminden yiiziinii

cevirip halini yalnizca Allah’a “Ben tasa ve {iziintiimii ancak Allah’a arz ede-

rim.”® diyerek arz etti, iste o zaman kendisine vuslat kapilar1 agilmaya basladi.

Sadrusseria, Yakub’a su beyti soyletir:

Benim gonliimde senden taraf bir pencere a¢

Hiiziin kuliibemden kendine dogru bir kap1 ag.

Goniil ve gozler senin cemalinden mahrum iken kararmas

Aydinlanmast igin yiiziinii ag.

Biitiin diinya giizel koku dolu ve benim burnum kapali

Canimin koku duyusunu ag ki senin kokunu alayim...*”

Sadrugseria, Hz. Yakub’un gézlerine ak diisiinceye kadar ¢ok sevdigi oglu

Yusuf i¢in aglamasini ve yillar ge¢se de ona kavusma umudunu yitirmemesini,

vuslat an1 yaklastiginda Yusufun goémleginin Yakub’un gozlerine derman

olmasini da soyle te’vil eder:

Seven kisi sevgilisinin ayriliginda gozlerinin gérme 6zelligi (nuru) yitinceye kadar
¢ok aglayacak ve bunun sonucunda sevgili de nurunu agiginin goziine atacak ki o
nur ile asik sevgilisinin cemalini gorecek. Buna el-bekdu billah ba‘de’l-fend fillah
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Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 101b-a.
Ytsuf 12/86.
Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yitsuf, vr. 103a.
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derler... Beyit: Yakup gibi olmali Yusufun gomleginden/Oglunun kokusunu arar-
ken goz nuru bulunmal.®*

Sadrugseria, Yakub’un tam Umitsizlige distigii sirada Allah’a halini arz

etmesi neticesinde hem gozlerine hem de Yusufuna kavusmasindan alinacak

ibreti de zikrederek kissay1 su yorumlariyla nihayete erdirmektedir:

Burada salikin gafil olmamas: gereken ince bir mana vardir. O da sudur: Allah
“Umitsizlige diistiigiiniizde size yagmur indirendir.”*? Bir bagka yerde de “Allah’in
rahmetinden iimidinizi kesmeyin™® buyurmaktadir. ilim talibine ilk ayetle son
ayet arasinda celigki var gibi goziikiir. Bu tenakuz(un ¢6ziimi) nedir? En dogrusu-
nu Allah bilir. Ben deniz bunu $6yle anliyor: Hakikatte birinci ayette kastedilen
timitsizlik (kunut), sebeplere nispetledir. Eger sebeplere bakilirsa bunlar timitsizli-
ge yol acar. Nitekim bir insan suyun olmadig: bir yerde, fersahlarca uzak bir ¢élde
olursa, mevsimlerden yaz ve gokyiizii de agik, yagmur beklentisi hi¢ yok ve adam
susuzluktan oliiyor ise sebepler bakimindan timitsizlik diginda bir sey yoktur. Bu
durumda kisi Allah’in rahmetinden umut kesmemeli ve biitiin sebepleri bir tarafa
birakip, ylizinii Miisebbibii’l-esbdb’a ¢evirmelidir. Sunu da kesin olarak bilmeli ki
Allah, denizler su ile dolu olmasina ragmen susuzluktan oldiirebildigi gibi, istedi-
ginde bilinen sebepler disinda da verir. Boyle bir durumda olan kisiye Allah su ve-
rirse, onu Rahman’in fazlindan sayacak; eger vermezse de bunu sebeplere baglaya-
cak. Su olmasina ragmen susuzluktan élmesi gibi. Halis tevhid iste budur. Oyleyse
insan hep havf ve recd arasinda yer almali. Sebeplerin bulundugu durumda recé
havfa galip gelmeli; sebeplerin olmadig1 durumda ise havf recéya galip gelmelidir.
Sunu da bil ki Yusufun gémleginin kokusunun hissedilmesi vecd hali menzilesin-
dedir. Gomlegin Yakub’un yiiziine stiriilmesi ise sifatlarin tecellisi mesabesindedir.
“Ve rafe‘a ebeveyhi ‘alel ‘arsi”® (Ve anne babasini tahtin tstiine ¢ikartt.) ise zatin
tecellisi mesabesindedir.

(Yusufun ailesi) Misir’a vardiginda “Allah’in dilemesiyle giiven icerisinde Misir’a
(ruh 4lemine) girin!”* fermani geldi. Kardesler (havas), tahtin dibinde elleri sine-
lerinde, kulluk makaminda durdular. Aniden Yusuf/ruh, giines gibi olan yiiziinden
nikab1 kaldirinca hepsi secdeye kapandi. (Boylece “ve nefahtu fihi min rtihi” ile
“fekad ‘arafe rabbehG”nun sirr1 asikar oldu.) Allah’im! Yusufun “Allah’in dileme-

El

siyle giiven icerisinde Misir’a girin™ seklinde hitap ettigi gibi, biz miskinleri de
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Sadrusseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 103a.
Sitra 42/28.

Ytsuf 12/87; Zimer 39/53.

Yasuf 12/100.

Ytsuf 12/99.

Ytsuf 12/99.
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“Oraya emniyet ve selametle girin!”®” hitabiyla miiserref eyle. Hz. Yakub’un gozle-
rini Yusuf'un cemaliyle aydinlattigin gibi, bizim gézlerimizi de keyfiyeti bilinme-
yen cemalini gostermekle aydinlat. Nebi ve pak ailesinin hakki i¢in. Hamd, alemle-
rin rabbinedir.”®

IV. Tablo

Sadrusseria’nin Yusuf kissasindan hareketle uyarlamaya ve yorumlamaya

calistig1 kisi, olay ve olgularin ve bunlarin risaledeki karsiliklarinin tablo

halinde gosterilmesi bizlere daha net bir mukayese imkéan1 sunacaktir.

Kissadaki Kisi, Olay ve Olgular

Sadrusseria’nin Yorumu

Yakub

Melek

Yusuf'un annesi

Rahim

Yusufun ana rahminde beklemesi

(ti¢ karanlik)

Nefsi tabii, nefsi nebaiti ve nefsi-

hayvani

Yusuf'un teyzesi

Bedenin olusma sathasindaki kabili-

yet
Yusuf Kuvve-i natika/Ruh/Kalp
Biinyamin Kuvve-i muharrike/Akil
On kardes Zahiri ve batini on idrak yetisi/Duyular
Ken‘an Beden/Alem-i havas
Misir Alem-i rah
Kuyu Diisiince
Kuyunun suyu Hikmet/Ilim

Kuyunun dibi

Diisiincenin darligi/derinligi

Kervan

Kuvve-i fikr/ madde ve mana alemin-

de seyreden diisiinme melekesi

7 Hicr 15/46.

% Sadrugseria, Te'vil-i kissd-i Yiisuf, vr. 104b-a.
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Kurt

Seytan

Sahra

[lim idrak meydan1

Maisir azizi

Beseri aski tadan manevi kuvvelerden

biri

Zileyha

Beseri nefs/Nefs-i emmare

Azizin saray1

Alem-i Melekiit/Cennet

Maisir kadinlar:

Nefsani kuvveler

Hapishane

Melekit Aleminin miicahede zindani

Ziileyha'nin komployu itiraf etmesi

Nefs-i levvame makami

Zileyha’nin Yusufla evlenmesi

Nefsin ruha tabi olmasi

Semiz inek (siman) Bast hali

Ciliz inek (“icaf) Kabz hali

Yedi sayist Anasir-1 erba‘a ve mevalid-i selase
Bugday/Erzak Ruhun feyzi

Kase Ruhani feyzin dagitildig: kap

Kardeslerin, Yusuftan bagislanma

dilegi

Duyularin ruhun dstiinligini kabul

etmesi ve ona tabi olmasi1

Gomlegin kokusunun hissedilmesi

Vecd hali

Gomlegin Yakub’un yiiziine sii-

rilmesi

Sifatlarin tecellisi

Ebeveynin tahta ¢ikartilmasi

Zatin tecellisi

Yusufun taht1 6niinde kardeslerin
durdugu yer

Kulluk makami

Yusuf'un huzurundaki secde

Zatin tecellisinin ardindan yapilan

secde
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Degerlendirme ve Sonug

(1) Sadrusseria’nin Yusuf kissasini te’vil metodunu ve risalesinin igerigini
aktardigimiz bu ¢alismada, Arap beyaninin sinirlarini asan bir yorumlama
bicimiyle kars: karsiya oldugumuzu 6ncelikle belirtmemiz gerekir. Haddiza-
tinda Yusuf kissasi karsisinda Sadrusseria’nin konumu, yorumcuya metinle
alakali oldukga genis tasarruf imkanlar: sunan bir noktadir. Bu da irfani te’vil
denilen ve mutasavviflar, Sia ve diger batini akimlarin benimsedigi bir te’vil
bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir ki miiellifin kendisi de eserinin girisinde
boyle bir metodu takip edecegini belirtmektedir. O, Maturidi’de oldugu gibi
tefsir ile te’vil arasini kesin hatlarla ayirmakta; boylece yaptigr isin adim
“te’vil” diye net bir sekilde koymaktadir. Ancak Sadrusseria kissayla iliskisini
sadece epistemik bir iliski bicimi olmanin &tesinde itibar (irfani kiyas) ve

ibretle alakali olarak kurmaktadir.

(2) Sadrusgseria’nin tefsir ve te’vil ayrimindaki maksadin1 sorguladigimizda,
kanaatimizce o boyle bir ayrimda tefsiri, Allah’t sahit tutma ve O’nun adina
yargida bulunma bakimindan sorumlulugu agir ve risk iceren bir faaliyet
olarak degerlendirmekte; te’vili ise buna mukabil yorumcuya daha rahat
hareket edebilme imkéan1 sunan masum nitelikte bir girisim olarak gérmekte-
dir. Te’vilin tefsirden daha az riskli olmas1 sebebiyledir ki Sadruseria eserine
“tefsir” degil de “te’vil” ifadesini baslik olarak kullanmakta ve giriste boyle bir
ayrimi izhar etme geregi duymaktadir. Esasinda o, Yusuf kissasiyla ilgili yapa-
cag1 uyarlama ve yorumlarin alisila gelenin diginda bir takim unsurlar igerece-
gini ve bunlarin yadirganmamasi gerektigini belirtmek istedigi de agiktir.
Bunun, yoneltilecek elestirilere karsi bir 6n alma girisimi olarak gortilmesi de
mimkindir. Zira Sadrusseria, kendisine agilan ibret vechesini anlatirken

esasinda ayetlerde gegen kisi, olay ve olgular fon olarak kullanmaktadir.

(3) Sadrusseria’nin eserinin girisindeki agiklamalar: ve te’vil metodu, ayn
zamanda Kur’an tasavvuruna dair diisiincesini 6niimiize koyan bir nitelik arz
etmektedir. Bu tasavvurun dayandig1 paradigma, Kur’an’in ilk muhataplarina
hitap ettigi anlamin disinda pek ¢ok manay: icerdigi kabuliidiir. Haliyle o,

mezkir ifadeleri ve te’vilde kesfettigi boyutlariyla Kur’an ayetlerinin zahri ve
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batninin, haddi ve matlai/muttalainin var oldugunu belirten haberden® destek
alan bir damardan beslendigini hissettirmektedir. Bu tasavvurunun bir netice-
sidir ki Sadrugseria, 6rnegin ulemanin sitayisle soz ettigi Ta ‘dilii’l- ‘uliim adli
eserinin ikinci kitabi olan [Im-i kelam’in biitiin konularin1 Fatiha suresinden
istinbat ettigini soylemektedir.'® Teknik ifadeyle ona gore Fatiha suresi, kelam
ilminin ziplenmis halidir. Yedi ayetin her birinin ¢oziimlemesinde farkli

boyutlarin agilmasi s6z konusudur.

(4) Kissalara dair fragmanlarin ruha, ruhi ve beseri kuvveler arasindaki
manevi olaylara tatbik edilmesi Ibn Arabi, Kasani, Alaiiddevle-i Simnani ve
onlardan sonra gelen tasavvuf ehli miifessirlerde de goriilmektedir. Risalesinde
kissanin batini ve tatbiki boyutunu ele almasi sebebiyle Sadrugseria’nin da bu
kervanda yer alan mielliflerden biri olarak kabul edilmesi herhalde yanlis

olmayacaktir.

(5) Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki bir yorumcunun (miievvil) Kur’an
imaj1 hangi cercevede ise ayet ve kissalar1 algilama ve anlamlandirmasi da bu
dogrultuda olmaktadir. {lm-i ilahinin nihayetsizligi ile Kur’an metninin birbi-
rine denk gortilmesi halinde ayetlere ve kissalara sonsuz anlamlar1 barindirma
potansiyeli yiiklenmis olacagindan Kur’an, nice cevherlerin ¢ikarilabilecegi bir
alan haline gelebilmektedir. Boyle bir yaklasim elbette var olan anlamdan 6te
tiirlii tiirld sonuglari ve yorum farkliliklarini doguracaktir. Bu durum, belli bir
zaman ve zeminde gesitli olay ve olgulara binaen nazil olmus olan Kur’an’in,
gerekeeli metin olmaktan ¢ikarilip istismar edilmesine kap1 aralamak anlami-
na gelebilecegi de gozden 1rak tutulmamalidir. Kanaatimizce naslara, baglami
ve lafzi delaletlerinden bagimsiz olarak tamamen kesf, ilham ve zevk iiriinii
olabilecek yaklasimlar te’vilin manipiile edilmesine yol a¢abilir. Haddizatinda
Kur’an kissalarinin asil gayesi tarihi bilgi vermek ya da ezoterik/sir dgretilere
dayanak olusturmak degil; aksine gayet yalin ve 6zetle batila kars1 hakki ayakta
tutma (tevhid-sirk) miicadelesinde 6zelde Hz. Peygambere genelde immetine

bir destek ve teselli vermektir.

% Suytti, el-itkan fi ‘ulivmi’l-Kur’an, tahk. Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’4niyye, Medine:
Miicemmair’l-Melik Fehd li-T1ibaati’l-Mushafi’s-Serif, ts., s. 2310-13.
1% Sadrusseria, Serhu ta ‘dili’l- ‘uliim, vr. 115a-b.
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Ek 1: Te'vil-i Kissa-i Yiisuf Risalesinin Ik Sayfasi (vr. 95b)

a= . | f.u--f-"(,l- 6‘5}&@ (1)

L
(k.-'_'l,l-"--’ ,.,.:n-’tga: i:p-fd-u.i ‘/ ,.:.EJI‘;H..:.-'J e gjf.;y_g.l r(-’_,.l / D..?_JJ.{#P»—-’

- — M-f;f.s Sws o ;_,,,;,?..,Af.a,.%uw U, 21y Jfgu:
N T s i Gy it i pifns -
\._ d’ﬂa.-}u L_;{)&. _,,.,,-( > ;,F(d_;_w;ja 5 !'.x:fﬂ-"‘ﬁ-—“’-_-’.#.ﬂ.rfaf'/ s
‘i “fr i,w,,urg-«:_., W I-'Url-' f»-‘rﬂdd 7 é...-uf’w-*f*’f’-ﬂ;*—/
0% U-‘f—-"”*’--——-"d{ﬂwf.: ..z/(f:-ﬁ’;:w*

A
- -..-.uf,--‘JIw// Pl -‘,_,.’ e f--...._...-?ln.,: z;u,»--/ /

('!:J_,,,m,

. f"‘“”"‘“"{ig‘*ﬁj“"'"‘b"di:i-’{:!’_—b"#{_r’f”-’n‘”"w“ _
Ef""w J/J—.(u!fyivh_,fa{;;w pi..»-'r' &,
E- Hﬂﬂl&j:}fﬂﬂb)gfﬁ&__,ﬁff;;lﬂ! }-—.-I.!-‘?'-'r’-"
"bf‘Jr{_..Lb;f/ 5',_,3,,;,_,1,

Lifg;f iy :,ﬂ;JJE"

Pﬂﬁﬂﬁﬂ’?

b

*

-

I

_g;

o T

A/

o V

"
<

L ,.r,f;.:-.rirul'.n.fr M -:«ﬁ'f- A

rr-:-;""'-"'.'-

li—-"

J b2sus . .;:’ ULy E’JJ’LF"E;"?!'._.-—-'PJ bt ;,,\1
ﬁ}"" .I."-_ﬁ-" l« - <3
1\

G tv,f 22y it gt .Jr’.__.-t- 6

—

yjj' ,p-"_,a be %
ui.dl_ﬁ:'ﬂ.-'l'.fd[.d

dﬂ,____;'-‘_;uyrﬂh/ "Uf,-_-f..f
d;ma—:d!;rk&:&-.ﬂ ff}—ﬂ'l:fd&;”uf_‘.#:w o
;,fc,l‘-:._,u ;UJ’-_p-"l'r:;-' I‘u/.;-l'._.r.')’fu.',.. Ire I':-'.? ..__..-r.l"".____‘i:,rub

. Sk . o~

=

| ,\i’ul"


user
Stamp


240 ~> Necattin Hanay ve Mehterhan Furkani

Ek 2: Sadrugseria'nin Tefsir ve Te’vil 1zah1 (vr. 95b)
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