Kafkas Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Dergisi
Kafkas UniversityFaculty of
DivinityReview
www.dergipark.org.tr

Transhiimanizmin Oliimsiizliik iddiasimin Kur’an Ac¢isindan
Degerlendirilmesi

Evaluation of Transhumanism’s Claim of Immortality in Terms of the Qur’an

Volkan FEYZi

Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Tefsir Anabilim
Dali, Erzurum, Tiirkiye.

PhD Student, Atatiirk University, Faculty of Theology, Basic Islamic Sciences, Department of Tafsir,
Erzurum, Turkey.

volkan-feyzi@hotmail.com ORCID: 0000-0002-8180-7767
Musa BILGIZ

Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Tefsir Anabilim Dali,
Erzurum, Turkey.

Prof. Dr., Atatiirk University, Faculty of Theology, Basic Islamic Sciences, Department of Tafsir,
Erzurum, Turkey.

bilgiz@atauni.edu.tr ORCID: 0000-0003-2194-9592

Atif/©: Feyzi, Volkan; Bilgiz, Musa (2023). Transhiimanizmin Olimsiizliik iddiasinin Kur’an
Agisindan Degerlendirilmesi, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

Say110-20, ss. 347-367.

Citation/©: Feyzi, Volkan; Bilgiz, Musa (2023). Evaluation of Transhumanism’s Claim of Immortality in
Terms of the Qur’an, Kafkas UniversityFaculty of DivinityReview.

Issue 10-20, pp. 347-367.

Makale Bilgisi / Article Information:

Doi : 10.17050/kafkasilahiyat.1262346
Type / Tiirii:ResearchArticle / Arastirma Makalesi
Received / Gelis Tarihi:09March / Mart 2023
Accepted / Kabul Tarihi:12 April / Nisan 2023
Published / Yayin Tarihi:28 July / Temmuz 2023
Volume / Cilt:10; Issue / Say1:20; Pages / Sayfa: 347-367.
Suggested ISNAD Citation: Volkan FEYZI, Musa BILGIZ “Transhiimanizmin Oliimsiizliik iddiasinin Kur’an
Acisindan Degerlendirilmesi”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (Temmuz-July2023),
347-367.

Yazar(lar), herhangi bir cikar ¢atismasi beyan etmemistir.
Turnitin/Ithenticate/Intihal ile Intihal Kontroliinden Gecmistir
ScreenedforPlagiarismby Turnitin/Ithenticate/Intihal
Licencedby CC-BY-NC ile lisanshdir



Feyzi, Bilgiz, “Transhiimanizmin Oliimsiizliik Algisinin Kur’an Agisindan Degerlendirilmesi”|348

www.dergipark.org.tr

Evaluation of Transhumanism’s Claim of Immortality in Terms of the Qur’an

Volkan FEYZI
Musa BILGIZ

Abstract

Technology which is making rapid progress and getting stronger day by day, increases the
cinfidence in itself at the same rate. Thanks to this power that dominates the information age,
human beings have fallen into the idea of having a solid and immortal physiology supported by
advanced technology. The idea in question manifests itself in the concept of transhumanism.

In the face of the accelerated rise of biotechnology, nanotechnology and artificial
intelligence, the human who desires the transition towards the posthuman has also led to the
development of the transhumanism movement in the philosophical field. Thus, transhumanism
appears as a product of the information age, which promising to reach the immortal superhuman
identity and creating a perception in this direction by completing the deficiencies of human beings
and strengthening their existence with the possibilities of advanced technology.

In this study, it has been tried to evaluate the possibility of immortalizing human existence,
eliminating the so-called imperfection in creation and proving a problem free and eternal life,
thanks to the advanced technology claimed in the context of the idea of trans-humanism by taking
the Qur’an as a reference.

Keywords: The Qur’an, Transhumanism, Technology, Immortality

Transhiimanizmin Oliimsiizliik iddiasinin Kur’an A¢isindan
Degerlendirilmesi

Volkan FEYZI
Musa BILGIZ

Oz

Glnlimiizde hayati kolaylastiran ve her alanda etkin olan faktorlerin en 6nemlisi
teknolojidir. Hizla ilerleme kaydeden ve giin gectikce gliclenen teknoloji, kendisine duyulan giiveni
de ayni oranla beraberinde artirmaktadir. Bilisim cagina hakim bu gii¢c sayesinde insan, ileri
teknoloji ile desteklenmis saglam ve 6liimsiiz fizyolojiye sahip olma fikrine kapilmistir. S6z konusu
fikir, transhiimanizm kavramiyla kendini gostermektedir.

Biyoteknoloji, nanoteknoloji ve yapay zekanin ivmeli ytikselisi karsisinda, insan sonrasina
dogru gecisi arzu eden insan, felsefi alanda transhiimanizm akiminin gelisimine de sebep olmustur.
Boylece transhiimanizm, ileri teknolojinin imkanlar1 ile insanin noksanliklarini tamamlayip
varolusunu gii¢clendirerek 6liimsiiz iist insan kimligine erisme vaadinde bulunan ve bu yénde algi
olusturan bilisim ¢aginin bir iiriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu ¢alismada, Kur’an temel referans alinarak, transhiimanizm fikri baglaminda iddia edilen

ileri teknoloji sayesinde insan varolusunun oliimsiizlestirilmesi, yaratilistaki sé6zde noksanligin
giderilerek sorunsuz ve sonsuz hayat saglama fikrinin imkani degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Transhiimanizm, Teknoloji, Olumsiizliik
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GIRIS

Insanligin asrimizdaki en biiyiik bagarilarindan birisi hem giinliik hayatin hem de
profesyonel yasamin vazgecilmez bir parcasi olan teknolojidir. Teknolojinin gelisimi g6z
Oonline alindiginda gelinen son noktada bilim ve teknolojinin insan yapisi iizerinde
uygulanmasi yoluyla insanin kendi varolusunu asarak st insan durumuna gecisini
desteklemeyi amaglayan transhiimanizm fikri kendini géstermektedir.

Insanli@in teknoloji ile olan bagi cercevesinde aracsal olarak faydali bilgiler,
nesilden nesile birikme egiliminde olmus ve dyle ki her yeni nesil bir 6ncekinden farkls,
teknolojik olarak daha ¢ok gelismis bir baslangic noktasindan hayatina baslamistir.
Boylece teknoloji, diinden bugiine insan hayatinda gelisen, doniisen ve degisen bir varlik
alanina sahip olmus ve hila da 6yle olmaya devam etmektedir.

Tarih 6ncesi ¢aglardan beri insanlar, zekalarini hi¢c durmadan arac tasarlamak icin
kullanmis ve bdylece hayatlarini kolaylastirarak varliklarini siirdiirebilmislerdir. Insanlk
tarihinin tanikligiyla bu hizli ve ilerlemeci gelisimin bir sonucu olarak teknoloji, insanlar
icin en cok glivenilen ve varliginin devamina yonelik iimit vaat eden bir gii¢ olmustur.

Transhiimanist bakis acisiyla insan tiri kelimenin tam anlamiyla sonsuza kadar
var olmadikga bir siire sonra varligi sona erecektir. Insan neslinin tiikkenmesinin iki farkl
yolu vardir. Birincisi evrim gecirerek, geliserek birden fazla yeni tiir veya yasam formuna
dontsiip artik homo sapiens (gliniimiizdeki insan) olarak sayillmayacak kadar éncekinden
farkli bir tiir olmak; digeri ise, herhangi bir anlamli ikame olmaksizin veya devam
etmeksizin, basitce Olerek yok olmaktir. Elbette, insan tiirtiniin doniismiis bir devami
eninde sonunda sona erebilir ve belki de tim yasamin bittigi bir nokta olacaktir; bu
nedenle birinci tiir yok olma senaryolari, sonunda ikinci tiir tam yok olus senaryosuna
doniisebilir.1

S6z konusu iddiaya gore her iki ihtimalde de insan tirii kalici olarak varlik
dleminden silinip gidecektir. Bu goriis, yok olusu hedefleyen evrimci bakis acisiyla,
o6limden sonra hayatin varligina ihtimal dahi vermeyen bir yapiya sahiptir. Clinkii
transhiimanistler 6liimt, ahirete acilan bir kap1 olarak degil de tamamen yok olus seklinde
goriirler. Oliim, insanlik tizerindeki nihai sinirlama ve asilmasi gereken biiyiik bir engeldir.
Bu nedenle transhiimanizm hem Tanriy1 hem de onun kurallarini reddeder.2 Dolayisiyla
transhiimanism fikri, insan yaratilisin1 tanimlamada, evrendeki diizeni anlamlandirmada
ve biitiin insanlara sundugu gelecege dair vaatlerinde inan¢ agisindan ateistce bir tutuma
sahip olup insan icin kabul edilen son, basitce 6lme seklindedir. Bu yaklasim ise biitiin
insanlar1 kapsayan kacinilmaz yok olus demektir. Bir yok olus anlamindaki 6liimle ilgili bu
6ngoril ayni zamanda inangsiz transhiimanistler disindaki ateistler i¢in de s6z konusudur.
Transhiimanistler 6limi o6ldiirmenin pesinde gitmekte ve bunu insan i¢in miimkiin
gormektedirler. Boylece temel vaadlerinden birisi olarak oliimsiizliik iddiasi karsimiza
cikmaktadir.

Bu cercevede transhiimanizm, genis anlamda toplumsal bir giindeme sahiptir.
Teknolojinin uygulanmasi yoluyla diinyay1 daha iyi bir yer haline getirmek istemektedir.
Ozellikle bireylere hastalik, kalitsal hastaliklar, yoksulluk, ényargi ve hatta sinirh yasam
stresi gibi seylerden 6zgiir olabilmeleri i¢in secenekler sunarak insanin mevcut

1 Nick Bostrom, “The Future of Humanity”, New Waves in Philosophy of Technology (2009), 9.
2 Helen Barrat, “Transhumanism”, CMF Files (Christian Medical Fellowship) 1/31 (2006), 3.
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sinirlamalar1 asabilmesine izin vermek istemektedir.? Buradan hareketle genel kapsamda
transhiimanizm, insanlara kendi dogalarini yeniden yaratmalar1 i¢in teknolojiyi
kullanmalarina izin verilmesi gerektigi goriisiindedir. Clinkii insanligin gelecekte teknoloji
ile birleserek insani evrimini asma, boylece insandan daha fazla bir sey olma olasiligi
bulunmaktadir.* Bu beklentilerden anliyoruz ki transhiimanizm, topluma faydal ve kokli
degisiklikleri gerceklestirmek icin mevcut ve gelecekteki teknolojinin kullanimini
onermektedir. Bilimin, teknolojinin ve mekanik arac¢larin kullanimi yoluyla insan, evrimini
yok olustan kurtarip ebedilige dogru cevirebilecektir. Bu sayede post-human (insan
sonrasl) yeni tir, timden yok olusu kirarak 6liimsiiz olduktan sonra, simdiki insanlardan
cok daha biiyliik kapasitelere sahip varliklar olabilecektir. Bu akim teknolojik glciin
dontsturiilebilirligi ile mevcut insanlarin, insanhigin son noktasi olmadigi fikrini
vurgulamaktadir.

Transhiimanizm, bireylerin kendi bedenlerini kontrol edip yasam siiresinin
uzatilmasi temelinde genetik-teknolojik modifikasyon ile yaslanmaya ve hatta 6liime ¢are
bularak insanin ebedilestirilmesinin yani sira, teknolojik miidahale ile mevcudatin da
rejenerasyon siirecine girip siirekliliginin saglanmasini savunan bir diistincedir. Bu felsefi
yaklasimla biitiin dlem her tiirli deforme veya yok olmaktan ari olarak mevcudiyetini
sonsuza kadar koruyacaktir. Boylece insan, var olusundaki eksiklikleri gidererek hayatini
degistirecek, doniistiirecek ve ebedilestirecek, bu yetkiyi kendine has kilacaktir. Kendi
bilissel ve fiziksel yeterliligini kendi eliyle belirleyerek kendi 6z benligini
gerceklestirecektir.

Transhiimanizm felsefesinde insan, teknolojinin nihai giicli ve imkanlar1 sayesinde
kendi bedensel ve bilissel evrimlesmesine miidahale edebilecek, olusumunu 6zgiin
tercihleriyle saglayabilecektir. Gelecege dair s6z konusu beklentiler sinirh kitle bazinda
gizli kalmamis, bir takim bildirilerle kamuoyuna da duyurulmustur. Kendisine ciddi bir
zemin olusturmayi amaglayan transhiimanizmin kamuoyuna deklare ettigi bildirilerden
birka¢ érnek olarak sunlar verilebilir: ‘Transhiimanist deklarasyon: insanlik gelecekte
teknoloji tarafindan kokten degistirilecektir. Yaslanmanin kaginilmazlig, insan ve yapay
zekd tzerindeki sinirlamalar, secilmemis psikoloji ve cinsiyet, act ¢ekme, diinya
gezegenine hapsolmamiz gibi parametreler de dahil olmak tlzere insanlik durumunu
yeniden tasarlamanin fizibilitesini 6n goriiyoruz!’> Daha 6nce bilim kurgu yazarlarinin
alan1 olan teknolojik araclarin insan viicuduna entegrasyonu gercek oluyor.
Transhiimanistler sunu iddia ediyor: ‘Siborglar yaratiyoruz! Varliklar kismen insan -
kismen makine olacaklar. Ozerklik hayatidir ve her bireyin kendi evrimini tasarlamak icin
bir hakki vardir!’¢ Bu ve benzeri timitvari bir takim sloganik ifadeler halka ilan edilmistir.

Transhiimanizm, son dénemlerde Avrupa giindemini hayli mesgul etmis, hakkinda
bir¢ok makale, kitap ve kose yazilar1 kaleme alinmistir. Transhiimanizm, evrimci goriise
sahip olanlarin, bilimin sonsuz giicline inananlarin ve Tanr1 tanimaz olarak bilinen
ateistlerin bu goriisleri savunmalarina karsilik muhafazakarlar bu goriislere kars: ¢ikarak
siddetle elestirmislerdir. Buradaki yaygin tepkilerden biri, insanligi yeniden yaratmak i¢in
teknoloji kullanmanin, insanhigin Tanridan rol calarak ‘Tanriy1 oynamak’ ile esdeger
oldugudur. Ayrica bazi transhiimanistler dinden olduk¢a uzaktirlar.” Dolayisiyla gelecege

3 Stephen Garner, “Transhumanism and Christian Social Concern”, Journal of Evolution and Technology 14 /2
(August 2005), 31.

Heidi Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, Journal of Evolution and
Technology 14/2 (August 2005), 1.
Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of Evolution and Technology 1/14 (April
2005), 23.
Barrat, “Transhumanism”, 1
Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, 2.
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dair ortaya attiklar1 goriisler dini verilere neredeyse tamamiyla zittir. Bu Avrupa’nin dinle
ilk hesaplasmasi da degildir. Nitekim XVI. asirda skolastik diisiincenin hakim oldugu
doénemde de aklin ve bilimin giliciine siginmislardi.

Orta Cag boyunca Avrupa’ya egemen olan uhrevilik ve asinmis durumdaki skolastik
felsefe, Rénesans’ta yenilenmis, bir entelektiiel canliliga yol acmisti. Insan ve dogal diinya
yeniden mesru inceleme nesneleri haline gelmislerdi. Boylece Ronesans’in ortaya ¢ikardigi
hiimanizm, insanlar1 her konuda dini otoritelere havale etmektense, kendi gozlemlerine ve
yargilarina giivenmeye tesvik etti. Ronesans hiimanizmi ayni zamanda bilimsel, ahlaki,
kiilttirel ve ruhsal olarak cok gelismis, ¢cok yonlii insan idealini de bu sekilde yaratti.
Giovanni Picodella Mirandola’nin, insanin hazir bir forma sahip olmadigini ve kendini
sekillendirmekten sorumlu oldugunu bildiren Oration on the Diginity of Man (Insan Onuru
Uzerine Konusmasi) (1486) isimli ¢alismasi, déneminin déniim noktalarindan biridir.
Mirandola konusmasinda soyle demistir: ‘Seni ne gokten ne yerden, ne oliimlii ne de
olumstiz kildik ki kendi varliginin 6zgiir ve gururlu sekillendiricisi olarak kendini istedigin
gibi bicimlendirebilesin. Daha asagi, vahsi yasam bicimlerine inmek, sizin giiciiniizde
olacak ve yine kendi kararinizla yasami, ilahi olan st diizenlere tekrar
yiikseltebileceksiniz.’® {lahi iradeyi hice sayan diine ait bu séylemler, teknolojinin giiciine
dayanarak bugiin de kendini transhiimanizm suretinde gostermektedir. Ayrica muhtemel
bir yaklasimla tarihi kokleri itibariyle bu akim, Nietzsche’'nin insani, hayvan ile
tibermensch (iist insan) adini verdigi varlik arasindaki bir ara varlik formu olarak gordiigii
felsefi diisiincesine de uzanmaktadir. Transhiimanizmin bir dayanag1 da “list insan” olarak
isimlendirilen bu diislincedir.

Nietzsche'ye gore ‘insan, hayvan ile iist insan arasinda gerilmis bir iptir; ugurumun
uglar arasindaki bosluga gerilmis bir ip! insan bir képriidiir hedef degil. insanda harika
olan ve sevilen sey, karsiya gecis olmasidir. Karsiya gecenleri severim, ¢linkii onlar
yeryiizii bir giin istinsanin olsun diye kendilerini feda edenlerdir.” Bu s6zleriyle o, iistiin
ve askin bir varligin ortaya cikisinin savunucusu olarak yorumlanabilir. Insanlar
bitmemistir ve bizler oldugumuzdan daha fazlasi olabiliriz.? Dolayisiyla evrimci bir
gozliikle bugiiniin insani, yarinin robotik insani icin képrii misali bir gegis evresidir.

Buraya kadar transhiimanizm hakkinda tarihi ve ideolojik bir takim bilgileri
kismen objektif bir tarzda sunmaya calistik. Gérdiik ki bu felsefi diisiince, islam’in en temel
konularindan olan Allah’in varligini ve hiikiimranlhgini, insanlarin miikemmel yaratilisini,
kainatin essiz dlizenini, 6limi ve 6liimden sonraki hayati katiyetle reddetmektedir. Su an
itibariyle transhiimanizm ile ilgili 6ngoérii ve beklentiler varsayim seviyesindedir.
Dolayisiyla Islam’in esaslarin1 hedef alan séz konusu iddialar ciiz tonda kendini
gostermektedir. Fakat ileri teknoloji ile gerceklesecek birtakim gelismeler (gen
klonlamasi, tam insansi robotlarin yapimi gibi) sayesinde cesaret bulabilecek bu iddialarin
tonu yiikselecek ve dini alanda saibe ya da daha ilerisi kifiir olarak yankilanacaktir. Bu
sebeple ateizm ve evrime dayanan kafa karistirici bu soylemlere karsin, olasi stiphelere
engel olacak mahiyette cevaplar vermek gerekmektedir.

Bu makalede, transhiimanistlerin s6z konusu doniisim icin 6n goriilerine
dayanaklik eden, faydalandiklar1 biyo/nano/info/siber-teknoloji, yapay zeka calismalari
vb. bilimsel ve teknoloji alanlarina ait teknik metotlara ve ilgili bir takim sayisal verilere
yer verilmemis olup onlarin dini alana iligkin iddialarinin ve olusturmaya calistiklari
alginin merkezindeki 6liimsiizliik fikrinin imkani meselesine Kur’an ve fitrat eksenli cevap
verilmeye calisilmistir.

Bostrom, ‘A History of Transhumanist Thought’, 2.
9 Elise Bohan, “Nietzsche and Transhumanism: Much Ado About Nothing?”, Deliberatio 1/1 (December
2021), 28.
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1.INSANIN SONSUZLUK ARZUSU

Insanin 6liimsiizliigii elde etme egilimi, insanlik tarihi kadar eskiye dayanmaktadir.
Ik insanin bu husustaki imtihani bizlere sonsuzluk arzusunun fitratin bir pargcasi
oldugunu gosterdigi gibi bu arzuya kapilmanin da ciddi bir yanilgi oldugunu
vurgulamaktadir. Zira ‘Allah: “Ey Adem! Sen ve esin beraber cennete yerlesin. Dilediginiz
yerden caninizin ¢ektigi her cesit nimetten yiyin, icin. Fakat su agaca yaklasmayin, yoksa
zalimlerden olursunuz!” buyurdu.’'® ‘Sonra seytan ona vesvese verip: “Ey Adem! Ne dersin,
sana éliimstizliik agacini ve asla yok olmayacak bir saltanatin yolunu gdstereyim mi?”
dedi.'* Seytan Allah’in yasaklamis oldugu agaci gostererek onlari isyana siirtiklemek icin
her ikisine de fisildayarak su telkinde bulundu: “Rabbiniz size bu agaci, sirf melek
olmamaniz veya burada ebediyen kalmamaniz icin yasakladi... Ve onlara ‘ben gercekten size
6gtit verenlerdenim...” diye yemin etti. Boylece hile ile onlari aldatti.’\2 Yanilgiyla sonuclanan
bu sinsi telkin, onlarin yasak agactan yedikleri takdirde melekler gibi olacaklarini yahut
6lim ytlizl gormeyip ebedi cennette kalacaklarina isaret ediyordu.

Cennetten cikarilmakla sonucglanan bu ibretlik hadise, bize; insan fitratindaki
olimsiizlik ve ebedilik duygusunun nasil kétiiye kullanilabildigini ve dolayisiyla ne kadar
agir sonuglar dogurabildigini gdstermektedir. Oysa icindeki her seyiyle ‘diinya hayati
aldatici gecimlikten bagska bir sey degildir.”'3 Bu tehlikeye karsin Allah’in uyarisi son derece
aciktir: ‘Diinya hayati sakin sizi aldatmasin!’* Fakat diinyanin cazibesine kapilmis insan
“Gergek hayat, sadece icinde yasadigimiz diinya hayatidir. Kimimiz éliir gider, kimimiz bir
stire daha yasariz; bir daha da diriltilecek falan degiliz"'> cevabiyla diinyada ebedilik pesine
diismiistiir.

Insan, diinden bugiine uzanan biitiin zaman dilimlerinde varliginin smirlarin
genisletmeye, varolusunu askin bir boyuta tasiyarak siirekli devam ettirmeye calismistir.
Bunun i¢in insan, ¢aglar boyunca dliimsiizliigli aramis ve ¢ok sevdigi, calisarak servet
biriktirdigi, biitiin emelleriyle baglandigi diinyada yok olmamayi siddetle arzu etmistir.

Kur’an, insanin bu sonsuzluk arzusuna ydénelik olarak soyle der: ‘Onlar éyle biiyiik
bir aldanis icindedirler ki o (kimseler); mali miilkii kendisini ebediyen yasatacak sanir.’16
Ciinkidi mal sevgisinin onlar1 6lmeyecekmis gibi bir gaflete siiriiklemesi sebebiyle ‘Onlar
diinya hayatinin sadece gériinen yiiziinii kismen bilirler; dhiret konusunda ise biisbiitiin
habersiz ve kayitsizdirlar.’ Boylece ‘onlar, Insanlar1 Allah’in yolundan uzaklastirmaya ve o
dosdogru yolu egri biigrii géstermeye calisirlar. Iste onlar pek derin bir sapiklik
icindedirler.”'” Bu ¢abalariyla diinya hayatini, diinya zevk ve eglencelerini bir takim yalan
ve sahtekarliklariyla degistirerek, doniistlirerek!® asiri siislii gostermektedirler. Fikir
diinyalari, sadece menfaat odakli ve diinya hayatiyla sinirhidir. Oyle ki bu diinyevi
diislinceleri onlara ahireti tamamen unutturmus ve sadece diinya hayitini tercih etmeye
sevk etmistir. Peki, ‘onlar, Allah’in gékleri, yeri ve bunlar arasinda bulunan her seyi ancak

10 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DiB Yayinlari, 2013); el-Bakara 2/35; el-
A'raf7/19.

11 TaHa, 20/120.

12 el-A'raf 7/20-22.

13 Al-i imran 3/185.

14 Faur 35/5.

15 el-Mii’'min{in 23/37.

16 el-Hiimeze 104/1-4.

17 ibrahim 14/3.

18 Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an (Beyrut:
Miiessetiir-Risale, 1994), 4/438.
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gercek bir sebep, derin bir hikmet, sasmaz bir kanun ve belirli bir ecel ile yarattigini kendi
iclerinde hig diisiinmezler mi?’1°

Diinyevilesme; ebediligi bir baska ifade ile 6liimsiizliigl, bu diinyada aramaktir.
Kur‘an, insanin diinyaya asiri meyletmesinin/diinyevilesmesinin sebeplerinden biri
olarak, yigdig1 servetin kendisine ebedilik kazandiracagi, olimsiiz kilacagi zannini
gosterir.20 Clnkil insan ile diinya arasinda varolussal bir iliski vardir. Aradaki denge
kacinca diinya ara¢ olmaktan c¢ikip bir amac¢ haline gelir ve bu noktada diinyevilesme
baglar. Diinyevilesme sonucunda ise ahiret ve dliim siliklesir. Béylece bu diinyada insan,
hi¢ 6lmeyecekmis gibi yasamaya baslar. Artik her ne kadar 6lecegini bilse bile mal hirs;,
diinya ile iliskisindeki dengeyi bu gercege gére kurmasina engel olur.

Mal, insanin emelini o kadar uzatir ki; kuruntulara sevk eder. Gaflet ve tul-i
emelinden dolay;, malin kendisini ebedi kilacagim1 ve hi¢ d6lmeyecegini zanneder.2!
Diinyevilesme, kisinin tiil-i emel yani ebedi diinyada kalma ve yasama arzusuyla, diinyay1
bilerek ve severek tercih etmesi, tiim cabalarin1 da bu arzular1 gerceklestirmek icin
harcamasidir.22 Nihayetinde sekiiler zihniyetteki insanlar, ahiret hayatina hi¢c ehemmiyet
vermezler ve hatta kendilerince bahaneler ileri siirerek inkar etmeye calisirlar.

Bu diinyevi tutum, Kur’an'in niizul ortaminda da kendisini géstermisti. Nitekim
miisrikler, ruhun o6liimsiiz olup sonraki bir yasam olmaksizin diinyada siirekliligini
savunan reenkarnasyon fikrini animsatir bir sekilde soyle dediler?3: ‘Hayat, sadece
yasadigimiz su diinya hayatidir. Yasariz ve éliiriiz. Bizi heldk eden de yalniz zamandir. Oysa
onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur; sadece tahminde bulunuyorlar.’* Yine ‘onlar
dediler ki: “Hayat, ancak yasadigimiz su diinya hayatindan ibarettir. Biz oldiikten sonra bir
daha diriltilecek degiliz!"?5

Zemahseri, s6z konusu ayeti aciklarken kainatta olup biten biitiin olaylar1 zamanin
giicine baglayanlarin diinyadakinden baska bir hayata inanmadiklarini, ahireti
reddettiklerini, zamani her seyin sebebi saydiklarini belirtir. Oliimii siirekli akip giden
zamana ve tabiata baglayarak, onun disinda ve iistiindeki hakiki miiessiri yani Allah1
tanimadiklarini ifade eder. Bunlara gore 6liimi, gece ve glindiizii zaman hazirlar. Ruhlari
alan bir 6liim melegi yoktur. Biitiin bu olaylar gecen zamana dayandirilir. Fakat onlar bu
diislinceyi ileri siirerken zandan baska hi¢bir delile de sahip degillerdir.26 Zanlarina gére
6lim, zamanin insan bedenini yipratmasi ve biyolojik hayatiyetin nihayete ermesidir.
Kisaca, 6liimle birlikte fena bulup yok olmanin tek sorumlusu zamandir. Bu anlayis
Kur’an'in niizuliine tanik olan Araplar arasinda materyalist bir diinya goriisiiniin mevcut
olduguna isaret etmektedir.2?

Bu davraniglarin temelinde bir cesit nihilizm (her seyi inkdr eden anarsik felsefi
gorilis) vardir. Kabirden sonra hicbir sey olmaz diisincesinden dogan ve ¢6l Araplarini

19 er-Rim 30/7-8.

20 Burhan Isliyen, Kur’dn-1 Kerim Acisindan Diinyevilesme Sebepleri ve Sonuglari (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 118.

21 Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil (Beyrut: Daru ihyai’t
Tiirasi’l-Arabi, 1997), 5/337.

22 M. Zeki Duman, “Emel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/87.

23 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Hafizuddin en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaikii’t-Te'vil
(Beyrut: Daru’ul-Kelimi’t-Tayyibe, 1998), 3/303-304.

24 el-Casiye 45/24.

25 el-En‘am 6/29.

26 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil (Beyrut: Dar’ul-Marifeh, 2009),
1007.

27 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da ve Islam Oncesi Arap Diisiincesinde ‘Dehr’ Kavram1”, Ondokuz Mayis Univ.
[lahiyat Faiiltesi Dergisi 16 ( 2003), 257.
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dinsizlige gotiiren bu nihilizm, Mekkeliler arasinda da biitiin gayretle bu diinyada refah
icinde yasama arzusu seklinde kendini gostermisti.?® Bugiin de sekiiler hayati
benimseyenler icin ayni durum gecerlidir ve o glinkiinden tamamen farksizdir. Geleneksel
yapilar acgisindan transhiimanizmin neden olacag tehdit, asir1 bireysellesme egiliminin hiz
kazanmasidir. Aslinda bu, kokleri cok daha eski bir doneme kadar gotiiriilebilecek bir olgu
olmakla birlikte, en 6nemli kirilmayr modernizmle birlikte yasamistir. Simdi ise bunun
zirve sayilabilecek bir boyuta ulastirilma riski bulunmaktadir.2?

Mutlak zaman anlamina gelen dehr kelimesine nispeti sebebiyle bu isimle anilan ve
Islam diinyasinda genel olarak ateist ve materyalist diisiince akimlarin1 temsil eden
dehriyye, belirgin sahsiyetlerin olusturdugu bir diisiince akimini ifade etmesi yaninda
cesitli felsefl akimlardaki inkarci tezlerin de ortak adidir.3° S6z konusu maddeci varolus
anlamlandirmasini, bu asirda da transhiimanizm suretinde gormekteyiz. Cahiliye
donemine ait zan temelli ifadeler, son asrin modern toplumunda varsayim olarak kendini
gostermektedir. Bu yaklasim, gecmis zaman miisriklerinin zanlariyla bilgi degeri agisindan
paralellik arz etmektedir.

Yeniden dirilmeyi ve &hiret hayatini varsayimlarina dayanarak inkar eden
materyalist, ateist, nihilist transhiimanistler ayni séylemleri teknolojinin gliciinden cesaret
alarak bugiin de dile getirmektedirler. Onlar insan aklina ve bilimsel ilerlemeye olan inanci
takip ederek, uygun teknolojinin gelistirilmesinin, bireylerin ve topluluklarin
potansiyellerini gerceklestirmeleri icin daha az ac1 ¢eken ve daha fazla 6zgiirltiige sahip bir
diinyaya gotiirecegini savunuyorlar3! Ciinkii transhiimanist felsefenin merkezinde
olimsiizlik arayisi, insan miikkemmelligi, dogaya hakim olma, zaman ve mekanin insana
koydugu sinirlar1 asma hedefi yer alir.

Asirlar dncesi insanin dliimsiizliik arzusundan kaynaklanan iddialar, teknolojinin
gelismesiyle artan giivenle glinlimiiz diinyasinda da transhiimanistlerin ifadelerinde
tekrar canlanmistir. Onlar, o6liimsiizliglin bahsedildigi ‘ahiret’ diisiincesinin aksine,
varligin bu diinyada ebedilik kazanmasi anlayisini dile getirmektedirler. ‘Oysa dhiret
hayatt hem ¢ok daha hayirl, hem de devamlidir.??2 Dolayisiyla transhiimanistlerin
olumstizliikle ilgili iddialarinin karsilii, hi¢ siiphesiz 6liimden sonraki dhiret hayatiyla
karsiligini bulacaktir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s), ilgili taahhiitlerin neredeyse tamamina
cevap olabilecek mahiyette soyle buyurmustur:

‘Cennette miinadinin biri soyle seslenir: “Ey cennet ahalisi! Siiphesiz ki sizin icin
ebediyen sihhat var, hastalik yok ve sizin icin ebediyen yasam var 6lim yok, sizin icin
ebediyen genclik var ihtiyarlik yok, sizin icin daima nimetlenme, mutluluk var; sikinti ve
keder yok!’33 Yine ‘cennetlikler cennete, cehennemlikler de cehenneme yerlestikten sonra
bir miinadi “Ey cennet halki! Sonsuzluk var 6liim yoktur. Ve siz Ey cehennem halki (sizin
icin de) sonsuzluk var 6liim yoktur” diye seslenir.’34

28 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar nesriyat, Tarihsiz),
101.

29 Hiisnii Aydeniz, “Geleneksel Degerler Uzerinden Bir Transhiimanizm Elestirisi”, flahiyat Tetkikleri Dergisi
1/53 (Haziran 2020), 270.

30 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
9/107-109.

31 Garner, “Transhumanism and Christian Social Concern”, 29.

32 el-A1a87/17.

33 Ebu’l- Huseyin Miislim b. Haccac Miislim, el-Camiu’s-Sahih, nsr. Bedrettin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Cennet”, 22 (No. 2837).

34 Ebl Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-Sahih, nsr. Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Rikak ” 81 (No. 6544).
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Hadislerden hareketle de insan fitratinda bulunan sonsuz olma arzusu, dhirete
yapilacak ebedi doniisle anlam alani bulabilir. Zira géklerde, yerde ve her ikisi arasindaki
varliklarin tiimii iizerindeki hiikiimranhk Allah’a aittir ve nihai déniis de O’nadir.3s
Dolayisiyla ‘@hiret de diinya da Allah’indir’3¢ ve hig siiphesiz insan icin "...6ltimii ve hayati
yaratan O’dur.”37 Bu miinasebetle diinya diizeninin en temel hakikati olan 6liimii yok edip
6lumstzligi yakalamak asla miimkiin gériinmemektedir.

2.0LUM HAKIKATI VE ALEM iCiN NIHAYETSIZLiGIN IMKANSIZLIGI

Insanin hayattan beklentilerini ve bu beklentilere gére hayati anlamlandirip
kendini yasamak i¢in motive etmesini, dini literatiirde "emel" kavramiyla ifade etmek
miimkiindiir. Birey yasaminda hayata tutunmak icin emellere ihtiyac duyup bu emellerine
ulasmak icin hayat1 boyunca ¢aba sarf etmektedir. insanin uzun vadeli arzular tasimasi,
zihnini yogun olarak bunlarla mesgul etmesi ve biitiin enerjisini bu arzular1 elde etmek
icin tiiketmesine tul-i emel; arzu ve tutkularina bir sinir ¢izerek ahirette kendisine yarar
saglayacak islere 6nem vermesine ise kasr-1 emel denilmektedir.’8 Boylece emel kavrami
uzun vadede olumsuz mana tasirken ahirete yonelik kisa vadede olumlu anlamdadir.

Bu iki zit anlamhlik Kur’an’da ‘insani oyalayan, dhiretini unutturan diinyevi bos
Uimit, arzu ve tutkular’3? olarak ve ayrica baska bir ayette mutlak manada ‘arzu edip limit
baglama’# seklinde gegmektedir. Yani gelecege dair temenni iginde olma hali ya olumlu ya
da olumsuz formda insan ile yakindan iligkilidir.

Misliman ahlakeilar emelin biitiinliyle sondiiriilmesinin miimkiin olmadigini,
hatta hirsa donlismedigi siirece insana yasama arzusu ve istikbal imidi veren olumlu bir
duygu olarak faydali ve gerekli oldugunu diisiinmiislerdir.#? O halde insan icin 6lim
gelinceye kadar*? emelsiz bir hayat miimkiin degildir. Bu duygu, fitratta mevcut ve hayatin
devami i¢in gerekli olan bir duygudur. Fakat ilgili ayetlere binaen tul-i emel denilen
gerceklesmesi cok uzak veya imkansiz emeller, Kur’an’in tasvip etmedigi tiirdendir. Ciinkii
bu hirs dhirete imanin zayifligina isaret ettigi gibi gerekli hazirligin yapilmamasina da yol
acmaktadir. Bu durumda inanan birey icin emel, fitrat ve hirs uglar arasinda olgiilii
olmahdir. Bu denge ise emellerin Ahirete yonelik ve Islam’a goreli olusuyla ancak
saglanabilir.

Olumlu manada emel diisiincesi, insanin sinirl ve 6liimlii olusu hasebiyle diinyada
uzun vadeli degil de ahirette sonsuz miikafatla karsilik bulacak olandir.*3 insan bedeninin
gecici bir organizma oldugu gercegi bu yaklasimi desteklemektedir. Bunun aksi, bedenin
arizi formunu ve ruh-ahiret iligkisini inkardir. Nitekim imani reddin zirvesinde yasayan
transhiimanizm bu konuda bir takim 6nermeler sunmaktadir.

Insanin fiziki (bedent) ve zihni (ruhi) gelisiminde éncelikli vurguyu beden iizerinde
yapan transhiimanizm icin beden, eksiktir ve gelistirilmeye muhtactir. Clinkii bedenlesme
insan olma durumunun temel sorunudur. Beden; insanlarin, yapabilecekleri ve olmay1
arzuladiklan seylere ciddi ve dayanilmaz sinirlamalar dayatir. Ornegin beden iradeyi

35 el-Maide 5/18.

36 en-Necm 53/25.

37 el-Miilk 67 /2.

38 Mehmet Canbulat, Dini Kavramlar Sézliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 146.

39 el-Hicr 15/3.

40 el-Kehf 18/46.

41 M. Zeki Duman, “Emel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/87.

42 Ebu’ul-Fazl Celaleddiin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyuti es-Safi, ed-Diirrii’il
Mensur fi’t-Tefsir bi’l-Mesur (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 5/66.

43 Ebu Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l-Gayb,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 21/132.
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kisitlar. Bu yiizden bir insan, istedigi her seyi yapamaz. Bedenlesmis varliklar olarak
insanlar kirilgan ve savunmasizdir; yaralanabilir veya hastalanabilir; yaslanir ve 6liirler.
Kisacasi, insanlar sonlu ve dliimlii bedenlerinden kurtarilmalidirlar.44 Aksi halde gelecege
uzanan ve sonu gelmeyen emellerine ulasamayacaklardir. Bedenin kusurlarini gidermede
ve oliimsiizliik sunmada gelisen teknoloji ona yardim edebilir.

Dolayisiyla insanlik iyiye dogru evrimlestigi icin kusurlarini dengeleyecegi veya
yeteneklerini artiracagy, viicut, doku ve biyolojik sistemlerini de ayni1 zamanda asamali
olarak evrimlestirebilecegi ve kendi blinyesine katabilecegi teknolojik degisim ve ilerleme
ile kars1 karsiyadir.#5 Bu durum kusurlu bedeninden kurtularak oéliimsiizliik arzusunda
olan, sonu gelmez tiil-i emellerine boylece kavusmay1 planlayan transhiimanist birey icin
son derece makul bir vaattir.

Transhiimanistler icin tam 6zgiirlik, insandaki doganin asilmasi anlamina gelir ve
aradaki fark, bedenin hicbir sey olmamasiyla (yok edilmesiyle) bedensel o6liimsiizliik
riyasinin basarilmasidir.*¢ Sayet bedenin hali hazirdaki formu asilirsa onun hastalanma,
6llip yok olma gibi arizi durumlar1 da ortadan kalkacaktir. Bu sebeple transhiimanizmin
hedeflerinden biri de bedeni yok ederek 6liimsiizliige ulasmaktir. Transhiimanistlere gore
insan biyolojisi ve onun dogasinda var olan fanilik ve oliimlilik, kendi merkezi
degerlerine aykir1 oldugu i¢in iizerinde zafer kazanilmasi gereken nihai iki diismandir ve
6limiin sebebi insan bedeninin kendisidir.#” Bunun icin emellerini kesintiye ugratan
o6limi oldiirmek isteyen insan, beden tlzerinde bir takim degisikliklere giderek bu
durumdan kurtulmaya ¢alismalidir.

Transhiimanizm felsefesinin ve Extropi enstitlisiiniin kurucularindan Max More'un
tabiat ana olarak nitelendirdigi tabiata hitaben séyledigi; “Bizim icin yaptiklarina
minnettariz. Siiphesiz yapabildiginin en iyisini yaptin. Ancak sunu sdylemeliyiz ki insan
biinyesiyle yetersiz bir is cikardin. Bizi hastaliklara ve hasara karsi savunmasiz biraktin.
Bizi yaslanmaya ve 6liime mecbur ettin. Yaptigin muhtesem ama derinden kusurludur.
Simdi biz insan biinyesini degistirmenin zamani geldigine karar kildik. Ontimiizdeki yillar
icerisinde biinyemizde bir dizi degisiklik yapacagiz. Yaslanma ve 6liimiin zulmiine artik
tahammiil etmeyecegiz!”#8 seklindeki sozleri transhiimanist felsefenin beden algisina sekil
veren, varligin kaynagini tabiattaki evrimde goren, insanin yaratilisini ve tabiattaki diizeni
kusurlu bulan ve bunu asmaya ¢alisan zihnin daha iyi anlasilmasini saglayabilir.

Transhiimanistler bedenin sinirli olusunu ve tabiatin tek diizeligini bir kusur
olarak goriirken, Kur’an insanin beden ve ruhtan miitesekkil, miikemmel yaratilisina;
kainattaki dengenin sarsilmaz yapisina siirekli vurgu yapar. lyi diisiiniiliirse anlagilir ki,
galatat-1 tabiat denilen ve evrendeki miikemmel diizenin kusurlar1 gibi gosterilmek
istenen durumlar, aslinda birer eksiklik degil, doganin gercek miiessir (sonucu meydana
getiren gii¢) olmadigini ve yaratanin iradesini gosteren ve O’nun essiz sanatinin eseri olan
birer taniktirlar.4® Fakat her ne kadar miikemmel olsa da bu varolus, Allah tarafindan
diinya hayatinda, cocukluk, genclik ve yaslilik olmak iizere ili¢ merhale olarak tertip

44 Muhammet Yesilyurt, “Hiristiyanligin “ImagoDei” Ogretisinin Transhiimanizmle Uzlastirilmasinin imkan1”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 9/5 (Aralik 2020), 3631.

45 Jersain Zadamig Llmas Covarrubias, “Human Rights, Transhumanism and Posthumanism an improvement

human technology”, Academia (January 2021), 87.

Sara Kakuk - RenataJuki¢, “Pedagogical Implications of Transhuman and Posthumanistic Cognitions on Man

and The Role of School in The Implementation of Educational Values”, Proceedings of Edulearn19 Conference

1/3 (July-2019), 3363.

Muhammet Yesilyurt, “Hiristiyanhgin “ImagoDei” Ogretisinin Transhiimanizmle Uzlastirilmasinin imkan”,

3632.

48 Max More, “A Letterto Mother Nature”, The Transhumanist Reader, ed. Max More - Natasha Vita More (West
Sussex: Wiley-Blackwell) (March 2013), 449-450.

49 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 1/488.

46

47
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edilmistir. Bu taksime gore artmayacak tarzda diizenlenmis olan hayatin bir sonu
oldugunu, vakti gelince beden ve ruh birlikteliginin nihayete erecegi gercegi de bize
bildirilmektedir.50

Sozliikte ‘mutlak vakit, belirlenmis zaman veya muayyen bir miiddetin sonu’ gibi
anlamlara gelen ecel, dini literatiirde; ‘Allah tarafindan her canli i¢in 6nceden takdir edilen
hayat siiresi ve bu siirenin sonu olan 6liim vakti’ demektir.5! Yani ‘Allah’in izni olmaksizin
hi¢cbir nefis icin 6lmek yoktur. O, stiresi belirtilmis bir yazidir.’?

Ecel, hem insanlar icin hem de toplumlar i¢in gecerlidir.53 Boylece ‘her iimmetin bir
eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler.”s* Allah,
insana can vererek hayat bahsetmis, onu riziklandirmistir. Sonra onun hayatina son
vererek oldiirecek ve sonrasinda yine onu dirilterek siiphe gotlirmeyen kiyamet giiniinde
bir araya toplayacaktir. Béylece nihai donlis O’nadir. Bunun aksini distinmek
nankorliktiir.55 Gaflete kapilip bu gercege kulak tikamak, yok saymak insanligin
kaderinden 6liimii silecek degildir.

Oliim diinyaya ait bir olgu olarak hepimizin yasaminin sonu olarak bilinmeyen bir
yerde ve zamanda bizi bulmak lizere beklemektedir. Ciinkii her nefis 6liimi tadicidir.5¢
Oliim var olusumuza anlam ve deger katan, ne One alinabilir ne de ertelenebilirs?
kacinilmaz gercek olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Clinkii hayat, 6lim kosuluyla insana
verilmistir, bu hayattan éliime gidilir. Oliimden korkmak cilginhktir. Ciinki gelecegi
kesindir, insanlarsa miiphem olandan korkarlar. Ayrica 61iim adil ve zorunludur.58

Buna ragmen diinyada o6liimsiizliik fikrine kapilanlara Kur’an'in cevabi soéyledir:
‘Sizi bir camurdan yaratan, sonra 6liim zamanini takdir eden ancak O’dur. Bir de O’nun
katinda adi konulmus muayyen bir ecel vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.’”>® ‘Her nerede
olursaniz, éliim sizi bulur; yiiksekce yerlerde tahkim edilmis kalelerde olsaniz bile...”®® Oysaki
‘geceleyin sizi éldiiren (éldiiriir gibi uyutan), giindiiziin de ne islediginizi bilen; sonra
belirlenmis ecel tamamlansin diye glindiiziin sizi dirilten (uyandiran) O’dur. Sonra
doniigtiniiz yine O’nadir. Sonunda O, yaptiklarinizi size haber verecektir.’61 O vakit size diisen
‘keske o (6liim her gseyi) kesip bitirseydi’®2 demek olacaktir. Ciinkii Allah soéyle
buyurmaktadir: ‘6liimii sizin aranizda (her zaman gegerli) olmasini biz takdir ettik. Kimse
bizi engelleyemez!’63

3.INSANIN TANRILASMASI VE TEKNOLOJi DINi

Islam diisiincesinde, fani olmas itibariyle her seyin mahiyetinde yok olabilme
ozelligi vardir. Varolussal degeri agisindan Allah’tan baska her sey, miimkiin varhk
mertebesinde oldugu i¢cin mahliikatin var ya da yok olmasi esittir.6*Allah’in zatindan baska

50 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 27/86-87.
51 Fikret Karaman, Dini Kavramlar sézIiigii (Ankara: DIA Yayinlari, 2015), 131.
52 Al-i imran 3/145.
53 Yinus 10/49; el-Hicr 15/5.
54 el-A'raf, 7/34; Ylnus 10/49; el-Hicr 15/5.
55 el-Bakara 2/28; el-Hac 22/66; er-Riim 30/40; el-Casiye 45/26.
56  Al-i imran 3/185; el-Enbiya 21/35; el-Ankebfit 29/57.
57 en-Nahl 16/61; el-Fatir 35/45; el-Miinafik(in 63/11; Nth 71/4.
58 Lucius Annaeus Seneca, Ahlak Mektuplari, ¢ev. Tiirkan Uzel, (Istanbul: Jaguar Kitap Yayinlari, 2018), 122.
59 el-En‘am 6/2.
60 en-Nisa 4/78.
61 el-En‘am 6/60.
62 el-Hakka 69/27.
63 el-Vakia 56/60.
64 el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil,4/187.
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her sey helak olacaktir.65 O’'nun ebedi zatindan baska her sey, herkes yok olmaya
mahkimdur. Oyleyse Allah’in evrene koymus oldugu temel prensiplerin bir geregi olarak
her insan diinya hayatinda sonludur. Bu kanun sadece insan i¢in degil biitiinsel olarak
kozmos icin de gecerlidir. Kur'an’da kiyametin kopusu esnasinda evrendeki mevcut
diizenin tamamen altiist olacagini tasvir eden ayetler sdz konusu gercegi bariz bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Insan olarak asil mesele sadece ne olabilecegimiz degil, o6ziimiizde ne
oldugumuzdur. Bu bizi biz yapan benligimizdir. Bizim bu diinyada sonlu olusumuzda ruh
ve bedenin amaci tamamen insan olarak kalmamiz gerekliligidir. Bedene sahip olmamiz
bizim icin ne kadar gereklidir? Eger 6z ruhumuz icindeysek bedenin iliskilerdeki roliini
nasil tanimlariz? Bu sorular bizim icin gerekli olan insan tecessiimiine atfedilen inang ve
degerin yansimasidir. Bu nedenle din ve transhiimanizm arasinda bir diyalog olarak;
‘dilnyada simdi ve gelecekte benzersiz bir insan olmanin ne demek oldugu’ gibi biiyiik
ayrintilarin acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.66

Bir felaket olayinin insan tiriiniin aniden yok olmasina neden olabilecegi elbette
bir olasiliktir. Bu nedenle, ani bir felaketin yasami sona erdirmedigini varsayalim. Evrimin
karmasikliga yol actig1 senaryolar1 da bir kenara birakalim. Evrimsel gelisme daha fazla
karmasiklik yoniinde hiz kesmeden devam etse bile, deger verdigimiz her seyin
kaybolmasina yol acan yanlis bir anlayisa goétiirmedigini kesfedecegiz. Bu varsayima gore
o zaman uzun vadeli varolussal felaketten kacinmamizin tek yolu kendi evrimimizin
kontroliinii ele gecirmek ve evrim tizerinde kontrolii tistlenmektir.67

Bu fikre gore insan, morfolojik olarak kendi kaderini tayin etmek ve canl
organizmalarda degisiklikler yapmak icin bir déniistim siirecinde dogar. Yani insan olmak,
kendi modifikasyonlarin1 yapmak ve olmak istedigi gibi tasarlamak, her zaman daha iyi
olmaya calismaktir. Bu durumu ag¢iklayan kavram olarak bio-hacking, kisinin fiziksel ve
zihinsel kapasitelerini genisletmek amaciyla bir dizi tibbi beslenme ve elektronik teknik
kullanarak kendi biyolojisini yonetmesidir.68 Bu iddiaya gore insan, teknoloji sayesinde
kendi viicuduna erisim saglayarak bazi biyolojik mekanizmalar1 degistirmek suretiyle
bedeninin kontroliinii ele gecirebilir ve kendisini miikemmellik yoniinde degistirebilir.

Bununla birlikte transhiimanistler agikca anti-teolojik ve anti-teisttirler. Din karsiti
goriislerinde aleni olmuslardir. Ornegin Moravec More bu konuda net bir sekilde sdyle
demektedir: “Tanriy1 oynamak’ ile burada ancak insan sonrasi olmaya ¢abaladigimiz,
Tanriy1 oynamayr ya da Tanrt olmayr amagladigimizi bildirecegim. ‘Tanr’’ veya
‘Tanrilardan’ bahsetmek, geleneksel, modasi gecmis, ilkel Tanrilarin hayaletini ortaya
cikarmaktadir. Oliimsiiz ve inanilmaz derecede giicliiysek o halde fizikten bagimsiz
dogaiistii hayaletler olmayacagiz. Ayrica Tanri batil inangh insanlar tarafindan icat edilen
ilkel bir fikirdir. Insanlar daha yeni adim atmaya bashiyorken bilgisizlikten ve
bilingsizlikten Tanr1 kavrami onlar iizerinde hakim olmustur.”¢? Dinlerin eskide kaldigi ve
bugiliniin insanina yeterli gelmedigi anlamindaki ifadeleriyle More, transhiimanizmi
insanliga anlami geri kazandiracak bir yol olarak gérmektedir. Nihilizm ya da anlam ve
degerden yoksun bilimsellik, dine alternatif olamayacaktir. Fakat ona gore transhiimanizm
alternatiftir.70

65 el-Kasas, 28/88.
66 Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, 9.
67 Bostrom, “The Future of Human Evoltion”, 3.
68 Covarrubias, “Human Rights, Transhumanism and Posthumanism an improvement human technology” 89.
69 R.I. Westwood, “The Machine in the (g)Host: At the Limits of Body and Identity in Transhumanism and the
Posthuman”, 2nd. Colloquium of the Australasian Caucus of the Standing Conference of Organisational
Symbolism (2006), 19.

70 Ahmet Dag, Transhiimanizm; Insanin ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yayinlari -2018), 194.
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Bunun gibi teolojik yaklasimlariyla transhiimanizmi kurtulus¢u bir proje olarak
kabul edenler vardir. Her seyi goren, isiten ve bilen varlik tasavvurunu datalara yiikleyen
hiper-modern dataist insan, bilgi ve icerik iliretmeyi ‘yaratma’ gibi algiliyor. Bir tekno-din
olarak goriilen dataizm, Tanri’dan kopulan siireci (Aydinlanma) daha da ileri tasiyarak
insandan kopma siirecini meydana getirmektedir.7!

Bedeni asma ve daha miikemmel bir hal arama iradesi dogustan evrenseldir.
Transhiimanistler bunu bir askinlik metafizigi icerdigini énermek icin kullanirlar ve
teknolojinin ytceligini takip ederler.’2 Yani bugiin bizim kaderimiz genler tarafindan
belirlenebilir. Tanr1 yaratma siirecinden ¢ikarilarak genlerin bilgisi ile her sey kokten
degistirilebilir.”3 Insan yapilacak genetik miidahaleyle bedeni simirlihg yok edilip ona
oltimsiizliik bahsedilebilir. Adeta teknolojik hamle dinsel bir inanca evirilmistir. Dinin
sundugu hayat tarzina ve belli bir insan anlayisina karsi yeni bir hayat tarzi ve yeni bir
insan anlayisi sunan transhiimanizm, tabilerini ¢ogaltmak adina kendini dini bir forma
evirirken, 6te yanda dinleri de sekilerlestirmektedir.7+

Teknoloji dini olarak adlandirilan bu 6ngoériiler aslinda bicimlenme ve degisim
siireci olarak ifade edilebilir. Transhiimanizm dinsel icerikli bu ideallerine bilim ve
teknoloji lizerinden makullestirerek ulasmayi hedefler.”> Boylece bir cesit din-teknoloji
iliskisi kurulmaya hatta bagdastirilmaya calisiimistir. Ciinkii inanisa gore artik Tanri
yoktur ve insan kendi bedenini ve hayatini istedigi gibi bicimlendirebilecektir.

Tanrinin 6liimi, insanin kendi degerlerini yaratmasini ve dolayisiyla kendi Tanrisi
olmasini saglayan mutlak bir kriter olusturuyor. Tanrinin 6liimii, insanlar1 tek tip bir
deger sisteminden kurtarabilir.7¢ Bu da insanin, modasi ge¢mis geleneksel inang ve
davranislarindan kurtularak kapasitesini ve yasam beklentisini artirip ortak varsayimlari
sorguladiktan sonra kendisini gelecege hazir hale getirecek yeni teknolojileri
kullanmasina baghdir.”?

Entelektiiel bir hareket ve ¢alisma olarak transhiimanizmin en 6énemli ve 6nde
gelen amaglary; teknolojik ¢6zlimler yoluyla insanin gelisimini saglamak, insani agkin
yapabilmek icin kendi kaderini tayin etme ve bireysel yasam tarzini se¢me yetenegi ile
dogal insan sinirlamalarinin Ustesinden gelmektir. Ayrica insanin fiziksel acisini ve
1stirabini azaltmak veya 6nemli 6l¢iide siirekli ve zararh olarak goriilen ‘kusurlu’ insan
durumunun 6zelliklerini tamamen ortadan kaldirmaktir.”8 Nihayetinde bu gayeler ardil bir
tirmanigla siirim asmis ve teknoloji ile inanc karsi karsiya getirmistir. Insanlar
olimsiizliik vaadine ikna edebilmek ve bu yonde algi olusturabilmek i¢in teknolojinin,
uydurulmus Tanri tasavvurunu ortadan kaldirarak yaratici merkezli inan¢ sistemlerini
yok edebilecegi iddialar1 transhiimanistler tarafindan siklikla dillendirilmistir.

Transhiimanizmin savunuculari, arzuladiklar1 seyleri katiyetle kabul etmek ve
ettirmek isterler. Onlarin istedikleri bir takim dini geleneklerin aradigindan farkl bir sey

71 Ahmet Dag, Dijitallesme-Yapay Zeka-Transhiimanizm Baglaminda Din ve Dindar'a Dair (Ankara: TDV
Yayinlari, 2021), 182.

72 Westwood, “The Machine in the (g)Host: At the Limits of Body and Identity in Transhumanism and the
Posthuman”, 18.

73 M. A. Cocaha (Craciun), “Technological Culture and Transhumanism. The Perspective of a Permissive
Future”, International Journal of Communication Research 5/4 (October / December 2015), 33.

74 Dag, Transhiimanizm; Insanin ve Diinyanin Déntistimii, 202.

75 Dag, Transhiimanizm; Insanin ve Diinyanin Déniistimii, 193.

76 Ciano Aydin, “ThePosthuman as Hollow Idol: A Nietzschean Critique of Human Enhancement”, Journal of
Medicineand Philosophy (2017), 8.

77 Westwood, “The Machine in the (g)Host: At the Limits of Body and Identity in Transhumanism and the
Posthuman”, 9.

78 Saloméja Fernandez Montojo, “Human Reproduction In TheTranshuman Era: Main Challenges For Health
Law”, Social Transformations in Contemporary Society 9 (2021), 8.
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degildir: insani sinirlar1 asmak ve Tanrilarla iletisim kurmak. Yine de ¢ogu dinde sinirlar,
insanlarin asmamasi veya gecmemesi gereken bir cizgide bulunur. Varliklar ontolojik
olarak ihlal edemezler. Bundan dolay1 insan sadece kirilganligini asabilir.”® Tekamiiliini
tamamlayarak gelisebilir, degisebilir fakat doniisemez ve doniistiirilemez. Bu kudret
yaraticlya aittir ve Islam teolojisinde tek din islam’dur.

Yaraticinin varligina, tek olusuna bagh olarak yaratilmis olan ile arasindaki derin
varolussal farklilia, ‘o halde yaratanla yaratmayan bir olur mu? Siz diisiinmez misiniz?’s
ayeti dikkat cekmektedir. Bu itikadi gercek, muhataplarin kiyas yapabilme ve diistinebilme
yetilerine arz edilmistir. Hal boyleyken bir takim diinyevi hirs ve kibre varan asir1 6zgiiven
gibi kaba duygular olanlar, teolojik konular: objektif bir sekilde akil siizgecinden gecirip
samimi olarak degerlendiremediklerinden kalpleri imana ulasmamaktadir. Bu da onlari
olumstzlik gibi inan¢ degerlerine aykirn iddialarda bulunmaya sevk etmistir. Oysa
Allah’tan bagka ilah yoktur. O diriltir ve éldiiriir.8' O’nun ebedi zatindan baska her gsey,
herkes yok olmaya mahkiimdur. Hiikiim biitiiniiyle O’nun elindedir.82 O, kullarinin tistiinde
yegane kudret ve tasarruf yetkisine sahiptir.s3

Kur’an, insanlarin potansiyel olarak en degerli varlik olusunu, onlara sagduyularina
hitap ederek sunmaktadir. Boylece baska bir din tesisinin ve dolayisiyla Allah’in reddinin
insanin fitri yapisinda duyarsizlik temelli egreti ruhi halden ve yozlasmadan ibaret oldugu
vurgulanmaktadir: (Allah) degilse kimdir yaratilist ilk defa baslatan ve onu tekrar tekrar
yenileyen? Dahasi, kimdir sizi gdkten ve yerden riziklandiran? Allah'la beraber baska bir ilah
ha! De ki: "Eger séziiniiziin arkasinda duruyorsaniz, haydi kesin, susturucu delilinizi
getirsenize!"8* Bu ayetlerle Kur’an, inkarcilara kars1 meydan okuyarak tevhit akidesinin
kesinligini ifade etmektedir.

4, TEKNOLOJININ INSAN YASAMINA MUDAHALESI

Aydinlanma fikri, insan islerinin inan¢ ve vahiy yerine akil tarafindan dogru
bilgilere yonlendirilmesi ve bilimsel bilgiler 1s1ginda toplumsal hayatin tesis edilmesi
arzusudur. Insan aklinin toplumu degistirme ve bireyi gelenek veya her tiirlii keyfi
otoritenin kisitlamalarindan kurtarma giiciine sahip olduguna dair inang¢, din veya
gelenekten ziyade bilim tarafindan giderek daha fazla dogrulanan bir diinya goriisiiyle
desteklenmektedir. Sonunda tiim baskilari, cehaleti ve hatta 6liimii yenen bir insanlik
vizyonu ¢izilmistir.85 Bu iilkii ile yola ¢ikan bir takim aydin bireyler, insani iginde
bulundugu smirliliklarindan kurtaracak ve insanin sahip oldugu fitri acziyetini agsmasini
saglayacak miidahalelerin miimkiin oldugunu 6n gérmiislerdir. Bu ihtiyat, gelecekte insan
icin zorunlu olacak ictimai hayat belirteclerinin aciklanmasini da gerekli kilmistir.

Transhiimanist sosyal vizyon, insanlik durumunun akil, bilim ve teknoloji yoluyla
iyilestirilebilecegi fikrinin gilincel bir iiriinidiir. Agirhikli olarak, kisisel ve dolayisiyla
toplumsal doniistim icin bir gii¢ olarak aklin 6nceligini 6ne silirerek, 6zerk insan bireyine
odaklanir. Bu yaklasim, rasyonel diisiinme, 6zgiirliik, hosgorii ve baskalari icin endise gibi
degerlerin varhiginin uygulamal aklin kullanimi sayesinde artmasiyla daha iyi bir diinya

79 Jeffrey P. Bishop, “Transhumanism, Metaphysics and the Posthuman God”, Journal of Medicine and
Philosophy 35 (November 2010), 716.

80 en-Nahl 16/17.

81 e]-A‘raf 7/158.

82 el-Kasas 28/88.

83 el-En‘dm 6/61-62.

84 el-Neml 27/60-64.

8 James Hughes, “Contradictions from the Enlightenment Roots of Transhumanism”, Journal of Medicine and

Philosophy 35 (December 2010), 623.
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umudunu sunmaktadir. Nihayetinde bu goriis, insanlik durumunun giderek artan bir
sekildeiyilesmesine yol acacaktir.86S6z konusu yaklasim, aklin mahiyeti ile teknolojinin
giciinii kars1 karsiya getirmistir. Bu noktada aklin ne oldugu ve teknolojinin akl
dontsturebilirligi hususu ele alinmaktadir.

Genel olarak transhiimanistler, insan aklinin Tanrisal oldugu goriisii konusunda
iyimserdirler. Buna ragmen aklimizin biyolojik temelini degistirmek icin teknolojiyi
kullanmak, en azindan daha yiiksek ve daha tanrisal bir akil veya akla ulasma olasiligini
artirmaktadir. Bu bize transhiimanistlerin en azindan bazi dini diisiincelerle neden bu
kadar ilgilenmeleri gerektigini anlatiyor. Clinki eger ama¢ bizim yapabilecegimizi
miilkemmellik yolunda basarmaksa ve Tanr’'min miikemmel bir varlik oldugu kabul
ediliyorsa, o zaman dinsel diisiincenin, Tanr’'nin neden miikkemmel bir varlik oldugunu
soylemesi gerekir. Transhiimanistler, biyolojik dogamizin dokunulmazligina inananlarin
aksine, fitrati en yiiksek miikemmellik durumuna dogru (yani biyolojik dogamizin
siirlarint kabul etmeyerek) degistirmeye calismaktadirlar.8? Aslinda bu insanligin
yeniden ingasi oldugu gibi inananlar icin de dini bir gerekliliktir. Teknolojinin ucar1 giicii
bu dogrultuda onlara giiven verip firsat sunmaktadir. Zaten onlara gére insanin hilkati bu
degisimi olumlu y6nde karsilayabilecek bir yapidadir.

Bir transhiimanist, insanin mevcut durumunu evrimsel bir bakis acisiyla goriir.
Insan, maymundan insana oradan da post-insana dogru gecisli bir yolculuktadir.
Dolayisiyla onlarin bu diisiincesine transhiimanizm (ge¢is insani fikri) denir. O zaman
transhiimanizmin amaci, posthuman’i (insan-sonrasini) olusturmaktir. Posthuman (insan-
sonrasi) gelecekteki bir varlik, bir kisidir ve kendini ¢esitli teknolojilerden insa edecektir.
Posthuman (insan-sonrasi), her ne kadar gelecege yonelik kurgusal bir projeksiyon olsa da
simdiki insandan ¢ok farkli bir surette viicuda gelecektir.88

Post-insan olmak i¢in gereken degisiklikler, psikolojik teorinin veya diisliincenin bir
yoniini degistirerek elde edilemeyecek kadar derindir. Bu nedenle insan beyninde ve
viicudunda radikal teknolojik degisikliklere ihtiya¢ vardir.8 Bu imkani da bizlere bir seyin
daha kolay, daha ekonomik ve daha verimli yapabilme girisimi olan teknoloji saglayabilir.
Gelisen teknoloji essiz bir varliga sahip olduguna inanilan “insana” ontolojik bakimdan
miidahaleyi kolaylastirir bir diizeye dogru ilerlemektedir. Teistik inanclarin iddiasiyla
“tanrisal bir nefha” tasiyan insan, yaratihistaki kodlarindan biiylik oranda kopma
asamasina gelebilir. Hatta insan Tanri'nin yarattigindan daha miikemmel bir insani
yaratma iddiasina yonelebilir.9® Boylece, teknolojiyi uygulayarak insan oldiikten sonra
yani yeni bir baskalasim sonrasi var olabilir ve bu varligini ebedi stirdiirebilir.

Post-insan olmak, “insanlik durumunun” daha az arzu edilen y6nlerini tanimlayan
siirlarin lstesinden gelmek anlamina gelir. Post-insan artik hastalik, yaslanma ve
kacinilmaz 6liimden muzdarip olmayacak, ¢cok daha fazla fiziksel kapasiteye ve bicim
ozgirliigiine ayrica daha biiyiik ve daha rafine duygular iceren bilissel yeteneklere sahip
olacaktir.®! Evrim bizi oldugumuz kisi yapmis olabilir ancak gelecekteki evrimi insani
degerlere daha uygun bir kadere yonlendirmek i¢in olaylarin varsayilan akisina miidahale
etme yetenegimizi gelistirmemizin 6niinde hicbir temel ilke yoktur.%2 Kimi dini diislinceler

86 Garner, “Transhumanism and Christian Social Concern”, 30.

87 Campbell, “Religion and Transhumanism: Introducing a Conversation”, 7.

88 Bishop, “Transhumanism, Metaphysics and the Posthuman God”, 701.

89 Svetlana Mihail - Veronica Grosu - Cristina Gabriela Cosmulese - Marian Socoliuc; Maria Bursuc,

“Transhumanism Versus The Future of Occounting”, The USV Annals of Economics and Public Administration
1/33 (June 2021), 124.

90 Ahmet Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, Felseff Diisiin 9 (Ekim 2017), 63.
91 Mihaila vd., “Transhumanism Versus The Future of Occounting”, 126.
92 Bostrom, “The Future of Human Evoltion”, 11.
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bu esasa zit sdylemlerde bulunuyor olsa bile teknolojinin durdurulamaz giiciiniin
golgesinde yok olup gideceklerdir. Ciinkii bio-nano teknolojinin vasitalariyla yaslanmayan,
hastalanmayan ve daha zeki transhumanlar tasarlanmaktadir. Bir anlamda insani
tanrilasma stirecine tasimak ve tanricilik oynamak isteyen giiclerin oldugu transhiimanist
slirecte, cogu kisinin alt insan veya kole olacag bir diizen olacaktir.?3

Insanin yaratiisindaki koklii degisimi amaglayan bu zihni yonerge, hilkati noksan
kabul ederek fitrata miidahale etme noktasinda dinin temel kanaatlerine ciddi bir
saldiridir. Oliimii 6ldiiren gii¢ teknolojidir savunusu, sinirlarin1 asarak her seyin bastan
olusturulmasi gayesini asillamistir. HAlbuki Islam akidesinde insan fitrati yaratilis
bakimindan son derece yiice bir mekana sahiptir.9 Allah insana sekil vermis ve bu fitrati
en giizel bicimde yapmistir.5 Cilinkii Allah yarattifi her seyi glizel yapandir.%¢ Hal
bdyleyken insanin yaratilisinin eksik oldugunu kabul ederek gelistirilmesi gerektigi fikri
miidahale asamasina gegmeden temelde problemlidir.

Insanligin ilk insandan simdiye uzanan, bugiinden de éliim sonrasina dayanan
varolusu icin gerekli ve siirekli olan Allah’in yaratma eylemi her evrede miikkemmel surette
gerceklesmektedir. Artik her ne sebeple olursa olsun yaratilmisa miidahale girisimi,
yaratilisa kars1 tagyir, tahvil ve dolayisiyla tahrip olacaktir. Nitekim bu i¢sel diirti, seytani
vasifli bir emir olarak Kur’an’da gegmektedir: ‘Ben onlara emredecegim, onlar da Allah’in
yarattigini (begenmeyip) degistirerek bozacaklar.”7 Bu 6rnek fitrata ve selim tabiata aykiri
sapmalara dikkat c¢ekmektedir.8 Mevcudata konulan bu diizeni miikemmel kilan
yaratilmislarin birbirini tamamlayiciligidir. Bu sistemin her hangi bir ciiziine miidahale
ilahi ahengin anlam niteligini bozacaktir.

Allah’in yaratma eylemi bir hikmete mebni olarak tek bir gayeyi icerir ki o da
kulluktur.?® Bu hikmet lizere insanin kul olmasi icin yaratilisinin siirliliklar yeterlidir ve
6limsiiz olmasina gerek yoktur. Hastalik, yaslilik ve 6liim gibi arizi durumlar bu nizamin
biitiinleyici parcalaridir. insanin kirilgan fizyolojisi, ontolojik manada Tanrr'y1 da Tanr1
olarak konumlandirmada farkindalik saglar. Yani insanin Tanr1 kadar miikemmel
olamayisi onun kul sinifinda kalmasini saglar ve Tanr1 sadece bir tek ilah olarak kalir.
Tanrr’'nin sifa verme vasfi kulun hastalanmasinda, 6ldiiren sifatinin tecellisi ise kulun
6limli olusunda kendini gosterir: ‘Beni yaratan da dogru yola eristiren de O’dur. Beni
yediren de iciren de O’dur. Hasta oldugumda bana O sifa verir. Beni é6ldiirecek, sonra da
diriltecek O’dur. Ahiret giiniinde yanilmalarimi bana bagislamasini umdugum da yine
0’dur.”100 3yet-i kerimesi, Tanri-kul miinasebetini ¢ok net ortaya koymaktadir. Bundan
dolay1 kulun mutlak manada Tanr1 roliine soyunmasi, sadece yaraticinin haiz oldugu
vasiflar baglaminda asla miimkiin degildir. ilk insanla baslayan kulluk gérevi biitiin
insanlar1 acziyet cercevesinde kapsamaktadir. Ciinkii Allah’in yaratmasinda gaye agisindan
bir degisiklik yoktur.101 Konuyla ilgili su ayetler drnek teskil etmektedir: ‘Senden énce
hi¢bir resul géndermedik ki ona; ‘Benden baska ilah yoktur, su halde bana kulluk edin’ diye
vahyetmis olmayalim."102

93 Ahmet Dag, ‘Yaratilisa Miidahale ve Yeni Bir Evrimci Neo-Darwinist Bir Yaklasim Olarak Transhiimanizm’,

Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 27 (Nisan 2019), 163.
94 et-Tin 95/4.
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98 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/149.
99 ez-Zariyat, 51/56.
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Ayetlerden hareketle kulluk bilinci fitratin siirhiliklarini kabul etmeyi de
icermektedir. Her kim fitri 6zellikleriyle yetinmeyip aykir1 eylemlerle onu degistirmeye
calisirsa lanete miistahak olur. Lanetten kasit rahmetten mahrum olmak ve azabi hak
ederek cennetten nasip alamamaktir. Bunun sebebi yaratilis gayesinden saparak seytani
vesveselere kapilip istikametten ayrilmaktir: ‘(Boyle iken inkdrcilar) Allah’t birakip
kendilerine ne fayda ne de zarar verebilen seylere kulluk ediyorlar. Inkdrci, Rabbine karsi
(seytana arka cikarak) ugrasip durmaktadir.’193 ‘Hdlbuki onlar (aslinda) azgin seytana
tapmaktadirlar. Allah o seytana lanet etti ve o da séyle dedi: ‘Andolsun ki senin kullarindan
belli bir kesimini alip onlart saptiracagim. Mutlaka onlart bos kuruntulara sokacagim.
Develerin kulaklarint yarmalarini emredecegim. Allah’'in yarattigini degistirmelerini
emredecegim ve onlar dabunun lizerine muhakkak degistirecekler.” Her kim Allah’in lanet
ettigi azgin seytani Allah’a ragmen dost edinirse, stiphesiz apacik bir hiisrana diismiistiir. 104

Ayetteki bos kuruntular; nefsin arzu ettigi asilsiz, mesnetsiz, herhangi bir temeli
olmayan temenniler ve bunlara bagh vaatleri ifade etmektedir. Transhiimanizm ve onun
olumstizlik iddiasi, Allah’'in ezelden beri takdir ettigi ve kudretiyle halk ettigi fitrati
azimsayarak iizerinde bir takim ciddi ve kokli degisiklikler yapma anlamina geldigi icin
bunun en tipik 6rnegidir. Bunlar1 yapmak isteyenler, yaratilis agisindan insanin mahlékat
arasindaki sec¢kin serefini hice saydiklar1 gibi Allah’in muradi olan fitrata da diismanhk
ederler. Yaraticinin insan icin uygun goérdiigii; beden, zihin, cinsiyet vb. bagh yasam
standartlarini reddederek kendi vehimlerine gore bastan olusturmaya calisirlar. Kainatin
mizanini altiist etmek anlamina gelen bu fitrat miidahalesine inandirmak icin, teknolojinin
yikici yoniini gizleyerek olumlu yéndeki glciint kullanirlar: ‘Hdlbuki O (Allah), yarattigi
her seyi miikemmel giizellikte yaratmistir.”1%5 ‘Rahmanin yaratmasinda bir aykirilik,
uygunsuzluk, nizamsizlik, herhangi bir aksaklik géremezsin. Haydi, géziinii cevir de bir kere
bak! Herhangi bir ¢atlak (kusur) gériiyor musun(?)106

SONUC

Insan, zaman icerisinde tiirler aras1 gecis olmaksizin tekamiiliinii tamamlamaya
yonelik cesitli evrelerden gecerken bircok hayati tecriibe kazanmis ve bu birikimini
nesilden nesile aktararak glinlimiize kadar ulasmistir. Bugiin hemen her alanda insanlhigin
bilgi birikimi ve deneyimleri daha énce hi¢ olmadig1 kadar gelisme kaydetmistir. Ozellikle
genetik miihendisliginde, bilim ve teknolojide kaydedilen gelismelerin katkisi ile tipta
ylzyil 6ncesine gore olaganistii denebilecek buluslarin ve gelismelerin meydana geldigi
bilinmektedir. Bu gelismeler, bilimsel ve tibbi alanda 6liimsiizliik arayisina ciddi bir ivme
katmis ve meseleyi daha dinamik bir boyuta tasimis goriinmektedir.

Teknoloji ve bilimin gilicinden faydalanarak insanin fizyolojik, psisik
yeteneklerinin degistirilip artirilmasini hedefleyen bodylece yaslanma, hastalanma ve
nihayetinde 6lme gibi istenmeyen kusurlu yonlerini yok etmeyi ama¢ edinen entelektiiel
ve kiiltlirel felsefi bir hareket ortaya ¢ikmistir. Bunun adi: Transhiimanizmdir. Hizla
genisleyen transhiimanistler, bu alanda c¢esitli sOylemlerle bir takim vaatlerde
bulunmaktadirlar. Bunlardan en dikkat ¢ekeni ve ileri siirdiikleri iddialarin odak noktas,
insan icin Oliimin olmadigl, sonsuz ve mekanik bir diinya hayatinin bahsedilecegi
yoniindeki vaattir. Bu fikir de dinin temel inan¢ alanlarindan olan ahiret inancini hige
saymak anlamina gelmektedir.

103 e]-Furkan 25/55.
104 en-Nisa 4/117-119.
105 es-Secde 32/7.

106 el-Miilk 67/3.
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Hem transhiimanizm hem de din, insanligin bu diinyada bir hayati oldugunu kabul
etmektedir. Insan ortak paydasinda kesisseler de ¢akistiklari nokta, transhiimanizm bu
diinyada ebediligi vaat ediyorken, din ise oliimden sonraki siire¢ icin sonsuzlugu
sunmaktadir. Bu da transhiimanizm ve din arasinda biiyiik bir uyumsuzluktur. Zithgin
temelindeki sebep, dinin insan yaratilisini mevcut beden-ruh biitiinii itibariyle miikkemmel
kabul ediyorken transhiimanistler bu olusumu kusurlu ve eksik kabul etmektedirler.

Transhiimanizm felsefesine gore 6liime sebep olan sey, kusurlu bedenin yaslanarak
cokiisiidiir. Onlar icin eger beden mekaniklesirse 6lim de ortadan kalkacaktir. Sonucta
herkes 6lecek yastadir ve 6liim hi¢ dogmadan dahi cenin halindeyken vaki olabilmektedir.
Dolayisiyla o6liimiin bedenle hicbir ilisigi goriinmemektedir. Bu alakayr kuranlar,
giinlimiizde insanhigin kadim gercegi olarak oOliimsiiz olma istegini kullanip beden
tizerinden teknolojinin giiciine siginarak bir kez daha bu felsefe ile kendini disa
vurmaktadir.

Transhiimanizm insana ebediligi liituf olarak sunmaktadir. Teknolojik giiciin
yikimla sonuglanan koétiiye kullanilmasi her devirde aciyla tecriibe edilmistir. Nitekim
savaslarda en belirleyici glic teknolojinin giici olmustur. Buradan hareketle
transhiimanizmin, iddia ettigi gibi degisimi saglayic1 imkanlara ulastiracak giice eristigi
varsayimi, insana ebedi mutlulugun sunulmasi ihtimali kadar onun sonsuz eleme mahkiim
edilmesi tehlikesini de igerisinde barindirmaktadir.

Elbetteki teknolojinin hizli ilerleyisi durdurulamayacaktir. Bu ilerlemeye bagh
olarak olagan iistii donanimda c¢esitli tekno-bilimsel aygitlar, iletisimi saglayan sanal agh
cisimler tretilecek ve insanlara daha iist diizey bir konfor saglamak icin son derece genis
dijital bir diinya sunulacaktir. S6z konusu teknolojik gelismeler hicbir sekilde yadsinamaz.
Sadece katilmadigimiz nokta, teknolojinin insanlara 6liimsiiz, stlirekli bir hayat
bahsedebilecegi diisiincesidir. Ayrica bu ilerlemeyi sadece iyi yonde degerlendirmek son
derece yanhgstir. lyi tarafiyla insanlara faydali olabilecegi gibi kétiiye kullanimiyla sonsuz
hayat bahsetmesi beklenilen teknoloji, telafisi olmayan yikimlarla da insanligin sonu
olabilir. Dolayisiyla teknolojinin giiciine karsi duyulan bu hakl giiven kisiye sinir tanimaz
ifadeler kullandirabilmektedir.

Kokleri itibariyle bu felsefede ilk insandan bugiine siirekli bir gelisim ve iyiye
dogru evrimlesmeden bahsedilmektedir. Bu noktadan hareketle yarinin o6liimsiz
transhuman bireylerinin olusturulabilirligine yiiksek diizeyde olasidir goziiyle
bakilmaktadir. Fakat surasi bir gercek ki, bugiiniin insanina kiyasla ilk insan daha uzun
omirliydi. Yani oliimsiizliige dogru giden evrim ne hikmetse insan hayatinda gittikce
kisalan 6miir seklinde kendini gosteriyor. Boylece evrimci bakis acis1 sonsuzluk emeli
sebebiyle kusursuz yaratilan insani kusurlu ve eksik olarak tanimlamaktadir. Oysaki gecici
diinya hayati i¢in en giizel surette yaratilmis olan insan, bu alem igin yeterlidir ve hatta
fazlasiyla miikemmeldir.

Transhiimanistlerin 6liimsliz olarak var olma arzusu ve ge¢misten giiniimiize
ilerlemeci evrim anlayisi, kendilerini yetersiz ve kusurlu gérmelerine yani 6z benliklerini
tahkir etmelerine sebep olmaktadir. Bu fikir onlar1 insani baskalastirmaya sevk etmis,
nefislerindeki yaratilistan gelen sonsuz olma istegi de onlara bu dogrultuda cesaret
vermistir.

Insanin fitratina islenmis ebedilik arzusunun hikmeti, kanaatimizce diinya
hayatinin aldatici yiiziine karsin bir imtihan sirr1 oldugu gibi ahiretteki sonsuz hayata
iman icin de motivasyondur. Bu ebediyet arzusu, insanlarda ¢ok defa tehlikeli bir sekilde
hi¢ 6lmeyecekmiscesine diinyevi hedefler tasima suretinde ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki bu
arzu bizlere uhrevi nimetlere karsi kuvvet ve temenni saglamalidir.

Kur'an’a gore Allah'in varolus i¢in koydugu kanunlarini hige sayip asmayi
hedefleyen transhiimanizmin, her tiirlii vaatlerinin gerceklesmesi 6zellikle olusturmaya
calistiklar1 6limsiizliikk algisinin sonu¢ vermesi miimkiin gériinmemektedir. Fakat bu

Kafkas UniversityFaculty of DivinityReview

www.dergipark.org.tr



365 |Feyzi, Bilgiz,"Transhiimanizmin Oliimsiizliik Algisinin Kur’an Agisindan Degerlendirilmesi”

olaganiistl hedeflerin var olmasi, insan giiclinlin nihai sinirlarinda bir ¢abayla bulusarak
teknolojinin ilerlemesine olumlu katk: saglayacagi da bir gergektir. Bu ¢aba, éliimsiizligi
insanlara bahsedemese de hayati kolaylastirici bircok teknolojik bulus ve olanaklar:
insanlhiga sunacagi kesindir. Bu fikrin problemli noktalari, insanin 6liimsiizlestirilmesi,
Tanrilastirilmasi, evrenin sonsuza kadar devaminin saglanmasi, teknoloji dininin
benimsenmesi gibi Islam inan¢ degerlerine aykir1 olan kisimlaridir. Yoksa teknolojinin
giicti ve siiratli ilerleyisi, durdurulamayacagi gibi inkar dahi edilemez.

Soziin 0z, transhiimanizm; insanda ilk yaratilistan itibaren var olan sonsuzluk
isteginin, teknolojiye duyulan asir1 giivene dayanarak teknoloji hayrani ttopyacilar
tarafindan suiistimal edilmesidir. Dolayisiyla Allah indinde tek dinin Islam olmasi
hasebiyle teknoloji dininin ortaya ¢ikmasi ve inananlarini mekanik bir bedenle 6liimsiiz
kilacag1 yoniindeki iddianin gergeklesmesi asla miimkiin degildir.
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