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Oz

Beseriyet yiizyillardir insan, alem ve yaratici tizerine fikirlerde bulunmustur.
Bu minvalde din ilimlerinin ve felsefi mekteplerin temel problematigi olarak
“varlik/viicid” konusu iizerine uzun siire fikirler beyan edilmistir. Viicidun
asli, mahiyeti ve nihai durumunun tespiti, var olanlarin yaratici ile irtibatinin
nasil olusu bu tartigmalarin temel sorunlart olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
soru ve sorunlara “Var olan” ve “Varligin yegane sahibi olan” tarafindan ilahi
cevaplar elgileri vasitastyla bildirilmistir. Ger¢ek var olanin kendisi olusu, var
olanlarin varligimin kendisinden olusu, var olanlar yok iken de kendisinin var
olusu ve sonradan var olanlarin O’nun varlig1 karsisinda var olamayist bu
sorularin bazi cevaplaridir. Beseriyetin mana vermeye ¢aligtig1 bu sorulara Bati
ve Dogu diisiincesine damgasmi vuran Ibnii’l-Arabi’nin tespitleri ise ayrica
o6nem arz etmektedir. Evrensel bir dil niteliginde olan metafizik dilinden
faydalanarak fikirler serdeden Ibnii’l-Arabi, viicdun hakikatinin tecelli ile
bilinecegi savindan hareketle varligin birlikteligine dair kesfi bilgilerde
bulunmustur. Bu bilgilerde 6nceki donemlerin ve fikirlerin aksine tanri
tasavvuru daraltilmaksizin tlim varlikla aynilestirildigi ve igkinlestirildigi
goriilmektedir. Isbu ¢alisma Ibnii’l-Arabi’nin vahdet, viicid ve vahdet-i viiciid
goriislerini itirazlartyla incelemeye matuftur.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Insan, Vahdet-i Viictid, Ibnii’l-Arabi.
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Some Evaluations on The Idea of Wujiid in Ibn Arabi’s

Thought

Abstract

Humanity has thought about man, the universe and the creator for centuries. In
this respect, the subject of "wujud" as the main problematic of religious sciences
and philosophical schools has been widely discussed. The determination of the
origin, nature and final state of the body, and how the existing beings are in
contact with the creator are the main problems of these discussions. The
determinations of Ibn al-Arabi, who left his mark on western and eastern
thought, are also important. Making use of the metaphysical language, which
is a universal language, Ibnu'l-Arabi, who spread ideas, has discovered
information about the unity of existence, based on the claim that the truth of the
body will be known through manifestation. In this information, contrary to
previous periods and ideas, it is seen that the concept of god is identified with
the whole existence and is internalized without narrowing it. This article aims
to examine Ibn al-Arabi's views on wahdat, wujiid and wahdat al-wujiid along
with the objections against them.

Keywords: God, Human, Wahdat al-Wujiid, Ton al-Arabi.
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Giris

Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasi, Hicri ikinci asirda nasslar1 derleme ve
yorumlama faaliyetleri ser’i ilimlerin siniflandirilmasina zemin hazirlamistir.
Ser’1 ilimlerin tesekkiil donemi dedigimiz bu asirda miifessir, muhaddis, fakih,
zahid vb. Islam bilginleri yorumlama yetkisine sahip olduklari ilmi alanlarin
Tefsir, Hadis, Kelam vb. adlarnyla sistematize etmeye caligmislardir. Fakat bu
caligmalar esnasinda bazi ilim dallarinin bagimsiz bir disiplin olmadig1
savunulmustur. Bu minvalde tasavvuf ilmi bazen fikih bazen ise hadis ilmiyle bir

degerlendirilmistir.

Tasavvufun tesekkiil siirecine baktigimizda ilk donem ziihd hareketi
ameli/pratik bir siireci temsil etmektedir. Bu siiregte Siinni itikad ile zitlagacak
bir catisma olmadig1 gibi tasavvuf ilmi, ser’1 bir ilim olarak degerlendirilmis ve
elestirilerden kurtulamamustir. Bu siiregte tasavvufun ilmi tesekkiiliinde Hakim
et-Tirmizi, Tiisterf ve Harrdz’in énemli gayretleri bulunmaktadir.'! Bu galismalar
miiteakip, ameli yonden ge¢misle baglantisin1 koparmayan ve nazari yoniiyle
tasavvufu inceleyen Gazali ile yeni bir siirece giren tasavvuf ilmi bagimsiz bir
disiplin haline gelmistir.”> Zira tasavvufun ameli boyutu kisiye adab kazandirma
gayretindedir. Adab ise bir davranisa kaynaklik etmesi veya davranistan bilgi elde
etmeyi incelemesi nedeniyle epistemolojiye konu olmaktadir.’ Gazali ise bu
konular incelemis ve delilleriyle tasavvufu yeni muhkem bir siirece tasiyarak
tasavvufun fikihtan bagimsiz ser’i bir ilim oldugunu ispatlamaya calismustir.*
Ayrica Gazali, kendinden 6nceki sifi alimler gibi seriat ve tasavvufun bir biitiiniin
parcalart oldugunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in ©greti ve cabalarda

5

bulunmustur.® Tasavvuf tarihinde bu siireg, ilk dénem tasavvufu ya da Ibnii’l-

Arabi Oncesi tasavvuf olarak adlandirilmaktadir.

Ibnii’1-Arabi dénemi denilen ikinci donemde ise tasavvufilmi, ilk dénemin
aksine ger’1 bir ilim degil metafizik bir ilim olarak degerlendirilmistir. Seyh-i
Ekber kiinyesiyle meshur olan Ibnii’l-Arabi, kendisinden énce Arapga olarak

' Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Ankara: Yer-Su Yayincilik, 2018), 16, 56-60.

2 Reynold Alleyne Nicholson, The Mystics Of Islam (London: Routledge and Kegan Paul, 1970), 25;
Alexander D. Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: E.J. Brill, 2000), 140.

3 Haci Bayram Bagser, Seriat ve Hakikat - Tasavvufun Tegekkiil Siireci (Istanbul: Klasik, 2021), 108.

4 Ebd Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Sifdii 's-sdil ve tehzibii’l-mesdil., thk. M. Muti’ el-

Hafiz (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1996), 45.

Annemarie Schimmel, Mystical dimensions of Islam. (Chapel Hill: The University Of North Carolina,

1975), 95; Talat Olgun, flim Tasniflerinde Tasavvuf (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstittisii, Doktora Tezi, 2023), 18.
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tasavvuf ve metafizik hakkinda sdylenenleri tek bir sistem halinde toplamis ve
ozetlemistir. Pek ¢ok arastirmaci Ibnii’l-Arabi’nin eserleri etrafinda metafizige
dair sorularina cevap aramistir.® Bdylece hem teorik hem de sanatsal olarak
tasavvufun yiikselisinin zirvesini temsil eden Ibnii’l-Arabi ile tasavvuf,
olgunlasma devresine girmistir.” Bu donem ayni zamanda nazari tasavvuf, felsefi
tasavvuf yahut tasavvuf metafizigi olarak adlandirilmistir. Fakat biz bu
calismamizda felsefi tasavvuf isimlendirmesi yerine irfani tasavvuf kavramini
kullanacagiz. Zira felsefe ve tasavvufun varlik, bilgi ve metafizik konular1 tizerine
goriis beyan etme gibi miisterek bir yonii olsa da yontem itibariyle birbirlerinden
ayridir.® Nitekim ibnii’l-Arabi’nin Ibn Riisd ile arasinda gegen diyalogda verdigi
“evet-hayir” cevabi, zemindeki ortakligin yontemi ve maksadi ortak

kilmayacagmim somut bir drnegidir.’

Bu calismada Felsefe ve Kelam disiplinlerinde tasavvuf ile ortak konu
olan “Viicild/Varhk” problemini inceleyerek Ibnii’l-Arabi’nin  temel
goriiglerinden hareketle problemin ¢6ziimiinde; zeminin ortak fakat yontemin
farkli olusunu izah etmeye ¢alisacagiz. Fakat Ibnii’l-Arabi’yi dogru bir sekilde
anlamak i¢in onun olusturdugu terminolojiyi tanimak ve bilmek gerekir. Zira
ibnii’l-Arabi, kendisinden once kullanilan kavramlart kendi metafizik
tasavvuruyla yeniden yorumlamis ve bu kavramlara ontolojik bir boyut
kazandirmistir. Ayrica kendisinden once olmayan varlik, vahdet, zat, a’yan-1
sabite ve ilah-1 mu’tekad gibi metafizik merkezli bircok kavram gelistirmistir.'”
Bu calismada Ibnii’l-Arabi’nin viictid kavramina dair degerlendirmelerinden &nce

genel olarak varlik/viicid tanimini arz edecegiz.

1. Varhk/Viiciid Kavramimnin Tanimi

Yunan felsefesinde varlik kavrami to einai kelimesiyle ifade edilmekteydi.
Arap dilinde ise mukabili olmayan muhdes bir kelimeydi.'! Islam alimleri varlik

¢ Michel Chodkiewicz, An Ocean Without Shore - Ibn ’Arabi, The Book, and the Law (Albany: State
University of New York, 1993), 2.

7 Arthur John Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam (London: Routledge Taylor & Francis
Group, 2008), 119.

8 Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi? (Ankara: Aktif Diisiince Yayinlari, 2014), 61-62.

®  Ebl Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 1/154.

10 Ebi’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymecilik,

2011), 259.

Ebii’l-Beka Eyyub b Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat: Mu’cem fi'l-mustalahat ve’l-furuk el-

lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 1/190;
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kavramina dair ilk once os/os” kevn/kane fiilini kullandilar. Fakat olmak ve

yokluktan var olmak anlamlar1 tagiyan bu fiil tam manasiyla Yunanca soyut varlik

(being) kavramimi karsilamamaktaydi. ikinci olarak v-c-d/.-s kelimesi iizerinde

karar kildilar ki bulmak anlamina gelen bu fiilin edilgen hali bulunmak (eina)
manasina yakindi. Boylece varlik kelimesi Arap dilinde viictid kavramiyla ifade
edildi.'

Araplarin varlik kelimesine mukabil kullandiklar1 viiclid teriminin
muhtevasinda varlik kavraminin ¢ok ¢esitli anlamlar1 bulunmaktadir. Olmak, var
olmak ve varlik en meshur anlamlar1 iken, bulmak, karsilagsmak, bulusmak ve yiiz
yiize gelmek anlamlarini da igermektedir.'”> Ayni zamanda viicd kelimesi,
etimolojik olarak kendinden gegme ve keyif manasina gelen vecd kelimesiyle,
biling, farkindalik ve bilgi manasina gelen vicdan kelimesiyle de baglantilidir.'*

Liigat alimlerinin viicid kavramina yiikledikleri bu anlamlar viicida dair
miilahazalarda menkul lafiz suretiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Calismamizda bu
kavrama yiiklenen manay1 Ibnii’l-Arabi &ncesi ve Ibnii’l-Arabi’de viictid kavrami
tasnifiyle irdeleyecegiz.

2. Tbnii’l-Arabi Oncesi Viiciida Dair Diisiinceler

Insan var oldugu andan itibaren dogay1 anlamaya ve anlamlandirmaya
calismistir. Bu diigiince eylemi beraberinde tartisma ve yorumlari dogurmustur.
Binaenaleyh bir¢ok mutasavvif, miitekellim ve filozofta varlik konusunda
degerlendirmelerde bulunmustur. Bu boliimde kisaca bu degerlendirmelere yer
verilecektir.

Varlik kelimesi 17. yiizyilda terimlesmis olsa da daha ilk ¢ag antik Yunan
filozoflar1 tarafindan incelenmeye baslanmistir.'® Ik Aristoteles, asil felsefe (el-
Felsefeset’iil-ula) kavramiyla “varligi varlik olmasi bakimindan ele almak”
suretiyle ontolojik degerlendirmelerde bulunmus'®, “varlik olmak bakimindan

Cemil Saliba, el-Mu’cemii’l-felsefi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, Mektebetii’l-Medrese, 1982),
1/169.

12 Sakir Goziitok, [slam Medeniyetinde Egitim Felsefesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 73.

13 Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), “vecede”, 3/445.

4" Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firizabadi, el-Kamiisii I-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2005), “vecede”, 324.

15 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézligii (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999), “Ontoloji”, 644.

16 Aristoteles, Metafizik, gev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016), 81.
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varlig1 ve ona Ozl geregi ait nitelikleri incelemek” tanimiyla metafizigi tarif
etmistir.'” Aristoteles’den dnce idea kuramlari, Sokrates’ten énce arkhe arayislari
da ontolojik diislincenin birer tezahiirtidiir.

Islam filozof ve kelam alimleri de varlik hakkinda gegmisten giiniimiize
kadar birgok degerlendirmede bulunmustur. Ozellikle Gazali sonrasi mantik
ilminin kullanilmasiyla felsefi bir boyutta kazanan kelam, varlik konusunu genis
capta incelemistir. Fahreddin er-Razi’de varlik konularim etraflica incelemistir.
Yine Seyfiiddin Amidi, Kadi Beyzavi, Sa‘diiddin et-Teftazani ve Seyyid Serif
Ciircani gibi kelam alimleri eserlerinde varlik konusunu bir felsefe kitabini
animsatacak derecede irdelemislerdir.'® Miitekellim ve Islam filozoflarindan
kimilerine gore varlik, insan aklinin ulagabildigi en genel kavram oldugu icin
tanimi yapilamazken kimilerine gore de varlik yine kendisiyle anlatilmaya
calistlmistir. Ornegin Es‘ari'ye gore varlik/viictid hakikatin kendisidir ve hakikat
de mevciddur."” Kadi Beyzavi’ye gore varligin tanimi kendisinden daha ¢ok
bilinen bir sey bulunmadigindan dolay:1 yapilamaz ve resmedilemez. Edilebilse
dahi hakikatin kiinhiinii tarif edemez.?’ Fahreddin er-Razi’ye gore varlik kavrami
epistemolojik ve ontolojik iki anlama gelmektedir. Syle ki birinci manada bulma
ve algilama epistemolojik, ikinci manada ise bir seyin bizzat mevcut, sabit ve
gercek olmasiyla ontolojik anlamdadir.?! Farabi’'ye gore ise varlik,
anlatilmayacak ve tamimlanmayacak derecede agik, se¢ik ve yerlesik bir anlam
tagimaktadir. Varlig1 agiklamak ise varliktan daha agik bir anlamla miimkiindiir.
Halbuki varliktan daha acik anlamli ve genis kavramli bir sézde yoktur. Ibn Sina
da varlik sdziiniin bagka hicbir soziin kavraminin i¢ine giremeyecek kadar genis

ve genel oldugunu ileri siirmiistiir.?? Siihreverdi'ye gore varlik, asagidan yukariya,

Erman Kagar, “Aristoteles Metafiziginin Temel ilkeleri ile Aydilanmada Hakiki Metafizik Iddias

Olarak Kant Metafizigi”, Dért Oge 10 (01 Aralik 2016), 102.

M. Yusa Yasar, “islam Kelaminda Varlik”, Sistematik Keldm, ed. Omer Aydin (Istanbul: Isaret, 2017),
19.

Y Ebii’l-Hasen Ali b Muhammed b Ali Seyyid Serif Hanefi el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif ve meahu
Hasiyetu’s-Siyalkiti ve’l-Celebi ala Serhi’l-Mevdikif, thk. Mahmud Omer ed-Demmadi (Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1998), 97/2.

20 Kadi Beyzavi, Tavali’u’l-Envdr, thk. Abbas Siileyman (Kahire-Beyrut: el-Mektebetu’l-Ezheriyye -
Daru’l-Ceyl, 1991), 77-78.

2l Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-RAzi, et-Tefsirii 'I-kebir / Mefatihu l-gayb

(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 1/164.

22 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 9.
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bir zulmet ve nur silsilesidir. Her varlik mertebesi kendinden mertebeye kiyasla

nur ve kendinden sonrakine kiyasla zulmet oldugunu sdylemistir.??

Viicuda dair genel tamimlar bu sekilde iken Ibnii’l-Arabi’nin viicid
kavrami bu tanimlardan daha agkin, mana itibariyle daha igkindir.

3. ibnii’l-Arabi’nin Viicid Gériisii

Viicldun hakikati fikir ve nazar ile degil, ancak kesf ilimleri bilinebilir ki
bunu da elde etmenin en serefli yolu fecelli’dir. Tecelli ise meclada kisiye
Allah’m zahir olmasidir. Bu kisinin ona layik ve miistaid bir mazhara erigmis
olmasi gerekmektedir. Dolayisi ile bu mazhariyete ehl-i taklid ve ndkil olan
filozoflar ve kelamcilar degil, ehl-i kesf ve ’l-viiciid olan muhakkik stfiler erebilir.
Ibnii’l-Arabi bu makamda oldugunu kendisi sdyle sdylemektedir: “Allah bana
esyanin hakikatini, zatlarindaki gibi bildirdi ve nisbet ve izafetlerinin kesfine beni
muttali kild1.”**

Viiciidun hakikati Hakk 1 tecellisi ile bilindigini savunan Ibnii’l-Arabi’ye
gore tecelli iki sekilde kendini gdsterir; viicid (ontoloji) ve ilim (epistemoloji)
olarak. Allah’in viiclidu ilmiyle bir ve ayn1 oldugu icin bu iki hakikat birbirinden
ayrilamaz. Zira viicld bilgisi kendini bilme ve idrak etmedir. Yalniz viicid, ilahi
ve beseri / subjektif ve objektif boyutlarda farkli manalara gelmektedir. Beseri
boyutta bulmak, i1ahi boyutta olmak manasina gelmektedir. Bu durumda Vdcibu'l-
viiciid kavrami Zorunlu Varlik yahut Bulunusu Zorunlu diye terciime edilebilir.
Ciinkii Allah’in viicidu zorunlu oldugu gibi viiclidunu bilmesi de zorunludur.
Aksi dislinlilemez. Ama yaratilmislar kendini ve yaratam1 biledebilir,
bilmeyedebilir. Bu bulus veya bulamayis Allah’in vermesiyledir. Tahkik ehli hem
bulandir hem de kesfedendir. Yani Tanr1’y1 hem alemde hem de nefislerinde
bulan kimselerdir.® Tanr1’y1 hem alemde hem de nefiste bulmanin marifet ile
hasil olacagm sdyleyen Ibnii’l-Arabi, bunun metafizik ilminin yedi bilgisiyle
elde edilecegini agiklamugtir. Ayrica Ibnii’l-Arabi’ye gore her daim var olanla var

2 Cavit Sunar, Ana Hatlariyla Islam Tasavvufu Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978),

58.

24 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2011), 125;
ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 1/122; Eba Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali Ibnii’l-Arabi, Kitdbu'l-
Mesail, ngr. S. Muhammed Damadi (Tahran: Caphane-i Sirket-i Intisarat-1 ilmiyye ve Ferhengiyye,
1991), 6; Ebi Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali ibnii’l-Arabi, Fusiisii I-Hikem Terciime ve Serhi,
ngr. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, ¢ev. Ahmed Avni Konuk (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2020), 1/6-10.

3 Kilig, Seyh-i Ekber, 224; Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt, 3/282; ibnii’l-Arabi, Fusisii 'I-Hikem, 3/9.
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olana var denilebilir. Dolayisiyla tek var olan Hak’ta fend-y1 tdmma ermis
ehlulldh da var olmuslardir. Fena-y1 timma eren Ibnii’l-Arabi, viicidu; ayniyla
mevcut olanin zuhuru olarak tarif etmistir. Viicidun ayni1 ise mahiyeti ve kesreti
kabul etmez.?® Viicidun ayniyla mevcut olusu bir noktadan cikip yine ayni
noktada biten bir viiclid ¢emberi iizerinde daha rahat anlasilacaktir. Mahiyet ve
kesret olmaksizin bir biitlin oldugu bu ¢gemberde goriilmektedir. Ayrica bu cember
“Allah’1n ilk yarattig1 sey akildir™?” hadisince akilla baslamis ve insan cinsi ile
son bulmus ve nihayetinde insan bu ilk akil ile ittisal etmistir. Bu ¢emberin
hareket noktasi stifi olarak belirlenirse (mertebe-i insan-1 kdmil) kesretten vahdete
dogru ti¢ merhalede gerceklesmek iizere bir seyr olur. Bunlar; seyr ilallah (O’na
dogru seyr), seyr-i fillah (O’nda seyr), seyr-i maallah’tir (O’nunla seyr). Bu seyir
neticesinde kesret lekesi silinmezse bu makama kébe kavseyn makami, eger
tamamiyla silinirse ev ednd makami denir. Bu seferin nihayeti zitlarin ve
kayitlanmalarin  zevalidir; z&hiren ve batinen aynu’l-cem mertebesinde
mahvolmaktir ki bu makama erene mevzib-1 ilahi denir. Bir diger seyir ise
dordiincii seyir olarak cem’den sonra 1stifa ile (ilahi se¢im) taliblerin tekmili ve
irsada layik olanlar i¢in mahvdan sonra sahva (fenddan sonra bekaya) riicii
makami olan seyr-i anillah’tir (O’nda seyir). ibnii’l-Arabi’ye gore herkes istese
de istemese de Hakk’a dogru yine bu ii¢ makamda seyir halindedir.?®

[bnii’l-Arabi’nin ~ viicdd hakkindaki ~ goriislerini  tamamiyla  ve
mertebeleriyle burada anlatmamiz miimkiin olmadig1 i¢in son bir pasaj ile bu
boliimii nihayetlendirecegiz. Ona goére viicidun yaninda mevcidun lafi bile
olamaz. Ciinkii Hakk’n viicidundan baska bir sey olmadig1 goriisiindedir. Zira
bir cevher olarak hakikatin bir olusu gibi mutlak viicid var olan her seyin
kaynagidir. Diger bir ifadeyle hadis olanin varligi kendinden degildir, ancak
kadim olanim varligi ile vardir. Oyleyse viicid birdir (vahdet-i viictid / varligin
birlikteligi), ¢ok olamaz. Bu durumda alemdeki seyler yani mevcudat, viictidun
degisik mertebelerdeki tezahiirleri ve taayyiinleridir.?’ ibnii’l-Arabi, Allah-Alem
arasindaki irtibat1 bu diisiincelerle ifade etmistir. Bu goriis diislince tarihimizde

2 Kilig, Seyh-i Ekber, 220-221; Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/361; Tbnii’l-Arabi, Fusiisii'I-Hikem, 2/141.

¥ Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mizanii’l-amel, thk. Siileyman Diinya (Kahire:
Darii’l-Maarif, 1964), 331; Nizameddin el-Hasan b Muhammed b el-Hiiseyin el-Kummi en-Nisaburi,
Gardibii’l-Kur’an ve regdibii’l-furkdn, thk. Zekeriyd Ameyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye,
1995), 2/19.

B Kilig, Seyh-i Ekber, 229; Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 1/125; Tbnii’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, 1/129, 2/97,
4/361.

2 Kilig, Seyh-i Ekber, 237; ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 2/395; ibnii’l-Arabi, Fusdsii’l-Hikem, 2/129.
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dahili ve harici olarak miispet ve menfi tepkilerle karsilagmistir. Bu tepkilerin en
basinda hig siiphesiz vahdet-i suhtid diislincesi gelmektedir.

4. Vahdet-i Viiciid ve Vahdet-i Suhiid Karsilastirmasi

Imam Rabbani’nin diisiince ekseninde ortaya ¢ikan vahdet-i suhiid adini
alan ve vahdet-i viicid’a karsiymus gibi goriinen Ogretide Allah-Alem
biitlinligiini ve agkinligini reddedecek bir metafizik yargi bulunmamaktadir. Her
iki dgretide bazi ontolojik doktriner incelikler tagimaktadir ve iki 6gretide icsel
bir cosku so6z konusudur ki ancak yasayanin duygulari agisindan anlam
tasimaktadir. >

Mutasavviflarin genel kanaati, vahdet-i viiciid ve vahdet-i suhlid arasinda
bir ihtilafin olmadig1 yoniindedir. Gerek Ibnii’l-Arabi ve gerekse Imam-1
Rabbani’nin vahdet anlayis1 sadece Bir (Vahid) olan1 algilamanin iki gegerli yolu
oldugu hususunda ittifak vardir. Imdm-1 Rabbani’nin seyhi Bakibillah, mesrii
fikih mezheplerinin miigtehidleri arasindaki ictihat farki gibi Allah’n veli kullar
arasinda 6zel deneyim farklari olabilecegi yondedir.>! Ayrica Imam-1 Rabbani,
Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufu sistemlestirerek gelecek kusaklara kapsamli bilgiler
birakmasi sebebiyle hayirla yad ederek soyle demistir: “Ondan 6nceki stfilerin
kabaca bahsettigi meseleleri o teferruatiyla acikladi. Kendisinden sonra gelenler
onun izinden gitmeyi tercih etti ve onun terimlerini kullandilar. Benim gibi bir
aciz bile onun bereketinden feyiz aldi, marifet ve basiretlerinden ¢ok sey 6grendi.

Allah ona sevaplarin en biiyiigiinii versin.”*

Yukarida arz ettigimiz iizere ibnii’l-Arabi’nin Allah-Alem arasindaki
irtibatina dair dahili ve haricl olarak miispet ve menfi tepkiler olmustur. Bu
boliimde suhlid diislincesinin tepkiden daha ziyade bir yorumlama oldugunu
kisaca arz etmeye calistik. Yine vahdet-i viiciid ekseninde ¢ok¢a miinazara edilen
bir hususta panteizm ve panenteizm ile vahdet-i viiclid arasinda bir benzerligin

olup olmayisidir.

5. Vahdet-i Viiciid ve Panteizm Karsilastirmasi

30 Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, 67.

31 Arthur F. Buehler, “Ahmed Fartki Sirhindi: Yeni Bir Degerlendirme”, gev. Mehmet Atalay, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 33 (2014), 113.

32 Schimmel, Mystical dimensions of Islam., 265.
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Ibnii’l-Arabi ve goriisleri hakkinda incelemelerde bulunan bazi
aragtirmacilar vahdet-i viicid ile panteizmin bir oldugunu ifade etmislerdir. Bu
durum Ibnii’l-Arabi’nin dogru okunmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira ibnii’l-
Arabi, “Viicid yalniz Hak’tir, esya ise viiclidun tecellisidir” soziiyle panteist bir
anlayis1 pesinen reddetmistir.>® Zira vahdet-i viicGd’da inanilan; zahirdeki
suretlerin taaddiidii ile her seyde zati birlikteliktir. Panteizmde ise hulil
(incarnation) merkezli bir diisiince tezahiiriinde; iki farkli hakikatin (ilahi ve
beserl) varligr ve ilahi varligin beseri varlikla kaim olabilecegi goriisii yer
almaktadir. Bu acidan vahdet-i viiciid monist bir sistem, panteizm ise diialist bir
sistemdir.** Bir diger husus ise panteizmde ger¢ek varlik ile mevcut arasinda
siireklilik goriisii meveuttur. Halbuki Allah (ilk ve ger¢ek varlik) ile Alem’in
(mevcut) birbirine nispet edilebilecegi bdyle bir siireklilik miimkiin olsaydi,
gercek varligin varligi bu siireklilige bagli olurdu. Boyle bir durumda Allah, Allah
olmazdi. Ciinkii bu siireklilik miistereken degil bizzattir. ibnii'l Arabi'ye gore
viicid vahdettir ve sadece mevcutla kiyaslanamaz. Ciinkii O, gerg¢ekten herhangi
bir seyle karsilastirilamazdir. Boyle olmakla birlikte, hi¢cbir sey O'nun disinda

veya yaninda olamaz.*

Farkl1 bir izahla s6yle diyebiliriz; Panteizm, Tanr1'y1 mutlaklastirirken esya
ve alemi O’nda ickinlestirir. Netice itibariyle mutlak cevher (Tanr1), alem ile
aynilagir ve Tanri-Alem ikiligi ortadan kalkarak bir aynilesme meydana gelir.
Daha agik bir ifade ile, Tanri'da Alem, dlem de Tanri ickinlesir. Halbuki ibn-i
Arabi'de varlik olarak sadece Allah vardir. Allah'in digindaki varliklarin kendi
basina bir varligi yoktur. Allah' isim ve sifatlarinin alemdeki tecelliler olan bu
varliklar Allah'in varligiyla mevcuttur. Bu tecelliler var oldugu siirece diger

varliklar varligin1 devam ettirmektedirler.*®

Vahdet-i viiciid diisiincesinde yer alan "Allah'tan bagka mevcid yoktur"
anlayisinin yanlis yorumlanmasi panteizm ile bir olusunu dile getirmistir. Halbuki
"Allah'tan bagka mevcid yoktur" demekle "Her mevciid Allah'tir" demek arasinda
ciddi fark vardir. Vahdet-i Viicld goriisiinde olanlarin soézii tevhit olarak
degerlendirilir. Zira "Allah'tan bagka mevcid yoktur" denildiginde, Allah'tan

3 Hasan Giimiisoglu, Islam Akdidi ve Keldm (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 153.

3 Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 213.

3 Titus Burckhardt, Introduction to Sufi Doctrine (Bloomington, Indiana: World Wisdom, 2008), 17.

3 Hiissameddin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viiciid (Ankara: Yorum
Maatbasi, 1990), 98.
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baskasina isnat edilen varligin gergek olmayip hayalde ve vehme bagli, suura
akseden bir golge oldugu ve gergek varligin ancak Allah'a mahsus bulundugu
ikrar edilmektedir. Fakat "Allah'tan bagska mevcid yoktur" anlayisinin hilafina
panteistlerin "Her mevcid Allah'tir" diislincesi varlikta gergek bir ¢cokluk kabul
edilmis ve hepsinin Allah oldugu iddia edilmis olmaktadir ki bu tevhit inancina

uymamaktadir ve tamamen sirktir.*’

Gortilecegi iizere her iki diisiince arasindaki derin farklar oldugu agiktir.
Ayrica bu hatalara diismenin nedenlerinden bir digeri de viicid lafzinin tegkik
(dereceli anlamdaslik) nedeninden kaynaklamaktadir.>® Makalemizin basinda arz
ettigimiz iizere Ibnii’l-Arabi’yi dogru bir sekilde anlamak i¢in onun olusturdugu

terminolojiyi tanimak ve bilmek bir¢ok soru ve sorunlarimiza cevap olacaktir.

Bu minvalde Ibnii’l-Arabi’nin su sdzleri Vahdet-i Viicid ile panteizmin bir
olduguna dair yapilan ithamlara cevap mahiyetindedir: “O, bir seyde degildir.
Onda da bir sey yoktur. O, bir seyin icinde veya disinda da degildir. O'nu bu
sifatla bilmek gerektir, ilim ile kavi ile fehm ve vehm ile degil. Zahir veya batin
gozii ile de degil, idrdk ile de degil. Onu ancak O goriir ve O'nu ancak O idrdk
eder, ancak O bilir. Kendi zatini kendi zati ile goriir ve bilir. Onu, kendinin gayri

bir kimse gérmez. Kendinin gayri bir kimse idrdk etmez.”’

Sonug¢

3

Din ilimleri ve felsefi mekteplerin, “varlik/viicid” problematigine dair
degerlendirmeleri ikna edici bir cevap i¢ermedigi gibi mevzunun {izerine ileri
sirillen fikir ¢oklugu ve farklilign tann tasavvurunu daraltmistir. Bu fikir
karmagast karsisinda aymi hususa kesfi bilgi ile yorum getiren Ibnii’l-Arabi
vahdet-i viiciid anlayisi ile yeni bir soluk getirmistir. O’na goére viiciid, Hakk’in
aynidir, Hakk’1n viicidundan bagka bir sey yoktur, O kendi zatiyla vardir, varlig
baska bir seye muhtac degildir ama digerlerinin varlig1 O’nun varligina muhtactir.
O olmaksizin var olamaz, var olanlar O var oldugu i¢in vardir. Var olanlarin

varligt O’ndansa tek var olan O’dur. Diger varliklar ise ontolojik olarak bir

37 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Zehraveyn Yaymcilik, ts.), 1/475.

3% Ebu’l-Hasen Necmiiddin Debiran Ali b. Omer b. Ali el-Katibi Kazvini, Hikmetii'l-ayn - Serh-i Allame
Semstiddin Muhammed Miibareksdh el-Buhdri, thk. Cafer Zahedi (Intisarat-1 Danigskah-1 Firdevsi, ts.),
43.

3 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Risale-i Ehadiye Terciimesi, gev. Recep Ferdi b. Mehmed Ali Ferdi (Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, 297.7 ARA 1316 1), 2b.
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gblgeden ibarettir. Ibnii’l-Arabi’nin bu gibi degerlendirmeleri birgok insanin
anlam arayisina ikna edici cevaplar verdigi muhakkaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin viicid degerlendirmeleri takdir, taltif ve hiisn-ii
kabullerle beraber birtakim itirazlar1 da beraberinde getirmistir. Ozellikle Seyh’in
vahdet-i viiclid goriislinde tanr1 tasavvuru tiim varlikla bir yonden ayni1 bir yénden
de gayn seklinde formiile edilerek aynilestirilmis ve igkinlendirilmis olmasi
vahdet-i viiclid teorisinin panteizm ve panenteizm ile bir oldugu iddialarini
glindeme getirmistir. Ancak makalede goriiliigli gibi vahdet-i viictd teorisi ile
panteizm ve panenteizm arasinda birliktelik veya benzerlik s6z konusu degildir.
Bununla beraber tasavvuf literatiiriinde Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid goriisiine
bir itiraz gibi goriinen vahdet-i suhld ise tamamen tecriibi bir hal olup ehl-i kesif
stfilerin zevk meselesidir. Kelam literatiirli igeresindeki itirazlarin ise insaftan
uzak olusu tekfire kadar gidilmesine neden olmussa da yine kelamcilar tarafindan
dahi ehl-i muhakkik oldugu kabul edilen sifiler, her dénem Ibnii’l-Arabi’yi

miidafaa etmistir.

Oyle anlasiliyor ki vahdet-i viiciid anlayis1 kendi i¢inde tutarli ve isabetli
bir yorumdur ve hatta denilebilir ki vahdet-i viicida dair yapilan itirazlarin geneli
Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinin kendi i¢inde bir biitiin olarak degerlendirilememesi
ve bu sebeple dogru anlagilmamasindan kaynaklandigidir. Buradaki en biiyiik
etken ise Ibnii’l-Arabi’nin terminolojisini bilmemek ve digaridan (miistesriklerin

kendi ilah anlayis1 ile birlestirilmis) bir okuma gergeklestirilmis olunmasidir.
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