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KABILE ASABIYETININ MAHIYETI UZERINE DEGERLENDIRMELER
Adem APAK”

Giris

Asabiyet kelimesi a.s.b. kokiinden tiiremistir. Ayni kokten gelen asabe ism-i fail
sigasindan asib’in ¢ogulu olup kisaca saran, kusatan anlamlaria gelir. Terim olarak asabe, baba
tarafindan kan bag1 bulunan akrabanin meydana getirdigi topluluk demektir.! Asabe ayni zamanda
Islim hukukunda miras birakana dogrudan veya erkek vasitastyla bagl bulunan varisler igin
kullanilan bir fikih 1stilahidir. Bu kelimeyle islam &ncesi donemde baba tarafindan gelen erkek
yakinlar ve erkek cocuklar kastedilmis, akraba olmalar1 sebebiyle birbirlerini destekledikleri i¢in
onlara birbirini saran ve kusatan anlaminda asabe denilmistir.? Eger kisinin akrabasi (asabe) onun
etrafinda toplanir, ona baglanirsa, bu takdirde o sahsin asabesi olmaktadir.® Asabeden tiireyen
asabiyet ise, kisinin (Ozellikle baba tarafindan) akrabasini, yani asebesini yardima g¢agirmasi
neticesinde, onlarin ister hakli ister haksiz olsun, rekabet ettigi kisi ve gruplara karsi ¢agri sahibiyle
birlikte hareket etmesidir.* Baska bir tarifle asabiyet, aralarinda kan yakinligi bulunan bir
toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlike aninda onlar1 kars
koymaya sevk eden veya bagka bir topluluk {izerine saldir1 halinde biitiin aile {iyelerinin
tereddiitsliz harekete ge¢cmesini saglayan birlik ve dayanisma ruhudur.® Asabesi adina harekete
gecen kisiye de asabi denilir. Taassup ise, asabiyette asirilik géstermek anlamina gelir.6 Asabiyetle
ilgili 6zgiin bir tanim ortaya koyan ve asabiyeti toplumun maddi-manevi biitiin dinamiklerinin
temeli olarak kabul eden ibn Hald{in asabiyetin kan bag: iizerine insa edilmis olmasimi su sekilde
izah eder: Kan bag1 insanlik i¢in tabii ve gercek bir bagdir ve ¢ok az istisna olmak {izere, yakinlara

herhangi bir haksizlik yapildiginda etkisini gosterir. Oyle ki, akraba olan kisi, yakininin bir zulme
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ugramast durumunda ona karsi kalbinde bir yumusaklik hissederek akrabasinin derhal bu
durumdan kurtulmasini arzu eder ki, bu tavir insani tabii bir temayiildiir.”

A. 1ibn Haldiin’a Goére Asabiyet

Ibn Haldin’un siyaset, miilk, hatta amme hukuku goriislerinin temelini asabiyet
nazariyesi olusturur. Hatta ona goére dini hadiselerin temelinde de 6nemli derecede asabiyet
vardir.® ibn Haldin’un asabiyetten kastettigi mana ¢ok net olmadigi i¢in, bu kavram hakkinda
farkl1 izah ve yorumlar yapilmistir. Bundan dolayi, bir kasim arastirmacilar asabiyetin
Mukaddime’de dayanigsma ruhu, cemaat ruhu, grup duygusu, kabilecilik, kan bagi terimlerinden
biri veya bir kag1 karsiliginda kullanildigini iddia etmislerdir.’ Ancak bu izahlarda mahiyet degil,
derece farki bulunmaktadir. Arastirmacilarin asabiyeti farkli degerlendirmelerini, asabiyet
kavraminin tam karsilig1 olarak degil de, tesir ve tezahiirlerini ifade ve tasvirleri olarak anlamak
gerekir. *°

Ibn Hald(in’a gore, asabiyetin temeli olan hisim ve akrabalik bagi (neseb), insanlarda
tabii olarak yaratiligtan gelen bir haldir. Binaenaleyh herhangi bir akraba saldirtya maruz kaldigi
zaman, onun yakinlari, kendilerindeki bu his sebebiyle akrabalik hakkini savunmak iizere tabii
olarak derhal harekete gegerler. Asabiyetin kaynagi olan neseb, ger¢ek olmaktan ziyade
itibaridir, vehmi ve hiikmidir. Buna gore kabileler, nesebin mutlak oldugunu bilmek yerine, onun
gercekligine inanarak akrabalik bagi olusturmuslardir. *

Asabiyetin en gii¢lii oldugu yerler, insanlarin birbirlerine muhta¢ ve dayanismaya siddetle
bagimli olduklart ¢61 ikliminin hakim oldugu cografyalardir. Dolayisiyla bu tiir bolgelerde
yasayan insan topluluklarinin nesebleri, onlar diger kavimlerle bir arada olmadiklar icin karigik
degildir. Nitekim Kureys, Kinane, Sakif, Beni Esed, Huzeyl gibi kabileler, ekim yapilmayan
¢Ollerde yasamalar1 sebebiyle neseblerinin safiyetinden emindirler. Halbuki, Himyer ve Kehlan
soyundan gelen Cilizam, Lahm, Tay, Kudaa gibi verimli arazilerde yerlesik hayat siiren Giiney
Araplart’nin, komsular1 olan baska kavimlerle karigmis olmalar1 nedeniyle neseblerindeki safiyet
ortadan kalkmustir.'? Bununla birlikte, hem ¢6lde yasayan (bedevi), hem de yerlesik hayat: tercih
eden (hadari) kabilelerin mutlak anlamda neseblerinin safiyetini korumalar1t miimkiin olmaz.
Zira, evlenme, ittifak, himaye gibi sebeplerle baska kabileler ile irtibatlar gerceklesir ki, bunlar

kabileye yeni neseb unsurlarinin katilmasina vesile olur. Yeni katilanlarin nesebleri zamanla
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unutulur, disaridan gelenler iltihak ettikleri soyun adiyla anilirlar. Boylece kabiledeki ilk safiyet
ortadan kalkmus olur."® Zamanla katilanlarin intisaplar1 akrabahigin yerini tutar, artik onlar dahil
olduklar kisilere yardim etme konusunda sanki asil soydanmus gibi davranmaya baslarlar.*
Bununla birlikte, o6zellikle baslangi¢ siirecinde, yeni nesebe katilanlarin intisaptan dolay1
kazanmig olduklar1 seref, ne kadar yiiksek olursa olsun, onlar intisap ettikleri soya gore daima
daha asag1 derecede kabul edilmislerdir.'®

Ibn Haldfin’a gore cografi sartlar sebebiyle gdcebelik, kahramanlik ve cesaretin sebebi ve
amili oldugu i¢in, gdcebe bir kavmin sehir ve kasabalarda yasayanlara istiinliik saglamasi,
galebe calarak onlarin yurtlarini ellerinden almasi tabiidir. Bedevilerin bu basarilari ancak bir
araya toplanmalarina sebep olan birlik ruhlari, asabiyetleriyle miimkiin olur. Ciinkii asabiyetin
nihal hedefi hakimiyettir, milktiir ve devlettir.'® Hiikiimranlik, kahr ve siddetle galebe ¢almak ve
baskalarini hiikiim altina almak demektir. Devlet ancak kuvvet, kudret ve iistiin gelmekle
kurulur. Bu da ancak asabiyet ve asabiyet diisiincesi etrafinda toplanmakla gerceklesir.'’
Asabiyet sayesinde gerek asil nesebden gelenler, gerekse hilf, himaye vs. gibi sebeplerle katilan
yardimcilardan miitesekkil toplumu bir araya getiren kimse, bu gii¢ yardimiyla idareyi eline
alabilir. Iktidara ulasan soy veya kisi, elindeki iktidarin1 devamini da yine asabiyet giiciiyle
siirdiirebilir.*®

Gogebeligin terk edilip sakin hayata (hadarilik) ge¢ilmesi, bu hayatin sadeliinin ve
dayanigma ruhunun kaybolmasina sebep olur. Neseb safiyeti de ortadan kalktig1 icin, asabiyet
zamanla giic kaybetmeye yiiz tutar. Cilinkii bolluk ve rahatlifin arizalari, asabiyetin siddet ve
keskinligini kirar. Halbuki, ustiinlik ancak asabiyetin gilicii ve canliligi ile miimkiindiir.
Asabiyetin zafiyete diismesiyle, soyun hakimiyetini siirdiirmesi, hatta kendisini korumasi
imkansiz hale gelir. Bundan dolay1 soy/kavim/devlet, asabiyeti daha siddetli ve yogun olan baska
kavimler tarafinda kolayca itaat altima almur.”® ibn Haldin, sadece diinyevi iktidarm degil, dini
davetin de ancak asabiyetin destegiyle gerceklesebilecegini ileri siirer. Dini ve mezhebi yaymak
ve korumak, halki bu diisiince etrafinda toplamak icin de asabiyete, yani birlik ruhuna sahip,

kuvvetli, kudretli bir kavme ihtiya¢ vardir. ibn Haldfn, bu gériisiinii, “Allah kavimleri dogru
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yvola c¢agwrmak tizere bir peygamberi ancak kendisini koruyacak ve davetini yayacak olan
kudretli kavmi bulunanlar arasindan segerek gondermigtir” hadisi ile temellendirir.?°

Ibn Haldin’a gore hakimiyetin gerceklesmesi ve devletin kurulmasi, yani soyun veya
kavmin birlik diislincesi etrafinda toplanmasi, bunun sonucunda da hakimiyet ve kudret sahibi
olmas1 ve bu ozelliklerini muhafazasi i¢in asabiyet gerekli bir sarttir; ancak yeterli sart degildir,
yani bunlarin gerceklesmesinde asabiyet tek basina yeterli degildir. Bununla birlikte hakimiyeti
ele geciren hiikiimdarin veya kavmin, giizel ahlak ve bunun gibi meziyetlere de sahip olmasi,
iktidarin1 dindarlik, hak, adalet, yardimseverlik gibi hasletlerle tamamlamasi gerekir. Ona gore
asabiyet bir devletin govdesi ise, giizel ahlak ve dindarlik da onun kollar1 mesabesindedir. Bagka
bir ifadeyle, devlet kurmay1 hedefleyen asabiyetin tamamlayici unsurlari, giizel ahlak ve Allah’in
emirlerine uymaktir. Miilk i¢in tamamlayici unsurlar1 olusturan ahlak gibi oviilen 6zellikler
hesaba katilmadig1 takdirde devlet, azalar1 kesilmis olan bir bedene, yahut insanlar arasinda
cirilgiplak dolasan bir kimseye benzer. Hasili giizel ahlak, giizel gelenek ve goreneklere sahip
olmayan asabiyet toplumu, kusurlu ve eksik olur. Giizel hasletlerin bilhassa ululuk ve serefin
temsilcisi olmas1 gereken devlet yoneticilerinde bulunmamasi1 daha biiyiik bir eksikliktir. Bir
kimsede asabiyetle birlikte Allah’in hiikiim ve emirlerini mahlukatina tatbik edecegi ahlak ve
adalet gibi hayirli meziyetler mevcut olursa, o kisi yeryliziinde Allah’in halifesi olur, bu
Ozellikleriyle halkin idaresini iistlenmeye layik oldugunu ispat eder. Eger boyle davranmazsa,
sonugta bu iktidarm Allah’in koydugu kanun geregi yikilmasi miistehak olur.”* Bu ifadelerden,
devletin kurulmasi ve 6zellikle de varligini siirdiirebilmesi i¢in neseb dayanigmasi kadar, manevi
hususiyetlere de ihtiyag duyuldugu ortaya konulmaktadir. Zikredilen bu unsurlar (asabiyet-
ahlak) olmadan miilk, yani devlet ortaya c¢ikmaz. Bu teoride din, asabiyete toparlayici ve
kaynastirict bir 6zellik kazandirmakta, ilkel sekliyle sadece maddi menfaati hedefleyen asabiyet
yerine, din tarafindan kontrol altina alinan ve terbiye edilen bir asabiyet goriisii ileri
siiriilmektedir. ibn Hald(in, hakimiyet ve iktidarm devamu igin, siyasi ahlaka riayet edilmesinin
ve idareyi elinde bulunduranlarin ahlaki erdemlerle donanmalarinin geregine isaret ederek,
sisteminin temelini olusturdugu asabiyet diyalektigini, ahldki ve manevi unsurlarla 1slaha ve
idealize etmeye ¢aligmistir. Ona gore en iyi siyaset, Allah’in hiikkmiini uygulamakla
gergeklesir.?? Dikkat edildiginde ibn Halddn, teorisinde asabiyetin sadece olumlu ve faydal
yonlerinden bahsetmis, olumsuz taraf ve tesirlerini dikkate almamistir. Nitekim miiellife gore,

Islamiyet’in yayilmasi esnasinda asabiyetin biiyiik faydasi goriilmiistiir ki, bu dogrudur. Gerek

20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 533.
L Mukaddime, 11, 505-506.
2 Cagrici, “Asabiyet” , |Il, 454.

79



iglam Taribi Arastirmalart Dergisi
C: ¥, Sa: 1, Istanbul 2017

kendisinden d6nce, gerekse sonraki alimler ise, onun tam tersi bir anlayigla asabiyetin miisbet
ozelliklerini zikretmek bir yana, bu amilden bahsettikleri zaman genelde zararli yonlerinin 6ne
cikarmislar, asabiyeti, Islam birliginin gerceklesmesini engelleyen, cemaati tehdit eden, tefrika,
fitne-fesat, zulim ve haksizligin sebebi, nihayet devletlerin yikilmalarinin asil amili olarak
gérmiiglerdir.”® Onlar, Miislimanlar adina iiziicii hadiseler meydana geldiginde veya izah
edilmesi zor, icinden ¢ikilmasi giic olaylarin bahsinde, asabiyeti kolayca suclu ilan etmisler,
neredeyse biitiin kotiiliiklerin anasi1 kabul etmislerdir. Bu durumda bir taraftan onsuz devletin
kurulamadig1 ve yasatilamadigi, hatta dini davetin yapilamadigi, diger taraftan da onun yiiziinden
Miisliimanlar’in tefrikaya diislip, devletlerin yikildigi seklinde birbirine taban tabana zit iki
asabiyet tasviriyle karsi karsiya kaldigimiz ortaya c¢ikar ki, gergekten bu tanimlamalarin
birbirleriyle telifi miimkiin degildir, baska bir ifadeyle islam tarihi hadiselerinde ¢ok derinden
etkinligi olan asabiyet kavramimi bu sekilde birbirleriyle tenakuz halinde olan tanim ve
ozelliklerle izah etmek zordur. Bu durumda asabiyet, bir taraftan aile/kabile/toplum enerjisini
birlestirip devletin kurulmasinda ve dinin yayilmasinda miispet rol oynayan, diger taraftan da
blinyesinde tasidig1 rekabet ve {istlin gelme hissiyle toplumu birbirine diisiiriip dagitma ve
parcalama gibi menfi 6zellikleri birlikte potansiyel olarak i¢inde barindiran ¢ift yonli faaliyete
yatkin, neseb temelli birlik ruhu olarak kabul edilebilir. Bu ruhtan olumlu manada faydalanmak
veya onun sebebiyle yikima ugramak, asabiyeti yonlendiren insanlarin niyetleri ile onlarin akli-
siyasi kabiliyet ve becerilerine baglidir.

Ibn Haldfin’un zikrettigi kan bagina dayali asabiyetin, yani hakiki asabiyetin yaninda bir de
hilkmi veya itibari olarak nitelenebilecek bir asabiyet ¢esidi daha vardir ki bu asabiyet, gercekte
kan bag irtibatina dayanmayip hilf, vela gibi diger kabile veya fert katilimlarindan (ilhak) nes’et
eder.? Dolayisiyla asabiyete temel teskil eden neseb bilgisi, yakin bir hakikatten ziyade, farazi ve
vehmi (sembolik) hakikat kategorisinde degerlendirilir.”> Bu tiir asabiyetin ortaya ¢ikmasmimn
nedeni, tabil c¢evrenin zorlamasi neticesinde bagka soylardan gelen sahis ve gruplarin kabile
topluluguna katilmis olmalaridir.

Arap kabile sisteminde farkli soydan gelenlerin de kabilenin nesebine dahil edildigi dikkate
alindiginda, asabiyetin, ayn1 soya mensup olanlarm birbiriyle dayanigmasi seklinde tanimlanmast
eksik bir tarif olur. Ayrica neseb cetvelleri iizerinde bir ¢ok siiphe ve uydurma iddialarinin
bulundugu da goz Oniine alinirsa, asabiyet terimine soy birligini asan daha stimullii bir tanim

getirmek gerekir. Bu durumda soy iligskisine de vurgu yapmak suretiyle asabiyeti su sekilde tarif
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etmek miimkiindiir: Asabiyet, hakikatte nesebleri bir olsun veya olmasin, neseb cetvellerindeki
kabile iliskilendirmeleri ister dogru ister yanlis veya eksik olsun, kabile iiyelerinin kendilerinin bir
asilda birlestiklerine inanmalar1 sonucunda, onlarin her sartta birbirlerine destek olmalarini
saglayan manevi gii¢ ve dayanisma duygusudur. Dolayisiyla asabiyette aslolan kriter, biyolojik
degil, psikolojiktir; yakinlik gercek akrabalik yerine, akraba olduguna inanmayla gergeklesir.”®
Tanimda da ifade edildigi gibi, asabiyetin temeli olan nesebte bilgiden ziyade inang asildir; buna
gore asabiyette ayn1 soydan gelindigini bilmek yerine, ayn1 soydan gelindigine inanmak esastir.
Araplar’da akrabalik ve akrabaliga baglanma bir inang olarak vardir ve bu inang kabileyi yasayan
bir biitiin haline getirmektedir.” Bu durumda neseb cizelgeleri, kabilenin bilinen gercekleri degil,
dogrulugu konusunda hi¢ tereddiit edilmeyen kabile inang¢ esaslarinin 6nemli bir kismi olarak
kabul edilmektedir. Kabileye duyulan bu sarsilmaz inang sebebiyledir ki asabiyet, kabile {liyelerine
kutsal nitelik tasiyan gorev ve sorumluluklar yiiklemekte, onlara her sartta yardimlasma ve
dayanigsma ruhu ilham etmektedir. Nitekim kii¢lik bir toplulugun, biiyiik bir kabileye katildiktan
sonra -aslinda nesebinin farkli oldugunu bilmesine ragmen- zamanla ilk nesebini unutup yeni
kabilenin asil {liyesi gibi davranmaya baglamasi, o toplulugun ancak kendisinin yeni katildigi
kabileden geldigine inanmasiyla miimkiindiir. Bu gercek, ozellikle Emevi asrindaki neseb
cetvellerinin diizenlenmesinde kendini gdsterir. Bu donemde Arap kabileleri, tertip edilen soy
secerelerinin dogrulugunu kesin olarak bilmiyorlar, hatta gergegi bulmak icin 06zel gayret
gostermiyorlar®®, sadece onlarin dogruluguna kesin olarak inaniyorlar ve ona gore kabilelerinin
siyasi tavirlarini belirliyorlardi.?®

“Bir toplulugu harekete geciren mantiktir. Toplulugun mantig1 epistemolojik dlgiilere degil,
inang ve iman1 olusturan hayali sembollere dayanir. Insan akil yiiriitme ve karar almadan bagimsiz
olarak inanir. Kisi bilgi meselelerine fazla aldirmayabilir, ama inancina dokunmayi kabul etmez.
Inanci igin hayatim feda edebilir, ama bir bilgi sorununun dogruluguna kanit getirme ugruna asla

sehit olmaz”. %

B. Asabiyetin Kavmiyetcilikle Tliskisi

Kabile, kadim insan topluluklarinin yasadiklari ve tamidiklar1 en énemli i¢timai goriiniim

iken, asabiyet ise kabilenin biitiinliigiinii ayakta tutan ana unsur ve toplumsal nizamim esasidir.
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Nitekim bazi kabilelerin soy temelinin nereye dayandigi hususu, bizzat o kabile mensuplarinca degil, onlar
siyasi yandagi haline getirmek isteyen bilyiik kabileler tarafindan inceleme arastirma, hatta manipiilasyon konusu
yapilmigtir.
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Kabile asabiyeti ise giinlimiizdeki asir1 kavmiyetciligin (irk¢ilik) belli bazi yonlerini yansitir
mahiyettedir. Gergekte agirt kavmiyetcilik®®, kendi irkina taassup derecesinde bagli olmay, irkinim
diger wrklardan mutlak olarak iistiin olduguna inanmay1 gerektirir. Kabile asabiyetinde de benzer
bir inang vardir. Asabiyet, kabileyi diger kabilelerden farkli ve distiin tutma diislincesini
barindirirken, irk¢ilik belli bir irka iistiinliik tanimak, o irkin digerlerine gore tabiatindan gelen bir
istiinliige sahip olduguna inanmak ve o inan¢ dogrultusunda hareket etmektir. Hem asabiyette hem
de rkeilikta asil ¢ikis noktasi neseb, yani kan bagidir. Bu sebeple asabiyeti bir yoniiyle irk¢iligin
ilk basamag1, ya da bir ¢esidi olarak degerlendirmek yanlis olmaz. Ancak bununla birlikte kabile
asabiyeti, irkcilikla ¢elisen bir hususiyet de arz eder. Bir irki iistiin kabul edip, o irka mensup
olanlar1 bir araya getirmeyi, biitlinlestirmeyi hedefleyen irkc¢iligin aksine asabiyette ayni irka
mensup olanlar1 birlestirmek yerine onlar1 farkli gruplara (kabile, cizm, fasila vs) bolme, pargalama
ve onlar arasindan diismanlik meydana getirme 6n plandadir. Bagka bir ifadeyle farkli asiretlerin
ortak yol takip etmelerini gerekli kilan umumi bir suur olan kavmiyet diisiincesi, esas olarak bir
biitiinliik faaliyetini akla getirirken, asabiyet ise ayrismay1 ve dagimikligi cagristirir.*> Buna gére bir
Arap, kendi asabiyetinden olan zenci bir mevaliyi, baska asabeden olan bir araba kars1 korumak
zorundadir. Dolayistyla ayni irktan gelen kiiciik insan gruplari arasindaki menfaat, hakimiyet tesisi
veya hayatta kalma miicadelesi anlamindaki asabiyeti 1rk¢ilikla ayni kategoride degerlendirmek
dogru olmaz.®

Asabiyete gore kabilelerden her topluluk kendi basina yasamakta ve ancak dar kabile
menfaati dogrultusunda hareket etmektedir. Iki kabile veya kabile federasyonlar1 hilf yoluyla bir
araya geldiklerinde dahi bu birlik, ortak bir kavmi suur hassasiyetine doniismemekte, suni
birliktelik, ancak bagka kabilelere karsi olmak amaciyla ortak cephede birlesme ihtiyacinin
zorlamasiyla meydana gelmektedir.34 Herhangi bir saldir1 veya savunma durumunda dahi kabileler
miistakil gruplar halinde yer aldiklar1 i¢in, onlarin organik ve diizenli bir biitiinliiglinden bahsetmek
miimkiin degildir. En genis sinir1 bir kabileye mensubiyetin meydana getirdigi kabile asabiyetinde
biitiinlik degil, ayrisma ve catigma esastir. Asabiyet, baris sebebiyle kabilelerin bir araya
gelmelerini ve biitlinlesmelerini hedeflemez. Kabile ittifaklar1 ancak siyasi-igtimai sartlarin ve
kabile menfaatinin zorlamasiyla goniilsiiz bir sekilde ve smurli bir zaman diliminde istisnai olarak

gerceklesir. Asabiyette birlik ve baris yerine, “bizden olmayan ancak bizim diismanimizdir”

3 Kavmiyetciligin asirt yonii irkeilik (s6venizm) olarak isimlendirilmektedir. Asir1 olmayan kavmiyeticiligi ise,

giiniimiizde de kullanilan milliyetgilikle benzer anlamda kabul etmek miimkiindiir. Zaten XIX. yiizyilin
ortalarindan itibaren bu glinkii anlamiyla milliyetgilik i¢in kavmiyetgilik kelimesi kullanilmigtir. (bk. Sosyal
Bilimler Ansiklopedisi, Risale Yaymlar1, I-IV, Istanbul 1990, III, 34-35.

2 Nasri, Asabiyye, s. 11-12, 154-155.

% Gedikli, Ahmet Erciiment, [sldm Asabiyye Milliyet¢ilik, s. 64.

% Nass, Ihsan, el-Asabiyye,s. 106-108.
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prensibi gecerlidir. Bu nedenle asabiyeti, kavmiyetcilik veya sovenizmin bazi o&zelliklerini
tagimakla birlikte, esasinda ¢ok farkli bir dayanisma ruhu olarak degerlendirmek gerekir.

Asabiyet kavrami, sovenizm, rk¢ilik kavramlarinin yaninda bazen milliyet¢iligin farkli bir
ifadesi olarak da kullanilmistir. Mesela T. Khemiri, Von Kramer, Salahattin Huda Bahs gibi
aragtirmacilar, asabiyetle milliyetciligin ayn1 anlama geldigini iddia etmislerdir. Buna karsilik F.
Gabrieli ise asabiyetin milliyetgilikten farkli oldugunu ileri siirer.® Milliyetgilik, genel anlamiyla,
toplumda milli kiiltiirti hakim kilmak ve baska toplumlarin baskisindan kurtulmak ve bagimsizlik
kazanmak igin uyanan kiiltir ve siyaset egilimi olarak tammlanabilir.®*® Bir milletin
biinyesindebirden fazla kabile ve kabileler iginde de daha dar kapsamli gruplar ve asabiyetler
bulunur. Bu nedenle asabiyet, ferdi ¢cok dar bir daire i¢inde hapseder. Halbuki milliyetin dairesi
cok daha genistir; bu toplulugun iginde birbirleriyle yakin akrabalik ve menfaat iliskisi
bulunmayan insanlar da daire i¢inde kendilerine yer bulabilirler.®” Sonug olarak asabiyetle anlam
iliskisi kurulan kavramlar dar cerceveden genis cergeveye gore derecelendirilmek istendiginde
sOyle bir siralama ortaya cikar: Asabiyet, Sovenizm (Irk¢ilik, Asirt kavmiyeteilik), Milliyeteilik
(Kavmiyetgilik). Burada dikkat edilmesi gereken husus, son iki kategoride ayni soydan gelenleri
birlestirme asil hedef iken, asabiyette ise ayni soydan gelenlerin kabilelere ayrismasi ve
par¢alanmasinin esas oldugudur.®®

Cahiliye dénemi ve Islami tebligin baslangicindaki sartlar dikkate alindiginda Araplar’mn
asabiyet sinirmi asarak kavmiyet suuruna erisemedikleri goriiliir. Bagka bir ifadeyle Araplar o
donemde kabileler halinde yasadiklari icin, onlarda millet bilinci gelismemistir. Bu bilincin
meydana gelmesi i¢in onlarin bagka milletler ile karsilasmalari ve bir biitiin halinde onlarla
hesaplagsmaya girmeleri gerekmistir. Esasinda Arap yarimadasina komsu olan Fars, Rum ve Habes
milletleriyle Araplar arasinda zaman zaman savaslar meydana gelmistir. Ancak bunlar higbir
zaman topyekiin bir Arap-Fars/Arap-Rum/Arap-Habes savasina doniismemis, g¢atismalar bu
milletlerin ordulari ile onlara komsu bazi Arap kabileleri arasinda gergeklesmistir. Bu nedenle ilk
donemlerdeki Araplar’da millet (kavmiyet) suurundan bahsetmek miimkiin degildir. Araplar millet
suuruna ancak baska milletler ile bir biitlin halinde miicadeleye/rekabete giristikleri zamanda
ulasabilmislerdir ki, bu da ancak Emeviler’in son donemi ile Abbasiler’in ilk asrina tekabiil eder.

Emeviler doneminde Arap-Mevali iliskileri merkezinde goriinlirlesmeye baglayan ve erken

¥ Uludag, Siilleyman, Mukaddime Giris, |, 121-122; Gabrieli, F. “Asabiyya”, EI, |, 681.

% Ulken, Hilmi Ziya, Sosyoloji Sézligii, istanbul 1969.

8 Gedikli, Islam Asabiyye Milliyetcilik, s. 64.

%  Hani Yahya Nasri, asabiyet kavramiyla Téife kavrammi karsilastirmis, asabiyeti soya dayali ferdi ve ictimai
dayanisma ruhu olarak nitelerken, Taifeyi ise asabiyetle ¢atisan manevi birliktelik olarak tanimlamistir. Ona gore
Téife, neseb temelli asabiyete karsi ideolojik cemaat demektir. (Nasri, Asabiyye, s. 146). krs. Kabbani, el-
Asabiyye, s. 91, 148-149, 204, 212.
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Abbasiler sathasinda tekemmiil eden Suubiyye® hareketi Araplar’da kavmi suurun, baska bir
ifadeyle kavmi asabiyetin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Araplar ancak bundan sonra kabile
smirlarii asarak daha iist derecede yer alan Sa‘b birligi suuruna erigebilmiglerdir. Yine bu
donemden itibaren onlarin nefsindeki kabile taassubunun yerini kavmi taassup, yani kavmi (millf)
asabiyet almistir. Biitiin bu degerlendirmeler dikkate alindiginda, ilk donem Arap sosyal hayati i¢in
en uygun ictimai birligin kabile, en anlamli kabile dayanigsmasinin da asabiyet oldugunu ileri

surmek mumkiin olur.

C. Kabile i¢in Asabiyetin Ehemmiyeti

Kabile toplumunda asabiyet, ¢6] sosyal hayatinin zorunlu ve tabil neticelerinden biridir.
Zira kabile, ancak asabiyet sayesinde ayakta durabilmekte, asabiyet ile varligin1 ve giivenligini
saglayabilmekte, yine asabiyet sebebiyle hayatta kalmak i¢in miicadele kuralinin gecerli oldugu
kabileler toplumunda gegim vasitalarimi elde edebilmektedir.*® Ayni sekilde, siyasi ve hukuki
alanlardaki otorite boslugunu doldurarak kabile fertlerinin mal, can ve 1rz giivenliginin saglanmasi
da asabiyet sayesinde miimkiin olmaktadir.** Hulasa asabiyet, sosyal alanda kendi i¢inde tutarl bir
sistem ortaya koymakta, sonugta insanlar bu sistemin sagladigi nizamla hayatlarini
siirdiirebilmektedirler.*” Burada yola ¢ikarak asabiyeti, Arap sosyal hayatimin kurulmasi ve
korunmast i¢in vazgecilmez bir kitle enerjisi ve birlik ruhu, Arap toplumumun cografi, sosyolojik
ve psikolojik gercegi kabul etmek miimkiin olur.”® Kabileyi insanin bedeni olarak degerlendirmek
miimkiin olursa, asabiyeti de bedene can veren, onun her tiirlii maddi ve manevi faaliyetlerini
diizenleyen, canliligini saglayan manevi dinamik olarak kabul etmek gerekir.** Ruhsuz bedenin bir
anlammin kalmadigi gibi, bu durumda asabiyet olmaksizin da kabileden bahsetmek neredeyse
miimkiin degildir.

Kabile asabiyeti, kabile mensuplarin1 manevi/sanal bir daire iginde toplayip, iiyelerine
mensubiyet suuru ilham ederek onlara baglilik ruhu kazandirir. Yine asabiyet sayesindedir ki,

kabilede yasayan her fert, kendisinin biitiin bir cemaatten mes‘ul oldugu bilincine ulasir, ayni

% Sufibiyye baslangicta fetihler neticesinde Araplar’in idaresine giren Arap asilli olmayanlarla Araplar arasindaki

esitlik meselesini dile getiren, ancak daha sonra zamanla Araplar’a kars1 -onlarin mevaliye gosterdikleri tavirlara

tepki olarak- mutaassip davranarak Arap soyuna diigman olan ve Arap olmayan kavimleri Araplar’dan istiin

tutan siyasi firka, diisiince ve edebiyat akimidir. (bk. Kiligli, Mustafa, Arap Edebiyatinda Suiibiyye, s. 71-75).

Ayrica bk. Zahiye Karriira, es-Sutibiyye, s. 65-172; Apak, Adem, “Suiibiyye”, DI4, XXXIX, 244-246.

Nass, Thsan, el-Asabiyye, s. 108.

' Cabiri, Muhammed Abid, Fikru Ibn Haldin, s. 294; Cagrici, Cagrici, “Asabiyet”, DIA, 1, 453; Uludag,
Siileyman, Mukaddime Giris, 1, 11.

2 Kabbani, el-Asabiyye, s. 15, 69.

8 Cabird, Fikru Ibn Haldviin, s. 254.

* Ates, Ahmed, “dsabiyet”, iA, 1, 663.

40

84



iglam Taribi Arastirmalart Dergisi
C: ¥, Sa: 1, Istanbul 2017

sekilde bir biitiin olarak kabile toplulugu da kendine bagl fertlerden her birinin sorumlulugunun
idraki i¢inde olur. Sonugta kabile icin fert, fert i¢in kabile kural1 gergeklesir; fert kiigiik bir kabile,
kabile de biiyiik bir insan haline gelerek, kabile-fert ayrilmazligina ulasilir, “ben” yerine “biz”
duygusu hakim olur.*”® Diger taraftan asabiyet, Arabin nefsinde, ugruna yasadig: bir ideale baglilik
suurunun da temelini olusturur. Asabiyeti kutsal hale getiren ve onu bilgiden inan¢ ve deger
seviyesine ylukselten de bu 6zelligidir. Zamanimizda mezhep, siyasi parti, ideoloji, devlet, vatan-
millet unsurlarina baglilik gibi, insanlarin ugrunda her tiirlii fedakarligi goze aldigi, hatta canim
vermeye hazir oldugu degerlere benzer sekilde asabiyet de kabile mensubu i¢in hayatin gayesi olan
ve adina kan akitilan kutsal degerler manzumesini olusturmaktadir.*

Giliniimlizde siyasi partiler, mezhep-tarikat benzeri ideolojik gruplasmalar da zaman
zaman asabiyet kavramiyla tanimlanmaya calisilmaktadir. Buna gore asabiyet, grup hissi, hizip
birligi, cemaat ve meslek dayanismasi seklinde belli hedefleri olan grup tiyelerini birbirine
baglayan manevi rabita ve biitiinliik suuru anlaminda kullamlmaktadir.*” Ayni sekilde bir kismi
asrimizda da etkinligini siirdiiren Sia, Haricilik ve Mutezile gibi mezhepler, Naksilik, Mevlevilik
gibi tarikatlarda goriilen birlik, dayanisma ve fedakarlik ruhu da asabiyetle izah edilmektedir.*®
Hatta buna dinl cemaatlerin kendi aralarinda gergeklestirdikleri dayanismayr da eklemek
mimkiindiir. Bu gruplasmalar, sekil olarak asabiyet izlenimi vermekle birlikte, kabile ruhu
anlamindaki asabiyet kavramiyla esasta farklidir. Ciinkii daha 6nce de bahsedildigi gibi,
asabiyette asil olan, ayni soydan gelmek veya ayni soydan geldigine inanmaktir, yani birlik
ruhunun temeli kan bagidir, hakiki olsun, hitkmi olsun nesebtir. Dolayisiyla sadece inang¢ veya
menfaat ortakligi sebebiyle bir araya gelip dayanisma gosteren topluluklari asabiyetle
tanimlamak dogru olmaz. Parti asabiyeti, mezhep/mesrep/meslek asabiyeti, taraftarlik asabiyeti
gibi ifadeler, olsa olsa gercek asabiyetin birlik ruhu saglama 6zelliginden miilhem 6diing alinmig
isimlendirmeler olarak kabul edilebilir. Halbuki klasik anlamdaki asabiyette soy/neseb esastir.
Cesitli sebeplerle olusan her cemaat halini asabiyet ile nitelemek, bu kavrami ¢ok genis bir
anlamlandirma sebebiyle belirsiz hale getirecegi i¢in, boyle bir bakis acgis1 6zellikle ilk donem
Islam tarihi hadiselerinde asabiyetin rolii ve etkinliginin tespitini giiclestirir.

Kabileden bahsedilirken, bu sosyal yapiy1 olusturan unsurlar; asil iiyeler, mevali ve koleler

seklinde iiclii bir tasnife tabi tutulmus; bunlarin hak ve sorumluluklar arasinda farklilik oldugu

* Cabird, Fikru [bn Haldiin, s. 257.

% Nass, Thsan, el-Asabiyye, s.105, 139; Kabbani, el-Asabiyye, s. 11.

T Nasri, Asabiyye, s. 10, 55; Kabbani, el-Asabiyye, s. 11, 56; Ergin, Murat, Sivasi ve Itikadi Mezheplerin
Dogusunda Kabile Asabiyetinin Rolii, (Basilmamis Doktora Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Sanlurfa 2000, s. 21, 100).

*  Uludag, Siileyman, Mukaddime Giris, 1, 125.
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ifade edilmisti. Benzer derecelendirmenin bir kabile icinde veya kabile federasyonlar1 arasindaki
asabiyet siddeti konusunda da bulundugunu ileri siirmek miimkiindiir. Buna gore, asabiyetin
siddeti yakinlik (akrabalik) derecesine gore farklilik gosterir; soy bakimindan en yakin olanin
asabiyeti daha uzakta olana gore daha kuvvetlidir. Bundan da intikam almak, diyet 6demek gibi
asabiyetin zorunlu kildig1 karsilikli sorumluluk ve bagliligin akrabalik derecesiyle paralellik arz
ettigi anlasthr.”® Bununla birlikte soy uzakhigi sebebiyle asabiyet siddetinin azalmasi, kabile
birligini kesinlikle bozmaz, bu halde de hiikmi asabiyet de hakiki asabiyet gibi fonksiyon icra

eder.>®

D. Asabiyetin Giicii

Arap sosyal hayatinda asabiyet sevgi, muhabbet gibi diger fitri duygu ve hislerle
karsilastirildiginda bunlarin hepsinden daha giigliidiir. Gergekte asabiyet, her isinde kendi ruhunu
aksettirecek kadar Arabin nefsinde mutlak bir otoriteye sahiptir. Bu his Araplar iizerinde sadece
siyasi yonden tesir icra etmekle kalmaz, ayni sekilde ictimai, fikrl ve edebi hayatta da derin izler
birakir.™

Asabiyet her seyden oOnce toplumun parcalanmasina, bir belde insanlarini birbirlerine
baglayan organlarin islevsiz hale gelmesine sebep olur. Yine asabiyet nedeniyle en yakin
dostluklar birden diismanliga doniisebilir, hatta cemiyetler yok olma tehlikesiyle karsi karsiya
gelebilirler. Asabiyet Oyle giiclii bir duygudur ki, muhalif kabilelere mensup kari-kocay1 dahi
hemen birbirinden ayirabilir. Nitekim Onceden ¢ok siki dost olan iki kisi, kabileleri arasinda
cekisme baslaymca karsilikli diismana dontigerek birbirlerini bogazlayacak hale gelebilirler.
Araplar dostlarin1 asabiyet kavgasi sebebiyle oldiirdiikten sonra vicdan azabiyla onun arkasinda
g0z yas1 dokmekten de kendilerini alamazlar.” Asabiyet o derecede tesir giicii yliksek bir amildir
ki, kabile mensubuna kendi kabilesiyle cehennemde olmayi, baskalariyla cennette olmaya tercih
ettirmistir.>

Asabiyet gerek hiikmi, gerekse itibari olsun baba cihetinden akrabaligin bir tezahiirii olarak
goriiliir. Bununla birlikte baba asabiyeti kadar tesirli olmasa da, evlilikler neticesinde ortaya ¢ikan
analik veya dayilik asabiyetinden de s6z etmek gerekir. Bu asabiyet de tarihi hadiselerde etkin rol
oynamustir. Zira insanlar fitratlar1 geregi anne tarafi akrabalarmma da yakinlik duyarlar. Eger

annenin kabilesi babanin kabilesinden ayr1 ise, ¢cocuklarin nefsinde annelerinin mensubu oldugu

49
50

Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, s. 3; Kabbani, el-Asabiyye, s. 40, 58.
Nasri, Asabiyye, s. 136.

°L Kabbani, el-Asabiyye, s. 7-10.

%2 Nass, Ihsan, el-Asabiyye, s.5, 113, 114.

53 Belaziiri, Ensab, 11, (thk. Muhammed Békair), Beyrut 1974, s. 100.
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kabilenin asabiyetini de tagimalar1 miimkiindiir. Anne ile babalarimin asabiyetleri arasinda herhangi
bir ¢ekisme veya diigmanlik yoksa, her iki asabiyet de c¢ocuklarda potansiyel olarak varligini
stirdiiriir. Bu durumda kisinin anne tarafindan akrabasini himaye etmesi, ona destek olmasi, onunla
birlikte diismanlarina karst hareket etmesi kolaydir.>* Bu tiir asabiyetin islam tarihinin her
doneminde etkinligini siirdiirdiglinii s6ylemek miimkiin olsa da, en bariz 6rnekleri Emeviler
asrinda goriiliir. Evlilikler neticesinde ortaya ¢ikan ana yoluyla asabiyet asabiyet sebebiyle
Emeviler doneminde halifelerin bir kismi Mudari, bir kismi1 ise Yemeni asabiyetinin yaninda yer
almus, bu da donemin siyasi hadiselerinin seyrinde belirleyici olmustur.”> Bazen ana asabiyetinin
gecersiz oldugu haller de yasanmustir ki, bu genellikle ana ve baba kabilesinin, dolayisiyla ana ve
baba asabiyetinin kars1 karsiya geldikleri zamanlarda gerceklesmistir. Boyle durumlarda oncelik
baba asabiyetinindir. Ayni sekilde kari-koca farkli soylardan olduklarinda, onlarin kabileleri
arasinda bir husumet meydana geldigi takdirde, koca hayat arkadasimi unutup derhal kendi
asabiyetine meyletmeye hazirdir. Bunun tersi durum, yani kocanin esinin kabilesini kendi
kabilesine tercih etmesi ise ancak istisnai bir mahiyet arzeder.”®

Islam tarihi hadiselerine bakildiginda baba asabiyeti ve ana asabiyeti kadar etkin olmasa da
olaylarin sekillenmesinde sinirl bir etkinlik gdsteren ticiincii bir asabiyet tiiriinden bahsedilebilinir
ki, buna vatan (bdlge) asabiyeti adin1 vermek miimkiindiir. Bu asabiyet, giiniimiizde yaygin olarak
bilinen hemsehrilik (cografi bag) dayanigmasia benzer 6zellikler tasimaktadir. Burada asil olan
kan akrabalig1 veya sihri bag degil, vatan ortakligidir. Ancak burada da ayni sehirde yasayanlarin
uzak da olsa birbirleriyle akraba olduklari inancini tasidiklart diistiniilebilir. Ayrica ortak kaderi
paylagsmalar1 sebebiyle ayni sehir sakinlerinin aralarinda bir yakinhk hissetmeleri de tabiidir.”’
Bununla birlikte goclerle mekanin degismesi ve kabile baglantilarinin her zaman daha 6ne ¢ikmasi
gibi sebeplerle hemsehrilik dayamismasimnin ¢ok etkin ve siirekli olmas1 miimkiin degildir. Istisnai

nitelikte de olsa bu tiir dayamsmanin islam tarihinde rneklerini gormek miimkiindiir.”®

*  Nitekim Mekke site devleti kurucusu kabul edilen Kusay b. Kilab, Mekke idaresini ele gegirme miicadelesinde

Uzreogullari’'ndan olan dayilarinin destegini almigtir. Aymi sekilde Medine’ye hicretinden sonra Hz.
Peygamber’e (sav) Neccarogullari’ndan dayilar1 kucak agnuslardir. (Ibn Hisam, es-Sire, 1, 124, 136, 11, 140; ibn
Sa‘d, et-Tabakat, 1, 68).

Bu konuda ornekler igin bk. Apak, Adem, Anahatlariyla Islam Tarihi Il (Emeviler Dénemi), Ensar Nesriyat,

Istanbul 2014, s. 187-197, 208-215, 239-263.

Buna Ebli Leheb’in Hz. Peygamber’e (sav) karsi takindig1 tavri drnek gostermek miimkiindiir. EbG Leheb, Hz.

Peygamber’i (sav) himaye konusunda yardimlagmay1 tercih eden kabilesi Hasimogullari’ni terk ederek, Ebl

Siifyan ve onun kiz kardesi olan esi Ummii Cemil’in kabilesi ve Hasimiler’in tarihi diismani Umeyyeliler

tarafinda yer almigtir. Bu tercihte EbG Leheb’in kayinbiraderi Ebd Siifyan ile olan ticari iligkilerinin énemli bir

pay1 olsa gerekir. (Kapar, M. Ali, “Eb{i Leheb”, DI4, X, 178).

" Kabbani, el-Asabiyye, s. 212.

% Meseld, Emevi iktidarinin baskisindan bunalan Iraklilar, kabile ayriliklarina ve aralarindaki i¢ rekabete ragmen,
bir biitiin halinde hemsehrileri olan Irakli bir kisiyi hilafete gecirmek ve Irak’1 tilkenin merkezi haline getirmek
icin Ibn Es’as’in Sam idaresine karsi baslatmis oldugu isyan desteklemislerdir. (Taberi, Tarih, VI, 334-350,
375-383, 389-393). Bununla birlikte onlar, kabile istiklallerini koruma kaygisiyla organize bir biitiinlik
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Asabiyette oncelikli hedef, genelde kabilenin 6zelde de ferdin menfaatini korumaktir. Bu
nedenle bazen kabilenin yakin menfaati, kabileyi, yakin akrabayla degil, rakip soyun kabileleriyle
ittifaka zorlayabilir. Teorik planda asabiyet diisiincesine ters gibi goriinen bu tiir ittifaklar,
ozellikle Horasan’da gerceklesen Mudar=Rebia+Ezd kabile gruplagsmalarinda gdérmek
miimkiindiir. Emeviler doneminde Adnani kabilelerinden olan Rebialilar, bdlgede kendileriyle
birlikte yasayan soydaslart Mudar kabileleri yerine, asabiyete gore Mudarlilar’la ortak rakipleri
olmasi gereken Yemeniler’le birlikte hareket etmistir.

E. Asabiyetin Kabile Mensubuna Yiikledigi Sorumluluklar

Asabiyet, kabile mensuplarina miisterek gorevler, miikellefiyetler, yakalarin1 kurtarma
imkan1 bulamayacaklar1 sorumluluklar yiikler. Her seyden once asabiyet, kabile iiyeleri arasinda
birlesmeyi ve yardimlagsmay1 zorunlu hale getiren yazili olmayan bir sézlesme mesabesindedir.
Kabilenin asil iiyeleri stirekli olarak, ¢esitli sebeplerle kabile toplumuna sonradan katilanlar ise
kabile himayesine girdikleri andan itibaren bu manevi s6zlesmenin tiim sartlarini tereddiitsiiz kabul
etmis sayilirlar. Asabiyet ister zalim ister mazlum olsun kisinin gerek asli, gerekse hiikmi tim
soydaslarina ¢agr1 geldiginde tereddiitsiiz yardim etmesini sart kosarak, kabile iiyesine su ana
prensibi benimsetir; ferd kabilenin yoluna, kabile de ferdin yoluna kurban olur.>® Bu genel asabiyet
kurali, Arap siirinde de sedasini bulmustur. Ciindeb b. Anber et-Temimi bunu sdyle dile getirir:
“Ister zalim, ister mazlum olsun kardesine yardim et”.*® Baska bir sair Asleb b. Abdullah
“Kardesim bir topluluga karsi haksizlik yapinca, ben ona yardim etmeyeceksem, haksizliga
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ugrayinca da yardim etmem’ ! sozleriyle asabiyetin temel diisturunu ortaya koyar. “Senin gergek

kardegin, seninle birlikte hareket eder, zalim olsan da seninle birlikte olur”® Arap atasozii de ana
kuralin bir baska sekildeki ifadesidir.

Asabiyet diislincesine gore kabile {iyelerinden biri Oldiiriildiigli zaman, o6ldiriilenin
yakinlar1 basta olmak {izere biitiin kabile, maktuliin intikamini1 almakla miikellef olur. Ayn1 sekilde
kabile mensuplarindan biri, bagka kabile mensubunu Oldiiriirse, katilin kabilesinin tamami,
oldiirtilen sahsin diyetini 6demek basta olmak {izere, 6ldiirme hadisesinin diger biitiin sonuglarini
istlenmek zorundadir. Ciinkii asabiyet, su¢ ve cezanin ferdiligi esasim1 kabul etmeyip, kabile

iizerine kollektif sorumluluk yiikler.®® Ancak yine de intikam almada diisman kabilenin herhangi

saglayamayip pargali bir sekilde miicadele etmeleri sebebiyle, kisa siirede dagilmislar, neticede yine Emeviler’in
hakimiyetine boyun egmek zorunda kalmiglardir.

Nass, Thsan, el-Asabiyye, s. 108.

% Meydani, Mecmaii’l-Emsal, 11, 384.

61 Seybi, Ebu’l-Mehdsin, Timsdlii’l-Emsdl, 1, 325.

82 Askeri, Ebt Hilal, Cemheretii’I-Emsal, 1, 58-59.

% Cabiri, Fikru Ibn Haldin, s. 265-266.
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bir sahsinin degil, bizzat gercek suglunun cezalandirilmasi da esas asilmistir. Sair bu hususu
dizeleriyle soyle dile getirir:

“O, kinini i¢inde saklamig, kardesinin ociinii alma planimi kimseye aciklamadan tetikte
beklemisti.

O, oliimiin ytikiinii indirdigi yerde ¢ok sayida evi korkuya diisiirmeden (yalnizca kardesinin
katiline) saldird”.%*

Asabiyet, kabilenin her ferdine kabile nizami ve 6rfiine boyun egmeyi, baska kabilelerle
yapilmis olan anlagsma kurallarina uymayi, kabile reisi ve komutanlarin emirlerine tereddiitsiiz itaat
etmeyi zorunlu kilar. Kabile iiyesi kabilenin aldig1 kurallarina uymak zorundadir. Ciinkii kabile, bu
itaatin karsiliginda kendisine kabile vatandagligini kazandiran himayeyi sunmaktadir ki, himaye ise
bir kabile tiyesi i¢in hayat sigortasi mesabesindedir. Ferdin asiretine olan tam teslimiyetini
Muavvidii’l-Hukema olarak meshur olan Muaviye b. Malik b. Ca’fer su sekilde dile getirir:

“Asiretimizin hakkini veririr, kusurunu bagislariz ve yiiceliriz.

“Asiretimiz bize (diyet 6demek, O6c almak, mali yardimda bulunmak vb) bir yiik

yiiklediginde onu tasiriz. Bu isterleri tekrarlansa biz yine ayni tavri sergilemeyi siirdiiriiriiz”.®°

Sonug¢

Sonug olarak ifade etmek gerekirse asabiyet, kabile asabiyeti veya Arap asabiyeti, genelde
kabile cemaati, 6zelde de Arap toplumu i¢in marazi, anormal, ve i¢timai biinyeden atilmasi
gereken bir unsur degil, bilakis ¢esitli sebeplerden etkilenerek tesir giicii artan veya azalan, tabii ve
fitrl bir insan ve toplum gergegidir. Nitekim asabiyet kavramini reel ve rasyonel gergevede
aciklayan Ibn Hald(in, asabiyeti ferdin ve toplumun hastalikli yonii bir tarafa, beserin fitri bir
ozelligi oldugunu dile getirmekte, onu, en kiiciik sosyal birlik kabul edilen aileden baslayarak
biiylik imparatorluklara kadar biitiin topluluklarin kurulus, gelisme ve yikilislarinda 6nemli rol
oynayan bir kitle enerjisi olarak kabul etmekte ve 6fke, sevgi, nefret benzeri psikolojik kabiliyetler
gibi asabiyetin de insan hayatinda miispet ve menfi taraflari bulunan manevi enerji oldugunu ileri
stirmektedir. Asabiyeti toplumu olusturan cesitli giicler arasinda bir dengenin saglanmasinda,
insanlarm birbirleriyle savunulmasinda, haklarinin gozetilmesi ve hayatlarinin korunmasinda ¢ok
giiclii bir etkendir. Hasil1 asabiyetin, toplumu felakete siiriikleyip pargalamakla birlikte, ayn1 anda
biitiinlestirmek gibi birbirine tamamen zit fonksiyonlari iginde barindirdig1 sdylenebilir. Tarihin

sahitligi de sunu gostermektedir ki, asabiyet bir taraftan toplayici ve birlestiricidir, aynm1 zamanda

8 Zevzeni, Serhu Muallakdti’s-Seb’, s. 83.
% Mufaddal ed-Dabbi, el-Mufaddaliyydt, s. 348.
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da ayirici ve pargalayicidir. Asabiyet sebebiyle kabile, birlik icinde g¢okluk, yaris ve rekabet
dairesinde dayanigsma iizerine kurulmus bir cemaat olur. O zaman asabiyeti miispet veya menfi
yone sevk etmek, ondan fayda elde etmek ve bu sayede toplumun giivenligini saglamak, yahut
onun sebebiyle felakete siiriiklenmek gerek fertlerin, gerekse toplumlari yonetenlerin niyet,
kabiliyet ve davraniglarina baghdir.
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