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DIN DILINi YORUMLAMA GABALARI ve BU BAGLAMDA AKIL-NAKIL
DENGESININ ONEMI
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OZET

Gliniimizde, din dilinin mahiyeti konusundaki tartismalarda, sembolik ve
mecazi ifadelerin tahlili biyiik bir 6nem arz etmektedir.

[fadeleri literal anlamlariyla degil, ifade etmek istedikleri maksatlarla
yorumlamayi énceleyen bu tahlillere gére, alegorik anlamin ortaya ¢ikariimasi,
teolojik bir metnin aktiiellik kazanmasinin vazgegilmez sartidir.

Zamanla, Tanri mesajinin (zerindeki értiiniin kaldirimasini amaglayan bir
disiplin haline gelen bu ¢abalarin islam diinyasinda ciddi bir sekilde boy géstermesi,
Hicri Il. asirda ézellikle Grekge'den Arapga’ya yapilan terciimeler yoluyla olmustur.
Bu fikirler bilahare o derece yayginlasmis ki, bazi Miisliman disiinirler, islami
inanglarla Grek felsefesindeki rasyonel spekiilasyonlari uzlagtirmaya biiyiik bir 6nem
vermiglerdir. Bu husus, s6z konusu anlayisin dlgiisiizce kullaniimasinda  etkili
olmustur.

Bize diigen 0lgiilii hareket etmektir. Yani, hem dili zenginlestiren mecaz ve
edebi tasvirleri timiiyle yok saymamak, hem de herhangi bir kritere tabi olmadan tiim
ifadeleri mecaz gerekgesi ile 6znellestirip anlami buharlastirmamak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sembolizm, Mecaz, Yorum, OlgL’it.

ABSTRACT

The Efforts of Interpretation of The Religious Language and in This
Context The Importance of Balance of The Reason and Conveyance

Recently, on the discussion about the content of the religious language, the
analysis of symbolic and metaphorical expressions has a great importance.

According to this assays, which foresees to interpret the expressions not only
in their literal meanings, but also in the intensions they wish to express, releasing the
figurative meaning is unavoidable obligation in gaining actuality of a text.

Introduction of this studies seriously into Islamic world that in the course of
time converted into a discipline targeting to remove the cover on the God’s Message,
has become especially via the translations from Greek to Arabic in A.H. Il centuries.
These ideas have become so overspread over time that Islamic philosophers have
greatly considered importance to reconcile the rational speculations in Greek



Masallah TURAN 140

Philosophy with Islamic beliefs. This phenomenon has become effective about using
carelessly of the perception of metaphorical language.

What we have to do is acting deliberately. We mean that it is both necessary
not to ignore wholly metaphors and literary depictions making richer the language
and, with metaphor excuse, not to evaporate and make subjective the meaning,
without subjecting to any criterion.

Key Words: Symbolism, Metaphor, Interpretation, Criterion.

GIRI§

Vahyin muhatabi insan oldugundan, insanlardaki ilahi kelami dogru anlama
gayreti, nizullin bagladigi ilk ginden glnimize kadar degisik sekillerde
siiregelmistir. Tipki gegmiste oldugu gibi giinimiizde de, islam diisiincesinin en
onemli kaynagi olan Kur'an-1 Kerim'in nasil anlagiimasi ve yorumlanmasi gerektigine
dair tartismalar, tercime ve tefsirle ilgili calismalarda dil felsefesinin ne denli énemli
oldugunu ortaya koymaktadir.

Dil felsefesi baglaminda, sembolizm algisina dayanan “Sembolik Dil Anlayisi”,
din dilinin mahiyeti ve nasil yorumlanmasi gerektigi konusunu ele alan énemli bir
yaklagim tarzidir." Kimi zaman dini sdylem ve terminolojinin g¢agdas bilgi ve
tecrlibeler 1siginda yeniden gdzden gegiriimesi ve ayiklanmasi ihtiyacindan dogan,
kimi zaman da mantiksal deneyciligin kati tehditlerini hissetmekten kaynaklanan bu
anlayisa gére, genel olarak bazi konularda dille tecriibe arasinda tam bir értiisme
bulunmamaktadir, ayrica dilin sinirlari tecriibenin son sinirlari demek degildir.
Oyleyse dille ifade edilmesi zor olan veya dilin erisemedigi hakikatlerin, baska tiirli
anlasilima ve kavranma sekilleri bulunabilir. Sanat ve edebiyatta oldugu gibi, din
alaninda da nesnel ve kati gerceklije dayanan veya onu cagristiran bir dil yerine,
bireye hakkini veren sezgiye dayali sembolik ve esnek bir dil, bu anlama ve kavrama
imkanini bize verebilir.2

Bircok yazar icin fark gozetiimeksizin birbirlerinin yerine kullanilan ‘imge’,
‘isaret’, ‘alegori’, ‘sembol’, ‘mecaz’, ‘mesel-temsil’, ‘teshih’,? ‘mitesabih’ vb. farkli

1 Bkz. Kog, Turan, Din Dili, iz Yayincilik, Istanbul, 1998, 5.95.

2 Bkz. Kog, a.g.e., s.95; Esed, Muhammed, Kuran Mesaji Meal-Tefsir, Cev. Cahit Koytak-Ahmet
Ertiirk, isaret Yayinlan, Istanbul, 1999, Ill, 1329-1330.

3 Bkz. Ebu Musa, Muhammed Muhammed Ebu Musa, el-Beladatiil-Kur'aniyye Fi Tefsiri’z-Zemahgeri
ve Eseruha Fi'd-Dirasati’l-Beladiyye, Mektebet-u Vehbe, II. Baski, Kahire, 1988 (1408), I, 202.
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kelime ve terimlerle de ifade edilebilen bu goris,* calisma alani olarak &zellikle
metafizigin ve dinin konularini glindemine almistir. Temelde, Kur'an-1 Kerim'in daha
iyi anlagilimasina yonelik olan takdire sayan bu c¢abalar, birtakim problemleri de
beraberinde getirmistir. Ozellikle dini ya da teolojik ifadelerin tahlili, sembolik ve
antropomorfik (insan bigimci) ifadelerin gergekte delalet ettikleri seyi ne oranda
karsilayabildigi gibi konular, giindemde énemli bir yer isgal etmektedir.

Oyleyse dini duyarliigimiz ya da yonelisimiz ne olursa olsun, dinin kullandigs
dilin mahiyeti, mantiki statiisd, bilgi verici olma 6zelligi gibi konular (izerinde yeniden
dustnmek, din dilinin gercekte neden s6z ettigini ve icerdigi hususlarin neler
oldugunu tartismak 6nem arz etmektedir. Daha aglk bir ifadeyle, din dilinin harfi
harfine s6zlik anlamlariyla mi alinacagi, yoksa temel anlaminin diginda mi
yorumlanacagi meselesi hala bir problem olarak karsimizda durmaktadir.

Dilin, literal anlamiyla alinmayip bunun diginda yorumlanmasi durumunda
olgut ve kriterler neler olmalidir? Zira lafizlarin vaz'i dedigimiz birincil anlamlarinin
birakilip daha farkli anlamlara gidilmesinde, konunun akademik diizlemde kalmasini
saglayan baglayici birtakim kriterler yoksa, o zaman fikir yerine kargasa ortaya ¢ikar,
dinin kendisine ait evrensel herhangi bir sabitesi kalmaz ve vahyin 6zinden
uzaklasmak kaginilmaz olur.

Bu nedenle din dilinin yapi ve dzelligini ortaya koymak maksadiyla yapilacak
olan ciddi bir calismada, gerek sembolik dil anlayisinin gerekse literal veya mantiksal
acidan ilgili oldugu kavramlarin, ifrat-tefritten ve gelisigiizel degerlendirmelerden
uzak, her tarafa hakkinin verilecegi bir dlizeyde ele alinmasini saglayacak objektif bir
takim kriterler egliginde islenmesi, son derece 6nem kazanmaktadir. Simdi bu
konulara gaye ve maksadimizi gerceklestirecek olgtide bir géz atalim.

1- Sembol ve Sembolizm Kavramlarinin Tahlili: Sembol (ing. symbol; Fr.
symbole; Al. symbol): “Bir diislince, fikir ya da nesnenin yerini tutan, bir kavrami veya
bir distnceyi belirten gdzle goérullr ve anlami bilinir isaret demektir. Bir anlami ya da
nesneyi ifade etmek veya gostermek icin kullanilan s6zclik, isaret ya da mimik olarak
sembol, kendisine, ortak bir anlasma, uzlasma ya da gelenek araciigiyla belli bir
anlam aktarilan uzlagimsal isareti, belirli bir nesne, siire¢ veya islemi ima etmeye
yarayan seyi tanimlar.”

4 Bkz. Durand, Gilbert, Sembolik imgelem, Gev. Meral, Ayse, insan Yay., Istanbul 1998, s.7; Esed,
Kur'an Mesaj, Ill, 1329. )
5 Bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe Sézliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2000, s.840.
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“‘Sembol terimi, tagiyan anlamina gelen Yunanca'daki sumbolon ve
Latince’deki symbolusdan gelmektedir.”® Buna gére, sembol bir habercidir, bilincin iki
duzeyi arasinda, profan ve kutsal arasinda bir araci unsurdur, araci bir géreve
sahiptir, o bir kdprudur, gizli bir anlami ortaya ¢ikaran bir tasvirdir.”

Grekge asilli oldugu disunilen sembol? miiphemiyet i¢cinde, gériilmeyen bir
realiteyi yansitan bir simge ya da maddi bir nesnedir. Bu bakimdan, misahede
olunamayan ve esrarli bir olgu hakkinda bize ¢ok net olmayan bir duygu, his ve
izlenim vermektedir. Dini semboller, salt rasyonel bir bilgi vermekten ziyade sezgisel
bir algilayis saglayan kutsalin ifadeleridirler. Semboller, kutsalin farkli tezah(rlerinin
yorumunu mimkin kilan teorik sifreyi sunarak beseri varliga yabanci olanin farkina
varilmasina yardimci olur.®

Ozetlemek gerekirse; sembol, zihinle kutsal arasinda aracilik yaparak
gorulmeyen bir realiteyi somut, elle tutulur derecede agik olmayan bir algilayis ile
anlamamiza yardimcl olan bir tasvirdir, isaret yollu bir anlatimdir, gizemli olani
kesfetmeye ydnelten bir iletisim dgesidir.

Bu baglamda, felsefede, sembole dayanan anlatim bigimine “sembolizm” adi
verilmektedir.'® Sembole ve semboliin igerdigi anlama bagli olan sembolizm, dolayli
veya dolaysiz bir analoji'' niteligi tasir ve olgulari yorumlamaya veya inanglari
anlatmaya yarayan semboller sistemi seklinde belirir. 2

Bu noktada sembolizmin, bir metot olarak sadece sembolleri kullanmadigini
vurgulamakta fayda vardir. EJer sembolik bir dilden bahsediliyorsa mecazlar,
analojiler, kissalar ve sembolik kelimeler topyekiin sembolik dilin iginde kullanilan
elemanlar olarak kargimiza gikacaktir. Din, mitoloji ve sanat gibi temsili sembollerin
gecerli oldugu alanlardan birinde sembolizm s6z konusu oldugunda, sembolizmin

6 Schwarz, Femand, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, Gev. Aslan, Ayse Meral, Insan Yayinlari, istanbul
1997, 5.282; Tokat, Latif, Dinde Sembolizm, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s.9.

7 Bkz. Schwarz, a.g.e., 5.283.

8 Bkz. Schwarz, a.g.e., s.137; Bayrav, Siheyla, Symbolisme Medieval, istanbul Matbaasi, 1956, s.1.

9 Bkz. Schwarz, a.g.e., s.284.

10 Cevizci, Felsefe Sozliigi, s.840.

" “Analoji kelime anlamiyla, tesbih, benzerlik, benzesme, karsilastirma, mukayese, kiyas ve benzeyen
sey demektir. Yunanca “ana logon®, bir seye nispetle, bir seye oranla anlamindadir. Dolayisiyla
analoji, iki figlir veya nitelik arasindaki benzerliktir. Bunlardan biri bilinmese bile, eger digeri ile olan
iliskisinin bir benzerlik iliskisi oldugu biliniyorsa digeri de anlasilabilir. Gergekte farkli olmakla birlikte,
bazi yonlerden birbirine benzer olan kavram veya varliklar arasindaki iliski bu yolla anlatilabilir.
Mesela, Tanr’nin kizmasi, sadece insanin kizmasiyla anlatilabilir.” Tokat, Dinde Sembolizm, s.142.

2 Meydan Larousse, Buyuk Lugat ve Ansiklopedi, Sabah, tsz., XVII, 489.
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kullandigi malzemeler son derece zengindir. isaretler, renkler, sesler, mecaz, mesel,
kissa, tesbih gibi dilsel anlatim bigimleri bunlardan bazilaridir."

Anlagilan o ki sembolizm, hem dilsel dgelerde, hem nesnelerde, hem de
fenomenlerde gorilebilmektedir. Burada konumuzu 6zellikle ilgilendiren ifade
sembolizmi, ifade vasitasi olarak sembolleri, mecazlari, kinayeleri, tesbihleri ve bu
tlirden olan dilsel anlatim bigimlerini kullanma sanatidir.™ Dogrudan anlatiimasi zor
olan duygu ve dustincelerin incelik ve derinliklerini, sembolik ifadeler kullanarak dile
getirme sanatidir."

Sembolik anlamin ortaya cikarilmasinin énemini vurgulayan Eliade, sadece
objektif bir calisma yapma niyetiyle malzeme toplayan bir antikact durumuna digmis
olmaktan kurtulabilmenin béyle bir gabayla miimkin olabilecegini sdylemektedir. Ona
gore, toplanan malzemelerin yorumlanmasi sarttir. Zira Dinler Tarihine, gegerli bir
yorum uygulandi§i zaman, Dinler Tarihi bir fosiller, harabeler ve modasi ge¢mis
seyler miizesi olmaktan kurtulacak ve her aragtirici igin anlagiimayi ve ortaya
cikarilimayi bekleyen bir mesajlar dizisi haline gelecektir. 16

Bu yorum cabalari, ayni zamanda yasayan din anlayisinin test edilmesi
anlamina da gelmektedir. Gelenek ve Kkiltlirlerindeki pek ¢ok iyi unsurlarin yaninda,
zamanla birtakim bid’at ve hurafeleri de blnyesinde barindirabilen dini anlayislarin,
zaman zaman asll kaynaklar 1siginda yeniden test edilmeleri geregi ortadadir.

Bu anlamiyla sembolizm, dil felsefesinde ézellikle son zamanlarda merkezi bir
konuma gelmis ve dogal olarak kutsal metinlerin nasil anlagiimasi gerektigini yeniden
tarismaya acmistir.’ Bu tartismalarda, bizce en kritk nokta, sembolizme
basvurmada temel kriterin ne olacagdi meselesidir. Clinki o6lglti olmayan bir
yorumlama cabasinin, keyfi ve son derece gelisigiizel olacadi agiktir. Boyle bir
keyfilik ve slibjektiflik, sembolizm tartismalarinin pek ¢ogunun kaynagi olmustur.
Oyleyse bu konuda tatmin edici bir yol takip edilmesi zorunludur.

Keyfi ve gelisiglizel yorumlarin, bir bakima 6niine set cekmek isteyen Eliade,
yorumu teknik veya bilimsel bir kesifle mukayese ederek sdyle demektedir: “Kegiften
Once de, kesfedilen realite orada idi. Sadece onu gbremiyor veya anlayamiyorduk.
Ayrica ondan yararlanmasini da bilmiyorduk. Iste ayni sekilde yaratici bir yorumda,

8 Bkz. Tokat, a.g.e., 5.135-143.

14 Bkz. Tokat, Dinde Sembolizm, s.135.

5 Bkz. Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zliig, s.410.

16 Bkz. Eliade, Mircae, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Gev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yayinlari,
Konya 1995, s.2.

7 Bkz. Tokat, a.g.e., s.27.
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Onceden kavrayamadigimiz birtakim anlamlarin 6rtiistinii kaldiriyor, onlari 6nemli bir
belirginlige kavusturuyor ve bu yeni yorum hazmedildikten sonra ise suur ayni
sekilde kalmiyor.”"® Bu agiklamalara gére, daha dnce varolan usti 6rtill bir realiteyi
ortaya ¢lkaran sembolizm gayretleri makbuldir, gercekte olmayan bir anlami icat
eden gabalar salt 6znel bir nitelik arz eder, dogru sonuca vardirmazlar.

Konuyu biraz daha &zele indirgeyip, Kur'an metnini anlamada sembolizme
gitme 6lgutl baglaminda ele alalim. Acaba sembolik anlatima bagvurma kriteri ne
olmalidir?

Sunu net bir sekilde ifade etmek gerekir ki, Kuran metni, bir konuyla ilgili
olarak yeterince agiksa, bu anlami dislamak pahasina sembolik bir anlam veya
kinayeli bir yoruma bagvurmak uygun dismez.'

Zira vahiy, tarihteki batlin érneklerinde, egemen ve dizenleyici olmak (izere
nazil olmustur. Oyleyse, akademik ve gergekci olmayan birtakim endiselerle Kur'an
vahyini, herhangi bir ddnemin hakim dlslincesine benzetmeye galismak suretiyle
pasiflestirme ve onu edilgen bir konuma itme aligkanligi, ilahi vahyin inis esprisiyle
bagdasmaz. Gergek su ki, Kur'an, Yiice Allah tarafindan, bireysel ve sosyal yagami
pek ¢ok agidan dlzenlemek Uzere nazil olduguna gére, edilgen ve pasif degildir.
Allah, zamanin zorlayici ve sinirlayici sartlari i¢inde sikismis, 6tesini géremeyen bir
beser durumunda olmadigi gibi, zaman da O’nun hakimi degil, aksine mahkimu ve
mahldkudur. O, olmus, olmakta olan ve olacak her seyi bilen biri olarak ezeli
keldmini indirdiginden vahiy aktiftir, egemendir, etkendir.

Hicbir harici gerekce, Kuran'in bu aktifligini golgelememelidir.?® Zamansal
mesafe, sosyal ve Kkiltlrel zeminin farkliigi, -hangi gerekgelerle olursa olsun-
nasslarin  somut ve mitebadir dedigimiz birincil anlamlarini  terketmeyi
mesrulastirmamalidir. Ornegin, Kuran'da Ehl-i Kitab’'in arada gegen onca zamana ve
meydana gelen konjoktor farkina ragmen, Kitap'taki bazi somut ¢ozimleri sdzgelimi

'8 Eliade, a.g.e., s.73.

19 Bkz. Ahmed, Aziz, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalari (Studies in Islamic Culture in the Indian
Environment), Cev. Latif Boyaci, insan Yayinlari, istanbul, 1995, 5.262.

2 “Yiice Allah, bir seyi kendisine nispet ederek Kur'an'da zikrediyorsa, o seyin sebep-sonug kurallarina
uyup uymadigi meselesi 6nemli degildir. Diger yandan, bu hususla celiski arz etmedigi gibi paralelligi
s0z konusu olan rivayetlerin varligi da 6nemlidir. Ayrica, bir zorunluluk bulunmadik¢a Kuran
anlatiminda sembolizmi/sembolik anlatimi ileri stirmek dogru dedildir.” Simsek, M. Sait, Kuran'in
Ana Konulari, Beyan Yayinlari, istanbul, 1999, s.43.
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zinayla ilgili cezayi tatbik etmemeleri tenkit konusu edilmektedir.2' Oyleyse kisiye
dlsen, nasslarin agik anlamlarini ¢igneme pahasina gikaracagl sézde gaf yorumlara
itibar etme yoluna gitmemesidir.

Vahyin egemenligi ve diizenleyiciligi, ancak acik ve mitebadir anlamin
garantori olan somut goztmlere itibar etmekle mimkun olur, tarih iginde yer alan
beseri sapmalar da, ancak bu sayede duzeltilebilir. Vahiyde, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Zeynep'le evliliginde gérildigi gibi toplumun egemen normlarina ters digse
de, toplumu dénustlirmek vardir. Din, hazir buldugu sosyal ve kiltlirel yapiy! tesrinin
kaynag@! yapmaz, bunun acik delillerinden biri de Hz. Yusufun, kardesini Melik'in dini
Uzere alikoyamayacagini bildiren ayettir.

Burada onemli olan, Kur'an vahyinin apagik manalarini, birincil anlamlarini
dislamak ve ¢ignemek pahasina sembolizme gidilmemesidir. Bu 6lgii muhafaza
edilmek suretiyle sembolizme basvuruldugu takdirde, Kuran yorumuna iliskin
birtakim 6nemli yararlar ve yeni boyutlar elde edilebilecegi de inkéar edilemez.

Ihmli olgiler cergevesindeki sembolik dilin mesru ve yararli oldugunun
orneklerine, kutsal metinlerde ve peygamberlerin sdzlerinde de rastliyoruz.
Sézgelimi, ihlas suresinin ikinci ayetinde Allah’in ‘samed” oldudu bildirilir. Yagmur ve
sel sularinin asindiramadigy, firtinalara karsi etkilenmeden dimdik ayakta duran bir
kaya ya da kayallk demek olan ‘samed’,? higbir seye muhta¢ olmayan ve her
yaratigin kendisine muhta¢ oldugu ylce ve glvenilir bir siginak ve dayanak
anlaminda, sembolik olarak Allah’a atfedilmistir.23

2- Alegori: Grekge “alegoria’, Isa (a.s.)'dan sonra Herakleitos takma adli bir
gramerci tarafindan ilk defa terim olarak kullanilmistir. Bu kelime, dolayl bir iletisim
bicimini ifade etmekteydi. Bir seyi syleyerek, baska bir seyi kastetmek anlamina
geliyordu. Bunun esanlamlisi olan “allegorein” ise, genel anlamin disinda daha derin,

2 Bkz. Yigit, Metin, “Hermeneutik Yéntem ve Usul-i Fikhin Kati-Zanni Diyalektigi”, Yizinci Yl
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kuran ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik-Sempozyumu, Erzurum, Mayis
2001, s.178.

2 “Samed” kelimesiyle ilgili bu yorum, yapilan tefsirlerden sadece bir tanesidir. Kelimenin diger sozliik
manalari ve seleften rivayet edilen tefsirler hakkindaki aynntili bilgi igin bkz. ibn Kesir, Ebu’l Fida
ismail ed-Dimeski, (V. 774/1373), Tefsiru'l-Kurani'l-Azim, (I-lll C.), ihtisar ve Tahkik: Sabuni,
Muhammed Ali, Daru'l-Fikir, Libnan-Beyrut, 1419 (1999), Ill, 691; Mevdudi, Ebu'l-A’la, Tefhimu’l-
Kur'an, Cev. Muhammed Han Kayani, ve digerleri, insan Yay., istanbul 1997, VI, 307-309.

2 Bkz. Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, istanbul tsz., X, 88; Kog,
Din Dili, s.106-107.
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alelade insanin anlayamadi§i bagka bir anlam demekti.?* Cicero, gramercilerin
alegorisini soyle tanimlar: “Bir seyi s6yleyip onunla bagka bir seyi kastetmektir.”?

Alegori, Kisiyi gorinisln otesine goétlrecek ve orada yatan gizli anlami
aramaya yoneltecek bigcimde kurulmug bir anlatim tarzidir. Yunanca “allos (dteki) ve
agoreuein (anlatic)” anlamina gelen terimin ima ettigi gibi, alegorik anlatimda
kullanilan dilin hemen algilanan anlamindan 6te bir bagka anlami da igeren gizli bir
“Oteki anlaticisi” vardir.%

Alegori, en genel anlamda kendisi de bir semboller sistemi olan dil araciligiyla
yapllan ifade manevralaridir ve sézli gelenekle bagslayip yazili gelenekle temel bir
donudsum gegirmigtir.?’

Gerek Dogu, gerekse Bati edebiyatlarinda genis yer verilen alegori, dinler
tarihinde, kutsal kitaplari mecaz ve sembollerle yorumlayan bir yéntem olarak
karsimiza cikar. Alegori yontemi, 6zellikle Yahudi Philon, Hiristiyanlarda Origenes,
iskenderiye Okulu ve Aziz Bernardus tarafindan kullaniimigtir.28

‘Mecaz” diye cevirebilecegimiz “alegori”, felsefede ve Ozellikle teolojide
kullanilmig ve kutsal kitaplarin simgesel anlamlarini dile getirmede o6nemli bir
fonksiyon istlenmistir.22 Oyle ki, teolojik tarihi siiregte, alegoriye dayanan yorum,
genel itibariyle Tanrisal bilgiye daha uygun, daha yiiksek bir anlami kegfetme
cabalarinin  adresi olmugtur. Kabul edilemez veya sagma bir anlamla
karsilasildiginda, bundan alegorik, yani olagan anlamin diginda bir anlamin

% (:)zcan, Zeki, Teolojik Hermenditik, Alfa Yayinlari, istanbul, 2000, s.32-33.

% (Ozcan, a.g.e., s.35.

% Bkz. Ana Britannica, Genel Kiiltir Ansiklopedisi, Ana Yayincilik ve Encyclopedia Britannica, inc.,
1986, 1, 342; ¢ok genis bir alana yayilan alegoriyi, sadece bir edebi tiir olarak diisinmek yerine her
tiirde rastlanan, denetimli bir dolayli anlatim, bir gift anlamlilik boyutu ya da tarzi olarak gérmek daha
yararli olabilir. Béyle genis bir perspektifle bakildiginda, alegorik tarzin otoriter rejimlerde daha gok
gelistige gortlur. Nitekim Batili insanin zihnine biitiinsel olarak egemen olmay1 amaglayan Hiristiyan
Ogretisinin gecerli oldugu ortagag Hiristiyanlik diinyasinda, alegori biiylik bir yayiima alani bulmustu.
Yasamin her alaninda kisittamalarin gok giilii oldugu bir dénemde, alegori bir dzglrlik araciyd..
Bununla birlikte biiyiik mitlerin insanin 6nemine iliskin degisen yeni yorumlarinin kusaktan kusaga
aktariimasi, genellikle alegorik bir kavrayisla gerceklesir. Alegorik tarzin biraktidi tortu, mutlaka
yorumlanmasi gereken dolayli, belirsiz, hatta bulanik bir simgeselliktir. Bkz. Ana Britannica, Genel
Kultir Ansiklopedisi, |, 342.

27 Bkz. Ana Britannica, Genel Kiilt(ir Ansiklopedisi, I, 343.

28 Bkz. Meydan Larousse, Buyuk Lugat ve Ansiklopedi, Sabah, Ekim 1992, 1, 290.

2 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.267.
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bulunmasi gerektigi anlayisi, kutsal kitaplari yorumlama3® ¢abalarinda son derece
zengin bir literatlirin meydana gelmesine zemin hazirlamistir.®’

Alegoriden bahsederken, tarihte alegori yontemini en iyi kullandigi varsayilan
Yahudi filozof Philon'dan (1.0. 15/20-1.S. 45/50) bahsetmemek, bir eksiklik olacaktir.
Philon hakkinda Gerard Bruns sdyle demektedir: “Philo,%2 antikitedeki en buylk
alegoristtir, tarihin en blyik yorum ustalarindan biridir ve pek ¢ok agidan yorum
tarihinin temel tagidir.”3 Philon’a gére alegorik yorum, “kavram ve inanglari itibariyle
yabanci bir sisteme ait climlelerin kisinin kendi dilinde yeniden tasviri anlamina gelir.
Bu fikir, ibranice incilin Yunanca terciimesi (izerine gok sayida yorumda bulunmus
olan Philo Judaeus’in durumunda, alegorik yorumun manti§ini kaba saba ve ham bir
sekilde tasvir etmektedir. Bu baglamda, anlamlandirma, sadece 6zgiin bir mesajin
canlandiriimasi veya korunmasi anlamina gelmez, daha ¢ok bir metni son derece
yeni bir kiltirel gevreye entegre etme anlamina gelir.”3

Stoaci diigiincede énemli bir yere sahip olan iskenderiyeli Yahudi filozof
Philon, dis anlam-i¢ anlam ayirimina 6zellikle vurguda bulunarak, i¢ anlama ulasmak
amaclyla alegorinin kullanilimasi gerektigini belirtmistir. Alegori, Philon’la baslayan bir
yorum yOntemi olmasa da, o, bu yontemi Eski Ahit yazilarina ustaca uygulamayi
denemigtir. O, “hangi durumlarda kutsal metnin ifadeleri literal veya alegorik olarak
anlagiimahdir?” seklinde akla hemen gelebilecek bir soruya séyle cevap verir: “Tanri,
kutsal metnin alegorik olarak anlasiimasi gereken pasajlarinda bazi belirtilere yer
verir. Kutsal kitapta hata ihtimali bulunmadigina gére anlamsiz, yanlis veya tuhaf gibi
gorlnen pasajlarin anlasiimasinda alegori, ifadelerin yorumlanmasinda ve dogru
anlama ulagiimasinda sigrama tahtasi islevi gordr.”s

Philon, literal ve alegorik anlam arasindaki iliskiyi, beden ile ruh arasindaki
iliskiye benzeterek, yorumu, Ust anlami ortaya cikarmak amaciyla ifadenin fiziki
yapisini asmak olarak nitelendirir. O, alegorik yontemi, Eski Ahidi celiski ve
anlamsizliklardan kurtaracak bir formlasyon olarak algilayip, literal anlamin dtesinde
sembolik ve mistik anlamlar kesfetmeyi denemistir.36 Ayrica Philon alegorik yontemle

% Alegorinin fonksiyonu, lafzin eskiligine ragmen, kutsal kitabin yeniligini gostermektir. Bkz. Ozcan,
a.g.e., .36-37.

3 Bkz. Ozcan, a.g.e., s.33.

32 Kaynaklarda yer yer “Philo” seklinde geger.

3 Bruns, Gerard, Antik Hermen®tik, Cev. ihsan Durdu, Yeni Zamanlar Yayinlari, istanbul 2001, s.1486.

% Bruns, a.g.e., s.139-140.

% Bkz. Demir, Sehmuz, Kuran'in Yeniden Yorumlanmas! Bati’yla Miinasebetin Kuran Yorumuna
Yansimalari, insan Yayinlari, istanbul 2002, 5.119-120; Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.25.

% Demir, a.g.e., s.120.
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Eski Ahidi celigkilerden kurtarmaya calistigi gibi, Eski Ahidle Yunan felsefesi
arasindaki ¢atismayi da ortadan kaldirmaya 6zen gostermistir.

Suphesiz alegorilerin kullanimi, insan ruhunun derin bir intiyacini karsilar.
Yalin bigimde ifade edilen bir distince, acik olsa bile, insan yuredinde bir yanki
uyandirmayabilir. M.O. V. yiizyildan M.S. XIll. yiizyila kadar alegori, basit bir edebi
oyun degildir. O, hakikate ulastigina inanan bir ruhun hamlesi, soyut kelimelerle ifade
edilemeyen varligi bilme ve tanima yoludur.3” Alegorinin s6z konusu stregteki bu
ozelliginden dolayi, gelisigizellik ve keyfilikten sakinilimaya galigilmistir. Dis anlamin
otesine giden farkli anlamlarin hangi gercevede kalmasi gerektigi ve dis anlamin
tamamen iptal edilmesi durumunda keyfilik tehlikesinin bas gosterecegi endisesinden
hareketle alegorik yorumcular, daha derin bir anlami ortaya ¢ikarabilmek igin, dig
anlamdan (sens literal) hareket etmek gerektigini sdylemekte israr etmislerdir.3

Sozgelimi, bir anlamda Hiristiyan alegorisini ilk defa ortaya atan Aziz
Pavlos'un® anlayisinda, gizli anlam, agik anlamla iliski icindedir.®0 Luther’in
anlayisina gére de, “metin, kendi kendini yorumlayici ve kendi iginde yetkindir.”!
Morton Bloomfield ise sdyle der: “Herhangi bir sanat eserinin biyUkliginin, lafiz
itibariyle, esere bicimini ve varligini veren seyde yattigini séyliyorum. Mukayese
kabul etmez 6l¢tide en derin anlam, kelime anlamidir; ¢linku kelime anlami bize her
zaman yeni bir yorum imkani saglar. Herhangi bir 6zel anlamin degisiklige ugramasi
sOz konusu degildir. Anlami agmak icin kelime anlamina geri dénmemiz gerekir.
Kelime anlami, metne hayat verir ve srekliligini sadlar. Yanlis yorumu dtizeltici bir
glic olarak islev goriir.”2 Bir 6rnek vermek gerekirse, Kabil'in kalkip kardesi Habil'i
Oldlrdigund bir vakia olarak belirten bir Kabil ile Habil dykiisti var olmadan, Kabil ile
Habil dykiisiniin ne alegorik ne de baska herhangi bir tir okunusu s6z konusu
olamaz ve boyle bir durum, Kabilin Habil'i dldirdugu anlatisal gergedinin yoruma
kapal oldugu anlamina gelir. Séz konusu 6yki, anlatinin pragmasi veya konusu,
yani gerceklesen seydir. O halde sorun, gerceklesen seyin nasll
degerlendirilecegidir.43

3 Bkz. Ozcan, a.g.e., 5.29.
% Bkz. Ozcan, a.g.e., s.33.
% Bkz. Ozcan, a.g.e., s.35.
40 Bkz. Ozcan, a.g.e., s.36.
41 Bruns, Antik Hermenétik, s.150.
42 Bruns, Antik Hermenétik, s.149.
4 Bruns, a.g.e., s.150-151.
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Batida, alegorinin gelisiglizellikten ve keyfilikten uzak durmasi veya bdyle bir
tehlikeden kurtarilmasi adina gosterilen bu tir hassasiyetlerin, musliman ilim
adamlarinin  sembolizm konusundaki endise ve hassasiyetleriyle belli oranda
ortigmesi 6nemli bir noktadir. Zira bu ortak endise ve kaygilar, boylesine énemli bir
konuda, gelisiglizel ve dlglstiz hareket edilmemesi gerektigini acgikga ortaya
koymaktadir.

3- Hermenotik: Kutsal metinlerin yorumu* olarak bilinen “hermeneutique”,
Grekge “hermeneuein’™ fillinden tiiretilmistir.4¢ ffade etmek, agiklamak ve bir dilden
diger bir dile terciime etmek anlamlarina gelir.4”

‘Hermeneuein’deki dile getirmek, yorumlamak ve bir dilden digerine tercime
etmek seklindeki ¢ temel anlam, bir ve ayni kelimeye ait olduguna gére, onlarin
oOzelliklerini arastirip  birini  digerlerinin  aleyhine olacak gsekilde 6n plana
clkarmaksizin, aralarindaki iligkiyi belirleyebiliriz. Buna gore ister bir mesajin
bildiriimesi, ister bir terclime iliskisi, ister bir riyanin yorumu, isterse bir metnin
aciklamasi s6z konusu olsun, hermendétikte daima bir anlama istegi ya da arzusu
karsisinda bulunmaktayiz. Buradan hareketle denebilir ki, “hermeneuein’in rolii, akla
uygun bir mesaji ortaya ¢ikarmak igin aracilik etmekdir.48

Bu “hermeneuein” fiilli, Greklerde catisan eski ve yeni degerleri uyusturma
¢abasinin bir drindddr. Mitolojilerinden anlagildigina gére Grekler, yabanci
toplumlarla karsilastiklarinda, yepyeni bir tecriibe yasadilar. Bu tecriibe, yabanci olup
ilk defa gorilenle kendilerine ait olanin karsilasmasindan dogmustur. Grekler,
hermeneuein fiilini anahtar bir kavram olarak kullandilar. Bununla, eski degerlerle
yenileri uyusturmaya calistilar, bdylece bozulan sosyal yaplyl bir dengeye

44 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s.26; “Hermendtige dair en kalici ve en dnemli canli
gelenek, kutsal kitaplarin yorumuyla ilgili olanidir... Bunlar, metinlerdeki zor bdlimlerin nasil
yorumlanacagini ele alir.” Palmer, Richard E., Hermenétik (Hermeneutics), Gev. lbrahim Gérener,
Anka Yayinlari, istanbul 2002, s.15.

4 “Hermeneuein, bir ifadenin anlamini agiklama ve anlasilir kima demektir. Grek mitolojisinde
Tanrilarin mesajini dil araciligiyla insanlara anlatan elciye ‘Hermes’ adi verilmistir. Hermes'in yaptigi
is, bir nesneyi, s6z(i veya durumu anlasilamaz olmaktan ¢ikanp anlagilir kiimaktir.” Gezgin, Ali Galip,
Tefsirde Semantik Metod ve Kuran'da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, Otlken Yayinlari,
istanbul 2002, 5.93-94.

4 “Hermendtik kavrami, Yunanca bir fil olan ve genellikle ‘yorumlamak’ olarak tercime edilen
hermeneuein'den ve isim olarak da ‘yorum’ anlamindaki hermeneia’dan gelmektedir.” Palmer,
Hermendtik, s.39.

47 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.8; Paimer, a.g.e., s.41.

4 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermendtik, s.14-15,18; “Hermendtik, sOyleyenin cesitli ifade bigimleriyle
bildirdigi, fakat alicisi agisindan yeterince agik olmayan mesajin ortaya cikariimasinda bagvurulan
bir yontemdir.” Ozcan, a.g.e., s.253.
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kavusturmay! dusunduler. Sonugta hermendtik, tercime, yorumlama ve anlama
etkinliginin,  farklliklari  uzlastirma tecrlibesinin adi oldu.#® Hermeneuein,
‘hermeneutica” seklinde Latince’ye ve oradan da Bati dillerine gegti,® bu dillerde de
0 zamandan beri, Grekge kdk anlaminin icerigine bagl olarak yorum sanati, ya da
yorum teknigi olarak anlagildi.5!

Greklerde karsilagilan hermendétik tarzindaki hareket, Stoacilarda, ic séz
(logos endiathetos) ve dis s6z (logos prophorikhos) arasindaki farka dénismustr.
Surasi muhakkaktir ki, zahir ve batin arasinda, hermenétigin gdsterdigi anlamdaki bu
farklilik daha dogrusu zitlik, pek ¢ok kiiltiirde ozellikle tasavvufta da bulunmaktadir.52

Stoacilarin dis anlam ve i¢ anlam ikiligi, hermenétik tarihinde bir donim
noktasidir. Teolojik hermendtik de bu Stoaci ayirma dayanir. Stoacilar, birbirinden
farkli ve birbirini tamamlayan iki ayri anlam kabul etmekle birlikte, bir hermenétik teori
gelistirmediler. Béyle bir teorinin ilk denemelerine, alegori kavramina ¢ok énemli bir
yer veren Yahudi filozofu Philon’da rastlamaktayiz.5 Anlagilan o ki, tefsir (exégése)
kurallarinin bilimi olarak anlagilan bir hermenétik fikri, dnce kutsal metinlere, sonra da
profan metinlere uygulandi.5

Hermendtik alan, kabaca ve kronolojik olarak kutsal metin tefsirinin teorisi,
genel filolojik metodoloji ve linguistik anlama bilimleri ile baslar ve insanlarin mit ve
sembollerin arkasinda yatan manalara ulasmak amaci ile kullandiklari hatirlanabilir
ve kltiir karsiti olan yorumlama sistemleriyle devam eder.%

Hermendtik kelimesinin en eski ve belki de hala en yaygin tanimi, kutsal
metin yorumunun temellerine agirlik vermektedir. Tarihi unsurlar da bu tanimi
desteklemektedir, zira bu kelime, ilahi kitaplarin uygun yorumunun nasil olacagini
anlatan kitaplara ihtiya¢ duyuldugu bir dénemde kullaniimaya baglamigtir.%

Her ne kadar hermendtik kavrami, sadece 17. yuzyildan beri kullaniliyorsa da
metin yorumu faaliyetleri, dini, edebi ve hukuki alanlardaki yorum teorileri antik

49 (zcan, a.g.e. s.89.

% “Hermeneutics kavrami, Alimanca’da hermeneutic, Fransizca'da herméneutique disi-tekildir ve Latin
hermenutica’dan tiremektedir.” Palmer, Hermendtik, s.20.

51 Ozcan, a.ge., s.9; “Hermendtigin teknik bir terim olarak kullanilisi ise oldukga yenidir. Ik defa
Almanya'da XVII. ylzyilin ortasinda hermendtik, kutsal, edebi ve hukuki metinlerin yorumuyla ilgili
“disiplin veya teknik” seklinde anlagildi.” Ozcan, a.g.e., s.9.

52 Qzcan, ag.e., s.22.

% QOzcan, ag.e., s.25.

% QOzcan, a.g.e., s.240.

5 Palmer, Hermendtik, s.63.

% Palmer, a.g.e., s.64.
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caglara kadar uzanmaktadir.5” Boylece, tefsirin belirleyici bir teorisi olarak bu kelime
kabul edilince, onun kapsamina giren alan, kutsal metin calismalarinda Eski Ahit
donemine kadar uzanir ki, 0 ddnemde Tevrat'in dogru yorumlanabilmesi icin dretilmis
kurallar mevcuttu.5

Gordnen o ki, antik caglardan gunimize kadar, hermen6tigin en belirgin ve
en onemli islevi, cok anlamli sembolik metinlerle ugrasmasidir.5 Boyle bir cabada ise
en temel espri, uzak, asina olmayan, anlami karigik bir seyi, somut, yakin ve
anlagilabilir bir sey haline getirmektir. Yorum siirecinin bu yénd, ézellikle ilahiyat igin
blyik bir 6neme sahiptir.5

Ozil itibariyle hermenétiksel stirecin, metnin gizli, agikca ortada bulunmayan
manasinin aydinlanmasi olayina yénelik olmasi,®' beraberinde son derece énemli bir
konuyu giindeme getirmektedir. O da sudur: Acaba metnin gizli manasina gidilirken
herhangi bir 6lgite badli kalinacak midir? Boyle énemli bir yorum faaliyeti, birtakim
kriterler esliginde mi yapilacaktir, yoksa bu konuda tam anlamiyla bir hareket
serbestisi mi olacaktir?

Acik ylreklilikle sdylemek gerekir ki, bir kisi metinde bulunan manalarin
efendisi olmay! degil, metne hizmetkér olmayi yeglemelidir.62 Kisi sayet kendisini
hermendtiksel bir durumun hakimi ve onu y6nlendiren kisi olarak gortirse, onu hatali
olarak yorumlar. Aksine kisi tam anlamiyla olmasa da bir katiimcidir, zira o,
degistirmek amaciyla bir duruma adim atamaz, o, metnin sabitligini degistirmede
gulgstizdr.%

Bizim kullandigimiz dil, yaptigimiz yorumlar 6zneldir, ama gegmisten gelen
dil, gogu zaman kullananlari agisindan éznel olsa da bizim agimizdan nesneldir veya
oOyle olmalidir, ta ki dogru anlama gercgeklessin.

Yorum igerisinde 6znelligin rolli ne olursa olsun, nesne, daima bir nesne
olarak kalmalidir ve onun nesnel olarak gegerli bir yorumuna makul Olgllerde
erismeye gayret edilmelidir. Bir nesne konusur ama kendi biinyesinde dogrulanabilir
bir anlam bulunmasindan dolay! dogru veya hatali olarak isitilebilir. Eger nesne,

5 “XIX. Yizyllda, hermendtik, artik teoloji, edebiyat veya hukuka ait 6zel bir disiplin konusu alarak
gortlmemektedir, o, dil igerisindeki herhangi bir olusu anlama sanatidir.” Palmer, a.g.e., s.132.

% Palmer, a.g.e., s.66.

% Bkz. Palmer, a.g.e., s.75.

60 Bkz. Palmer, a.g.e.,, s.41.

61 Bkz. Palmer, a.g.e., s.67,210.

62 Palmer, a.g.e., s.272.

8 Palmer, a.g.e., s.318-319.
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gbzlemci diginda bir sey degilse ve o kendisini ifade etmezse, 0 zaman dinlemek
niye?6+

Belli bir bakis agisindan hermendtigi, bilimsel veya teknik bir kesfe
benzetebiliriz. Kesfedilmesinden 6nce, kesfedilen gergek oradaydi, ancak onu ya
gérmiyorduk ya anlamiyorduk ya da onu kullanmay! bilmiyorduk. Ayni sekilde derin
bir hermenétik, 6nceleri hissedemedigimiz anlamlari ilham eder veya onlari 6yle
belirginlestirir ki, bu yeni yorumu 8grenen biling, artik ayni biling degildir.55 Buna gére,
daha énce varolan Ustl ortlli bir realiteyi ortaya ¢ikaran hermendétik gayretleri
makbuldlr, gercekte olmayan bir anlami icat eden ¢abalar gelisiglizeldir, kabul
edilemezler.

Hermendtik, en basit ve aligilagelen manada, yazarin neyi kasdettigini bulmak
icin yapilan filolojik bir caba olduguna gore,% elbette ki filolojinin kendi kurallari
cergevesinde cereyan etmelidir.

Hermendtikle ilgili 6nemli bir tartisma konusu da, bu y6ntemin, Kuran
metninin anlagiimasinda kullanilip kullanilamayacagi meselesidir.

Hermendtik yontemin Bati kaynakli oldugu ve bizi ilgilendiren yoniyle, Kitab-1
Mukaddes'in yorumu baglaminda 6n plana ¢iktigi bir gergektir.6” Tabi ki bu durum,
hermendtik yontemin, Kuran'in yorumunda higbir sekilde kullanilamayacagini
gostermez. Zira hermenétik, neticede bir yorumlama ugrasidir.® Ancak baz
vasatlarin gozden kacirimamas! kaginiimazdir. Oregin bu metod, Wilhelm Dilthey’in
(1833-1911) tarif ettigi sekliyle, yani “bir metni, onun yazarindan daha iyi anlamak”®

®

Bkz. Palmer, a.g.e., s.91.
8 Bkz. Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, s.266; Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu,
s.73.

% Palmer, a.g.e., 5.98.

67 Demir, Kur'an'in Yeniden Yorumlanmasi Bati'yla Miinasebetin Kur'an Yorumuna Yansimalari, s.117.
8 Bkz. Demir, a.g.e., s.156.

69 “Was ist Hermeneutic’ isimli makalesinde W. Dilthey, hermendtigin hedefini izah ederken ‘Bir yazari,
onun kendi kendisini anladidindan daha iyi anlamaktir demektedir.” Gezgin, Tefsirde Semantik
Metod ve Kuran'da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, $.95; “Hermendtik, sonugta kilturiin
dominant unsurlarini hareket noktasi kabul eder ve bir diizeyden sonra, metni yazanin murat ettigi,
amagladigi anlamdan farkli ve hatta ona aykir/muhalif bir anlam bitinine ulasilabilecegini
varsayar. Mantiki sonuglarina kadar gétlirildiginde, hermendtige gore —hasa— insan ile Allah yer
degistirebilir ve hatta insan, Kur'an'i Allah'tan daha iyi ve ona muhalif olarak da anlayabilir. Protestan
teolog Friedrich Schleiermachere (1768-18349) gdre hermendtikle sadlanmak istenen anlama
faaliyetinin amaci, bir metnin 6zgiin anlamini elde etmek ve metnin (sdylem) sahibinin anladigindan
daha 6te anlamaktir. Metinle olan iliski yoruma dayanir ve yorum dogasi geregi yeniden canlandirma
ya da metin sahibinin (sdzii sdyleyen veya yazaninin) ifadelerindeki diistinceyi yeniden dlistlinmektir.
Disiince faaliyetinde tasarimlar, tahayyiiller ve gesitli algi bigimleri rol oynar. Yorumun nihai hedefi
durumundaki anlama da bir tlr tasarim, tahayy(l ve yeniden algidir. Yani yorum metindeki ifadeleri
yeniden diisiinme faaliyetidir. Boyle olunca, bizim metin yazarinin zihinsel ve ruhsal durumunu bir
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tarifinden hareketle Kur'an’i yorumlamada kullanilirsa yanliglk yapilmig olur. Ginku
burada yorumlanacak olan metin, muharref bir metin degil, Allah’in bitin insanlara
en son indirdigi Kur'an'in metnidir. Hiristiyanlar ise, vahyi, dogrudan Tanrr'nin szleri
olarak degil de isa'nin sézleri olarak gorme egilimine bagl olarak incil'i, Tanrrnin
mutlak gegerlilige sahip sozleri yerine, yanilma ihtimali de bulunan, tarihlerinin,
dillerinin, toplum ve kiltlrlerinin tim boyutlarini yansitan bir metin olarak
okuyabilirler. Yani kisaca, Batida, sdziin seyri islam'dakinden énemli bigimde farkli
olmustur.™ iste bu nedenledir ki, Allah'in kasti, Allah’'tan daha iyi anlagilamaz.
Ayetlerdeki maksadi en iyi bilen Allah’tir.”

Cagdas hermendtik, kutsal metin konusunu, tamamen genel metin sorununa
bagvurarak yeniden ele almayi ve sorunu bu sekilde ¢dzimlemeyi benimsemekle
hatali bir seyir izlemistir.”? Zira Kutsal Metin, lafzi diger metinlerle ayni olmakla
birlikte, referansi farklidir ve onu digerlerinden ayiran da budur.” Kutsal metin, ister
ogut, isterse emir olsun, dinf suur onu kendi istegine gére dizenleyemez. Ayrica
kutsal metinlerin yalniz diger metinler gibi olduklarini da sdyleyemeyiz. Clinki kutsal
metinler, bir anlam diinyasini agip gosterirler, bu dinya ise, olgular toplami olan
dlnyaya indirgenemez. Onlar, askin bir faktdril, anlam ve hakikat faktdriinii olgular
dlnyasina dahil ederler.™

kere daha kavramamizi mimkUn kilar. Hatta biz, bu sayede yazarin ruh/psikolojik diinyasini yeniden
insa etmis oluruz. Eger yorumcu kendini metin sahibinin zihnine yansitabilirse, 6zgiin anlami
yeniden kesfedebilir.” Bulag, Ali, Tarihsellik, http:/kitap.yeniumit.com.trhermenotik/anabulac.html,
17.06.2005

0 “Incillere yoneltilen temel soru sudur: “~isa ne dedi?” Elimizdeki Kuran agisindan ise “Allah’in ne
dedigi” sorusu anlamsizdir; ¢lnki Allah’in ne dedigini biliyoruz. Ve bu soruya cevap bulmak igin
Kuran'i anlamaktan aciz degiliz. Belki bitin Kur'an igin degilse bile bazi ayetler —mitesabih,
meseller ve birtakim hikumler igin— “~Sari ne demek istedi?” seklinde bir sual sorabiliriz. Bu suali
sorarken dahi, sézdizimi olan |afzi, hikmun varlik sebebi olan illeti goz ardi edemeyiz.” Bulag, Ali,
Kuran Tarih ve Tarihsellik Temel Metodoloji, http:/kitap.yeniumit.com.tr/hermenotik/anabulac.html,
17.06.2005

™ Bkz. Gezgin, Tefsirde Semantik Metod, 5.99-101.

2 Bkz. Ozcan, Teolojik Hermenétik, s.107; “Bugiin hermenétik, daha ziyade genel hermendtik
goriiniminde, tarihi, hukuki, psikolojik, sosyolojik, teolojik vs. oldukga farkli metinlere
uygulanabilecek ilkeler bulma pesindedir. Bu onun etki alaninin genislemesini sagladigi gibi,
elestirilerle karsilagsmasina da yol agmistir.” Ozcan, a.g.e., s.255.

3 “Degisik sahalarla ilgili metinlerin aralarindaki farkliliklar gézardi ettigi icin glinimiizde hermendtik,
elestirilerle karsilasmaktadir. Ornegin, bir yorum objesi olarak bir rilya ile bir ayeti nasil yan yana
getirebiliriz? Onun igin bilimin ‘bilimselcilik’ sinirlarina kadar genisletimesiyle ortaya ¢ikan mahzurlar
gibi, hermendtigin de ‘hermendtikcilk’ sekline donismesinin zararlarini  gozardi edemeyiz.
Dolayisiyla gliniimtiz teolojisinin yapacagi en énemli iglerden biri de, hermendtikten yararlanmanin
imkani yaninda sinirlarini da iyi tespit etmektir.” Ozcan, a.g.e., s.255.

™ (Ozcan, a.g.e., s.107.
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Cagdas hermendétigin temel ilkelerinden biri olan “metin metindir” ilkesinin’®
kabullinin ve Kuran metninin, siradan metin statlisine indirgenerek genel metin
tenkidi kurallarinin uygulanmasinin, anlami ortaya ¢ikarici degil, belki de anlami
ortlict bir fonksiyonunun olabilecegini gbzardi etmemek gerekmektedir. Zira boyle bir
yaklasim, Kuran metninin siradanlastirilarak, genel metin analizi gergevesinde
kavramsallastiriimasini ve bu yolla anlagiimasini glindeme getirecektir. Béyle bir
yapida ise, insanin tarihsel aklinin tamamen birincil konuma getirilmesi, metnin ikincil
diizeye indirgenmesi ve pasifize edilmesi kuvvetle muhtemeldir.”

4- Mecaz: Mecaz teriminin Ilgat ve istilah olarak tasidigi anlamlara bir g6z
atalim. Arapga kokenli bir kelime olan mecaz, “c-v-z” slilasi kbkiinden gelir. Yriimek,
gecmek, asmak, mesafe kat' etmek, karsidan karsiya, bir ugtan diger bir uca gegmek
anlamlarina gelir.”” Bazen de hafifletmek, misamaha géstermek, serbest kimak,
onay vermek veya izin vermek anlamlarina gelmektedir.”

Istilah olarak mecaz, bir alédka veya miinasebetle ve karine-i mania sartiyla,
lafzin ilk 6nce kendisi icin konuldugu gergek mananin disindaki bir manaya
hamledilmesidir.”® $6yle de tarif edilmistir: Aradaki bir milahaza ve ilinti sebebiyle,
bir kelimenin, kendisi i¢in konuldugu ilk anlamin diginda bir anlami ifade etmek (izere

5 “F. Schleiermacher (1768-1834) ve sonrasi dénemde, hermenétige evrensel bir form kazandiriimig
ve artik felsefi, teolojik, sanatsal metin ayrimi yapmak yerine genel bir metin yorumu gergevesi
olusturulmaya galigilmistir. Bunun dogal sonucu olarak ‘kutsal metin-profan metin’ ayrimi asiimistir.”
Bkz. Demir, a.g.e., s.123.

6 Bkz. Demir, a.g.e., s.153.

77 Bkz. ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem, el-ifriki, el-Misri, Lisanu’l-Arab,
Daru ihyai’t-Turasi‘I-Arabiyye, Beyrut tsz., VII,191; Kiziirmak, Ali, Kuran'da Hakikat ve Mecaz,
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 1996, s.11.

8 Bkz. Ibn Manzur, a.g.e., ll, 414-420; Bozgdz, Faruk, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavrami, (Basiimamis
Doktora Tezi), Konya 2000, s.72.

9 Bkz. izziiddin b. Abdisselam, [zziiddin Ebu Muhammed Abdulaziz b. Abdisselam es-Safii ed-
Dimeski (577-660), Kitabu'-isare ile’-lcéz Fi Ba'di Envail-Mecaz, Darii'l-Matbaati’l-Amire,
Dersaadet 1313 (H.), s.8; Ciircani, Abdulkahir, Delailu’l-I'caz, Tashih: Muhammed Abduh ve
Muhammed Mahmud Sankiti, el-Futuhu’l-Edebiyye Matbaasi, Misir 1331 (H.), s.42. Verilen tarifte
gecen karine-i mania ile, konusan kisinin kullandi§ lafizla, bu lafzin konulmus oldugu anlamin
disinda baska bir anlam murat ettigine delil olabilecek bir durum kastedilmektedir ki bu durum, zihnin
ilk anlamdan mecazi anlama gegisini ifade etmektedir. Genel olarak karine, mecaz kavramiyla
birlikte bir engelleyici (mania) ile birlikte dlistiniilir ve lafziyye ve haliyye olarak ikiye ayrilir. Karine-i
lafziyye terkipten, haliyye ise konusanin halinden veya vakiadan anlagilabilir. Tarifte gegen alaka ile,
hakiki anlamla mecazi anlam arasindaki miinasebet kastedilmektedir. Bu miinasebet, bazen
musabehet (benzerlik) seklinde, bazen de bunun disinda gergeklesir. Eger alaka benzerlik seklinde

cereyan ederse 0 zaman bu mecaz, istiare seklinde tezahtir eder. Aksi takdirde mecaz-1 mirsel olur.
Bkz. Kazvini, el-izah fi Ulumi’l-Kur'an, Serh-Ta'lik-Tenkih: Muhammed Abdu’l-Min’im Hafaci, V.
Baski, istanbul, 1400/1980 I, 396-397; Ali el-Carim-Mustafa Emin, el-Belagatu’l-Vaziha (Bir
Mcelled halinde I-Il C.), Eda Nesriyat, istanbul, 1991, I, 71; Bozgdz, Kur'an-i Kerim ve Mecaz
Kavrami, s.78-79.

~
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kullaniimasidir.8° Dolayisiyla mecaz terimi, istilahi anlamini sézlik anlamina uygun
bir yonde kazanmistir. Sozlik anlami dogrultusunda mecaz, lafzin, kendisi igin
belirlenmis olan anlaminin digindaki bir anlama gegigidir.

Kur'an-i Kerim'de, kelimelerin mecazi méanélarda kullanilip kullaniimadig
konusunda da goriis ayriliklarina distilmiistir. Safit ulemasindan ibniil-Kas diye
maruf olan Eb{’l-Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi (V. 335/946), Maliki ulemasindan
ibn Huveyz Mendad (V. 400 seneleri),®' Zahiri mezhebinin imami Davud b. Ali b.
Halef el-Isbehani (V. 270/884) ile oglu Muhammed (V. 297/910) ve Mu'tezile'ye
mensup mifessirlerden Eb( Mislim Muhammed b. Bahr el-Isbehani (V. 370 H.),
Kuran'da mecazin olamayacagini iddia etmislerdir. Onlara g6re mecaz, bir hakikat
bagka tiirlii ifade edilemediginde kendisine basvurulan, yalana benzeyen bir seydir
ve Allah’'in bunu kullanmasi s6z konusu degildir.82 Bu sahislarin diginda, islam
alimlerinin énemli bir ¢ogunlugu, mecazin Kur'dn’da vukuunu kabul etmislerdir.83
Ayrica dikkatten kagirimamasi gerekir ki, mecaz kavramini tefsir, anlam, mana gibi
genis anlamda kullanan alimlerimiz, bizim buglin mecaz diye tabir ettigimiz 6rneklerin
kendi donemlerinde varli§ini kabul etmektedirler. Ancak onlar, bu érnekleri mecaz
ismiyle isimlendirmemektedirler. Oyleyse mecaz teriminin anlami konusunda bir
farklilik s6z konusu olsa bilse, mecazin varli§i konusunda dnemli bir fikir ayriligi
yoktur.

Kuran'in ilk muhataplarinin, dilin inceliklerine ve derinliklerine vakif ve
belagatta Gstlin bir toplum oldugu bilinen bir gergektir. Daha iyi anlayabilmeleri igin
Kur'an, onlara kendi dillerinin hususiyetleriyle indirilmistir; yani Kur'an, o devrin
insanlarinin konusmalarinda yer alan darb-1 mesel, kissa, sual, yemin, mecaz, kinaye
ve benzerlerini kullanarak inmistir. Ote yandan bir edebi saheser olarak kabul
ettigimiz Kur'an-1 Kerim'in, ifadelerinde mecaz kullanmis olmasi garipsenecek bir
durum degildir.

Mecaz ihtiva eden nasslarin ihtildfa medar olmasi, suistimale ugramasi ve
bazilarinin mistakim cizgiden kaydirilmasi, mecaz aleyhtarliinda dnemli bir neden
olarak dusUnulebilir. Erken dénemlerden itibaren, Kur'an’in biitinini veya mecazla

8 Ebu Musa, el-Belagati'l-Kur'aniyye, s.199.

81 Zerkesi, Bedru'd-din Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Biirhan fi Uldmi'l-Kuran, Tahkik:
Muhammed Ebu'l-Fad! ibrahim, Daru ihyai’I-KUtUbi’I-Arabiyye, . Baski, Kahire, 1376 (1957), Il, 255,
dpn. 3; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, Diyanet Vakfi Yayinlari, IX. Baski, Ankara 1993, s.177.

82 Bkz. Zerkesi, a.g.e., Il, 255; Suyuti, Celalu'd-din Ebu’l-Fadl Abdurrahman es-Suyuti es-Safi’i, el-ltkan
Fi Ulumi’l-Kur'an, Matbaat-i Mustafa el-Babi el-Halebi, IIl. Baski, Misir 1951 (1370), I, 36.

8 Bkz. Zerkesi, a.g.e., Il, 255; Cerrahoglu, a.g.e., s.177-178.
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uzaktan yakindan ilgisi olmayan ayetlerini mecaza hamledenler oldugu gibi, iginde
hi¢ mecaz bulunmadigini iddia edenler veya mecaza hamledilmesi gereken yerleri
hakikat olarak degerlendirenler de olagelmigtir. Bunlardan o6zellikle ifrata kaganlar,
mecaz adi altinda, ayetleri diledikleri gibi yorumlamakta ve muhkemét dedigimiz
kesinlik ifade eden ibareleri bile hi¢ aldkasi olmayan manalara ¢ekebilmektedirler.
Batin firkalara ait pek gok goriis bu kabildendir. Batiniye, te'vil ettikleri ayetlerin
hakikat manalarinin kastedilmedigini iddia ederek, kendilerine gére yorumlarinda
mecaz manasini ihtiyar etmis olmaktadirlar. Ancak, te'vile tabi tuttuklari sézlere
verdikleri manaya l&fzin, ne hakikat ne de mecaz yoluyla delélet etmedigi, herhangi
bir akli ve nakli él¢i ile de baddasmadi§i acikca ortadadir. Lafizlarin nassa
dayanmadan ve akli bir dayanagi olmadan zahirinden soyutlanmasi halinde, bunlara
guvenilemeyecegi ve batin ménalarin kesinlik ifade etmeyecegi bellidir.8 Ayetlerin
anlagiimas! ve yorumlanmasinda, hakikata veya mecaza hamlediimesinde kural
tanimazlik, akademik hicbir iimi hassasiyetle de bagdasmaz. Aslinda bu tir gruplari
dinden uzaklastiran, ayetleri yanlis anlamalari degildir; bunlarin 6nce yanlis itikatlara
sapmalari, sonra da bu yanls anlayislarini desteklemek icin Kur'dn ayetlerini
kullanmak istemeleridir.

iste bu noktada, mecaz konusunda ifrat ve tefrite diismeden, yani gerek arti
yonde, gerekse eksi ydnde asiriliga kagmadan mecazi yerli yerince kullanabilmek,
cok buylk bir 6nem arz etmektedir. Mecaz konusu, herkesin Kuran’la ilgili olarak
farkli seyler sGyleyebilecedi bir gevseklik alani demek dedildir. Mutlaka bir takim
kistaslar ve kurallar séz konusu olacaktir. Din, insan hayatini diizene koyan bir
sistem ise, pek ¢ok meselede onun net ifadeleri, muhkem nasslari olacaktir. Aksi
takdirde, huzur kaynag@i olmasi gereken din, karisiklik sebebi olurdu.

Kur'ani Kerim'in sembolik ifadeler kullandi§i bir vakiadir. Mesela
‘Bulundugumuz kéye ve kervana sor’®® ayetinde kastedilen, kdyde ve kervanda
bulunan insanlardir. Kéytin ve kervanin kendisi konugan seyler olmadigi igin kdyde
ve kervanda bulunan insanlara sorulmasi istenmektedir. Yine “Egder hasta veya
yolculukta iseniz yahut biriniz ayakyolundan gelmisse veya kadinlarla temas

8 Allah’in kelaminin hikmii, zahiri ve hakiki manasi tzere kalmasidir. Bir seyin zahirini birakip mecaza
gitmek, ancak bir hliccet olursa miimkiindiir. Nitekim zahiri umum ifade eden bir kelamin kendisiyle
husus kastedildigini sdylemek, ancak saglam bir delille mimkiindir. Aksi takdirde tefsir, keyfi ve
gelisigiizel olur, kutsal metnin anlami tamamen buharlasir. Bkz. Esari, Ebu Hasan Ali b. Ismail, el-
Ibane an Usuli'd-Diyane, el-Camiatiil-islamiyye Yayinlari, V. Baski, Medine-i Miinevvere 1410 (H.),
s.139.

85 Yusuf, 12/82.
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etmisseniz ve bu durumlarda su bulamamigsaniz, tertemiz bir toprada teyemmiim
ediniz...”® ayetinde ‘ayak yolundan gelmek' ifadesi, ‘tuvalette abdest bozmak' yerine,
kadinlarla temas etmek' de, bir yoruma gére ‘onlarla cinsel iligki kurmak' yerine
mecaz olarak kullaniimistir. Yine “Sizi bir nefisten yaratan ve génlinin huzura
kavugacadi esini de ondan var eden Allahtir. Onu kaplayinca (sarinca, értiince), esi
hafif bir yiik yiiklendi ve bu halde bir miiddet tasidl...”®” ayetinde gegen 'gassa’ fiili,
‘kaplama, sarma, 6rtme’ anlamlarina gelmektedir. Ancak anlatiimak istenen, erkegin
esi ile cinsel iliski kurmasidir. Yine “Ikisi agagtan tadinca, ayip yerleri kendilerine
gorindii™ ayetinde gegen 'sev'at' kelimesi, kendisi sebebiyle kisinin rahatsizlik
duydugu ve kendisini kétl hissettigi sey anlamindadir. Bu kelime kadin ve erkegin
genital organlari yerine mecaz olarak kullaniimaktadir.

Kur'an bu s6zclkleri acikca kullanmak yerine, mecazi bir anlatimla bagka
kelimeler kullanmaktadir. Bunun drneklerini cogaltmak mimkindur. Kur'an-1 Kerimin
edep Olgustini korumak igin, anlatmda bu Uslubu tercih etti§i anlasiimaktadir.
Stiphesiz bir sézciigii sézliik anlami, yani hakikat anlami ile almayi engelleyen bir
karine varsa, onu mecaz veya sembolik anlamda kabul etmek gerekir. Arap dilinde
ve -yukarida bazi ornekleri verildigi Uzere- Kur'an-1 Kerimde bu tir kullaniglar pek
coktur. Ama sézliik anlamini almayi engelleyen bir karine yoksa, mecaza yahut
sembolizme gitmek isabetli oimaz.

Yine kendi ifadesiyle Kur'an apagik bir dil ile indirilmistir. Oyleyse, “Zorunlu bir
durum olmadik¢a, sembolizme veya mecaza gitmek dogru degildir.”8® Aksi halde
genel anlamda dil ve 6zelde Kur'an, herkesin kendine gére mecaz kabul ettigi
stibjektif yorumlarla dolar ve dil yahut Kur'an, icinden ¢ikilmaz sifreler btlin(i haline
gelir. Bu espri dolayisiyla, her dilde hakiki anlam temeldir, mecazi yahut sembolik
anlam ise istisnadir.

8 Nisa, 4/43.

8 A'raf, 7/189.

8 A'raf, 7/22.

8 Bkz. Simsek, Kur'an’in Ana Konulari, s.194; Burada 6l¢ti sudur: 'Bir sézcigii hakiki anlaminda almak
mimkiin oldugu sirece, hakiki anlami diglamak pahasina mecaz anlaminda kabul etmek dogru
olmaz.' Degilse, dilde karigikidi onlemek ve hangi sozcugin gergek sozlik anlaminda oldugunu,
hangisinin mecazi anlamda kullanildigini kestirmek mimkin olmaz. Onun igin, gercek sozliik
anlaminda almak mimkiin oldugu sirece, sézclkleri hakiki anlamlarina tamamen aykin olacak
sekilde mecaz veya sembolik anlamlarda anlamak dogru degildir. Bkz. Es’ari, el-lbane An Usuli'd-
Diyane, s.139.



Masgallah TURAN 158

Yukarida verilen bilgiler 1si1ginda bakildiginda, dini nasslarin anlagiimasinda
mecaz ve kinaye meselesinin suistimallere agik olmamasi igin bazi kaide ve kurallara
uyulmasi gerekmektedir:

a) Bir lafizda asil olan hakiki manadir, lafzin hakiki manada anlagilmasi
mumkin oldugu zaman, mecaza hamlediimez. Nassin hakikat manasi problem
doguruyor, dinin bazi killi esaslariyla tearuz ediyorsa, konuyla ilgili diger nasslar
temel alinmak sartiyla, mecaz ve kinaye yoluna gidilerek nass uygun bir sekilde te'vil
veya tefsir edilir.

b) Nasslari tefsir ve te'vil edenlerin hem dinin ruhunu, hem de din dilinin
bilmeyenlerin, ayetlerin manasindan ve dolayisiyla dinden ne denli uzaklasip
yanlisliklara dustikleri tarihge sabit olan bir husustur.%

c) Kullanim sonucu dile yerlesmis olan mecazlar artik hakikat olarak
algilanmaya baglar. Mesela “Sobayi yakmak” deyimi kullanilir. Bu mecazi bir ifade
olmaktadir; zira yakilan soba degil, igindeki yakitlardir. Ancak bu séylenirken, mecaz
mi hakikat mi oldugu distniimez. Kur'an'da da buna benzer misaller bulunmaktadir.
Bu tlirden ayetlerin (izerinde mecaz veya kinaye agisindan durulmasi, daha ziyade
dil ve belagat incelikleri agisindandir.

d) Nasslara, hakikat manasinin disinda yliklenen mecaz manasi ligat
acisindan uzak dismemesi gerektigi gibi, baska nasslarla da ¢elismemelidir.%!

5-  Te'vil: “Te'vil, Arapca’da “e-v-I" kokiinden gelen bir kelime olup, bir
seyin varacadina varmasi, sonucunun ortaya ¢ikmasi, akibeti ve sonucu gibi
anlamlara gelir ki, aslinda bu agiklamalarin hepsi ayni manayi ifade eden degisik
lafizlardir. Bu anlam, te'vil kelimesinin Arap dilinde ik dogdugu lGgat yani sozllik

% Dil agisindan su hususun bilinmesinde de fayda olacagini distnlyoruz. “Bilindigi gibi Kuran'-i
Kerim, Arap dilinde yazilmis ilk kitaptir, ondan énce bu dilde yazilmis bir kitabin ne kendisi ve ne de
saglam bir mevcudiyet haberi bize kadar ulasmistir. Gergekte dnem bakimindan ikinci derecede
kalmakla birlikte, bazi noktalarda Kur'an-1 Kerim'in kullandi§i bir kisim gramer esaslari, Arapgada
degisiklige ugramis bulunmaktadir, bagka bir deyisle, kullaniimasi miimkin alternatiflerden sadece
biri, miteakip asirlarda kullanilip kaide olarak kabul edilmis diger alternatif terk edilip kullanimdan
dismustir. Oyleyse, gramercilere ve kurallara hakemlik edecek olan Kur'an'dir, kaidelerin ona
uymas! gerekir. Glnki Arapganin gok genis ve degisik vecihleri olmasina ragmen, gramer
kitaplarinda bunlarin sadece bazilari tespit edilebilmigtir.” Bkz. Aydiz, Davut, ‘Kuran-i Kerim'in
Gramer Yapisina Bir Bakis”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kur'an ve Dil-Dilbilim ve
Hermendtik-Sempozyumu, Van, Mayis 2001, s.335-336.

9 Bkz. Calis, Mecaz ve Kinaye, http://www.yeniumit.com.tr’konu.php?konu_id=23&yumit=bolum5, 04.
04. 2005
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anlamidir,%2 kelimenin, herhangi 6zel bir durum igin hususilesmedidi ve istilahi bir
anlam kazanmadi§i dénemlerdeki manasidir.”®

Sozgelimi “Onlar, onun te'vilini bekliyorlar; onun te'vili geldigi giin daha énce
onu unutanlar, gergekten Rabbimizin elgileri bize hakki getirmiglerdi, diyecekler...”*
ayetinde te'vil, “sonug, isin varacagi nokta, dénecedi durum” anlamindadir.®® Ayet-i
kerime, dlnya hayatiyla aldanan ké&firlerin ‘bakalim sonunda ne olacak?’ seklindeki
sorularinin cevabini vermektedir; sonunda Kitabin ve iglerin varacagi nokta, Kiyamet
Giinlinde gelecek ve her sey ortaya gikacak denmektedir.%

Kur'an-1 Kerim'de 15 kadar yerde gegen “te'vil” kelimesinin, kelam yani séz ile
ilgisi, bir s6zde ileride olacadi haber verilen bir olayin, zamani geldiginde ortaya
clkmasidir. Yine gorilen bir riyanin, zamani geldiginde fizik dinyada ortaya
clkmasidir. Mesela, Kur'anda vuku bulacadi bildirilen ve anlatilan kiyamet gibi
olaylarin, zamani geldiginde vuku bulmalari, bunlardan bahseden ayetlerin te'villeri
yani akibetleridir.%

Te'vil kelimesi, Allah Teald'nin miitesabih sifatlarinin gectigi Kur'an ayetleri
icin s6z konusu edildiginde: "Hakikat, mahiyet, keyfiyet, nitelik" gibi anlamlara gelir.
Hepsi de tek noktada birlesen bu manalar aslinda, te'vilin akibet anlamiyla ikizdir.
Binanaleyh te'vil kelimesinin anlamini, Allah'in sifatlari da dahil tim mitesabihler ve
haber igeren Kur'an-1 Kerim ayetleri ve hadis-i serifler icin su iki kelimede
toplayabiliriz: Akibet ve Hakikat.%

Ancak kelimelerin zaman igerisinde degisik yeni manalar kazanip anlam
genislemesine ugradiklari da bir gergektir. Hatta onlari canlilara benzetenler
olmustur; dodar, gelisir ve bir miiddet sonra hayatlari son bulur; kullaniimaz olur veya
farkli bir anlamda kullanilirlar. Belki bu kaide her kelime igin s6z konusu degildir.
Hatta Kuran sayesinde Arap dili agisindan bu kural daha az gegerlidir. Clnki

92 “Azad, te'vil kelimesini ‘sonug’ olarak terciime eder. Benzer sekilde Yusuf 12/6. ayette Hz. Yusufa
verildigi bildirilen te'vilu'l-ehadis maharetinin rilya yorumlama kabiliyeti degil (geleneksel versiyon),
tersine hadiselerin sonug ve gidisatina dair bilgisi oldugunu sdyler.” Baljon, J.M.S., Kuran
Yorumunda Gagdags Yonelimler (Modern Muslim Koran Interpretation), Cev. Saban Ali Diizgiin, Fecr
Yayinlari, Ankara 1994, s.118, dpn. 349.

9% Bkz. Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesirop yusuf isicik.htm, 01.05.2005; Kuran’
Anlamada Temel Bir Problem Te'vil, Esra Yayinlari, istanbul, 1997, s.22.

% A'raf, 7/53.

9 Bkz. Zerkesi, el-Biirhan fi Ulimi’l-Kur’an, I, 148; Isicik, Kur'an’i Anlamada Temel Bir Problem Te'vil,
5.27-28.

% Bkz. Unal, Ali, Kur'an'da Temel Kavramiar, Beyan Yayinlari, istanbul, 1986, s.60.

9 Ayrintili bilgi ve 6rnekler icin bkz. Isicik, a.g.e., s. 41-60

% Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesilrop_yusuf isicik.htm, 01.05.2005



http://www.davetci.com/d_soylesi/rop_yusuf_isicik.htm
http://www.davetci.com/d_soylesi/rop_yusuf_isicik.htm

Masgallah TURAN 160

Kur'an, inisinden bu yana Arap dili igin bagvurulan bir kaynak olagelmistir. Bununla
birlikte Arap dilinde de bazi kelimeler, daha dnce kullanildiklari manalardan farkli
yeni manalarda kullanilir olmuglardir. Tabi ki mesele, Kuran'’daki bir kelimenin
manasini tespit olunca, ister-istemez Kuran'in indigi dénemde o kelimenin hangi
manada kullanildigini tespit etmek gerekmektedir. Aksi takdirde kelimenin sonradan
kazanmis oldugu anlami Kur'an’a yiklemis ve onu yanlis anlamis oluruz.®

Belirttigimiz gibi, Kur'an-1 Kerim'deki kullanimlarinda te'vil kelimesinin anlami,
“s6ziin akibeti” seklindedir. Ancak diger dini metinlerde “anlam ve tefsir” anlaminda
da kullanlmigtir. Daha sonraki dénemlerde ise, te'vil kelimesi yeni bir anlam
kazanmis ve ‘bir karineden dolayi lafzi, liigat manasindan bagka bir manaya
hamletmek” seklinde istilahlagmisgtir.

“‘Béylece te'vil s6zcug, istilahlarin goklugu sebebiyle sonraki donemlerde (¢
ayri anlamda kullaniimaya baslanmigtir:

a) Birinci anlam, te'vil sézcugu ile séziin akibet ve sonucunun, neticede
varacadi, kendisine raci oldugu seyin hakikatinin kastedilmesidir."®" Te'vil kelimesi ile
Kitap ve Slnnet'te amaglanan sey iste bu anlamdir. Hz. Ayse’nin su s6ziinde de ayni
durumu gorebiliriz: “Resulullah Efendimiz riikd ve secdelerinde ¢okga ‘Allah’im, Seni
her turlii eksiklikten tenzih ederim. Ey Rabbimiz, hamd yalnizca Sanadir. Allah’im,
bana magfiret et’ der ve bdylece Kur'an'daki bir emri uygular, onu tatbik ederdi.”102

b) Ikincisi, te'vil sézciigii ile “tefsir” anlaminin kastedilmesi olup bu kullanis,
tefsircilerden pek ¢ogunun istilahi olmustur. Bu sebepledir ki —mUfessirlerin imami-
Miicahid sdyle demistir: “llimde otorite sahibi olanlar, miitesabih ayetlerin te'vilini
bilirler.” Mucahid bununla, mitesabihlerin tefsiri ve anlamlarinin agiklamasini
kasdetmektedir.103

c¢) Uciincii anlam ise, tevi sozii ile kelimenin zahiri anlamindan
uzaklastirilarak ayri bir delilin bulunmasindan dolayi bu anlamin tersine gevrilmesinin
kastedilmesidir. Boyle bir te'vil, kelimenin isaret ettigi ve agikladigi anlama zit olur.
Aslinda bu sekildeki anlamlandirmanin “te'vil” diye isimlendiriimesi, selefin istilahinda

% Bkz. Simsek, M. Sait, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), Selam Yayinevi, Konya, 1987, s.45-
46

100 Bkz, Simsek, Kur'an'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.46-47.

101 Bkz. Bkz. Zerkesi, el-Biirhan fi Uldmi’l-Kur'an, 11,148; Isicik, Kuran'i Anlamada Temel Bir Problem
Te'vil, s.22-24.

102 {bn Mace, ikamet, 20.

103 Bkz, [bn Teymiyye, fbn Teymiyye Kiilliyati, (V. 728/1328), Gev. M. Sait Simsek ve digerleri, Tevhid
Yayinlari, istanbul 1988, IV, 72.
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yoktur. Ancak sonraki donem fikih, usul-i fikih ve kelamcilarindan bir grup buna
“te'vil” adini takmuslardir. Bunlar “..onun te'vilini Allah’tan baska kimse bilmez”1%4
ayeti ile bu anlamin kastedildigini sanmaktadirlar.”%

Bununla birlikte te'vil kelimesinin Kur'anda gegtigi orijinal manasini koruyan
tefsirler ve mifessirler de vardir. Esasen bu durum, biraz da ilk déneme yakinlik ve
uzaklikla alékahdir. Yani, tefsir ilminin heniiz tedvin edilmeyip bir kitap haline
getirilmedigi ve sifahi olarak hayatiyetini devam ettirdigi dénemlerdeki miifessirlerin
kullanim ve yorumlarinda, genel anlamda bu kelimenin Ku'ran’daki anlami hakimdir
ve bazi istisnalar harig,'% herhangi bir yabancilasma ve problem mevcut degildir. %"

Burada, "Camiu'l-Beyan an Te'vil-i Ayil-Kur'an" adli dnemli eserin yazari ibn
Cerir et-Taberf'yi (V. 310/922) anmak gerekir. O, basta te'vil kelimesi olmak (zere
Kur'an mufredatinin asli anlamlarini koruma konusunda ciddi bir titizlige imzasini
atmistir. Aslinda Taberf'ye, Kur'an-1 Kerim'i kendi 6zgun atmosferi ve dokusu iginde
anlama sansini veren, O'nun dilciligi yaninda, rivayet ilimlerine olan vukafiyetidir.
Clinki rivayet ve hadis ilimlerinde taklitci degil de arastirmaya dayali bir yol izleyen
bazi alimler, genellikle I0gat ilminde de semai bir metod izlemisler ve s6z konusu bu
disiplinler sayesinde, Kur'an'in kelimelerini anlama ve anlamlandirmada titiz
davranmiglar, kendi goriis ve kanaatlerini, Kur'an kelimelerinin Allah'in Kitabi'nin
indigi donem Arapgasiyla kayith tutmaya calismislar ve hem akla hem de nakle
hakkini vermeye ézen gostermislerdir.'08

Te'vil kelimesinin “akibet ve sonug” anlamini, Kur'an ayetlerini anlamada ve
anlamlandirmada esas kabul etmek sartiyla, fikih, kelam, tefsir ve usdl gibi ilimlerde
bu kelimenin 6zel bir istilah olarak kullaniimasi yadirganacak bir durum olmaktan
cikar. Nitekim Taberf drnedinde bu incelik gérilebilmektedir. Zira o, te'vil kelimesini
tefsir anlaminda kullanip, hatta eserine "Camiu'-Beyan an Te'vil-i Ayil-Kur'an"
seklinde tefsir kelimesi yerine bu kelimeyi ad olarak vermesine ragmen, ayetleri
aclklarken te'vilin “akibet ve sonug” anlamini esas almistir.

104 Al imran, 3/7.

105 Bkz, ibn Teymiyye, a.g.e., IV, 72; Simsek, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.46-47.

106 “Te'vil; tefsir, merci’ ve mesir (donlip varilacak yer) demektir.” Ebu Ubeyde, Ma'mer b. Misenna et-
Teymi (110-210 h.), Mecazu'-Kur'an, Tahkik ve Ta'lik: Muhammed Fuad Sezgin, Nagir: Muhammed
Sarimi Emin el-Hanci, Misir, 1954 (1374 h.) |, 86; “Te'vil; beyan, meani (manalar) ve tefsir demektir.”
Ebu Ubeyde, a.g.e., |, 216; “Te'vil, tefsir anlamindadir.” Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya ibnu Ziyad
(V. 207 h.), Meani’l-Kur'an, Alem{i’I-K(itlb, II. Baski, Beyrut, 1980, I, 191.

107 Bkz. Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesi/rop yusuf isicik.htm, 01.05.2005

108 Bkz. Isicik, Te'vil, http://www.davetci.com/d soylesi/rop yusuf isicik.htm, 01.05.2005
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“Bir karineden dolayi lafzi, liigat manasindan baska bir manaya hamletmek”
seklinde tefsir literatirinde istilahlagan te'vil ameliyesi, dogru ve kurallarina uygun
olarak, bagka bir tabirle Arapca dil kurallarina, ser'i delillere ve tefsir icin gerekli olan
sartlara uygun bir tarzda yapildiginda makbuldir ve benimsenir; keyfi ve gelisiglizel
oldugunda ise, reddedilir ve benimsenmez. Bu anlamda te'vilin mahiyeti ve te'vile ne
zaman gidilebilecedi meselesi blyik bir dnem arz etmektedir.

IstilahT anlamdaki te'vilde, lafzin ligat manasi birakilip baska bir manaya
gidildigine gore, bdyle bir durumda akli ve nakli delillerin catistigi disundllr. Hatta
denilebilir ki, tefsir hareketinde istilahi anlamda te'vil ameliyesinin ortaya ¢ikmasinin
en 6nemli sebebi, akli ve nakli delillerin kimi zaman gatismasidir veya catistiginin
dustiniilmesidir. Oyleyse, bdyle bir durumda karsilasilabilecek durumlari ve ihtimalleri
dogru ve tutarl bir sekilde tespit etmek kaginiimazdir. S6z konusu ihtimalleri su
sekilde siralamak mimkindur:

a) Akl ve nakli delillerin gelismesi durumunda, celisen delillerden birinin
delaleti katT, digerinin delaleti zanni ise, béyle bir durumda delaleti kat'7 olan alinir.

b) Celisen delillerin her ikisinin delalet yéniinden zanni olmasi durumunda,
her ikisinden birini tercih ettirecek bir sebep aranir ve tercihe sayan olani tercih edilir.
Sayet hakkinda ihtilafa digtlen konu, daha gok somut, g6zlenebilir alemle ilgiliyse
bbyle bir durumda aklin hareket alani daha genistir.

c) Celisen iki delilin de delalet yoniinden kat’i olmalari durumunda -aslinda
kat'T bir delilin, bagka katT bir delille ¢elismesi imkansizdir, ancak bdyle bir ihtimalin
olabilecegini varsayarsak- yine tercih edici bir sebep aramak durumundayiz.
Oncelikle hakkinda celiskiye diistilen konunun daha gok aklin mi, yoksa naklin mi
sahasina girdigini arastirmamiz gerekir. E§er konu Allah’in sifatlari gibi aklin, hakikat
ve kiinhiine vakif olamayacagi bir konu ise, te'vile konu olan lafizda da lafzi bir
karine yoksa, aklin boyle bir konuda kat't bir delile varmasi imkan disidir, ulasacagi
her delil zanni kalmaya mahkumdur. Sahih naklin kendisine takdim ettigi delile
tefekkir ve teemmiil ile birlikte iman etmekle karsi karsiyadir.'0

Tevil yapilirken yukaridaki kurallar g6zonunde bulundurulmakla birlikte, te'vil
yapan kimsenin belli bir manaya pesinen inanip, sonra da Kur'an lafizlarina inandig
bu manay! yUklemeye tesebbuls etmemesi ve Kur'an ayetlerini siyak-sibak diye tabir
edilen baglamindan tamamen koparip, salt olarak Arapga konusanlarin

109 Bkz, Simsek, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.62-65.
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konusmalarinda kasdetmeleri mimkun olan manalarla te'vile kalkismamasi da blytk
bir dnem arz eder.

6-  Batin: Kur'an'in bir zahirinin ve bir de batininin bulunup bulunmadigi
meselesi tarih boyunca tartisma konusu olmustur. Cagimizda da ayni tartisma
devam etmektedir.'10

Zahir, bir seyin digl, gérinen, ortada olan, miigahede edilen, duyu organlari
ile hissedilen ve bilinen kismi demektir. Batin, bir seyin i¢ yuzl, gorinmeyen yan,
sakli ve sirli yon(, tefekkir, feraset ve kalp basireti ile bilinen kismi demektir. Batini
ogreti, gorindrlerin 6tesinde bulunan hakikatler arayisidir.!'" Batini arayis, esyalara,
tasvirlere veya olgulara atfedilmesi gereken anlamlarin arayisidir.''?

Kur'an terminolojisinde de batin kavraminin kullanildi§ina rastlamaktayiz. “O,
evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.”""® ayetinde Batin, Allah’in
sifatlarindan biri olarak ge¢mektedir. Ayette ifade edildigi lizere, Allah, Batin'dir.
Burada batin, gizli anlamina gelmektedir. Cenébi Allah; varligi ve bir olmasi yonyle,
her sey de agsikar gorlinmekle beraber, zatinin mahiyet ve keyfiyeti yonlyle,
akillardan ve gdzlerden gizlidir. O'nu hayalde canlandirmak mimkiin olamayacagi
gibi, Zat'ini insan aklinin kavramina sigdirmak da mimkin degildir. “...O'ndan baska
llah yoktur, herseyin yaraticisidir... Gézler O'nu kusatamaz, hélbuki O, biitiin gézleri
kusatir...”""

“‘Bu Allah’in vaadidir, Allah, vaadinden geri dénmez. Ancak insanlarin ¢ogu
bilmezler. Onlar, diinya hayatindan (yalnizca) zahir olani (digta olani) bilirler.
Ahiretten ise gafil olanlardir.”'"® ayetinde ise batin kavrami kullaniimamakla birlikte
karsiti olan zahir kelimesi gegmektedir. Mefhum-i muhalifinden diinya hayatinin bir
zahiri oldugu gibi bir de batininin oldugu anlasilir.""® Ancak ayet-i kerimenin son
ctmlesinden anlasilacagi lUzere, burada disince yoluyla varliina kani oldugumuz
batin kavrami, diinya hayatinin ahirete yonelik olan butin islerini kapsamaktadir.
Ahiretin ve dinyadaki ahirete yonelik olan islerin batin olmasi, diinyanin zahir kismi
gibi hazir, g6z Oninde, neticesi derhal alinan bir 6zellikte bulunmamasindan

10 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Diiglince Yay., istanbul, 1995, s.151.

"1 Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kesfi, s.298.

"2 Schwarz, a.g.e., 5.299.

"3 Hadid, 57/3.

"4 En'am, 6/102-103.

15 Rum, 30/6-7.

116 Bkz. Zemahseri, (467-538 H.), el-Kessaf. Daru’|-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut-Liibnan, 1995 (1415), |ll,
453.
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kaynaklanmaktadir. Ayrica ahirete yonelik olan bitin eylemlerin bir derinliginin
bulundugunu, tefekkire, dustinmeye ve akli kullanmaya dayandigini hesaba
katarsak, batin denilmesinin esprisi daha iyi anlasilir.

Batin kavraminin, yukarida cizilmeye caligilan Kur'an terminolojisindeki anlam
gergevesini, ekleme ve c¢ikarma yapmaksizin korumak blyik bir 6nem arz
etmektedir. Zira ayetlerden keyfi anlamlar ¢ikarip sonra da bunlari batin diye
isimlendirmek ¢ok ciddi yanhgliklarin yapilmasina sebep olmustur. Bu tarz bir batin
anlayisi, Kuran'in kendi mantalitesine tamamen aykiridir. “..Size Allah’tan bir nur ve
apacik bir kitap geldi.”"'” Ayrica Kur'an-1 Kerim, higbir yerde kendi ayetleri i¢in zahir
ve batin tabirlerini kullanmamigtir.

Kur'an’in dili kullanma tarzi ok 6nemlidir. S6yle ki, Kur'an'in dili, 6z ve bigim
ayrismazligini esas alan bir mahiyet gdsterir. Daha acgik bir sekilde ifade etmek
gerekirse, onun ifadelerinin muhtevasini, ifadelerin kendilerinden ayirmak miimkiin
degildir. Kur'an’in kelimelerinin takdim-tehir seklinde bile olsa herhangi bir degisiklige
tabi tutulmasi, onun anlam, islev ve hatta muhtevasinin degismesine yol acabilir.
Kuran'in anlamini sdyleyisinden soyutlayarak anlamaya ¢alismak dogru degildir.
Clinki belli bir ayetin o sekilde tertip ve ifade edilmesi, o ayetin anlaminin gergek bir
parcasi dahi olabilir. iste bu bakimdan Kur'an'in nazminin, geregi gibi anlasiimasi
gerekmektedir.!'®

Tefsir ve te'vil tarihinde, séylenen ve sdylenmek istenen ayirimina dayanarak,
metnin ne soéylediginden ¢ok, ne demek istedigine agirlik verilmesi durumlarinda,
birtakim keyfiliklerin dogmasi kaginiimaz olmustur. Dogrusu, herhangi bir metin igin
oldugu gibi, Kuran agisindan da, belli bir ifadeyi, onun bir pargasi oldugu dilin
kullanim kurallarinin disina tagirarak anlamaya galismak asla dogru ve yerinde bir
davranis degildir. Boyle bir yorum olsa olsa, keyfi ve gelisigiizel bir yorum ve anlama
cabasi olarak kalacaktir."®

islam tarihinde, Abbasi halifelerinden Me’'mun zamaninda ortaya gikan ve
uzun bir sire musliimanlari mesgul eden Batiniyye denilen bir firka, Kuran'in bir
zahirinin ve bir de batininin bulundugunu, maksadin zahir degil batin oldugunu, tipki
cekirdedin kabugunun degil de iginin dnemli olmasi gibi, nasslarin da zahirinin degil

"7 Maide, 5/15. )

"8 Kog, Turan, “Kur'an Dili Agisindan Séz-Anlam l'ligkisi”, Yizlncd Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Kuran ve Dil -Dilbilim ve Hermenétik- Semyozyumu, 17-18 Mayis 2001, Bakanlar Matbaas,
Erzurum tsz., s.28.

119 Bkz. Kog, Kur'an Dili Agisindan Séz-Anlam lligkisi, 5.26-27.
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batininin énemli oldugunu savunmuslardir.’?® Onlara gére batin, nassin zahiriyle
amel etmeye engeldir. Bu gerekgeden hareketle nasslarin zahiriyle amel edenler
cezalandiriimalidir.'?!

Tarihte, Batiniler veya ismaililer diye bilinen ve Hulul Ehli olan yani Tanrrnin
imamlarina huldl etti§ine inanan2 bu grup, Kur'an ayetlerini ve Islam’i te'vil etmede
o derece ileri gittiler ki, her somut, apagik ve sinirlari belli olan ameli, batinT bir sirra
yordular. Allah’in kitabini son derece uzak ve ilgisiz yorumlara gektiler, dogrudan-
haktan uzaklastilar. Tarihte daha baska isimlerle de anilan'? bu grubun yollari ve
gorlsleri, dinde asirilik ve kesin bilgiyi sarsip ortadan kaldirmaktan bagka bir sey
degildir."24

Batin iddiasinda bulunan bu kimselere gére, Kur'an ayetlerinin asil anlamlari
zahiri anlamlari degildir, bunlarin batini anlamlari vardir, bu anlamlar onlara
erisemeyen veya 6zel bir editim almayan kimseler tarafindan bilinemezler. Onlara
gore, Kuran'daki bircok ayet ve ibarede Ali, Fatma, Hasan ve Hiseyin'e yonelik
isaret ve semboller vardir. Ornegin, “Birbirlerine kavusmak iizere iki denizi
saliverdi.”’? ayetinde, Ali ve Fatma'ya isaret edilmistir. Yine ayni surede yer alan
“Ikisinden de inci ve mercan cikar.”? ayeti ile Hasan ve Hiiseyin'e isaret edilmistir.
Hac suresinde vyer alan ‘“Iste bunlar cekisen iki gruptur, Rableri konusunda
cekigtiler...”’" ayetinde, Hz. Ali'nin hilafet konusunda ugradi§i haksizlii Rabbine
sikayet edisi sembolize ediliyor. Saffat suresindeki “Ve ona biiyik bir kurbani fidye
verdik.”?8 ayetinde, Hz. Huseyin'e isaret edilmektedir. “Onlara yerden bir dabbe

120 Bkz. Zehebi, Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirdn, Daru'l-Kutlbi'l-Hadise,
Kahire, 1381 (1962), Il, 235-238,240; “Putperestligin ve mecusiligin karisimindan olusan ve daha
cok siyasi yollarla islam'’r tahrif etmek icin ortaya gikan Batiniyye, “biz batin ehliyiz, isin 6zii ve ash
batindir, batinin disindakiler batildir’ diyerek fitne yaymislar ve dinin temel esaslarini tahrif
etmiglerdir. Onlara gore mesela cennet, bedenin dini ylkumliliklerden kurtulup rahata kavusmasi,
cehennem de diinyadaki tekliflerden kaynaklanan cileli yasantidir.” Daha ayrintili bilgi ve érnekler
icin bkz. Zehebi, a.g.e., I, 241.

121 Bkz. Zehebi, a.g.e., ll, 240; Simsek, Giinimiiz Tefsir Problemleri, s.151.

122 Bkz. Zehebi, a.g.e., lll, 12.

123 “Batiniler, cesitli asir ve zamanlarda Karamita, Karmatiyye, Hurremiyye, Hurremdiniyye, Ismailiyye,
Seb'iyye, Babekiyye, Muhammira ve Ta'limiyye isimleriyle de aniimiglardir.” Gazali, Ebu Hamid
Muhammed b. Muhammed (V. 505/1111), Batiniligin igyiizii, Cev. Avni ilhan, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1993, s.7; ibnu'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi el-Bagdadi (V. 597
h.), Telbisu iblis, Daru'l-Kiitiibil-lmiyye, |. Baski, Beyrut-Liibnan, 1403/1983, s.119-123.

124 Abduh, Muhammed Abduh, Risaletii’t-Tevhid, Tashih ve Ta'lik: Muhammed Resid Riza, Mektebeti'l-
Kahire, Misir 1960 (1379), s.18.

125 Rahman, 55/19.

126 Rahman, 55/22.

127 Hac, 22/19.

128 Saffat, 37/107.
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¢ikaririz, o da onlarla konusur.”’? ayeti, Alinin geri donlslini sembolize eder.
“Andolsun, biz sana ciftlerden yediyi verdik..”"® ayetinde yedi imama isaret
ediliyor..."!

Batiniler igin, Kur'an ve haberlerin zahirlerinde batini manalar vardir ve bunlar
kabuga nispetle 6zdur. Kim aklini gizli mana ve sirlarl arastirmakta kullanmaz da
zahiri manalarla gaflete kosarak aklini islemez hale getirirse, suphesiz o, giinah ve
agir mesuliyet bukagilari ile baglanmis, esir edilmistir. Bukagilar s6zi ile, ser’
mukellefiyetleri kasdetmektedirler. Clnki kim batin ilmine sahip olur, bu mertebeye
yukselirse, ondan teklif duser, teklifin ylkinden kurtulur. Bu hikimlerini ise su
ayetten cikarirlar: “..Onlarin agir yiklerini, zor tekliflerini kaldirir.”'3

S0z konusu edilen batini géruslerin ortak noktasi, Kur'an’in apagik ifadelerinin
geregine baglh kalinamayacagidir. Halbuki agik ifadelerin geregine glven ortadan
kalkarsa, Islam igin kendisine miiracaat edilecek bir koruyucu, giivenilecek bir
dayanak kalmaz.133

Gorilen o ki, zahir-batin meselesi, dini nasslari anlama noktasinda hayati bir
onem arz etmektedir. Ayrica zahir-batin ayrimi, bir yéntem meselesidir, sadece
birkac ayetle ilgili degildir. Kuran'in tamaminin anlagilmasiyla ilgili bir yontem gibi
g6ziikmektedir. 3

Batin iddiasi, bu fikri savunanlar igin tartismalarda cankurtaran simidi gibi bir
islev stlenmistir. Clink(i hakiki ilim ehli ile aralarinda bir tartisma ¢ikip delil getirme
konusunda aciz kaldiklarinda iddialarinin, nasslarin batinina uygun oldugunu, zahir
ehlinin bunu anlayamayacagini ileri sirmislerdir. Ornegin Siilerin zahir-batin
ayrimina 6zen gostermeleri, bu tlr bir endiseden kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi
onlar, imamlarinin masumiyetine inanmaktadirlar. Bu nedenle, imamlarinin sézleri
olarak nakledilen rivayetlerle dini nasslar arasinda bir geliski bulundugunda,

129 Neml, 27/82.

130 Hicr, 15/87.

131 Derveze, (1888-1984), Kuran'ul-Mecid, s.225-226; ayrica bkz. Keskioglu, Osman, Niizuliinden
Gindmiize Kur'an-1 Kerim Bilgileri, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1989, s.227.

182 N'raf, 7/157; Gazali, Batiniligin igyL'Jz[J, s.7; Batin iimine gdre teklifler, cahillerin boynuna borgtur,
onlar bu teklifleri yerine getirip duracaklar ve boylece devamli azaba ugrayacaklardir. Batin ilmine
nail olunca, onlardan tekliflerin zincirleri kaldirlacak ve ondan kurtulmus olacaklardir. Bkz. Gazali,
age., s.36.

138 Bkz. Gazali, a.g.e., s.7.

134 Bkz. Simsek, Gindimiz Tefsir Problemleri, s.152.
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imamlarinin sozlerinin nasslarin batinina uygun oldugunu ileri sirer ve bdylece
imamlarina nispet ettikleri masumiyet inancini korumus olurlar. 3

Teslim etmek gerekir ki, Kur'an ayetleri Uzerinde dusUnmeyi emreden
emirlerin varligi, ayetlerden anlagilan manalarin Gtesinde onlarin bir derinliginin
bulundugunu gosterir niteliktedir. Ancak bu derinlik, ilk ve agik anlama aykiri olacak,
apacik zahiri bir tarafa itecek, onu tamamen yok edecek bir mahiyette olamaz. Agik
olan ifade ile ayetin derinligi, iki ayri anlami degil, tam aksine birbirlerini tamamlayan
anlamlari cagristiririar. 13

Buraya kadar ele aldigimiz tim kavramlarda, lafzin Iligat manasi birakilip
baska bir manaya gidildigine gére, bdyle bir durumda genellikle akli ve nakIT delillerin
catisti§i distnalir. Hatta denilebilir ki, tefsir hareketinde s6z konusu kavramlarin bu
derece onem kazanmasinin en onemli sebebi, akli ve nakli delillerin kimi zaman
catismasidir veya catistiginin  distiniilmesidir. Oyleyse, bdyle bir durumda
karsilagilabilecek durumlari ve ihtimalleri dogru ve tutarli bir sekilde tespit etmek
kaginilmazdr.

Degerlendirme: Gilinlimiiz sembolizm ve alegori tartismalarinin, bir bakima
islam diisiince tarihindeki énemli bir adresi olan “akil-nakil catismasinda oncelik
problemi” etrafindaki degerlendirmeler, mutedil sembolizm algisi agisindan
tamamlayici bir mahiyet arz etmektedir.

Akil ile naklin gatismasi durumunda hangisine 6ncelik verilecedi meselesi
farkli sekillerde algilanmistir. Kimileri akla dncelik verirken kimileri de nakle 6ncelik
vermiglerdir.’3” Siphesiz, sozi edilen bir ¢atisma durumunda kayitsiz olarak akla

135 Bkz. Simsek, Gdndimiz Tefsir Problemleri, s.154-156.

136 Bkz. Simsek, a.g.e., s.160.

137 Genel anlamda Mutezile, kati-akilci bir tavir sergileyerek, varolussal dnceliginden dolayi akli nassin
ontine gegirme yolunu tercih etmistir. Onlarin séz konusu aklin ontik ve epistemolojik Ustinliigt
iddiasi karsisinda, Seleften bazilarinin nassin katiksiz ve asla te'vilsiz olarak anlasiimasi gerektigi
dusincesi, iki ana akim olarak kendini gdstermektedir. Akl ilk hareket noktasi olarak ele alan
Mu'tezile'nin, te'villerde genis ve rahat davranmasina karsilik, drmegin Es’ariler daha dlgilii olmus,
hareket noktasi olarak akli degil, Kur'an-1 Kerim metnini esas almiglardir. Buna gore Ehl-i Stinnet,
Kur'an nassinin birinci derecede delil olusunu kabul edip, sistemini buna gore insa etmis, Mu'tezile
ise aklin dnceligini kabul etmistir. Ehl-i Siinnet, nassin iginden inancin felsefi temellerini bulmaya
calisirken; Mutezile, aklin ontolojik ve epistemolojik dncelidi gerekcesiyle nasslari, belirledigi ilkeler
dogrultusunda anlamis ve Ehl-i Stinnet'e nazaran daha ¢ok te'vil yapmistir. Akilcilik ve te'vil, onlarin
nass kargisindaki tutumlannin Gzetidir. Bu agidan bakildiginda, naklin éne alinip aklin onun
hizmetine verilmesi Ehl-i Stnnetin; naklin, aklin ¢izdigi ilkelerle gelismemesi ve onun da akli
destekledii seklindeki yaklasim Mutezile'nin ana ¢izgisi olmustur. Bkz. Giines, Kamil, islami
Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass -Bakillani ve Kadi Abdulcebbarda Kelamullah Meselesi
Omegi-, insan Yayinlar, istanbul 2003, 5.76,417,585
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oncelik verilmesi, sembolizme gitme konusunda 1&fzi karinenin baglayici olmadigs,
tek dl¢tiniin akil oldugu anlamina gelir.

Akl 6n plana ¢ikaran en 6nemli simalardan olan Razi, akli delillerin nakillerin
zahirleriyle catismasi durumunda ne yapilmasi gerektigini soyle agiklar: “Akli kesin
deliller bir seyin stbutuna delalet eder, sonra da zahirleri bunun aksine isaret eden
nakli delillerle karsilagsacak olursak, takinacagimiz tavir su dért siktan bagkasi
olamaz:

a. Ya hem aklin hem de naklin gerektirdiklerini kabul edecegiz. Bu durumda
birbirine zit iki seyi ayni anda dogrulamis oluruz ki bu imkansizdir.

b. Ya her ikisini reddedecegiz. Bu da iki zit seyin her ikisini de yalanlamak
olur ki, bu da imkansizdir.

¢. Ya nakli delilleri dogrulayacak ve akli olanlari yalanlayacagiz, bu ise
batildir.

d. Ya da aklin gerektirdigini alacagiz."*

Bu gorlse gdre, akli delili asla ikinci plana atamayiz. Ciinki naklin asli akildir,
zira Yaraticinin ve sifatlarinin ispatini, peygamberlige mucizelerin nasil delalet
ettigini ve mucizelerin zuhurunu, akli delillerle bildikten sonra ancak o zaman nakli
delillerin sihhatini tanima imkanina kavusabiliriz. Eger kesin akli delillere aykiri
davranmay! caiz gorecek olursak, aklin kendisi s6ziine itibar ediimeyen konumuna
dlser. Boyle olunca da az énce vurgulanan temel hususlar konusunda da aklin s6zii
makbul olmaktan c¢ikmis olur. Netice olarak nakli kabul etmek ugruna akl
reddedecek olursak bu durum bizi akli da, nakli de reddetmeye gotirlr ki bu ise batil
bir yoldur. O halde kesin akli delillerin gerektirdigine sariimanin disinda baska bir yol
yoktur. AkIi delillere kesin olarak sarilacagiz ve nakli deliller icin ya sahih degildirler
diyecegiz, ya da zahirleri kastedilmemistir deyip onlari te'vil edecegiz.'3®

Bazen akli 6n plana cikaranlar, tamamen keyfi olabilecek uygulamalarin
oniine gecmek istemislerdir. Ornegin su ifadede boyle bir gayret séz konusudur:
“Takarrur etmis usuldendir: Akil ve nakil tearuz ettikleri vakitte, akil asil itibar ve nakil
te'vil olunur. Fakat o akil, akil olsa gerektir.”*40 Bu ifadeye gére her akil, asll itibar

138 Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Hiseyin Fahru'd-Din er-Razi, (V. 606 H.), Esasu't-Takds,
Tahkik: Ahmed Hicazi as-Saka, Mektebetu'l-Kiilliyyati'|-Ezheriyye, Kahire, 1406 (1986), s.220.

139 Bkz, Razi, a.g.e., 220-221; Simsek, Kur'an'da ki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.63; Razi, ayet veya
rivayetin lafzinin mana agisindan zahir olmasi durumunda, bunun ancak akli bir delille terk
edilebilecegini, lafzi delile bu konuda itibar edilemeyecegini, zira onun her haliikarda zanni oldugunu
sOylemektedir. Bkz. Razi, a.g.e., 5.234-235.

140 Bkz. Bedilizzaman, Said Nursi, Muhakemat, Tenvir Nesriyat, istanbul, tsz, s.13.
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edilemez ve nakli ikinci plana itemez. Ancak burada da bu aklin hangi akil olacagi
meselesi biraz miphemdir, yeterince acik degildir. Ayrica burada, aklin asil itibar
edilip naklin te'vil ediimesi acaba her dini mesele i¢in gegerli midir? Yoksa bazi
alanlarla sinirl midir? Bu konuda da yeterli bir agiklik mevcut degildir.

Nakli asil kabul edenler dzetle derler ki; akil ile nakil catisacak olursa, naklin
asil itibar edilmesi sarttir, byle bir durumda aklin 6n plana gikariimasi imkansizdir.
CUnkU akil, naklin sihhatine ve onun bildirdigi haberi kabul etmenin gerekliligine
kesin bir sekilde delalette bulunur. Buna gére sayet nakli reddedecek olursak, aklin
delaletini reddetmis oluruz. Eger akli ikinci plana itersek, bu durumda nakille gatisan
muarizin varligi ortadan kalkar. Catisma ortadan kalkinca da problem ¢ézimlenmis
olur. Bu goris sahiplerine gdre de nakil her alanda aklin dnlindedir, ona tercih
edilmelidir.

Aslinda gerek akli, gerekse nakli n plana gikaran gérislerde “alan”in séz
konusu edilmemis olmasi, dnemli bir eksiklik olarak gbze ¢arpmaktadir. Zira bahse
medar olan konu, aklin sahih nakille yarisabilecegi bir konu mudur, degil midir, ya da
naklin akla havale etti§i bir konu mudur, degil midir? Once bu durum cok iyi bir
sekilde tespit edilmelidir.™' Hakkinda ihtilafa dlsiilen konunun daha ¢ok aklin mi,
yoksa naklin mi sahasina girdigi, iyi bir sekilde arastirimaldir. Eger konu, Allah’in
sifatlari gibi aklin, hakikat ve kiinhiine vakif olamayacagi bir konu ise, boyle bir
konuda aklin kesin bir delile varmasi imkansizdir, varacagi her delil zanni (tahmini)
kalmaya mahkdmdur. Sahih naklin kendisine takdim ettigi delile iman etmekle karsi
karsiyadir."2 Eger konu daha ¢ok somut, gozlenebilir alemle ilgiliyse naklin de
delaleti kesin degil veya nakil sahih degilse bdyle bir durumda elbette aklin hareket
alani daha genistir. 43

Yukarida dile getirilen mllahazada, akli degerlendirmenin klgimsendigi de
sanimamalidir. Onemli olan akli enerjiyi, kendi alanina giren sahalarda kullanmak,

141 Akil ve nakille nelerin bilinebilecegi tartismalari igin bkz. Giines, islami Diisiincenin Sekillenisinde
Akil ve Nass, s.421-422.

142 “Musliiman aydinlar, her gagda diistince alani ve bu alanin sinirlarini tespit olayiyla yiizyiize
gelmislerdir. Hadise, beser disiincesinin uzanabilecegi alanlarla, deginilmesi gikmaza agilan alanlari
belileme seklinde ortaya konuldugunda, Kurana ve sahih hadislere miracaat en saglikh yol
olmustur.” Kilig, Sadik, islam’da Sembolik Dil, Insan Yayinlari, istanbul 1995, s.7.

143 Bkz. Simsek, Kur'an'da ki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.64; “Bazi aragtirmacilar ise, insan igin dort
basamakli bir rehberlik ayirmina giderler: 1- icgiidiisel olarak, 2- Duyularla, 3- Akilla, 4- Vahiy ve
Peygamberlerle. ilk tig basamagin her biri kontrol ve diizeltiime igin bir sttekine muhtagtir. Omegin,
duyularimiz bize glinesin altin bir tabak biytikliginde oldudunu sdylerse, bunun akilla diizeltimesi
zorunlu hale gelir. Ayni sekilde vahiy, akilla sunulan rehberligi olgunlastirir. Bkz. Baljon, Kuran
Yorumunda Gagdag Yonelimler, s.84.



Masallah TURAN 170

hakikat ve kinhline vakif olamayacagdi metafizik konularda israf etmemektir.'#
Kur'an-1 Kerim ve sahih hadislerin ifade ettikleri gaybi konular ise gerci yine tamamen
makuldur, yani aklin algilayabilecegi hususlardir.#5 Ancak bu tiirden olan konular,
genel anlamda vahyin bilgilendirmesi olmaksizin, aklin kendi basiyla yetisip
kavrayabilecedi konular degildir.'*6 Ayrica kendi mahiyetini bile bilmeyen aklin bu tir
hususlarda mahiyet ve keyfiyet bilgisine sahip olmasi diisiinilemez, ' eger vahiy ve
sahih nakil bdyle bir bilgi getirirse onu kabul eder, sayet getirmezse ilgi alani disinda
birakir veya birakmalidir.'#

Sonug olarak akil-nakil dengesini su sekilde de ifade etmek mimkindir.
Gergekte, “sahih nakil” ile “sarih aklin” gatismasi dlstnUlemez.'*® Zira kesin bir
delilin yine kesin olan bagka bir delille gelismesi imkan digidir.'® Eger orta yerde bir
celiski mevcut ise, naklin sahih olup olmadigina, sayet sahih ise delaletinin kesin
olup olmadigina bakilir, bdyle bir durumda nakil sahih olup delaleti de kesin ise akli
delaletin tahmini ve hatali oldugu ortaya ¢ikar. Eger akil, peygamber génderilmeyi
gerektiren akaid ve ibadet konulari diginda, " fizik alemle ilgili bir konuda sarih ise, 152

144 Bkz, Simgek, Kuran'da iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s.64-65.

45 Nassin igaret ettigi manayi, yine aklin 6nceden belirledidi ilkelerle anlama imkéni her zaman igin
mevcuttur. Onemli olan gayb ile ilgili ifadeleri olgusal alana birebir indirmeden, nassin butinligint
gozeterek birbiriyle celismeyen bir sistem kurabilmektir. Bu asamada nassin biitinliginin ok
biyiik bir fonksiyonu géze carpmaktadir. Zira nassi, pargaci-lafizci bir tarzda okumaya tabi tutmak
sadece okuyanin niyetini Kuran'a tasdik ettirmesi islemi olarak kalabilir, dolayisiyla da Kuran'
anlama islemi gerceklesmez. Bkz. Giines, islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, $.362,585.
“Acaba akillarina gtivenen kimi feylesoflar gibi, aklimiz bize yeter deyip sana ittibadan istink&f mi
ederler? Halbuki akil sana ittibar emreder. Giinkli bitin dedigin makuldiir, fakat akil kendi basiyla
ona yetisemez.” Bkz. Bedilizzaman, Said Nursi, Sézler, Zehra Yayincilik, istanbul 2000, s.410.
“Tabiat i¢inde bile pek gok sey, akli kavrayisin dtesinde dururken, fizik 6tesi seyler igin aklin kavrayis
ve ihatasindan s6z etmek mimkiin degildir.” Glnes, a.g.e., s.428.

“Bir kere akil, Peygamberin mucizelerinden hareketle onun peygamberligini tasdik etmisse, artik
Peygamberin verecegi gaybi haberleri de oldugu gibi kabul etmek ve onlara iman etmekle
mukelleftir.” Simsek, a.g.e., s.65.

“Dogrusu, akli saf digi birakmak da, akildan baska bir seyi kabul etmemek de asiriliktir.” Gunes,
a.g.e., s.428.

Bkz. Simsek, a.g.e., s.64.

Her ne kadar akil, iyiyi kétiden ayiran bir kuvvet ise de, her iste 6lgii olmaz. Yice Allah'in zat ve
sifatlarina ait bilgilerde akil senet olmaz. Yine akil, kendi basina dinin emir ve yasaklarini bilseydi,
peygamberlere lizum kalmazdi. Halbuki islam’a gére, dinin hilkiimlerini duymayan, cezalandinimaz.
“Biz peygamber géndermedikce kimseye azap edecek dediliz.” isra, 17/15; Ayrica eski milletlere
mubah olan bazi seyler, bizlere haram edilmis, eskilere haram olan bazi seyler de bizlere mubah
kilinmigtir. Demek ki, bir seyin farz veya haram olusu, ancak dinin emri ile belli olur, akil ile belli
olmaz. Mesela eskiden sigir ve davar i¢ yagi haram idi, bizlere ise helaldir. Bkz. Enam, 6/146.

“Yani "Tas serttir", "kar soguktur" dlgiisiinde apagik ve kesin ise... Clnkii diin kesin olmayan ve
bilhassa XIX. asirdan miras kalan pozitivist bilim tarafindan mesrulasan kavramlar, bugln bilimin
bizzat kendisi tarafindan sarsilmis bulunmaktadir. Bkz. Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kegfi,
5.349.
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yani kesin kanitlanmis bir bilgiye sahipse bu durumda nakil, ya sihhat agisindan ya
da delalet agisindan sorgulanir, akli bilgiye dncelik verilir.



