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OZET

Antik Yunan diistincesinin biiytik filozoflarindan Aristoteles’in ahlak diisiincesi, hocasi

Platon’a kars1 kurmaya calisti1 yeni bir felsefe anlayisinin sonucudur. Bu dogrultuda
Aristoteles, hocasmin ahlak, insan eylemi ve iyinin ne olduguna iligkin goriislerinden
oldukga farkl bir ahlak fikri gelistirir. Aristoteles’te ahlak, daha ¢ok insan ruhunda
temel bazi huy ve aligkanliklarin nasil meydana getirilecegiyle alakalidir. Bu anlamda
insan eyleminin ahlakiligi, kisinin her bir eylem baglami iginde dogru olan1 segmesi ve
gerceklestirmesi ile iliskilidir. Bununla birlikte, teleolojik bir doga ve diinya goriisiine
bagli olan ve fiziksel olan1 da bu teleolojik yap1 icinde agiklayan Aristoteles’in insani
eyleme ve onun ahlakiligine bakisini da bu baglamda degerlendirmek gerekir. Bu
anlamda onun ahlak diislincesi, onun fiziksel gerceklige iliskin daha biiyiik sistemiyle
birlikte diistiniilmelidir. Dolayisiyla Aristoteles’te insan eyleminin ahlakiligi, bu
teleolojik sistem i¢inde, insan i¢in “iyi” olanin ne oldugunun belirlenmesiyle yakindan
iligkilidir. Bu dogrultuda, bu ¢alismada Aristoteles’in insan eylemi, iyi ve erdemlilik
tizerine diislinceleri baglaminda ahlaki eylemi nasil temellendirdigi ele alinacak, onun
ahlak diisiincesinin temel baz1 kavramlarina deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Aristoteles, ahlak felsefesi, iyi, insan eylemi.

ABSTRACT

The moral thought of Aristotle, one of the great philosophers of ancient Greek thought,
is the result of a new understanding of philosophy that he tried to establish against his
teacher Plato. In this direction, Aristotle develops an idea of morality quite different from
his teacher's views on morality, human action and what is good. In Aristotle, morality is
mostly about how to create some basic habits in the human soul. In this sense, the
morality of human action is related to one’s choosing and performing the right thing in
each action context. However, Aristotle’s view of human action and its morality, which
is connected to a teleological view of nature and world and explains the physical within
this teleological structure, should be evaluated in this context. In this sense his moral

thought must be considered together with his larger system of physical reality.
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Therefore, in Aristotle, the morality of human action is closely related to the
determination of what is “good” for human beings in this teleological system. In this
direction, in this study, it will be discussed how Aristotle grounded moral action in the
context of his thoughts on human action, good and virtue, and some basic concepts of

his moral thought will be discussed.

Keywords: Aristotle, ethics, good, human action

GIRIS

Aristoteles, hocas1 Platon’un, bir sophosun yani bir bilgenin ytrittiigii philosophia
faaliyetine ve bu faaliyetin sonucu olarak Ogrencinin ruhunun akli olana
dondiiriilmesine dayanan yonteme kars: ¢ikmaktadir. (1) Bu kars: ¢ikisin bir sonucu da
Platon’un ahlak, insan eylemi ve iyinin ne olduguna iliskin goriislerinden oldukca farklh
bir ahlak fikri gelistirmesi olmustur. Aristoteles’te ahlak, daha ¢ok insan ruhunda temel

bazi huy ve aligkanliklarin nasil meydana getirilecegiyle alakalidir. Diger taraftan, teleolojik
bir doga ve diinya goriisline bagli olan ve fiziksel olan1 da bu teleolojik yapi i¢inde aciklayan
Aristoteles’in insani eyleme ve onun ahlakiligine bakisini da bu baglamda degerlendirmek
gerekmektedir. Dolayisiyla Aristoteles’te insan eyleminin ahlakiligi, insan i¢in “iyi” olanin ne
oldugunun belirlenmesiyle yakindan iliskilidir. Bu anlamda hocasi1 Platon’dan farkli olarak bir
kendinde iyi ideasini kabul etmek yerine, kisinin tek tek her bir eylem baglaminda iyiyi kendisinin
kesfetmesi ve orta ya da olciilii olan1 segmesini diislincesinin merkezine koyar. Bu bakimdan
ahlaki olanin bulunmasinda, insanin o eylem iizerine diisiinmesi ve her durumda dogru olani
sececek kadar aligkanlik elde etmesi 6nemli hale gelir. Aristoteles’in ahlak disiincesinin, bir
kendinde iyiyi kabul etmemesi bakimindan hocasindan, insan eylemini teleolojik bir sekilde
aciklama ¢abasiyla da modern ahlaki diisiinceden ayrildig1 sdylenmelidir. Bu dogrultuda, bu
calismada Aristoteles’in insan eylemi, iyi ve erdemlilik {lizerine diisiincesi baglaminda ahlaki

eylemi nasil temellendirdigi ele alinacaktir.

Aristoteles diisiincesinde modern anlamda bir etik diisiincesi olup olmadig: tartismalidir. Zira,
Aristoteles konu ile ilgili en 6nemli tartismalarini yaptigi ve kendisine aidiyetinde siiphe olmayan

Nikomakhos’a Etik' adl1 eserinde, eudaimonia/iyi yasamin ya da bir sahsin yetkin ve kendisine

! Bundan sonra NE seklinde yazilacaktir.
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yeterli olmasmin formel sartlarmi ortaya koyuyor gibidir. Ustelik yine modern akla uzak
gelebilecek bir diisiince yolunu takip ederek insan yetkinliginin ya da Nikomakhos’a Etik’te
belirlenen ahlak fikrinin, siyasete bir hazirlik olarak diisiiniilebilecegini ve bu ahlakin yine bu
siyaset icinde anlamli olabilecegini hissettirmektedir. Bu dogrultuda onun temel sorusunun “iyi
hayat”in mahiyeti etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bu dogrultuda NE, iyi yasamin, insanin
teorik faaliyetinin ve akla uygun bir eylem yagaminin birlikteligi bakimindan anlagildig bir izlege
sahiptir.

Fakat iyinin Aristoteles diisiincesinde, yalnizca ahlaki eylemleri kapsamaktan daha kusatici bir
anlama sahip oldugu goriilmektedir. Zira insanin ahlaki olarak isimlendirilebilecek eylemleri,
insan praksisisin bir kismini teskil etmektedir. Su hilde, Aristoteles agisindan, insan praksisinde
ahlak fikrinin, failin eylemlerinde hangi agilardan yer aldiginin gosterilmesi gerekmektedir. Bu
anlamda, oncelikle Aristoteles’in yine tartismali bir ayrimi olan teorik ve pratik akil ayrimina
deginecegiz. Diger taraftan, Aristoteles, insan eylemlerini ve iyiyi, oncelikle erdemin (areté)
mekani olarak psukhénin yani ruhun islevinin (ergon) ne oldugunun belirlenmesinin gerekliligi
iizerinden diistinmektedir. Zira Aristoteles’te erdem, bir seyin iyiliginin o seyin islevini tam
manastyla yerine getirmesiyle yakindan iliskili olarak diisiiniiliir. Aristoteles, insani iyiyi, ruhun
erdeme uygun etkinligi olarak disiiniir. Bu noktada eylemlerin erdeme uygunlugunun
belirlenmesi i¢in bir dlciitiin olmas1 gerektigi dogal olarak akla gelir. Bu baglamda “orta olma”
Olciitiinii gelistiren Aristoteles, modern ahlak disiincesinde pratik bilgelik olarak diisiiniilen
phronésisi yani her bir eylem igin iyiyi kesfetme imkanini ortaya koymaktadir. Son olarak onun,
tartismasini siyaset fikri ile sonlandirdigi goriiliir. Bu durum onun, eylemi ve iyi diislincesini,
daha once de ifade edildigi ilizere, ahlak ve siyaset biitiinliigiinde ele aldiginin giizel bir ifadesidir.
Simdi bu arka planda, Aristoteles’in ahlak felsefesinin temel temalarina ve insanin eylemi ve iyi

arasinda kurdugu iligkiye bakalim.
1. Aristoteles’te Insan Eylemleri ve Iyi

Avristoteles NE kitabina, her sanat (tekhné) ve arastirmanin (methodos) ya da her eylem(praksis)
ya da tercihin (proairesis) bir iyiyi arzuladigi konusunda hemfikir olunmasina karsin, iyinin ne
oldugu konusunun muglak oldugunu sdyleyerek baslamaktadir. Diger taraftan, iyinin, yine de
“her seyin arzuladigi sey” olmak bakimindan belirgin bir anlami vardir (Aristoteles, 1997,
1094a1-3). Bu dogrultuda yalmizca kendisi i¢in istenen bir amacin, iyi ya da en iyi adin1 almaya
layik oldugu agik Aristoteles’e, goriinmektedir. Iste Aristoteles NE’deki kurgusunu, bu iyinin
aragtirmasi etrafinda gergeklestirir. Peki iyinin bu arastirmasini hangi bilim yiiriitecektir?
Aristoteles, iyinin ne olduguna dair arastirmanin siyaset bilimi tarafindan gerceklestirilecegini

sdyler. Oyle ki, kentler ya da toplumlar igin neyin iyi oldugunu belirleme ya da yasa koyma gibi

GEMDER Sayfa: 98 :  Cilt: 4 Sayi: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran-~ 2023

durumlari kapsayan siyasetin alani, dogal olarak insan igin iyi olan1 da kusatmaktadir. Aristoteles

sOyle ifade etmektedir:

Bu bir kisi i¢in ve kent igin ayn1 sey ise, kent i¢in olanini1 hem elde etmek hem de korumak daha
6nemli ve amaca daha uygun goruntyor. Cinkii o bir tek kisi i¢in de istenen bir seydir, ama bir

budun i¢in ve kentler i¢in olursa daha giizel ve daha tanrisal olur. (Aristoteles, 1997, 1094b5.)

Su halde Aristoteles insan eylemleri ve eylemlerin iyi ya da kotii degeri kazandigi baglamu, etik
ve politika biitiinliigiinde kurgulamaktadir. Bu dogrultuda, her tercih ya da bilginin (gnosis) bir
iylyl amagladigim1 sdyleyen Aristoteles’e gore, siyaset de bir iyiyi amaclamaktadir. Onun
amacladig1 bu iyilige mutluluk (eudaimonia) demektedir (Aristoteles, 1997, 1095a15-20). Bu
dogrultuda Aristoteles’in, ahlak alaninda ve Nikhamakhos'a Etik adli kitabindaki temel
sorusunun, iyi yasam (eu zen) ve insan i¢in iyinin ne oldugunun arastirilmasi oldugu séylenebilir.
Bu arastirma, iyi yasam i¢in sahip olunmasi gereken erdemlerin aragtirmasini icermektedir.
Eudaimonia yani mutluluk, bu arastirmanin gayesi olarak, yalnizca kendinden dolay1 istenen
olarak belirlenir. Su halde erdemlerin kendisi, bu mutlulugun elde edilmesi a¢isindan ara¢ degil,
temelde erdemlerle bitunlukli bir donanima isaret eden amaglardir. Bu anlamda Aristoteles igin,
eudaimonia, erdemlerle donanmayi, bu ise Omiir boyu siiren bir siireci ifade etmektedir. Bu
anlamda Aristoteles bir insanin mutlulugu igin, onun Omriiniin sonunun beklenmesi

gerekmektedir.

Aristoteles, insan eylemlerinin incelenmesini miistakil olarak degil fakat, pratik bilimler altinda
ele almaktadir. Ona gore insan eylemleri politikanin bir uzanim olarak, karakter tizerinden ele
alinmaktadir. Zira ethiké, terim olarak da karakter bilimi anlaminda gelmektedir. Bu baglamda
etik (ethiké) (1), karakter, huy ya da 6rf manasina gelirken, onun modern dénemde oldugu tizere
miistakil bir bilim olmadig1 goriilmektedir. Etik insan eylemlerinin bir boyutunu, yani karakterin
erdeme uygun etkinliginin bir arastirmasidir. Etik arastirma, insan karakteri tlizerinden bir
arastirma yiiriitiirken, insan eylemlerinin Aristoteles¢i diisiincede tamamlayicisi siyaset fikridir.
Aristoteles, insan eylemlerini, ahlak ilmini de i¢ine alan siyaset ana catisi altinda ele almaktadir.
Bu baglamda NE’de, insan eylemleri, polis igin iyi olan ve birey icin iyi olan temelinde
kurulmaktadir. Buna gore, siyaset ve etik, insan eylemlerinin kusatici bir anlatisin1 vermek
agisindan birlikte diisiiniilmek durumundadir. Zira, Aristoteles’in kendisi, ahlaki, siyasete biz

hazirlik olarak diistinmektedir.

Aristoteles iyinin, bir tiimeli olamayacag1 ya da bir tane olamayacagini sdylemektedir. Idea olarak
iyi, insan i¢in ulagilabilir bir sey degildir. O halde bir seyi iyi olarak adlandirmanin olanagi nedir?
Sadece kendisinden dolayi tercih edilen ve amag edinilen mutluluk, bu baglamda, kendine yeterlik

arglimaniyla birlikte ele alinmaktadir. Aristoteles soyle sylemektedir:
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Demek ki kendisi amag olan yalnizca bir tek sey varsa, aradigimiz bu olur; daha ¢ok sey varsa,
bunlarin arasinda en ¢ok kendisi amag olani. Kendisi i¢in aranan, bagka bir sey i¢in aranandan,
higbir zaman bir bagka sey i¢in tercih edilmeyen de hem kendileri i¢in hem de onun i¢in tercih
edilenlerden daha amagtir (telos) diyoruz. En ¢ok mutlulugun boyle bir sey oldugu disiiniiliiyor,
¢linkii onu higbir zaman baska bir sey i¢in degil, hep kendisi igin tercih ediyoruz. Ama onuru,
hazzi, usu ve her erdemi hem kendileri i¢in hem de mutluluk ugruna, onlar araciligiyla mutlu
olacagimizi diisiindiiglimiiz i¢in tercih ediyoruz. Oysa hi¢ kimse mutlulugu onlar ugruna ya da
genel olarak bagka bir sey ugruna tercih etmiyor. Bunun bdyle oldugu kendine yeterliginden de

goriiniiyor, ¢iinkii kendisi amag olan iyi kendine yeter diisiiniiliiyor (Aristoteles, 1997, 1097b5).

Bu noktada Aristoteles, kendine yeterlik argiimanini, insanin dogal yapisinin toplumsallik
oldugunu, bu bakimdan toplum i¢inde kendine yeterli olmas1 seklinde ifade etmektedir. Mutluluk
ve kendine yeterlik, herhangi bir eksiklik icermemeleri ve kendileri icin tercih edilmeleri
bakimindan ortaklasirlar. Nihai bir iyi fikri ya da mutluluk fikri ile, insanin tekil tercihlerinin bir
araya getirilmesi problemi bu baglamda 6nem kazanir. Bu dogrultuda, insan i¢in iyinin ne oldugu
sorusunun, iyi yasam ya da mutluluk (eudaimonia) ile nasil iliskilendiginin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu bakimdan, 6ncelikle insan biitiiniiniin farkli faaliyetleri olarak, teorik ve pratik

aklin faaliyetinin daha yakindan incelenmesi gerekmektedir.
2. Teorik-Pratik Akil Ayrimi Baglaminda insan Eylemi

Bilindigi lizere Aristoteles teorik, pratik ve poetik her faaliyetin bir iyiyi gaye edindigini
sOylemektedir. Diger taraftan ii¢ faaliyetin gergeklestirdikleri iyi, tirlinleri agisindan farkli adlar
almaktadir. insanin bir iyiyi meydana getirmeye yonelik eylemleri, kendilerinde olan bir gayeye
yonelmeleri bakimindan pratik bilimler altinda ele alinmaktadir. Aristoteles’in teorik ve pratik
akil arasinda ayrima gittigi konusu oldukga tartismalidir. Zira Aristoteles Nikomakhos’a Etik adli
eserinde, dogrudan bir isimle bu tasnife isaret etmemektedir (Ozturan, 2014, 105). Diger taraftan,
psukhénin arastirmasinin ilkelerinin farklilasmasi bakimindan bir ayrimin diistiniilmesine imkan
saglayan ifadeleri mevcuttur. Pratik aklin Aristoteles’in diislincesi baglaminda tikellere iliskin
akil yiirliten ve nesnesi olumsal olan ya da diger bir ifade ile ilkeleri bagka tiirlii de olabilecek
nesneler olan akil olarak diistiniilebilir. Diger taraftan teorik faaliyetin nesneleri zorunlulugun
hakim oldugu bir alan olarak belirlenir. Bu dogrultuda Aristoteles {izerine yazilan literatiirde,
onun ilk kez teorik bilgelik (sophia) ve pratik bilgelik (phronésis) arasinda bir ayrima gittigi
sOylenmektedir (Cotok, 2011, 147). Aristoteles soyle soylemektedir:

Bilgelik (sofia) bir bilimdir ve doga geregi en degerli nesnelerdeki ustur. Bunun igin

Anaksagoras’a, Thales’e ve boyle kisilere basiret sahibi degil (phronimos), bilge (sofos) diyoruz.

Ciinkii insanca iyileri aramadiklarindan &tiiri kendilerine yararli seyleri bilmedikleri, biiyiik,
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hayranlik verici, zor, Tanrisal ama yararsiz seyleri bildikleri sdylenir. Oysa basiret, insansal
seylerle ilgilidir basiretli kisinin 6devi Ozellikle budur, iyi diislinlip tasinmaktir, diyoruz

(Aristoteles, 1997, 1141b).

Bu dogrultuda, Aristoteles’in teorik faaliyetin ve pratik faaliyetin diisiinlim siireclerini ve
erdemlerini birbirinden ayirdig1r diisliniilebilir. Diger taraftan Aristoteles, pratik aklin
erdemlerinin, teorik faaliyetin sahip olmasi gereken erdemlerden 6ncelikli olamayacagin belirtir.
Ona gore, “nasil ki hekimlik sagliktan 6nce gelmezse basiret de bilgelikten ya da ruhun daha iyi
bir kismindan dnce gelemez” (Aristoteles, 1997, 1145a). Bu onun tiimel ve tikel arasinda yaptigi
ayrima ve timelin tikele oncelikli olarak bilindigine dair diisiincesine dayanmaktadir (Cotok,
2011, 148). Aristoteles’in teorik ve pratik akil arasinda neden bir ayrim gozetme ihtiyaci duydugu
konusu, insan eylemlerinin agiklanmasi bakimindan olduk¢a oOnemlidir. Konunun ahlaki
Onermelerin kaynagi problemi ile oldukea ilgili oldugu fark edilmektedir. Bu anlamda iyi ve
kétiiniin kaynaginin ne oldugu sorusu, ya da ahlaki hiikiim verme siirecinin nasil gergeklestigi

konusu, teorik ve pratik aklin islevlerinin ele alinmasim gerektirmektedir (Ozturan, 2014, 66).

Insan eylemleri agisindan bu durumun énemi, siyaset ilminin tabi degil, vazi‘ oldugu fikri (nomo)
gozetildiginde 6nem kazanmaktadir. Bir ilmin vazi‘ olmasi, Aristoteles diislincesi a¢isindan onu,
kesinlik alaninin digina ¢ikarmaktadir. Bdylesi bir kesinligin olmamasi, insani eylem alaninin,
glizel, iyi ya da adil olan hakkinda ihtilafa diismeleri, diger taraftan yine insani eylem alaninin
kusatilamayacagi seklinde anlasilabilir (Aristoteles, 1997, 1094b12-25). Diger taraftan, kesinligi
olmayan ve kusatilamaz bir alan olarak eylem alaninin, dayandigi herhangi bir ilke var midir?
Aristoteles, bu kusatilamazlik durumunun ancak, eylemin kendi durumunun tikelligi i¢inde
belirlenecek bir oOlgiitle asilacagini diisiinmektedir. Bu 6l¢iit ise, orta olma olarak belirlenir. Bu
anlamda mutlak iyi yoktur. Yalnizca tikel tezahiirlerden s6z edilebilir. Her defasinda karsilasilan,
farkli baglamlar iginde iyidir (Ozturan, 2014, 55). Su halde, baglamlar iginde iyi olarak eylemeyi

ifade eden erdemlerin ve insan i¢in temel erdemin ne oldugunun anlagilmasi gerekmektedir.
3. Aristoteles’te Ergon ve Erdem (Areté) Iliskisi

Yukarida ifade edildigi iizere, Aristoteles mutluluk ve kendine yeterlik argiimanini ortaklasa ele
almakta ve kendileri istenen iyinin bunlar oldugunu sdylemekteydi. Iyi hayat bu anlamda insan
igin hangi bilesenlere sahip olacaktir? Aristoteles insan hayatinin eudaimoniasini da kendine
yeterlik (autarkes) etrafinda agiklamaktadir (Aristoteles, 1997, 1097b7-21). Insanin kendine 6zgii
isi ya da iglevi (ergon) nedir? Aristoteles bu baglamda, insanin ergonu ile entelekheiasi arasinda
bir baglant1 kurmaktadir. Bu baglant1 ancak teleolojik evren goriisii baglaminda anlamli olarak
anlasilabilir. Zira Aristoteles’in dogal yer anlayisi, evrende her seyin, bir gayeye dogru hareket

ettigini ifade eder. Buna gore insanin da gayeye dogru ilk hareketi zaten De Anima’da, ruh olarak
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tabir edilecektir. Buna gore, organlagmis cismin ilk yetkinligi olarak ruh, belli bir ergona sahip
olarak anlasilir (Aristoteles, 2000, 432b7-8). Ergon, islev olarak diisiiniildiigiinde, Aristoteles’in
insan eylemini, ergon lizerinden iyi kavramina bagladig: goriiliir. De Anima’da yaptig1 bu ayrimu,
NE’te ruhun akilli ve olmayan kisimlar {izerinden ele almaktadir. Onun NE’te ifadeleri su

sekildedir:

O halde geriye akil sahibi olanin- bunun da akla boyun egen olarak, bir de akla sahip olan ve
diisiinen olarak- bir tiir eylem yasami kaliyor. Eylem yasamindan da iki tiirlii s6z edildiginden,
bunun etkinlik hélinde olan yasam oldugu belirtilmeli; ¢linkii daha 6nemli diye ona dendigi
diisiiniilityor. Eger insanin isi ruhun akla uygun etkinligi ise ya da akildan yoksun olmayan
etkinligi ise ve belirli bir igin ve bu iste yetkin olaninin isinin ayni oldugunu soyliiyorsak, ...eger
boyleyse (ayrica insanin isinin belli bir yasam oldugunu, bu yagamin da ruhun akla uygun etkinligi
ve boyle eylemler oldugunu, erdemli insana yakisanin bunlari iyi ve giizel bir bigimde yapmasi
oldugunu, her seyin kendisine 6zgii erdeme gore iyi yapilirsa, iyi gergeklestirilmis oldugunu da
ileri suriiyoruz), insansal iyi, ruhun erdeme (areté) uygun etkinligi (energeia) olur-istelik

yasamin sonuna kadar etkinligi (Aristoteles, 1997, 1098a19)

Goriildiigii lizere, Aristoteles iyinin ve eylemlerin iyi anlamimi gergeklestirmesinin mekanini
nefs/ruh olarak belirlemekte ve onun belli bir erdeme yonelik etkinlikte bulundugunda bu anlamin
gerceklesecegini sdylemektedir. Ayni sekilde, Eudomosa Etik’te de “her bir seyin ergonu onun
gayesidir” demektedir (Aristoteles, 1998, 1219a8).

Avristoteles icin, insani iyi, belli bir ergona ya da gayeye yonelik faaliyetin erdeme uygun olarak
gerceklesmesi durumunu ifade etmektedir. Su hélde erdem nedir? Ona gore insani erdemin,
bedene degil ruha ait olacagi agiktir. Zira, mutluluk ruhun erdeme uygun etkinligi olarak
belirtilmisti. Erdemleri diisiince (dianoetike) ve karakter (etikh€) erdemleri olarak ayiran
Aristoteles, disiince erdemlerinin egitim ile olusacagini sdylemektedir. Bu anlamda diisiince

erdemlerinin olugmasi, zaman ve deneyim gerektirmektedir.

Diger taraftan, karakter erdemleri ise aligkanlikla olugmaktadir. Aristoteles, listelik karakter
erdemlerinin, kiigiik bir degisiklikle aliskanlik anlamina gelen ethostan geldigini sdylemektedir.
Karakter erdemlerini dogaya ait gérmez Aristoteles. Zira, aligkanliklar doganin aksine bagka bir
heyetle yer degistirebilir bir niteliktedir. Fakat bu, aliskanliklar1 elde edecek bir dogamiz olmadigi
anlamina gelmemektedir (Aristoteles, 1997, 1103a20-25). Bu anlamda, insan bu dogasin1 6rnegin
oOlgiilii davrana davrana olgiiliiliik aliskanhigini kazanmaya sevk edebilmektedir. Buna gore,
Aristoteles i¢in, eylemlerin belli bir tarzda tekrarlanmasi, huylarin (hekseis) meydana gelmesini
saglamaktadir. Diger taraftan, karakter erdemleri haz ve aci etrafinda anlasilir Aristoteles

diistincesinde. Bu anlamda Aristoteles, insanin ¢ocukluktan itibaren, gereken seylerden haz
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almacak, gereken seylerden kacinma ya da act duyulacak sekilde yetistirilmesi gerektigini

soylemektedir (Aristoteles, 1997, 1104b10-15).

Aristoteles, erdemlerin ayrimlarini gosterdikten sonra, erdemin ne oldugu konusuna ge¢mektedir.
Ona gore, ruhta etkilenimler (pathé), imkanlar (dunameis-bu baglamda kuvveler olarak
diistiniilebilecek-) ve huylar (hekseis) gerceklesmekte, erdem de bunlardan biri olmak
durumundadir. Huylar, 6fke, korku, yiireklilik vb. etkilenimlerin iyi ya da kot durumda
olmalarini ifade etmektedirler. Su halde etkilenimler, erdem olamazlar. Diger taraftan, erdemler
imkanlar ya da kuvveler de olamaz. Zira, kuvveler bir seyin imkan durumunu ifade etmektedirler.
Bu anlamda, kendilerinde ya da dogal olarak bu anlamda iyi ya da kotii gibi anlamlara sahip
olmalarim1 bekleyemeyiz. Su hélde erdemlerin huy olmasi gerekmektedir (Aristoteles, 1997,
1106a10-13.). Fakat huy olarak belirlemek erdemi erdem olmak bakimindan belirginlestirmeye
yetmemektedir. Erdemlerin tipki1 goziin erdeminin gozii ve onun iglevini iyi kilan sey olmasi gibi,
insanin erdemi de onu ve onun islevini iyi bir sekilde gerceklestirmesini saglayan huy olmak
durumundadir. Bu durumda, insan eylemlerinin iyi anlamini ortaya ¢ikarmaya yonelik nasil
gerceklestiginin acgiklanmasi gerekmektedir. Zira huylarin olusmasimi saglayan, bu eylem

surecidir.

4. Eylemlerde Orta Olma Olgiitii ve Phronésis

=199

Daha once ifade edildigi lizere Aristoteles, “ruhun erdeme uygun etkinligi” ifadesi dogrultusunda,
insani iyinin de ruhunun, erdeme gore eylemesi oldugunu diistinmektedir. Ruhun etkinligi olarak
eylemler, Aristoteles’in orta olma olarak ifade ettigi bir Olgiit ile, erdeme uygun sifatini
kazanmaktadirlar. Fakat Aristoteles’e gore eylemlerde ortanin ne oldugunun belirlenmesi oldukca
zor bir siirecin sonunda gerceklesmektedir. Zira, ortanin kendisi insani eylemlerin alanina
uygulanamaz bir matematik orta degildir (Aristoteles, 1997, 1106a30-35). Aristoteles soyle ifade
etmektedir:

Bir seyin ortasi diye iki ucundan esit uzaklikta olana diyorum ki, bu herkes i¢in bir ve ayn1 seydir.
Bize gore orta diye ise ne fazla ne de eksik olana diyorum; bu ise tek degildir, herkes igin ayni
degildir...demek ki her bilen kisi asirilik ve eksiklikten kagar, ortay1 (mezon) arar, onu tercih eder,

bu orta ise seyin ortasi degil, bize gére orta olandir (Aristoteles, 1997, 1106a30-35)

Su halde karakter erdemleri s6z konusu oldugunda, erdemin hedefi ortanin bulunmasidir. Zira
ancak bir pathosun yani etkilenimlerin ve bunlarin sonucu olan eylemlerin asiriligi ya da eksikligi
ve de belirlenebilir bir ortas1 bulunmaktadir. Aristoteles, erdemin aklin dahil oldugu bir tercihin
sonucunda eylemde ortanin bulunmasi oldugunu eserinde net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Erdem bu dogrultuda “tercihlerin iliskin bir huy” olarak anlagilir ve bu anlamda akill bir varligin

tercihinin sonucu olarak, biri agirilik biri eksiklik olan iki ucun ortasinda bulunma huyu seklinde
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tarif edilir (Aristoteles, 1997, 1106b35-40). Orta ancak, kendisi hakkinda karar verecek ya da
baskalar1 i¢in verdigi karar ile iyi baglamlar yaratacak bireyin, &zel sartlar1 etrafinda
yakalanabilir. Zira eylemler en nihayetinde tek tek durumlarla ilgilidir. Aristoteles orta olanin
bulunmasi faaliyetinin niteligini orthos logos kavramu ile ifade etmektedir. Bu anlamda, orthos
logosun ele gegirdigi orta, tikel eylemin iyi karakterini belirlemektedir (Aristoteles, 1997,
114b26-29, 1138b18-23). Baglam iginde iyi olanin kesfinin sonucu, tek tek eylemler bakimindan
kisiye norm koymaktadir. Bu anlamda, kesif siirecinin sonunda bir tiir, iyi anlami hasil olmakta
ve kisi buna gore davranmakta bir yaptirim bulmaktadir. Su halde mutlu yasam tutkularin ya da
hazlarin olmadig1 bir yasam degil, fakat itidalin eylemlerin 6l¢ttii kilindig1 bir yasamdir (Satici,

2013, 36).

Fakat bu noktada, ortanin kiginin tercihi ile bagi sorgulanabilir. Zira, ortanin akli bir sekilde tercihi
erdemin kendisini ifade etmektedir. Su halde bir seyi tercih etmek Aristoteles icin ne anlama
gelmektedir? Aristoteles bu dogrultuda isteyerek ve istemeyerek yapilan eylemler arasinda bir
ayrima gitmektedir. Ona gore zorla ya da bilgisizlik nedeni ile yapilan eylemler, istemeyerek
yapilmaktadir. Su héilde isteme ya da istememe anlami, kararin baglamina bakilarak
belirlenmektedir. Fakat tercih (proairesis), istemenin kendisinden ayrilmaktadir. Zira isteyerek
yapmak 6rnegin ¢ocuklarin davraniglarinda da rastlanilir bir seydir. Bu anlamda isteme daha ¢ok
amag ile, tercih ise amaca goétiiren yollarla ilgili olarak diistiniilmektedir. Ayn1 sekilde tercih iyi
ve kotii anlamlari ile iliskilenmektedir. Tercih fikrini Aristoteles bu dogrultuda, kendine hakim
olma (enkrateia) ve akillilik ile birlikte ele almaktadir (Aristoteles, 1997, 1111b15.). Tercih, enine
boyuna diisiiniilerek yapilan bir sey ise, ne hakkinda bdyle diisiinerek karar verdigimizin
belirlenmesi gerekmektedir. Aristoteles’e gore bu tercihin sonucu olarak erdemin cinsi bigimsel
olarak orta olma olarak belirlenir. Ruhta, bu eylemleri erdeme uygun gerceklestirmeyi saglayan

huylar bulunmakta ve isteyerek edinilmektedirler.
5. Phronésis ve Tecriibe

NE’te yaptigi bu ruhun akilli ve akilli olmayan ayrimini, akilli olan kismin arastirmasi iizerinden
stirdiirmektedir. Buna gore ruhun akilli olan kismu, ilkeleri bagka tiirlii olabilecek nesnelere bakan
ve ilkeleri bagka tiirli olamayacak nesnelere bakan yan olarak ayrilmaktadir. Baska tiirli
olamayacak ilkelere dayanan nesneler, bilimin (episttmé) konusunu olustururken, diger kisim
kendileri hakkinda bir tercih siirecini ve diigiiniip tartmay1 (logistikon) gerekli kilmaktadirlar. Her
iki yanin kendilerine 6zgii bir erdemi olacagr aciktir. Fakat her ikisinin de gorevinin dogruluk
oldugu aciktir. Ruhun kendisini dogruluga ulastiran bes sey vardir ona gore. Bunlar sanat
(tekhné), bilim (epistémé), basiret (phronésis), bilgelik (sofia) ve akildir (nous) (Aristoteles, 1997,
1139b15-20).
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Aristoteles bu noktada, baska tiirlii olabilecek ilkelere dayanan nesneler ve bdyle olmayanlar
arasinda yaptigi ayrimu tekrar isletmektedir. Buna gore bilimin nesnesinin /1. Analitikler'de
aciklandig1 iizere degismeyecek seyler oldugu agiktir. Diger taraftan “oldugundan baka tiirli
olabilecek bir nesne” tiretilen (poiéton) ya da yapilan (prakton) bir sey olabilir (Aristoteles, 1997,
114035-40). Fakat sanatlar eylemle degil, daha ¢ok dogru aklin (logu alethus) kendisine eslik
ettigi bir yaratma ile ilgilidir. Diger taraftan Aristoteles’in basiret erdemini, ilkelere 6zgii erdemi
akildan (nous) ve her sanatta en usta sanatgilar igin kullanilan ve esasen sanatin erdemi olan

bilgelikten (sofia) de ayr1 disiindiigii goriilmektedir. (Aristoteles, 1997, 1141b10.)

Basiret yani phronésis ise, Aristoteles’in tartistigl baglamda 6nemli bir yere konumlanir. Ona
gore, basiret sahibi kisi yani phronimosun isi, “biitiiniiyle iyi yasama ile ilgili olarak, nelerin
kendisi icin iyi ve yararli oldugu konusunda yerinde diistinebilmesi”dir (Aristoteles, 1997,

1140a25-30). Bu bakimdan Phronésis NE eserinde, su sekilde tarif edilir:

Nitekim eylemlerin ilkeleri yapilan seylerin ereksel nedenidir, ama haz ve aci1 yiiziinden bozulmus
kisi ilkeyi hemen géremez. Her seyi onun igin ve onunla tercih edecegi ve yapacag ilkeyi de
goremez, ¢linkii kotiiliik ilkeyi yok eder. Dolayistyla akli basindaligin (phronésis) insansal iyilerle

ilgili, akilla giden, dogru, uygulayici bir huy olmasi zorunludur (Aristoteles, 1997, 1140b20-21).

Aristoteles, phronésis ile ilgili tartismasini onu daha anlasilir kilabilecek birtakim kavramlar
etrafinda siirdiirmektedir. Bunlar iyi diisiinme (euboloia), dogru yargilama (sunesis) ve anlayis
(gnome) olarak siralanir. Bu anlamda phronimos, biyik 6lcekte iyi durumda olmaya gotiirecek
yasam bi¢imini segmede, hem de tikel seylerde iyi olani kesfetmede iyi diisiinen, dogru yargilayan
ve kavrayan kimse olarak sunulmaktadir. Onun dogru yargisi (Sunesis), tercihin (proairesis)
iizerinde diisliniiliip tasinilabilen nesneler iizerinde gerceklesmesi anlamima gelmektedir
(Aristoteles, 1997, 1142a; Cotok, 2011, 134), Su hélde phronésis faaliyeti, her ne kadar bilim
alan1 gibi kesinligin olmadig1 bir alan1 kusatsa da nihai olarak tikel seyler hakkinda birtakim
yargilarda bulundugu ve buna gore eyledigi anlagilmaktadir. Aristoteles’in biitiin bu 6zellikleri
phronimosa yiikledigi ve onun tek tek seylerin sonuglarina yonelik bir tercihte bulundugu
gorulmektedir (Aristoteles, 1997, 1143a20-35; Cotok, 2011, 136). Bu dogrultuda phronésisin,
dogru bir huy (heksis) olmasi dolayisiyla karakter erdemleri ile iligskilendigi ve huy olmasi
hasebiyle bunun bir aligkanlik ve devamlilikla yapildigini ifade etmektedir. Diger taraftan o,
akilla, genel iyinin tercihi konusunda bir araya gelmektedir. Bu anlamda, tek tek tikellerde ortaya

¢ikan bir erdem olmasina karsin ayn1 zamanda aklin bir erdemidir (Cotok, 2011, 138)

Phronésisin Aristoteles’in ahlak diisiincesinin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip oldugu
gorulmektedir. Zira, Aristoteles phronésis ve onu gerceklestiren fail olarak phronimosu, hem

kendisi agisindan hem de onun bagka insanlarla iligkisi agisindan iyi olanm gérebilme fikri ile
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iliskilendirmektedir (Aristoteles, 1997, 1141b24, 1141b30-33). Bu baglamda, onun phronimosu,
“tek tek her bir baglamda iyinin ne oldugunu kesfetme” fikrine dayanmaktadir. (Aristoteles, 1997,
1141b9). Bu dogrultuda, tecriibenin bu noktada oldukga Onemli bir yere konumlandig:
gorilmektedir. Zira phronimos’un pratik bilgeligi, her tiirlii baglamin tecriibesinin birikmesine,
karsilagilan her baglamda iyiyi kesfetmeye yonelik bir huyun edinilmesini kapsamaktadir.
Aristoteles tecriibenin sagladigi bu gérmek seklini oldukca onemli bulmaktadir (Aristoteles,
1997, 1143b12-14.) Zira insan eylem alaninin, tek tek hadiselerden olustugu ya da kusatilamaz
oldugu kabulii, Aristoteles’i bu alan hakkinda nihai ve kesin ilkelere ulasilamayacagi fikrine
goturmektedir. Su halde bu alanda tecriibenin 6nem kazanmasi beklenir bir sonugtur. Kesinligin
olmadig1 eylem alaninda s6z sahibi, her tiirlii baglamin tecriibesine deneyim yolu ile ulagmis
phronimos’tur. Oyle ki Aristoteles, yas1 ilerlemis phronimoslarin, belki bu baglamda gelenegin
de tecriibeleri ile olusmus birikimin 6nemine vurgu da bulunmaktadir. Aristoteles bu konuda

sOyle soylemektedir:

Oysa dogal olarak bilge olan hi¢ kimse yok, ama anlayis, dogru yargilama ve us edinilebilir.
Kanit1 da su: bunlar yasla birlikte gider, neden doga oldugundan 6tiirii, yas, us ve anlayis tasir
diye diisiiniiriiz. Bunun i¢in us hem baslangi¢ hem de sonuctur. Kanitlamalar bu ilkelerden yola
cikarak ve bu dgelerle ilgili gerceklesir. Dolayisiyla deneyimli kisilerin, yaslilarin ya da akl
basinda kisilerin kanitlanmamus goriislerine ve kanilarma kanitlamalardan daha az deger
vermemek gerekir. Ciinkii onlar deneyime dayanan bakislariyla sag bir sekilde goriirler

(Avristoteles, 1997, 1143b10-17).

Peki phronimos, bu baglamlar iginde iyiye karar verirken neyi 6lgiit olarak almaktadir? Diger bir
ifade ile pratik aklin dayandigi herhangi bir teorik ilkeden bahsedilebilir mi? (Ozturan, 2014.
133). Orta olmak 6lgiitliniin Aristoteles’te Platon’un mutlak iyi fikrinin giiclinii kiran bir yam
vardir. Zira, Aristoteles daha once de ifade edildigi {izere, insani eylemlerin gergeklestigi
baglamlar kusatilamaz ve Ongorillemezdir. Zira her insani eylem durumunun, kendine has
birtakim ilineklerine sahip oldugu goriilmektedir. Su durumda ilke ve fiili durum arasinda
baglant1 nasil kurulacaktir? iste bu dogrultuda Aristoteles, pratik aklin eylemin belli bir ortay1

yakalamasi ile meydana gelecek iyinin kesif siirecinin tasviri yapilmalidir.

Pratik aklin bilgeligi olarak phronésisin, her baglamin deneyiminin tekrarlanmasi ve sonug olarak
tecrilbbe kazanma ile dogrudan iliskili oldugu sOylenmisti. Su halde, tecriibeye dayanan bir
bilgeligin, zamansal olarak uzun bir siirecin sonunda yetkinlige ulasacag: asikardir (Aristoteles,
1997, 1142a12-23). Fakat tecriibenin kendisi, akil ile nasil iligkilenmektedir? (Aristoteles, 1997,
1141b14-22). Bu sorunun cevabi su bakimdan onemlidir ki, eyleminde iyi anlamint meydana

getiren bireyin tercihi, tekil eylemin siirecine yoOneliktir. Aristoteles akli su sekilde
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tammlamaktadir: “tek tek seylerden tiimel olanlar ¢ikar. Oyleyse bunlarla ilgili bir sezgi olmalidir:
iste bu akildir (nous) (Aristoteles, 1997, 1143b5). Basiret tek basina yeterli goriinmez
Aristoteles’e. Bu bakimdan aklin roliinii vurgulamak istemektedir. Tek teklerden tiimelin sezgisi
olarak nous, sag akil olarak huya eslik ederse, bu erdem olarak disiiniiliir. (Aristoteles, 1997,
1144b25-30) Bu anlamda, phronésis ve nous arasinda bir baglantinin var sayilmasi gerekli

goriinmektedir. Aristoteles soyle soylemektedir:

Basiretin ise bir bilim olmadigi agiktir, ¢iinkii dedigimiz gibi, o sonugla ilgilidir. Olan sey boyle
bir seydir, uygulamayla ilgilidir, usa karsittir. Clinkii us, nedeni olmayan tanimlarla ilgili, basiret

ise bilim degil, duyumu olan seyin sonucuyla ilgilidir (Aristoteles, 1997, 1142a).

Nous ifade edildigi tizere, tek tek tikellerden tiimelin sezilmesi olarak anlagilacaksa, phronimosun
tek tek baglamlar iginde iyiyi kesfi bakimindan nousa dayanmak durumunda oldugu

diistiniilebilir. Zira nousun bilginin ilklerinin anlagilmasimt saglayan erdem oldugu
sOylenmektedir. (Cotok, 2011, 149.)

Fakat, bu anlatiya ragmen kotiilik (kakia), kendine hakim olamama (akrasia) ve canavarlik
(teriotes) gibi durumlar nasil ortaya ¢ikmaktadir. Kotiiliigii erdemin karsiti olarak disiinmektedir
Avristoteles (Aristoteles, 1997, 1145a15-20). Aristoteles dzellikle kendine hakim olma ve olmama
durumlarinin nasil gerceklestigi lizerinde durmaktadir. Buna gore, kendine hakim olan kisi akil
yiiriitmesinde tutarlidir, hakim olamayan kisinin tutarl bir akil yiiriitme siirecine sahip olmadig1
goriilmektedir. Ustelik eyleminde, kétii oldugunu bilmekle beraber tutkusunun (pathos) pesinden
gitmektedir. Diger taraftan, kendine hakim olan kisinin (enkrates) akil yiiriitmesi sayesinde,
eylemdeki ¢irkinligi gorecegini soylemektedir. Bu anlamda 6l¢iili kisi (sofrana), kendine hakim
olan, karakteri saglam kisi olarak goriiliir. (Aristoteles, 1997, 1145b10-20). Bu anlamda saglam

akil yiiriitme, kendine hakim olma ve karakter tamlig1 birlikte giden seylerdir.
6. Politika ve Iyi Yasam

Aristoteles NE adli eserinin son ii¢ kitabinda siyaset ile ilgili konulara girmektedir. Zira ona gore,
her tiirlii insani iligki, biiyiik dlgekte toplumsal olanin pargalaridir. insanlar yasamin gerekleri
nedeniyle bir araya gelirken, yasa koyucular ise adil olanin iliskiler igindeki siirekliliginin
saglanmasi i¢in ¢aba harcamaktadirlar (Aristoteles, 1997, 1160a7-15). Esitlerin dostlugunu ele
aldig1 yedinci kitapta, krallik, aristokrasi ve timokrasi olmak iizere ii¢ tiir yonetimden soz
etmektedir Aristoteles (3). Yonetim sekillerinin en iyisi olan krallikta, ancak kendisine yeten
(autarkes) ve biitiin iyiler agisindan iistiin olan kisi kral olmaktadir. Kralin karsit1 olan ve kendi
i¢in pesinde kosan tirandan farkli olarak, kendisi icin hi¢bir seye gereksinim duymamakta ve

yonettigi kisiler i¢in yararli olan1 kovalamaktadir.
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Onuncu kitapta, Aristoteles’in yonetim bigimleri ve dostluk ile ilgili yiiriittiigii tartisma, hazlar
iizerinden en iyinin ne oldugu sorusuna baglanmaktadir. Erdem, dostluk, hazdan sonra, insani
seylerin hedefi (telos) olarak, mutluluktan bahsetmek gerektigini soyler Aristoteles (Aristoteles,
1997, 1176a30-33). Peki iyi diisiincesi mutlulukla nasil birlikte diisiiniilmektedir? Aristoteles’in
mutlulugu, bir etkinlik (energeia) olarak gordigii belirtilmisti. Fakat, bu etkinligin bir baskasi
icin degil, kendisi igin tercih edilen bir sey olmasi gerektigi agiktir. Bu anlamda mutluluk, her
seyin kendisi i¢in yapildig1 seydir de. Mutlulugun bu kendine yeten ve kendisi disinda bir sey
beklemeyen etkinlikleri, erdeme uygun eylemler olarak gérulmektedir. O halde mutlulugun, en
yiiksek erdem uygun olarak diisiiniilmesinde beis yoktur. Bu ise, en iyiye 6zgii bir faaliyet olarak
gorulmektedir. Aristoteles bu faaliyeti, teorik etkinlik (teoretiké) olarak diisiinmektedir. Zira
teorik faaliyetin kendine yeter ve siirekli olan yapisinin, bu tam mutlulukla iliskili oldugu agiktir.
Teorik faaliyetin kendine has bir haz tasidigi ortadadir. Aristoteles bu durumu su sekilde tarif

etmektedir;

Oysa us etkinligi teori ile ilgili oldugundan o6tiirii, erdemce farklilik tasir, kendisi disinda higbir
hedefe yonelmez, kendine 6zgii bir haz tasir (bu da etkinligi kamcilar) kendine yeterlidir,
dingincedir, bir insan i¢in olabildigince kesintisizdir, mutlu bir kisiye yakisan biitiin o6teki
ozellikler, bu etkinlige uygun goriiniir. Demek ki bir insanin tam mutlulugu bu olsa gerek. Ama
yasamin tamamini kapsarsa, ¢iinkii mutlulukla ilgili konularda tam olmayan bir sey olmaz

(Avristoteles, 1997, 1177b15-20).

Aristoteles’in mutluluk ve teorik etkinlikle ilgili ulastigi bu sonuglar onun, daha 6nce de
bahsedildigi tizere, bir kisiyi, o kisi yapan seyin us oldugunu diisiinmesidir. (Aristoteles, 1997,
1178al1-2) Su halde, sahsi belirleyen nous etrafinda, onun igin iyi olanin akla gére bir yasam (kata
ton noun bios) olacagi konusunda siiphe yoktur. Aristoteles akla gore bir yasam dedigi bu teori
faaliyetini, tanrilarin mutlu yasamina benzetmektedir. O sdyle sdyler: “Tanrilar i¢in yasamin
biitiinii mutludur, insanlar iginse, bu tiir bir etkinlige benzer etkinlikleri bulundugu 6l¢iide”
(Aristoteles, 1997, 1178b26-28). Diger taraftan karakter erdemlerinin bu yasami tamamlamasi
gerekmektedir. Zira insan olmasi hasebiyle, digsal birtakim seylere gereksinimi vardir.
Aristoteles, NE 1. Kitap’ta, iyileri dis iyiler, bedenle ve ruhla ilgili iyiler olmak {izere lige
ayirmaktadir. Dis iyileri, soyluluk, giizellik, evlat sahibi olmak gibi digsal durumlar {izerinden
diistiniir (Aristoteles, 1997, 1099b34). Bu bakimdan bir yasamin iyi ya da mutlu oldugunu
sOyleyebilmek ise hem erdem bakimindan hem de yasam agisindan bir tamlik gerektirmektedir.

Fakat o soyle soyler:
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Dis iyiler olmaksizin mutlu olunamasa bile, sanilmamali ki, mutlu kisi olmak i¢in pek ¢ok, biiytik
seylere gerek duyulacak: kendine yeterlik ve eylem ise asirilikta degildir; “denize-karaya egemen
olmadan da iyi seyler yapmak olanaklidir (Aristoteles, 1997, 1179a2-5).

Aristoteles’in buradaki tartismasinin nihai olarak yasalara baglandig1 goriilmektedir. Zira biitiin
bu anlatilanlarin yaninda, kiiciikliikten itibaren dogru bir egitim almayanlarin karakterlerinin ¢ok
kolay degismeyecegini goren Aristoteles’e gore, devreye yasa girmek durumundadir. Zira
toplumsal bir iyinin ger¢eklesmesi igin Aristoteles en iyi secenegin, kamusal, dogru bir denetimin
olmas1 gerektigini diisiinmektedir. Ortak denetimin yasalara, yasalarin ise erdeme dayanacagi
aciktir. Su hélde yasa koyucunun, deneyimine dayanarak insanlar1 daha iyi kilmaya yo6nelen
birinin olmasi gerekmektedir. Yasa koyma siyasetin bir isi olarak belirlenir. Fakat Aristoteles NE
kitabini yonetim sekilleri tartigmasina girmeden bitirmektedir. Bu onun NE’yi ve ondan belirlenen
eylem ve ahlak diisiincesini, politikaya bir hazirlik olarak diigiindiigiinii géstermektedir. Zira daha
once de belirtildigi iizere, insan eylemleri, siyaset ile bir biitiinliik i¢inde diisiiniilmektedir. NE bu
dogrultuda, belirlenen ahlaki kisiligin ancak siyaset icinde anlamini1 bulabilecegi fikri ile son

bulmaktadir.

SONUC

Insan icin iyinin ne oldugu sorusundan yola ¢ikan Aristoteles, teleolojik doga gdriisiiniin sonucu
olarak, insan eyleminin ahlakiliginin agiklanmas1 hakkinda bu doga goriisiiyle uyumlu bir ahlak
diisiincesi kurmus ve insanin ahlaki eylemini bu baglamda ortaya koymustur. Bu dogrultuda
Aristoteles’in eylemlerin sonuglarini da kapsayan, hatta kisinin biitlin bir 6mriin ahlaki
degerlendirme icine dahil edildigi bir ahlak fikri gelistirdigi goriilmektedir. Diger taraftan,
Aristoteles’in, NE kitabinin miistakil bir eser olarak degil, onu politikaya bir hazirlik olarak ve
politikanin biitlinleyici bir parcasi olarak yazmasi, onun insan eyleminin ahlakilik baglaminda
tesisine dair 6onemli seyler sdylemektedir. Buna gore, Aristoteles pratik ilimler olarak ayirt ettigi
ve gayesi iyi olan sehir yonetimiyle birlikte diisiindiigli insan eyleminin, bu ilim dahilinde iyi ya
da kotii olarak belirlendigi huylar seklinde ele almaktadir. Aristoteles bu baglamda her seyden
once, insanin eylemi ve iyi anlamini gergeklestirmesini, onun dogasi ya da ergonu Uzerinden
temellendirmeyi denemistir. O, ruhu, akilsal olan ve olmayan ikiligi icinde anlamakta buna bagl
olarak da akilsal olmayan kismin, akilli olan kisma itaatinin nefsin erdemi oldugunu
sOylemektedir. Akilsal olmayan kisma, arzular ve sehvetleri dahil eden Aristoteles, boylece akilll
kismin hayvanlarla ortak olan kisma hakimiyetinin erdemliligi ifade ettigini diisinmekteydi.
Diger taraftan Kant, benzer sekilde insanin bir sahis ya da fail olarak ortaya ¢ikabilmesinin

imkanini, eylem fikri etrafinda kurmaktadir.
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Aristoteles’in orthos logos fikri ile baglantili olarak, erdemin orta olma &l¢iitii, modern donemde
Kant’in nedensellige tabi olmayan ve tabi olan arasinda yaptigi kati ayrimi1 ve bunun sonucu
olarak, duygular, tutkular ve akilli eylem arasindaki ugurumu asabilecek bir imkana sahip
oldugunu diisiinliyoruz. Zira, iyinin bilgisini ve pratigini iceren Aristotelesci erdem diisiincesi,
tercihin kendi sartlar1 iginde birey etrafinda sekillendigini soylemektedir. Bedenin akilsal
olmayan kisminin gerekleri olarak, tutkular ya da sehvetler, orta olmak kaydiyla insanin iyi
yasamina dahildir. Su halde, mutlu yasam tutkularin ya da hazlarm olmadigi bir yasam degil,
fakat itidalin eylemlerin 6l¢iitii kilindig1 bir yasamdir. Bu anlamda orta yol 6lgiitii, genel geger bir
kosul degildir. Kisinin durumunu temele alan bir, bir gidip gelme, belirleme siirecini ifadesi
olarak orta yolun, ayn1 zaman orthos logos yani dosdogru diistinme niteligi, kisinin bu gidip gelme
de kendisi i¢in iyi olan1 ortaya ¢ikarmasi anlamina gelmektedir. Sonug olarak, Aristoteles’in ahlak
felsefesinin insan eylemini temellendirmedeki bu giiglii yanlar1 modern dénemde ortaya ¢ikan

insanin ahlakli eyleminin temellerine iliskin krizi agma konusunda yeni ufuklar saglayacaktir.
Notlar

(1) Aristoteles’in etik kavramu ile hocasi Platon’un ahlak fikri arasinda oldukga biiyiik bir fark
vardir. Platon Devlet diyalogunda, iyi ve kotii yani ahlak diizeyi ile, nesneler ve onlarin islevleri
yani pragma diizeyi arasindaki bir iligki Platon erdemi bilgiye bagh olarak diisiinmektedir. Zira
her tiirlii hakiki bilginin, tecriibe ile iliskili oldugunu sdyleyen Platon i¢in erdem, yetilerin
kendisinde ve bu yetilerin diger yetilerle olan iligskisindeki uyum baglaminda adalet (dikaion)
olarak ortaya ¢ikar. Bu dogrultuda erdemler, philosophia faaliyetinin kendisinin i¢inde anlaml
olarak anlagilabilir. Buna gore, erdemler, sophos ile birlikte hakikatin agilmasinin adalet ilkesine
yonelik olmasi bakimindan bir araya getirme faaliyetidir. Zira Philosophosun psukhésinin
yetileri ya da arkhéleri olarak logos, thumaios ve epithumai, birlik cihetinden adalete yonelir.
Bilginin erdem oldugu seklindeki Sokratesci fikir de bu baglamda anlagilacaktir. Bu anlamda,
Aristoteles’in etik kavrami, erdem diisiincesi s6z konusu oldugunda, bu bilgi zemininin kesilmesi
ile anlagilabilecek bir kavramdir. Oguz Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné: Sanat ve
Felsefenin Ortak Kokeni Uzerine Bir Inceleme, Istanbul: Sentez Yayinlari, 2016, s. 100-101.

(2) Aristoteles Platon’dan sonra, ahlak ile ilgili konular1 ya da iyi ve insan eylemi problemini,
teorik felsefeden bagimsiz olarak, pratik felsefe altinda ele alan ilk isimdir. Bu anlamda
Aristoteles, iyi fikrini, pratik felsefe altinda, etik, ekonomi ve politika baslig1 altinda ele alir.
Gortilecektir ki, Platon’dan farkli olarak Aristoteles, etik olarak diisiiniilen karakter egitimini
aligkanliklar iizerinden kuracaktir. Aristoteles, sehir yonetimi ile birlikte diisiindiigli insan

eylemlerini, bu yonetimin iyi ve kotii davranislart belirlemesi baglaminda kendisine konu
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edinmektedir. Anne Marie Pipper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman, Goniil Sezer, Istanbul:
Ayrint1 Yaylari, 2012, s. 30-31.)

(3) Yaz1 iginde ayrintiya girmemek adina belirtilmemesine ragmen, Aristoteles’in yonetim
sekillerinin karsitlarini belirttigi pasaj, insan eylemlerinin siyasetle baginin anlagilmasi agisindan
oldukca 6nemlidir. Zira, Aristoteles, belirtildigi iizere insani iliskileri toplumun parcalart olarak
gormektedir. Buna gore, ideal yonetim bigimi olarak kralligin karsiti olarak tiranlik, kotii bir
kralin doniismesi sonucu ortaya ¢ikar. Aristoteles sOyle sOylemektedir: “yoneticiler kentin
olanaklarmi degere gore dagitmazlarsa, biitiin iyileri ya da onlarin biiyiik bir kismim1 kendilerine
ayirirlarsa, hep ayni kisilere yiiksek mevkileri verir, zenginlesmeyi ¢ok dnemli tutarlarsa, onlarin
katiiliigh yiizinden aristokrasiden, oligarsiye gegilir. Boylece dogru kisiler yerine az sayida kotii
kisi yonetici olur. Timokrasiden de demokrasiye gegilir. Zira bunlar kap1 komsusudur. Timokrasi
de ¢ogunlugun iktidar olmasini ister, ¢iinkii belli bir degerde olan herkes esit olur. Demokrasi
daha az kotii olan bir yonetim. Ciinkii yonetim biciminden sapma daha az.” Aristoteles, NE,
1160b5-20.
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