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Ozet- Halk dini veya Islémi konusu, ashinda, sosyoloji ve antropolojinin ilgi a-
lanlar arasinda bulunmaktadir. Ancak, pratik teoloji agisindan kelém ilminin de
ilgi sahasina girmektedir. Dolayisiyla, bu makalede kelém ilmi agisindan halk Js-
l6mi tizerinde durulacakhr. Nitekim, Islam? anlayis ve hayat modeli olusturma o-
cisindan halk Islami’nin kitab? Islém’dan farkh bir cizgide bulundugu genel ola-
rak kabul edilen bir husustur. Ancak, yasayan Islém’t anlamak da tarihi perspek-
tifin géz éniinde bulundurulmasini gerekli kilmaktadir. Bu amagla, Osmanli hal-
kinin din? 8grefisine hizmet eden eserlerin ortaya koyduklari Islam anlayising bas-
vurulmasi zarureti dogmaktadir. Ancak, séz konusu Islam? yaps, geleneksel is-
lam’in bir béluminy olusturmaktadir. Bununla birlikte, Guenon’un temsil ettigi bir
diger gelenek anlayigi da s6z konusudur. Bundan dolayi, makalede; gelenek,
halk islémi ve sifaht kiltir ile ilgili teorik yoklasimlardan faydalanildiktan sonra,
bunlarn isiginda Osmanli geleneksel halk Islémi ve dint degerleri ‘Gzerinde du-
rulacaktir. ‘
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| Stiphesiz giinii anlamak i¢in tarihi mirasin ¢ok iyi tahlil edilmesi gerek-
mektedir. Yine, insan farkina varsa da varmasa da yasadig: toplum ve
cografyada etkin olan anlayis ve deger yargilarimin tasiyicihigim yap-
maktadir. Bu gergevede, gliniimiiz halk inanclar: tizerine yapilan galis-
malara 151k tutmak ve onlarin saglikh bir degerlendirmesine ulagsmak a-
mactyla Osmanli‘da halkin islam? anlayis: iizerinde durulmasi zarureti
dogmaktadir. Ancak, halkin degisimden ge¢ etkilenen bir gurup olmas:

ve sosyal bilimlerde degisimin daha uzun siireye tekabtil etmesi, bu ko-
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nunun guneel bir yoniinin de oldugunu ortaya koymaktadir. Modern-
lesmeden etkilenmemis Osmanh-Miisliiman-Tiirk halki géz 6niine a-
Iindiginda, onlarm Islam"1 nasil algilayip yasadig degil de onlara veri-
Jen Islamt anlayisin bilgi ve dgreti boyutu bu calismada esas almacak-
tir. Bu amagla, otodidakt egitim kurumlarindaki halka miiessir eserler
tzerinden hareket edileceginden ¢alismann rhetin merkezli oldugunun
ifade edilmesi gerekmektedir. Bu eserler arasinda; ilmihaller, dua risale-
leri, siyer kitaplari, mev'iza kitaplar vb. bulunmaktadir. Bunlar, gifaht
kultiiriin esas oldugu toplumda, bu kiiltiire dayanak olusturan ve onu
besleyen metinlerdir. Bu eserler hangileridir, sorusuna gelince; siiphesiz,
bu neviden giiniimiize intikal eden sayisiz esere rastlamak miimkiin-
dur. Ancak, Osmanh-Misliiman-Tiirk ¢ogunlugun yasadigi Anado-
lu'dan hareket edildiginde, 6zellikle bu bélgede etkin ve bolca okunan,
benzerleri arasinda karakteristik nitelikleri haiz eserler tzerinde durmak
gerekmektedir. Bu amagla; egitim tarihleri, hatirat ve tabakat kitaplari,
muhtelif katalog ve kiitiiphane kayitlar incelenerek gerekli referansla-
ra bagvuruldugunda soz konusu listeye; Muhammediyye, Envarii'l-agikin,
Miizekki'n-niifus, Kara Davud, Ahmediyye, Mizrakli Hmihal, Imadii’l-Islam,
Serhi Vasiyyeti'l-Muhammediyye, Deldilii’l-hayrat ‘gibi eserler girmektedir
(konuyla ﬂgilf genis bilgi icin bk. Kelpetin-Arpagus, 2001b). Bunlar, bu-
guntin kitle iletisim araglarinm olmadlgibir donemde, Ergin’in (1977:
cilt 1) deyimiyle “otodidakt” egitim kurumu veya “kendi kendine editim ve
ogretimin yapildigr” meclislerin bas eserleri arasinda yer almaktadir. Halk
g0z oniine alindiginda bu meclisler arasinda; cami, tekkg Lvlu*m ‘misa-
fir odas olarak telakki edilen kisimlarinda diizenlenen sohbetler ve kii-
tiiphanelerden bahsetmek miimkiindiir. Ozellikle uzun kis gecelerinde,
bu tiir yerlerde kurulan meclislerde, okuma yazma bilen bir kimsenin
onderliginde bu tir eserlerden belli béliimler okunarak tizerinde konu-
sulmus ve dinf-ahlaki sohbetler yapilmstir. Bundan dolayi, Osman-
I'daki yaygin egitimin metin merkezli sohbet kiiltiirii esasimndan hare-
ket ettigini belirtmek gerekmektedir. ‘ ,

Bu amagcla, makalede éncelikle halk dini -ve halk islam terim ve kav-
ramlarinin ne oldugu {izerinde durulduktan sonra, gelenek ve sifahi
killtiir kavramlarinmn Osmanl halk metinleri esas almarak dinf deger-
leri tartisilacaktr.
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Halk Islanm

Genellikle antropoloji ve sosyolojinin Konusuna giren halk dini kavra-
nmunin teori ve tammlamalar: daha ziyade bat kaynakh kabul edilmek-
le bnhkte oldukca erken bir dénemde ibn Haldun (1981: 11, 467-82 |v.
808,/1406]) bu tiir konulara deginmistir. Onun medeniyeti tanimlar-
Ken yaptigl, bedevi/hadart seklindeki simflandirma girisimi, bir taraf-
tan sosyoloyde onem kazamrken, diger taraftari da tarihi materyaliz-
min oncullennden kabul edﬂmlstn {bn Haldun, merkez-cevre iligkisin-
den hareketle toplumun yatay boliinmesini ‘6ngér miistiir. Boy]ue
mukezm d1§1nda kirsalda yasayanlarin bedevi, sehirde yasayanlarin i-
se medeni kiiltiirii temsil ettikleri ve bu ki kesimin ihtiyaclarinin bir-
birinden farklh oldugu gorist glindeme gelmistir. $6z konusu ayrim-
da ekonomi bityiik bir etken kabul edilmistir. Kirsalda asli ihtiyaglar 6n

plana gikarken, medeni hayatta liiks ihtiyag ve tiiketim etkin olmus-

tur. Weber (1993), tabakalasma-din iliskisi agisindan dini, uzman (vir-

titez) dindarhg: ve kitle dindarhg: seklinde iki kategoride incelemistir.
Onun kitleden kastettigi, dinsel miizikaliteye sahip olmayanlardir. Ya-
ni, bu statii tabakalandirmasi, diinyevi statil siralamasinda altta ka-
lanlar anlamina gelmeyip kiiltiirel farklilasmamn dogurdugu dintal-
gilay1s ve yasayisa dayanmaktadir. Sosyolojide bu diizlemdeki gelis-—
meler neticesinde tabakalasmamis toplum diisiincesi de ortaya kon-
mus, ancak, bu husus bugline kadar miimkiin olmamustir. Bundan 6-
tlirty, sosyal tabakalagmanin beger toplumlarin evrenselunsuru olup
olamayacag1 sorusuna cevap vermek zordur. Tabakalagmamn temel 6-
zelligi, mevcut farkhliklarm mesrulastirilmasi ve toplumun lyeleri ta-
rafindan’ da'bu sekilde kabul edilmesidir. Bu sart gerqekiesme‘zse, SOS~
yal tabakalarda parcalanmalar kaginilmaz olur. Dinin bu tabakalar
kargisinda durumu ve roliiniin ne olacagi meselesine gelince, burada
birden fazla ihtimal s6z konusudur. Bunlar arasinda yer alan, dogru-
dan dini kriterlere dayali tabakalasma ihtimali s6z konusu olmakla
birlikte uygulanabilirligi son derece zayiftir. Tkincisi, dinin, degisik se-
beplerden kaynaklanan tabakalasma karsisinda, hem mevcut dizeni
koruiyucu ve savunucu bir tavir almasi, hem de halihazirdaki esitsiz-
ligi ortadan kaldiracak bir tutum icinde bulunmas: da mimkindur,
Ancak, ikinci tutum, toplumda mevcut.diizeni bozup inkilap yarata-
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bilecegi gibi, toplumun tamamen alt {ist olmasina da yol acabilir (Keh-
rer,1996). Mensching (1994) de “halk dini”, “evrensel din” ayrimuna
bagvurmus ve halk inancin; yiiksek tipli bir din icinde yasayan alt se-
viyeli bir inang olarak ifade etmistir. Antropologlar, degisik bolgelerde-
ki ilkel ve kabilevi toplumlar lizerine yaptiklar inceleme ve arégtlrma—
lar neticesinde bu konuyla ilgili sistemlestirmelere gitnﬂslerdir,ﬁu ko-
nudaki formullestirme abalarun ilkleri arasinda Robert Redfield var-
dir. O, bir dini; “bitylik gelenek” (kutsal kitaplar ve okur yaz_arlarm te-
olojisi) ile “kii¢lik gelenek” veya “halk gelenegi” (yerel diizeyde dile ge-
tirilen dinf ifade ve yorumlar) seklinde tasnif etmistir (Yel, 1995). Red-
field’in biyiik ve ki’lgﬁk gelenek teorilerini Gustave von Grunebaum
(1955) Islam’a uygulamaya calismustir. Daha sonra bu istikélnette;
Abdul Hamid el-Zein (Beyond Ideology and Theology: The Search for Anthro-
pology of Islam), Michael Gilsenan (Recognizing Islam), Ernest Gellner
(Muslim Society), S. Ahmed Ekber (fslﬁn; ve Antropoloji) gibi birgok isim
ve yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir. Ancak, antropolojik metot-
larm tartisihr olmasi, disiplinin kendi iginde ¢ok ciddi tenkitlerin bu-
lunmasi, konunun mistakil olarak ele alinmasinu gerektirmektedir. Bu
makalede islami halk metinlerinden hareket edileceginden, batidaki bu

gelismelerin disinda, Islam1 disiplinlerin konuyu ele alis tarzlar: Gzerin-

- de.durmak daha uygun olacaktir.

islami disiplinlerin halkin diniyle ilgili kendi metotlan ¢ergevesinde
yaklasumlarina gegmeden énce, énemli buldugumuz islam diisiiniir-
lerinin agiklamalarindan bahsetmek konunun vuzuha kavusmasi aci-
simndan daha isabetli olacaktir. Meseld, Gazzali (1992: 1, 111, 26, |v.
505/1111]), halkin keldmi konular ve inan¢ sahasiyla alakali tartig-
malardan uzak durmas: gerektigini Ilcamii’l-avam an ilmi’l-keldm isimli
miistakil eserinde dile getirmistir. Ona gore, halkin imani, hi¢bir kuv-
vetin yerinden oynatamayaca@i saglambktadir’ ve onlar ebeveynin;
“okula gitmek, oyun oynamaktan daha iyidir” dediginde, ¢ocugun
hemen inamp kabul ettigi gibi saf ve temiz bir inanca sahiptir. Ancak,
kelAnuin metot ve mevzular arasinda yer alan cedel, tartisma ve i-
nang-esaslarimun teferruatina dalma gibi hususlarin, kavrama giigle-
rini -astigindan halktan uzak tutulmasi gerekmektedir (1, 144-145).

Bundan baska, halk, salt dogruyu arama yerine, sasaa ve abart: gibi o-
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laganisti seyler pesinde kostugundan, kalpleri olagantistiiye meyyal-
dir (I1, 472). Ibn Riisd (1992:106,107 [v. 595/1199]) de Nahl suresi-
nin 125. ayetindeki davet metotlarmdan hareketle, seriat nezdinde in-
sanlarm ¢ sinif olduklarmmi, bunlardan birinc sinifi olusturan avam,
guizel 6g1it ve nasihatin etkiledigini bildirmektedir. Yani, onlarda cosku
ve heyecan hakim oldugundan, onlarin bu yoénlerini dikkate alan duy-
gu agirlikli konusmalar amaca ulasmada daha etkili olacaktir. Naslar-
da da; muhkem-mitesabih, zahir-batin gibi farkh soylemler bulun-
maktadir. Bu konularda, ilimde derinlesmis olanlar tevil yapabilirler;
ancak bu tir tevillerin halka soylenmemesi gerekmektedir. Ctinki, on-
lara miitesabih ayetlerin tevilini soylemek kiifre girmelerine sebebiyet
verebilir. Bundan dolayi, Kur’an-1 Kerim'in, tevile gidilmeksizin zahiri
uzere halka gotlirtilmesi gerekmektedir; bunun aksini yapan,
Kur’an’in hikmetini ortadan kaldirdig1 gibi, yine onun insan mutlu et-
mek tizere planlanmis fonksiyonunu da yok eder. Nitekim, sahabe do-
nemine bakildiginda, onlarin Kur’an-1 Kerim'in zahiriyle miikemmel
bir fazilet ve takvaya ulastiklar goriiliir (ibn Riisd, 1992:112-113).
Biruni (1377/1958:18-20 {v. 453/1061}) de karsilastirmalr dinler ta-
rihi yaparken, ¢ok dinli Hint alt kitasindaki .durumdan hareketle hal-
kin ne tir ozelliklere sahip olduguna deginmistir. Biitiin dinlerin ava-
mu ile havassuun inanclari farkhdir. Havas, akli konulara yonelip temel
prensipleri arastirirken, avam ise, duyular alaninda kalip tali mesele-
lerle ilgilenmis, arastirmaya yonelmemistir. Havas, arastirma ve di-
stinceye kabiliyetli iken, avam israrci ve tedbirsizdir; makul olandan u-

zaklagir, misale yonelir. Meseld, avamdan birine Peygamber’in veya

Kébe'nin resmi gosterilecek olsa, bu kimselerin sevingten resmi dpme-

ye, ylzlerine siirmeye basladiklar: goriilir. Onlarm hali, resmin mer-
sumunu gorniis veya hac ya da umre yapmis kimseden farksizdir. Bu
ve benzeri temayiiller; peygamberler, alimler ve melekler gibi saygin
kimselerin adina heykeller yapilmasina sebebiyet vermistir. Bu heykel
ve putlar, temsil ettikleni varliklarin gozden kaybolmalar: veya olime-
leri duruwmunda, stirekli hatirlanmalart ve onlara karst tazimin kalp-
lerde yasamas: i¢indir (Birtini, 1377,/1958:84).

Katib (;elebi (1280/1863:37 [v. 1068/1658]) de Adetin, ikinci tabiat ol-
dugundan hareketle, halkin alistig) seylerden vazge¢mesinin zor oldu-
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gunu, bundan dolay1, onlara teklif etmenin yeterli olacagin, sert ve 1s-
rarcl olmaktan kagmarak yumusak s6z ve nasihatle muamele etmenin
gerekli oldugu iizerinde durmustur. Onlarm, alistiklar ‘seyleri devam
ettirmek istemeleri yaratihslarmin geregidir. inandiklari seyler yasak-
landikga, onlara kars? meyilleri ve hirslar artar (1863: 32). Onlardaki
bid'atlarin biiyiik gogunlugu 6rf ve adete mebnidir. Bundan baﬁka,‘
halk, ahstig seylerin’ stinnet mi bid’at m1 olduguna aldirmaksizin de-
vam ettirmek ister; bu hususlar onlar arasinda yerlesmeye basladiktan
sonra da kaldirilmast oldukga zordur. Gegmiste inangla ilgili konularda
kih¢ kullaruldigi, amel konularinda nice vaazlarda bulunuldugu halde
basariya ulasilamamistir. Bundan dolayi, halkin aliskanhklarmdan vaz-
ge¢meyecegi-kabul ederek; yumusak s6z ve nasihatle Islam’in esaslari-
nt bildirme gayreti icinde bulunulmahdir (Katib Celebi, 1863:75-76; 89-
90). Bu gibi nitelikleri gz dniine alan Celebi, onlara gerekli olacak sey-
leri su sekilde siralamstir: Allah Teald'nin bir, Peygamber’in hak oldu-
gunu kabul ettikten sonra, bes vakit namaz kilip ramazan orucunu
tutmali, zengin ise zekat verip hacca gitmeli, yalan sdylememeli, kim-
senin'malina ve rzina goz dikmemeli, dogru olmahdir. Dinf konularda
bilmesi ve yapmasi gerekli olan bu hususlardan sonra, ge¢im kaynagi
ne ise onunla mesgul olmali, vaaz dinlemek isterse, haftada bir defa Cu-
ma giinl dinlemesi yeterlidir. Anladig ile 'yetinip, falan vaiz soyle dedj,
filan mesele soyleymis, béyleyimis gibi, tizerine lazim olmayan seylerle
ugrasmamasy gerekir (Katib Celebi, 1863:144). :
Ibn Teymiyye (1984 [v. 728/1328]), ihya hareketleri sirasinda halk ve
bazi avami tasavvuf hareKetleri iginde gortlen bid’atlar tizerinde dur-
mustur. Bu bid'atlar arasinda; sonradan ihdas edilmis 6zel mekan ve
zamanlar, ibadetler ve kutsanmis sahislar bulurimaktadir. Allah ve Re-
sulli’hiin emrettigi kurban ve ramazan bayrami disinda, kandil gecele-
ri gibi 6zel gecelerin daha sonraki din ve milletler tarafindan icat edildi-
fiine deginen fbn Teymiyye, bu ibadetlerin hepsine bid’at adiu vermeK-
tedir. [kinci bir sapma olarak da peygamberler ve salih kimseler hakkin-
daki asirih@a dikkat ¢ekmektedir. Bu da onlarin kabirleri {izerine mescit
yapmak, kabirleri tavaf etmek, onlar araciifiyla Allah’a dua etmek
seklinde olmaktadir. Bu hususlara daha cok sufl tarikatlar ile Sia’da
rastlanilmaktadir. Yine tasavvufl tarikatlar arasinda yaygin olan; sesli
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ibadet, zikir, raks gibi hususlar: da hurafe ve bid’at olarak nitelendiren

Ibn Teymiyye, bu konuda sistemli bir ihya hareketi baslatmistr.

islam diisiince sistemi agisindan konuya bakildiginda, zahirf ulema, ge-

nel anlamda ilm? disiplininde benimsedigi ictihad ve istidlal gibi metot-
lar1 mukallit durumundaki avamin nasil anlayacag {izerinde odakla-
nirken, idareciler de yonetimleri altinda bulunanlara avam ismini ver-
mislerdir. Mutasavviflar ise, il8ht cezbe ve aski yasamayanlar1 avam o-
larak nitelendirmektedir. Buradan da genel olarak, Islam’da, her disip-

lin veya sistemin, benimsedigi metoda vakif olmayanlara avam ismi-

nin verildigi sonucuna varmak miimkiindiir. Ancak, konuyu ilm1 di-
siplinler agisindan agarak netlestirmek gerekmektedir. Keldm ilmi, mes-
gul oldugu inang konularinda halkin bilmesi zarurt olanlar akait adi
altindaki literatiirle ortaya koymustur.! Kelam adi alt.nda ise, vahiyle
sabit olan dini akideleri ispatlamak amaciyla; aragtirmayi, {izerinde
diistinmeyi ve istidlali metot olarak benimsemistir. Yani, kelimda, aka-
it alamnda soz konusu olmayan minazara, cedel ve istidlal metotlari-
nmn kullanilmasina agirlik verilmektedir. Bu anlamda, kelamn bir hal-
ka yonelik, bir de halktan uzak yoniinin bulundugunu soylemek
mimkiindiir. Literatiir agisindan konuyu bu sekilde ortaya koyduktan
sonra, konum itibariyle halka bakildiginda, onun taklit mevkiinde bu-
lundugu kabul edilmektedir. Bundan 6tiirii, iman, tahkiki ve taklidi ol-
mak {zere iki farkli gekilde ele alimmigtir. Halkin imaninin taklid? oldu~
gu kabul edilmis ve Gazzali"de ifadesini buldugu sekilde, bunun da gig-
1 bir iman oldugu dile getirilmistir. Dolayisiyla, inanma eylemi ve i-

man -agisindan herhangi bir fark olmasa da halkin inan¢larinda farkh-

1 iimi disipiin olan kelamda, akait eserleri yaninda keldm eserleri de bulunmakta-
dir {Ancak, islam dininin iman esaslarindan bahseden disiplinin tarilf siireci in-
celendiginde, degiisik isimler altinda amildig goriiliir. Bunlar arasinda; kelam, a-
kait, tevhit, ustliiddin gibilerini zikretmek miumkiindiir). Disiplinde farkl: isim~
lendirmeler s6z konusu olsa da akait ismi genellikle; iman esaslarindan, tartis-
maya girmeden muhtasar olarak bahseden literatiire ad olmusgtur. Dolaywsiyla,
halka hitap edebilecek tarzdaki eserler akait adi alhida amlmigtu. Metot olarak
da genellikle selefi metot takip edilmekle birlikte, keldam metodu kullananlar da
bulunmaktadir. Gerek selef, gerekse keldm ulemasmin biiyiik bir kismumn konu-
muza drnek olabilecek akail risaleleri bulwmaktadu: Ebu Hanife'nin Fiklu'l-ek-
ber'i, Tehanevi' nin Akidetii't-Tahdviyye'si, Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muham-
med en-Nesefl'nin Akaidii’n-Nesefi'si gibi. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Kilavuz,
1989: 11, 212-216.
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lasma oldugu kabul edilmektedir. Ancak, mukallidin imam tzerinde
durularak, farkl diisiincelerden hareketle konunun incelendigi ve ki-
taplarin ¢ogunda miistakil baghklar altinda yer aldigt gortlmektedir.
Aslhinda, mesele, imanda nazar ve istidldlin durumunun ne olmasi ge-
rektiginden hareketle glindeme gelmektedir. Miitekellimlerin ¢cogunun
anlayigina gore, nazar ve istidlal imanin kemalinin sartlar arasinday-
ken, Es’arl’ye gore, imammn sthhati arasmda yer alnustir. Ebu Hanife,
Es'arf ve Mutezile ise, imanda delillendirmenin geregi tizerinde dur-
muslardir. Bu meselede farkl fikir ileri stiren Mutezile, ya muhalif fir-
ka oldugundan hata ettigi dile getirilmis, ya da her seyi akilla izah et-
me yolundaki metotlarmin kendilerini bu sonuca ulastirdigy tizerinde
durulmustur. Es’art’nin bu konudaki goriistine gelince, kendisinden
boyle bir rivayet gelmedigini bildirenlerin yaminda (Sabki, 2000), onun
bu konudaki goriisiiniin Allah’t bilmenin zaruretine yonelik oldugunu
soyleyenler de vardir. Bundan dolayi, bilme (marifet)-iman bahsi goz
oniinde bulundurularak konuya bakildiginda, ikisinin farkh seyler ol-
dugu ifade edilmistir. Nitekim, Eg’arl’nin burada kastettigi mukallit de
bir dag basinda dogup yasayan ve kainatin yaratihisi ile onun Yaratici-
s1 hakkinda asla diisiinmedigi halde, bundan haberdar edilmesi tizerine
tasdik eden kimse olarak kabul edilmistir. Miisliiman beldelerde yasa-
yip Allah’in ‘eserlerini miisahede edip yiicelten kimsenin de taklit sim-
rimn otesinde olacag dile getirilmistir (Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk.
Subki, 2000:41; Sabuni, 1979:89-90; Aliyyii'l-Kari, 1998: 403-408; i-
man-marifet iliskisi i¢in bk. Maturudi, 2002:495-496).

. Benzer bir yaklagimu fikih ilminde de gérmek miimkiindir. Bu disiplin

de ictihat ve taklit seklindeki karsilastirmadan hareketle mictehit-mu-
kallit seklindeki bir ayrima gitmistir. Miictehit, fikhi ictihatta bulunan
kimseyken, mukallit, ictihat edebilme kabiliyeti disinda olan kimseye
verilen genel bir isimlendirmedir. Ancak, mukallidin' durum ve konumu
hakkinda, temelde farkl: iki yaklasim s6z konusudur. Birinci goris, -Is-
l1ant diisiincesinde daha ziyade 1slahatgilar tarafindan kabul goren- nas-
larm herkes tarafindan en azindan bir tebligci veya hoca vasitasiyla an-
lasiimasimin imkam tizerinde durmaktadir. Dolayisiyla, bu gorts, tak-
lit edilen kiginin nassin yerine geg¢mest ihtimalinden dolay, saluslarmn

taklit edilmelerini uygun gérmemistir. Bunun yerine, en azindan mu-
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kallit durumundaki kimsenin, bir hocadan &grenirken anlayabilecegi
kadariyla deliliyle 6grenmesi kanaatindedir. Boylece, naslari okuyup
yazamayan bir kimse dahi bir hoca vasitasiyla dinf emirlerin kendisine
gerekli olabilecek kadarinin delil ve hikmetini 6grenebilir. Tkinci goriis,
taklidin gerekli oldugunu séylerken, dinde hata etme endisesi tagimarun
yamnda, herkesin miittehit konumuna geil11esini zaman kaybi olarak
telakki etmektedir. Bazi insanlar bununla ugrasirken digerlerinin de
kendi islerini yapip dini konular: taklit etmeleri ger’ektigiv kanaatindedir-
ler. Bu gortis sahiplerine gore, bilen bir kimse dahi kendisinden daha a-
lim birini taklit edebilir (Karaman, 1996). ‘

Tasavvuf da “seriat-tarikat-hakikat” seklinde yontem belirlerken, bu-
na paralel bir yaklasimla, bu yontemi takip edenlerin de “avam-havas-
havassii'l-havas” gibi bir ayrima tabi olacag: Gizerinde durmustur. Do-
layisiyla, temelde avam(halk)-havas(elit) seklinde bir ayrima gidilerek,
havassin; nefis tasfiyesi yapan, hal ve makamlari yasayan, deruni tec-
riibe, sezgi glicii ve zevk yoluyla ytiksek hakikatleri kesfeden kimse ol-
dugtlkabulcdﬂnnwth:{5hiyandan,avan1daln1tecrﬂbeyiyagan1ayan-
lara verilen genel bir isim olmustur. Dolayisiyla, zahirl ulema icinde
yer alan, ancak derunf zevk ve ahlaki arinma cehdi gostermeyen fikih
ve'kelﬁnyl’ ulemas da avam kategorisi iginde miitalda edilmistir. Avamin
dint faaliyetlerdeki temel motifinin, ruht yiicelme yerine, cennet iimi-
di ve cehennem korkusu gibi hissi talep ve kaygilarla oruldiigl belir-
Ienniistir. Bundan dolays, onlar, seriatin zahir? hitkiim ve temel fikih
kaidelerine riayet etseler de ruhi ylicelme ve Allah’a yaklasma gibi
yiiksek hedeflerden ziyade, diinya ve ahiret nimetlerinden faydalanma
egiliminde olduklarindan avamdirlar. Kisacasi, avanun bilgisiyle ha-
vassin bilgisi arasida fark vardir (Uludag, 1991).

Aslinda, literatiir acisindan, her bir Islami disiplihin ~keldmdaki akait
orneginde oldugu tizere- halki dikkate alarak kaleme alinmus eserleri de
50z konusudur. Ancak bunun disinda, 6zellikle Osmanli-Tirk kiiltiir
havzasinda, halk: bilgilendirmeyi amaclayan, ilmihal adi altindaki el
kitaplari da bulunmaktadir. Inang, ibadet, muamelat (giinliik yasayis),
ahlak ve Hz. Peygamber’in hayatma dair 6z1{ bilgiler igeren ilmihaller,
literatiir tiirit olarak Islami branslarn tamaminm halk dikkate alina-
rak kaleme alinmis seklini olusturmaktadir (Kelpetin-Arpagus,
2000:XXI1I).

degerler
egitimi

‘dergisi

89



degerler
egitimi

dergisi

90

Hatice KELPETIN-ARPAGUS.

Gelenek

Gelenek, gi'mi'uniizdé cok kullanilmakla birlikte, en karmasik ve belir-
siz terimlerden biridir. Kelime Tiirkce olmakla birlikte, kullanim agisin-
dan tarihif bir siirecinin, kavramlasma doneminin oldugunu sdylemek
oldukca zordur. Modernizm kar sit1 olarak batida or taya cikan tradisyo-
nel hareketin zaman icinde islam diinyasindaki karsiligi oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Bundan dolay1, bati menge’li terim ve kavramlar-
da kamlasllan sikintilara gelenek teriminde de rastlamak mumkundm
Tiirkge’deki; “an’ane”, “orf”, "adet”, “gorenek” ve “tore” kelimeleri de
bir acidan benzer kullammlarl u;ermeklé birlikte, hicbiri gelenek ile kas-
tedilmek istenen anlammn tam karsiligini olusturmamaktadir. Osmanh-
ca’daki “an’ane”, Arapca'daki “hars”, “sekafe” kelimelerinin bazi ortak
acilimlar: olmakla birlikte, bunlar, dogrudan gelenek kelimesinin kargi-
lig1 degildir. Kelimenin ingilizce'deki karsihg1 da “tradition”dir.2
Giinliik dilde, daha ziyade; orf, 4det ve tore manasinda kullanilan ge-
lenegi, basitce, gecmisten gliniimiize intikal ettirilen sey, manasinda
tanimlamak mumkiindiir. Belli bir yolu izleme, belli bir gercevede ha-
reket etme ya da daha dnceden biri inin ortaya koydugu seyi devam et-
tirme anlamina da gelmektedir. Bu anlamiyla, oLlLI‘ngl, toplum igeri-
sinde belirli bir davranis kiimesini yonlendiren, belli davra)ms kaliplar:
iireten ve insanlari bu sekilde davranmaya zorlayan -Althusserci an-
lamda- ideolojik bir ayglt olarak isimlendirmek de mimkiindir (Ar-
magan, 1992; Shils, 2002; vd.). Yine, onu, herhangi bir uygulamanin:
amaci ve formu hakkinda, uygulamay1 yapanlara talimat veren soy-
lem veya kurum seklinde gormek de mﬂi}ll(iilldﬁl', Ancak, bu makale-
de uygulamay1 yapanlara talimat veren metinlerden hareket edilece-
ginden, gelenek kelimesiyle hayata gecirilmeyi hedefleyen islami yo-

rumdan bahsedilecektir.

2 “Tradition” kelimesi, Latince “taradere”den gelmcktcdih Ancak, kelime Grekge'de
de ayni anlama gelmektedir. Tradere de kurtulus (delivery), bir bilginin elden ele
aktarilmasi, bir 8gretiyi bagkalarina iletmek, teslim olmak ya da ihanet etmek
seklindeki dort farkh anlama gelmektedir. Ancak, buradaki son anlam, hém tes-

. lim olma, hem de ihanet gibi ¢ok farkh iki durumu i¢ermesi bakunindan dikkat
¢ekicidir, Kelime, Latin ve Grek Hristiyan teologlari tarafindan, “Katolik imam”
olarak kilise tarafindan korunan ve aktarilan temel 6gretiler anlamina isaret et-
mektedir, Williams, 1981:268-9; Vallicre, 1987:XV, 1.
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Din ile gelenek arasindaki baglantiya gelince, ikisi arasinda yakin bir
ﬂiski olmakla birlikte, din; insan, Allah ve toplum arasindaki bag-
lantiy1 temin eden (Islam g6z dniinde bulunduruldugunda) inanc, i-
badet ve ahlaktan olugan bir sistemdir. Gelenek ise; nesiller arasinda
aktarilan bilgi, diislince ve davranislarin toplamina verilen bir isim-
dir. Bu anlamdan hareket edildiginde, dinin kapsamimna vahiy ve
peygamberin s6z ve uygulamalar: girmektedir. Gelenek kapsamina
ise; dinl metinlerden cikarilan yorum ve uygulamalar girmektedir.
Bu agidan gelenek yazili veya sozlii tiim uygulamalar: kapsamakta-
dir-Ancak R. Guenon, Schuon, 5. Hilseyin Nasr, Martin Lings gibi i-
simlerle temsil edilen geleneksel ekol ise, gelenek kelimesinin 6rf ve
ddet anlamma gelmeyccegi Gzerinde durmus, hatta bu sekilde kul-
lanmanin gelenekten sapma oldugunu dile getirmistir. Yine “felsef?
gelenek”, “ilmi gelenek” ve “siyast gelenek” seklindeki kullanimlar,
insani unsur tasidiklarindan otiiri Guenon tarafindan miimkiin
gortilmemistir. Bunun yerine, gelenek, tamamuyla insan {istii alana
ait bir unsur igerdigi zaman ger¢ek vasfini haiz olmaktadir (Gue-
non, 1990). Boylece, bu hareket, gelenekle tliim dinleri ve batini ha-
reketleri kapsamlari igine almaktadir. Hatta Guenon (199 7) gelene-
g1, dini de i¢ine alabilecek bir {ist kademe olarak gérmektedir. Bun-
dan dolayi, din, gelenegin bir alt formu mtchgmdedu Yine, ayni
metot cercevesinde hareket edilerek, islam’ m, dogu ile bati arasinda
képru vazifesi goren, ancak bahya benzeyen yanlar bulunmasin-
dar otirt, tam anlamiyla doguyu temsil eden Hint dininden asagl

kddemede yer aldifi kabul edilmistir. Ancak, Guenon'un takipgileri

alasmda bulunan Nasr (1989) ise, gelenegi, hem vahiy yoluyla in-
sana blldmlen kutsal, hem de insanlik tar ihinde bu kutsal mesajin
ac11111351 ve kendmx gostermesi olarak tammlamaktadir. Schuon’a
gore ise, dinin ilk asamasi gelenek adini almadig: halde, dinin ilk ta-
bilerinin ardindan iki ya da Ug¢ nesil gecince geleneklesmeye basla-
maktadir.3 Bir seyin gelenek adini almasi i¢in en az {i¢ kusaklhik bir
omriniin bulunmas: gerekmektedir.

3 ”Religio insaru goge baglayan (religiat) ve onun biitiin varligini kusatan sevdir.
“Traditio” ise daha zahirf ve bazen parcal bir hakikatle alakah olup ayrica disa
doniik bir zihniyete sahiptir (Genis bilgi i¢in bk. Schuon, 1984: 144 |dn.|).
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Bu calismada biz, gegmiste inang ve uygulamaya etki eden -giintimuz-
de de Ozellikle halk kesiminin geleneksel [slam anlayisinda yasama
sans1 bulan- halk metinleri {izerinde duracagiz. Bundan dolayy, gelenek
teriminin bu makalede —Osmanl’daki kullanmm itibariyle- avamin
(halkin) dini bilgilerini temin ettigi metinlerdeki islami Sgretiye denk
geldigini belirtmek gerekmektedir. Bu da vahyin yorumlanmis tarzim
ortaya koymakta ve tamamen insani bir zeminde gelismektedir. An-
cak, asil konuya gegmeden once alt yapi olugturmak amaciyla olduk-
ca genis ve karmasgik bir muhtevas: bulunan gelenegin mahiyetini kav-
rama yoluna gitmemiz gerekmektedir. Bu anlamda, onun en onemli
vasiflar1 arasinda; siireklilik, istikrar, hiyerarsi, otorite, biiytiklere ve
selefe sayg, itaat, ortodoksi ve kutsiyet gibi niteliklerin bulundugunu

soyleyip bunlar {izerinde kisaca duralim.

Gelenegin en bariz vasiflarindan biri siirekliliktir. Gelenek icinde var ol-
dugu (veya olﬁsturdufgu) stireklilik zinciriyle ge¢misten bugline, ora-
dan da yarina baglanmak ister. Bu siireklilik kavramu, bir bakima o-
nun sebeb-i viicududur. Tamamlayicl unsurlarindan birinde meydana
gelecek herhangi bir kopma, otantikligini zedeler ve zamanla yozlas-
masina, baskalasmasina sebebiyet verebilir. Stirekliligi saglayan selefin
{istiinliigii (gegmise sayg) is¢, gelenegin ikinci vasfidir. Gelenegin ha-
yatiyetini saglamis olanlardan kurulu olan gecmis, bugtinden her za-
man daha sayg1 deger, daha otantik ve daha saf bir donemi tegkil eder.#
Gelenek, bu anlamda, gecmisle bir hesaplagmayi, g ecmisin tértnsﬂma—
sini ya da sorgulanmasini istemez; hatta, yerine gore yasaklar Bunun
sonucu olarak da yeni ortaya gikan unsur lardan hoglanmaz. Gelenek-
sel toplum modern toplumlar gibi mozaik toplum Ui pi olusturmach—
gindan her parcast “organik” birliktelik i¢inde ve birbirini beshygcak
tarzda faaliyet gosta ir. Bundan dolayt, unsurlarddn birindeki degisim

4 Nitekim, Hz. Peygamber ‘den nakledilen su hadis de bu durumu destekler tarz-
dadir: “Cimmetimin en hayirhs: benden sonra gelenlerdir, sonra onlarm peginden
gelenler, daha sonra da onlarin pesinden gelenlerdir....” Buhari, $ehadat 9; Feza-
ilii ashabi’n-nebi, 1: Rikak, 7; iman, 1, 27: Miislim, [cmllus sa]mbc 210-216;
Tirmizi, Fiten, 45; ;ulmdal 4: Menakib 56. Ancak, bu hadis senet agsindan sa-
hilt olmakla birlikte, gecmise ozlem ve geemisi yieeltip aclecege endiseyle bak-
ma temast islediginden dolayt metin tenkidi yapilmast gerekli hadisler dmsmdd
ver almaktadir.”
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hemen yapmin degisimine ybl agmaz, aksine yap tarafindan kontrol
altina ahmir. Onlari gelenek icinde bir yere oturtur ya da bid’at sayarak
kagimilmasin ister. Gelenek, acikca sdylemese de kamil ve eksiksiz ol-
dugu inancindadir. Gelenegin, kendisini noksan ve tamamlanmaya
muhtag olarak takdim etmesi kendi kuyusunu kazmas: anlamima ge-
lir. Bu da gelenegin kendi ideolojisini kendiliginden getirdigi anlamna
gelir (krs. Althusser, 1984:6-7, 45 vd.; Armagan, 1992:19-20, 65).
Bundan baska, gelenek, viicuda getirdigi yapiya, bu yapimn gerekleri-
ne ve kurallarina kayitsiz sartsiz itaat ister. Zaten bu itaat olmadan ge-
lenek var olamayacag gibi, varhigini da stirdiiremez. Bu itaat zoraki,
dayatilmus bir bag egme tavri degildir; “soft” ideolojilerin 6zelligi olan
icéellestirilmis (internalized) bir itaattir. Yine, gelenefe soyut bir itaat
s0z konusu olmayacagindan gelenegin toplum igerisinde tecessiim et-
mis tezahirlerine itaat edilir. Bu tecessiim de hiyerarsiyle miimkiin o-
lur. Gelenek, semavi dlemdeki hiyerarsinin diinyevi planda yeniden ku-
rulmasin ister. Sermavi dlemdeki; melekler, biyiik melekler, ars.. sek-
linde tanzim edilen hiyerarsiye benzer bir diizen diinya icin de gerekli
gorilmustiir. Bu, semavi lemdeki hiyerarsinin bir bakima golgesi ve
yansimasi olacaktir (Armagan, 1992; 6zellikle Hristiyanhk’taki sis-
temle ilgili olarak bk. Kuper, 2003: “Hierarchy”, 361-362). Toplumda
kararlari, yalmz hiyerarsinin en tistiinde yer alan yéneticiler alir. Yo-
neticilerse mesruiyetlerini kutsal bir kaynaktan aldiklar icin toplu-
mun alt katmanlari, yoneticilerin dikey kararlarina tabidirl{® Yoneti-
ciler tanrimn yerytiziindeki gélgesi veya vekilidirler. Dolayisiyla, gele-
neksel toplumda siradan lmlkln'yéneticﬂeri bir peygambere tabi imis
gibi taklit etmeleri gerekir, boylece hiyerarsik toplum modeli de sunul-
musg olur (Armagan, 1992).

Bundan baska, gelenek icinde tanzim edilen kurallar ve hayat nizamu,
gelenegin “kendiliginden felsefesi” icerisinde, sosyallesme siirecinde in-
sanlara zerk edilir; neyin bilinip neyin bilinemeyecegi, neyin 1yl neyin
kot oldugu ve neye itaat edilip neye edilemeyecegi gibi hususlar hep
bu stireg icerisinde bireye asilanir. Coziumler gelenegin icerisinde veri-
lir. Boylece, gelenek varhigini strdirdtigii miiddetge, birey, gelenegin
diginda bir ¢6ziim arama Hizumunu hissetmez ve gelenegin glicline
itaat etmeye devam eder (Armagan, 1992). Nitekim, bu tiir bir
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ortamda kisi; yemek tariflerinden, ayakkabiyi nasil giyecegine, bir-fa-
kire nasil muamele edeceginden, inang esaslarina kadar her seyde ge-
lenegin birlestirici damgasim gorebilir. Daha dogrusu gelenegin diin-
yasinda insanlarn ne yiyip iceceklerini tayin eden de neye inanip ne-
ye inanmayacaklarim belirleyen de gelenek dediimiz ve esasuu din-
den alan, ama onu zamanla sosyal blinyeye intibak ettirip zenginles-

tiren, acillimlar kazandiran, nihayet onu toplumun ve bireyin iligine

‘kadar ntfuz ettiren:mekanizmadir. Yani, biittin. bunlardan hareketle,

gelenegin geleneksel toplumlarin .omurgasi oldugunu belirtmek ge-
rekmektedir (Armagan, 1992).

Bununla birlikte, gelenegin stirekliligini saglamast i¢in istikrar niteligi-
ni haiz olmas: da gerekmektedir. Tek basina siireklilik yeterli degildir.
Bu siirekliligin degisimler karsisinda istikrarh bigimde devam ettirilme-
si kacimlmazdir. Gelenegin ruhunu zedeleyen unsurlarin baginda, de-
gisimin dogurdugu istikrarsizlik gelmektedir. llerleme, kalkinma, ge-
lisme gibi modern doneme ait kavramlar ise, gelenek i¢in istikrarsizh-
g1 ima eden ve gelenegin varhigina tehditler yonelten kavramlardir. Bu
tiir kavramlar, istikrarl bir sekilde gelenegin biinyesine uyarlanabildi-
gi ve varhg i¢in bir tehdit olusturmadigi durumlarda kabul gorebilir
(Armagan, 1992).

Gelenek, mensuplarina “glivenilir” oldugunu da agilar. Sahip oldukla-
r1 gelenek mutlaka baska geleneklerden daha iyi, daha dogru ve daha
glivenilirdir. Glivenilir olmak, bir gelenek igin oldugu kadar, mensup-
lar icin de hayati 6nem arz eder. Ciink, gﬁven icinde olmamaktan
kaynaklanabilecek siiphe, yiizyillarn iginden o giinlere kadar gelmis
olan zincirin halkalarindan birinde kopma meydana getirebilir. Bunun
icin, her gelenek, mensuplarina “kendi geleneklerinin"'L'lstiln oldugu”
seklinde bir tiir kendiliginden ideoloji asilar. Bu kendiliginden ideoloji
bir biz duygusu yaratir. Bizin disinda kalanlar da. yabancidir ve onlar
(veya otekiler, digerleri) olarak nitelendirilirler. Bu ayrim gelenek icin-
de &nemli bir yer tutar. Sosyal diizeyde gelenegin varhigini stirdirebil-
mesi icin bu ayrun gerekli goriilmektedir.

Geleriegin bir baska vasfi da ortodoksidir. Her gelenekte hak ve batil
seklinde bir-ayrim vaigegilnwzdir ve bu ayrimin kaginilmaz bir gekil-

de hak olanin korunmasma yoénelik bir yapilandirmaya yénelmesi ge-



Gelenck ve Sifahi Kiiltiir Baglannda Osmanit Toplumunda Dini Degerler: ...

rekmektedir. Iste bu yap1 ortodoksidir. Hak ile batil arasindaki ayrim
cizgisini cekecek olan ortodoksi gelenegin varhg icin zorunludur. Or-
todoksisi olmayan bir gelenek, hak ile batil arasinda ayrim yapamaya-
cagl i¢in zedelenecek ve giderek hakikati temsil yetenegini yitirecektir.
Soyut olarak ortodoksi diye bir sey olamayacagindan, dint hakikatin
ne oldugunu tayin eden, gelenegin diizenliligini ve siirekliligini garan-
ti eden sey de otoritesidir. Otorite ise, bu gérevi yerine getiren kisiler ta-
rafindan saglamir (Armagan, 1992).

Kutsala gelince; o, olaganiistii, askin ve giindelik olaylarin olus dog-
rultusunun disinda gériilen ve o sekilde teciiibe edilen olaylall 1<;u ir.
En 6nemli unsuru, kisinin, kaynag: tabiat iistii sayllan varhga SEVUI ve
kor kuya dayah bir duyguyla baglanmasidir. Genis anlamiyla; siddete,
lsgak ku‘letmcye kars: korunmus olan scydn (Armagan, 1992:39-40;
Demlra, 2002: XXV]).

Ancak, tim bu nitelikleri haiz bulunan gelenegin paradoks olarak i-
simlendirilebilecek nitelikleri de sz konusudur. Gelenek , klasik anlam-
daki tanimindan har eket edildiginde sahih ve gegerli bilginin elden ele
aktau]mam anlamina gelmektedir. Ancak, bu aktarmanin bize kadar
nasil gddlgl ve aktarilan seyin asln yansmp yansitmadigi, dolayisiy-
la, aktarmanin ne kadar glivenilir bigimde yapllchgl 501 -ular! gindeme
gdmektedlr Fakat gelenegin vasiflar géz éniinde bu]undux uldugun-
da, onun bir yandan, saglikh bilgiyi temin ettigi, diger yandan da
mensuplarini kendisine teslim olmaya cagirdig: bilinmektedir. iste, bil-
ginin bize kadar aktariima siirecinde, eger bazi kasith veya kasitsiz de-
gistirmeler veya carpitmalar yapilmissa, ortaya gikan yanltici bilgiler,
ister istemez gelenegin kendisinde sahih bilgi halini alacaktir. Su halde,
gelenek, kendisinde hem sahih, hem de ¢arpitilmus olam birlikte bulun-
durmaktadir ki, bu da onun baska bir paradoksudur (Armagan, 1992;
Kuper, 2003, “Hermeneutics”).

Diger bir paradoks da sira disi -Ozellikle Inzli degisim- dénemlerinde
kendini gosterir. Olagan dénemlerde gelenek, insanlara elden ulasmak
ya da ortak bir davranis kalib1 olusturmak suretiyle saglam bir daya-
nak: temin ederken, lnzh degisim zamanlarinda bityiik sikintilar yaga-
N Gelcnegin nitelikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda, stireklilik ve
~istikrar gibi hususlar modern donemlerde farkh algilanmis ve gelenck
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kendi tabiatina uymayan bu duruma adapte olma stirecine giremedi-
ginden pranga olarak algilanmgtir (Armagan, 1992). Nitekim, yine
modern donemle birlikte ortaya gikan, modernizmin kiilliyen en bu-
yiik bid’at olarak kabul edilmesi de giiniimiizde gelenegin paradoksla-
rinin en onemlileri arasinda yer almaktadir. Bundan bagka, kutsalin
nerede baslayip nerede son buldugunun belli olmamasi da bir baska

paradokstur.

Sifahi Kiiltiir

Halk: esas alan bir cahismada halk islammn temellendirilmesinde sifa-
hi kiiltiir ve nitelikleri {izerinde de durma geregi ortaya ¢ikmaktadir.
Tariht siire¢ goz 6niinde bulunduruldugunda Er‘gin’in isaret ettigi “o-
todidakt egitim” dnem kazanmaktadr. iste bu miiesseselerdeki eéitim
sirasinda ta}dp edilen metottan hareket edildiginde, ikincil sifaht kiltur
ve gelenek {izerinde durulmasi zarureti dogmaktadir.” Tercih edilen ki-
taplarin giiniin muayyen saatlerinde okunarak iizerinde konugsulmasi
seklindeki ders metodu sirasinda genellikle dinleyicilerin bﬁyﬁlc'cogﬁnﬁ X
Jugunun okuma yazma bilmedikleri kabul edilmektedir. Bu da iletisim‘.
ve egitimin, metin ve yazidan hareketle gerceklestigini, ancak, diyalo-
gun tamamen soze dayandigun ortaya koymaktadir. Bundan dolayt, i-
kincil sifaht kiiltiir ve nitelikleri {izerinde durmak, konuya iliskin sag-
ikl diisiinmemizi kolaylastiracaktur. ' B
Oncelikle, yazih metinde oldugu gibi, sifahi kiiltiir geleneginde de ol-
dukca karmagik ve ince bir sistem oldugunu belirtmek gerekmektediix
Ancak bu, yazili metin sistemi ve mantigmndan oldukga farkh oldu-
gundan ¢ogu zaman anlasilmamis ya da yanhs anlagilmistir. Clinkii

onun mantig dogal dilnyamn mantig ile olciilebilecek nitelikte degil-

5 Ashinda, ¢alisma, metin tizerinden hareket ettiginden ilk anida sifahi kiiltiirle bag-
lantis1 yokmus gibi goriinmektedir. Ancak, metinlerin toplumsal islevi goz 6niin-
de bulunduruldugunda sifal kiiltiire kaynakhk eden eserler konumunda olduk-
lari ortaya glkmaktadir. $ifahi kiiltiir de birincil ve ikincil olmak {izere ikiye ay-
riimaktadir. Yazi ve matbaa kavramlarim bilmeyen, iletisimin yalnizca konugma
dilinden olugtugu kiiltiirlere birincil sifahi kitltiir ach verilmektedir. ikincil olan i-
sc, iletisimin sozle oldugu, ancak soziin kaynak olarak yazi ve metinden gtkma-
51 durumunu temsil etmektedir (Tanimlama i¢in bk. Ong, 1995:23-24).



Gelenck ve Sifahi Kiiltiir Baglaminda Osmanit Toplumunda Dinf Degerler: ...

dir. Ortaya konulan tema, diger konularm biiyiik ¢ogunlugunun ana
hatlarim etkiler. Ayrica, bu etki, temanin anlati icindeki agirlig: ile dog-
ru orantiidir. Anlatimda mucize ve biiyiiye olan egilimin de temel ku-
ral niteliginde oldugu soylenebilir (Olrik, 1975:26). Bundan baska, o-
laylar her zaman tek ¢izgilidir. Eksik kalan ayrintilar tamamlamak i-
¢in geriye doniis yapilmaz. Eger daha onceki olaylar hakkinda bilgi
vermek gerekirse bu bir konusma iginde verilir. Bundan baska, gerek-
siz olan her sey atilmus, sadece gerekli olanlar géze ¢arpict bir durum-
da ortaya cikarilmugtir. Dikkatler de bag kahraman tizerinde yogunlas-
tirdmustir (Olrik, 1975:25, 26).

Sifaht gelenegin insani, fonksiyonel ve yasamla ilgili dislinceden ya-
nadwr; igsine yarayan seyle ilgilenir, bunun disinda kalanlarla ilgilen-
mez. Ogrendigini hemen yasam kosullarina uygular ve biling alti de-
rin bilgiyi kullamr. Fonksiyonelin ziddi olan kategorik diisiince ise ol-
dukea sikiadir (Ong, 1995:69,70). Mantik kurallarina ve tiimdenge-
lim yontemine pek basvurmaz. Bu, onlarin mantiksiz ya da diisiince
bi¢imlerinin mantiktan yoksun oldugu anlamina gelmez. Onlarin, dii-
suncelerini pek donuk gelen salt mantik kahplarina sokmak istemedik-
lerini ve pratik sorunlarin mantik oyunlariyla ¢oziilemeyecegini gos-
terir.® Yine, halkin bir bakima uyuyan insana benzedigi ve bu tesbih-
ten hareketle, uykuda muhakeme kabiliyetinin duracag: ve zihne bir
takim hayallerin yerlesmesinin kolay olacag dustniilmektedir. Benzer
sekilde, olaylarin fevkalade giizel ve efsanevi motifler tasiyan yonleri-
nin halk tUzerinde daha etkili oldugu ve muhayyileleri en iyi sekilde
canlandirabilenlerin halki rahatca etkiledigi kabul edilmektedir (Le Bon,
1974:71-72). Tim bu niteliklerin uzantisinda, bilme, bilgi arttirma gi-
bi hususlarda mesafeli olmak yerine; insan yasamina yaklasma-ya-
kinlagtirma, duygudaslik ve ortak bir 6zdeslesmeye gitme gibi husus-
lar sifahf kiltlirtin belirgin vasiflar: arasinda yer almaktadir.

Bundan baska, sifahi k‘iiltiirc'le akilda kalma ¢ok onemli oldugundan

6 Ong, 1995:69. Onermeleri birlestirip yeni bir ¢ikarima varmak, kendi kendisiy-
le sinirl bir durumdur ve bu suretle elde edilen sonuc, baslangicta kullanilan &-
nermelerden olusmaktadir. Bu yolla kiyas, soyut diisiinme biciminden hareket-
le yapilmakta ve mantiin yaz temelli oluguna dayanmaktadir. 56zli1 kiiltiirde
ise, durum tamamen farkl bir diizlemde yiiriumektedir,
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bunun kolaylastirilmas: gerekmektedir. Bu siiregte; abarti, sasaa, Gs-
tiin niteliklere haiz olma, yerme veya goklere ¢ikarma gibi hususlara
sikca rastlanmaktadir. Nitekim, herkesin tamdigi-bildigi Gstln nitelik-
lere sahip kimseler kolay kolay unutulmazken siradan kimseler sézli
zihinde yer etmez. Salt isimler degil de isimlerin ayirt edici vasiflar: ve
karakterleri de hatirlamay1 kolaylastirir. S6z gelisi, Tepegdz'il hatirla-
mak, iki gdzlii bir devi hatirlamaktan daha kolaydir (Ong, 1995:88-
89). Hain-kahraman, yergi-ovgu, iyi-kotd gibi.birbirine z1t odaklas-
malar veya I;ar$1hkh kutuplarda yer alacak sekildeki anlatimlar da bu
stiregte dikkati ekmektedir (Olrik, 1975:22). Sevilen ey adeta goklere

cikartiirken, sevilmeyen sey de yerin dibine gegirilmektedir. Akilda

kalmay1 kolaylastiracak bagka bir ilke de yinelemedir. Ancak, sifaht
kiiltiirde yineleme, konunun 6nemini ortaya koymak amaciyla da
kullanilmaktadir. Normalde bir seyin 6nemi o seyin ayrintilarina ini-
lerek de anlatilmaya calisilabilir. Ancak, sifaht kiiltiirde tam anlamiy-
la ayrintilara inme teknigini bulmak miimkiin degildir. Onem verilen
hususun belirtilmesi, genellikle yineleme seklinde olur. Bu yinelemeler,
bazen gerilimi arttirma amagh olurken, bazen bogluklar: doldurmak,
bazen de basitlik icindir. Bundan baska, yinelemede en ¢ok yapilan sey
rakamlarin kullamlmasidir. Bu rakamlar; i, yedi veYa on iki olabilir.
Bunlardan {i¢ rakam, insan ve nesnelere iliskin en yiiksek sayiy1 ifa-
dede, diger rakamlar ise soyut nitelikleri tasvirde kullanihr (Olrik,

. 1975:20-22). Biitiin bunlara ek olarak; kutsallik ve geleneksellik, bii-

yiiklere saygi, gelenegin ve kiiltiiriin tasiyicilarina hiirmet gibi nitelik-
lerden de bahsetmek miimkindir.

Sifahi anlatimda herhangi bir yazih metinde bulunmas: dugtintilen; gi-
rig, gelisme, sonug gibi hususlara rastlamak miimkiin degildir. Bir o-
lay anlatithrken belli bash birka¢ husus almp gerisi ihmal edilebilir.
Bundan &tiirl, ¢ogu zaman dinleyicinin dogrudan olayin ortasma a-
tﬂdlgi goriiliir. Anlatim geklini de belirli olaylarin i¢ ige ge¢mesinden o-
lusan kutulara benzetmek miimkiindiir (Ong, 1995:169-170). Bun-
dan baska baslangi¢ ve bitislerin olduk¢a 6nemli oldugu gézlemlenir.
Baglangiglarin genellikle durgunluktan cogskunluga gececek tarzda ol-
dugu ve sonuclarm ise coskunluktan durgunluga ulasacak sekilde bit-
tigi tespit edilmektedir (Genis bilgi i¢in bk. Olrik, 1975:19-20). Yine,
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anlatan ile dinleyici arasindaki bag ¢ok 6nemli oldugundan, olaylar
gercegi yansitacak sekilde anlatilmak yerine, dinleyiciyle bagin kurul-
. masi temin edecek gekilde olur. Yani, anlatim yasamin ta kendisi ve
yasamdan bir kesittir. Daha sonra, {i¢lincli bir sahis, yasamdan tama-
men uzak sekliyle anlatimi incelediginde, {islup ve olaylar zinciri ara-
sinda bag kurmakta olduk¢a zorlanir. Birbirinden bagimsiz olaylar bir-
birini takip eder; ancak, ger¢ek yasamda da hayat birbirinden kopuk o-
laylardan olusur, hatta, cogu zaman olaylarmn birbirinden tamamen
koptugu da gozlenir. Bundan oturdi, yaz: dilindeki tutarhilik, anlatim
sirasindaki olaylarin birbiriyle baglantii olmasi1 gibi nitelikleri sifahi

anlatimda bulmak mimkin olmaz.

Geleneksel Halk Metinlerinden Hareketle Dini Degerler

Gelenek, halk dini, halk Islam ve sifahi kiiltiir gibi niteliklerin incelen-
mesinden sonra, bu bashk altinda sifahi kiiltiire temel olusturen Os-
manli yaygin eserlerinin bu perspektiften incelenmesi diistintilmekte-
dir. Bu amagla, séz koriusu eserlerin ortaya koyduklar: islami yorum
ve anlayislar 6zetlenirken, yukaridaki giris baslklarinda ele alinan ko-

nularla ilgili yeri geldigince degerlendirmelere de gidilecektir.

Osmanh halkimin {slamf alt yapisim olusturan metinlerdeki vasiflarin

en basinda, soyut olmaktan ziyade somut, glincele, hayata yonelik ve

hayatin iginde olmak gelmektedir. Bu niteliklerin her birini halk metin-

lerinde aynen bulmak miimkiindiir. Konu ve olaylar, duygu yontinden
coskun, insam psisik yonden doygunluga ulastirmay: saglayacak se-
kilde ortaya konmustur. Bu anlamda, halk metinlerinin her birini ay-
n1 kategoride ve egit olarak degerlendirmek miimkiin olmamakla bir-
likte, genel hatlariyla bu niteliklere sahip olduklar: soylenebilir. Ancak,
bu 6zellikleri kendisinde toplamanin yaninda, edebt degeri de bulunan,
Mevlid’e benzer vasif ve konumuyla Mehmed Bican'in Muhammediyye
isimli eseri incelemeye alinan diger eserlere gore daha farkhdir. Siley-
man Celebi’'nin Mevlid'i gibi, kendisinden sonra bir ¢igir actigindan, o-
na benzer eserler kaleme ahnmistir. Kardesi Ahmed Bican'in Envarii‘l-a-
._gikfn adl eseri de Muhammédiyye’nin Osmanl Tirkeesi'yle nesren kale-

me alnmis seklidir. Yine, ¢alismaya esas olan Diyarbekirli Ahmed
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Miirsidi Efendi'nin Ahmediyye isimli manzum eseri de Muhammediy-
ye'nin baslattig1 yolda kaleme alirian, ancak onun kadar bagarih kabul
edilmeyen bir eserdir.” ‘

Kitaplarm konular dinin temellendirilmesi agisindan incelendiginde, di-
nin inang, ibadet ve ahlak boyutundan her biriyle ilgili malumat verdik-
leri tespit edilmektedir. Bunlardan inangla ilgili konularin mubhtevasi
normalde soyuta yonelik ve teorik bir anlatim igermektedir. Nitekim,
halk metinleri de bu tiir konulann anlatum sirasinda akait eserleriyle
paralellik arz edecek gekilde muhtasar bilgi vermigtir. Ancak, muhtasar
bilginin akabinde veya degisik konularmn anlatim sirasinda, zaman za-
man somut bilgi ve agiklamalara da gidilmistir. Mesela, Allah inancinda
somuta yonelme miimkin olmadigindan, muhtasar olarak varlig, bir-
ligi ve sifatlarindan bahsedilmistir. Ancak, cennet, cehennem, melek-cin-
seytan gibi konularda bu kaidenin tamamen bozuldugu ve onlarin giin-
cel hayatin birer parcas: haline geldigi goriilmektedir. Cennet hayatin-
dan bahsedilirken sanki uhrevi dlemden degil de diinyadaki bir mekén ve
glizelliklerinden, cehennem hayati anlatilirken de diinya hapishanelerin-
den bahsediliyormus gibi bir manzarayla karslla§11maktéd1r. Ozellikle
bu tir konularin anlatim sirasinda, efsanéleﬁtirme, oldukca sik rastla-
nan hususlar arasinda yer almaktadir. Bundan baska, hadis ad: altinda-~
ki bu anlatimlarin rivayet teknigi agisindan durumlar incelendiginde;
zay1f, mevzu ve uydurma olduklar: goriilmektedir. Hatta, bir kisminin
mevzu hadis eserlerine dahi girmedigi, slami motifleri haiz yar: tanri-
sal mitolojik kahramanlklar iceren anlatimlar oldugu tespit'edilmekte—
dir. Ornek olmasi acisindan, Ibn Abbas’a isnat edilen, bir kimsenin kab-
rinden kalkmasindan cennete girmesine kadar yaptiklar ve yasadiklari-
n konu edinen uzun bir rivayeti kisaltarak su sekilde nakletmek mam-
kiindiir: Inananlar kabirlerinden kalktiklarinda, Allah iki kanath, ak in-
ciden egeri, zebercetten yulari, nurdan nalinlar1 bulunan ak buraklar
gonderir. Bunlardan birine binen kimse, altinda kaynak sular bulunan
agaclik bir bolgeye gelir. Buradaki membalarin birinden icerek batinm-

7 Muhammediyye ile ilgili basta edebiyat tarihgileri olmak tizere degisik disiplinlerin
degerlendirmeleri s6z konusudur (Genis bilgi icin bk. Katib Celebi, 1982: 11,
1617; Kocatiirk, 1955:95; Kocatiirk, 1964:278; Banarli, 1987: 1, 488; Gibb,
1958: 1, 392-407; Celebioglu, 1996: 1, 54-56, 81-149; Kelpetin-Arpagus, 2003;
Kelpetin-Arpagus, 2001:24-28).
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daki cennete uygun olmayan seylerden armr, digerinden de gusiil ab-
desti alarak azalarindaki toz, toprak gibi zahirt kirlerini temizler. Bu te-
mizlikten sonra, yalin yiizli ve stirme gozlii olur. Altrms arsm uzunlu-
gundaki boyu ile Adem’e, glizelligi ile Yusuf'a, ses giizelligi ile Davud'a,
yasl ile Isa’ya, huy ve ahlaki ile de Hz. Muhammed’e benzer. “Cennet’e
girin” emri gelince cehennemliklere zincir ve kelepgeler, bu kimselere de
degisik kumastan elbiseler gelir. Elbiselerin 6zelligi, nurdan 1siklar saca-
cak sekilde olmasi ve bu 1stklarin giines 1sinlarim yok edecek yogunluk-
ta bulunmasidir. Bu kimselerin yanlarinda cennetteki yerlerini bulmada
kilavuzluk edecek hafaza melekleri de vardir. Hafaza mielekleriyle birlik-
te cennetin kapisindan igeri girdiklerinde, serefesi altindan gimus bir
koskle karsilasirlar. Bu koskiin kendilerine ait oldugunu zannederler. Fa-
kat, melekler burasinin onlarin makam olmadigin: bildirirler. Bir miid-
det daha giderler, bu defa da gerefesi inciden, altin bir kosk ile kargilagir-
lar. Melekler burasimn da onlara ait olmadigim: haber verirler. Bir miid-
det daha giderler ve kizil yakuttan seffaf bir koskle karsilagirlar. Koskle-
rin i¢inde Allah tarafindan daha diinyadayken miiminler i¢in nikahlan-
mus hatunlar vardir. Bu hamimlar o giinden beri kocalarimin ismini de-
gisik yerlere yazarak yolunu beklemektedirler. Miiminlere bu cennet ha-
tunlarindan bahsedilince ayaklar: {izerine gelerek o zamana kadar his-
setmedikleri bir seving duyarlar. Hatunlar da siindiis ve istebraktan hul-
leler giyerek hizmetkarlarla birlikte karsilama toreni diizenlerler. Sag
yanlarina yakut ve inciden buhur, sol taraflarina rahik ve selsebil sara-
b tastyan yetmis bin kisi alrlar. Hizmetkarlariyla birlikte yola ¢ikinca
inananlarin akillar baslarindan gider ve gelenleri melek zannedip secde-
ye kapanirlar. Hizmetkarlar onlara, diinyadaki amellerinin karsiliginin
daha fazla oldugunu bildirirler. Akl basina gelip basim kaldiran mi-
minler ikiye ayrilan saflarin ortasinda giines gibi dogan hatunlarin go-
riir, karsiikli kucaklasip selamlasirlar. Cevrelerinde bulunanlar da onla-
ra 'e$lik edip tesbih ve tekbirlerle giilbanklar okurlar. 8

8 ImadiiI-Islim, vr. 223a-224a. Olduk¢a uzun olan bu rivayet hakkinda yeterli bil-
gi verildigi diistincesiyle daha fazla uzatmanin gereksiz oldugu kanaatindeyiz.
Rivayetin tamam igin bkz. Imddii‘l-Islim, vr. 223a-227a. Bu rivayetin anlatim
tarzi agisindan hadis oldugunu soylemek oldukga zordur. Nitekim bu niteligine
ragmen kaynak arastirmas: yapilimis, ancak herhangi bir hadis kitabinda rast-
lamak miimki{in olmarmisgtir.
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Yine, semavi alemde hayal edilen meleklerin Allah Teald ile haberlesme-
leri de sanki bu diinyada kralin, emrindeki kullartyla olan diyalog ve ko-
nusmast seklinde tezahiir etmektedir. Bu, bir yandan, uhrevi dlemin o-
rijinal niteliginden soyutlanarak diinya ile esdeger hale getirildigini gos-
termektedir. Diger yandan da naslardaki ga)}pla ilgili stmrh bilgilerin ve-
ya sembolik ifadelerin insan muhayvyilesiyle dolduruldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim, meleklerle ilgili tasvirlerde, bunlarin mitolojik
kahramanlar seklinde ortaya konmalari, bu durumun yansimalarindan
biridir. Meseld, Hz. Peygamber, mira¢ sirasinda ikinci semada gordigu
Azrail hakkinda sunlari bildirmistir: Altin ve gimiis payeli nurdan bir
taht {izerinde oturur. Etrafinda birgok melek bulunur. Sagndakiler nur-
la, solundakiler de zulmetle vasiflandiriimmgtir. Oniinde eceli gelenleri bil-
diren defter seklinde levh-i mahfuz vardir. Diinyadakilerin émtirleri a-
gac ve yaprakla temsil edilmistir. Diinya da legen gibi istedigi tasarrufu
yapabilecek sekilde 6niine serilmistir. Bir kimsenin eceli yaklaginca yap-
rag1 sararir ve levhin {izerine diiger. Azrail bu yaprag: dinyaya goturap
o kimsenin yemegine katmak {izere meleklere verir. Eceli gelen kimse bu
yemekten yeyince hastalanir, vadesi tamam olup defterdeki ismi silinir.
Meleklerden biri gidip ruhunu bogazina getirir, Azrail de elini uzatip
kabzeder, saadet ehliyse sagindaki meleklere, sekavet ehliyse solundaki
meleklere verir. Azrail’in emrinde yetmis binlerle ifade edilen melekler ol-
dugundan islerini yerinden kipirdamadan yapar.?

Inan¢ konularindaki agiklamalarimizdan sonra, ibadetler boliimiinii
incelemeye gectigimizde, din denilince asil vurgunun yapildig: yerin bu
kisim oldugunu goriirliz. Hatta cennet-cehennem gibi semavt dleme a-
it meselelerin bile ibadetlere vurgu yapmak amaciyla degisik sekillerde
glindeme getirildigi dikkati gekmektedir. Aym hedefi melek ve seytan-
dan.bahseden pasajlarda da gérmek miimkiindiir. ibadete tesvik ama-

9 Karadavudzade, 1266:204-205; Erzurumlu, 1310:7. Ka'b el-Ahbar’dan gelen ri-
vayette, biitlin insanlar sayisinca yaprag olan agacin arsin altinda bulundugu
bildirilmistir. Bir kulun eceline kirk giin kalinca Azrail'in 6niine agagtan bir yap-
rak diiser. Azrail de hizmetindeki meleklere o kimsenin canim almak {izere emir
verir (Yazicizade, 1306:303). ibn Abbas’tan gelen baska bir haberde, Azrail'in bir
harbesinin bliytikliigtiniin dogu ile bati arasindaki mesafe kadar oldugu, diin-
yada ylirlidiigli, &demogullarimin yiiziine bakarak, kimin eceli geldiyse bildigi,
harbesiyle bagina vurup Slitlerin yanmna geldigi, 6liimii karsisina getirdigi ve o
kimsenin de hemen can verdigi nakledilmistir (Esrefoglu, 1327:79).
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ayla genellikle degisik cennet nimeti tasvirine gidilirken, bazen de me-
leklerin o ibadet karsihginda Allah ile diyaloga girip -ge¢miste birgok
glinahi da olsa- bu kul i¢in af dileginde bulunacag temas: iglenmistir.
Ancak, ibadetler arasinda da farz ve vaciplerden ziyade, nafile ibadetler
ve cemaatle namaz gibi toplu ibadetler izerinde daha fazla durulmus-
tur. Meseld, bir kimse bir glinde bes vakit namaz cemaatle kildiginda
elde edecekleri sdyledir: ikindi namazini cemaatle kilip mescitte bir sa-

at oturdugunda biitiin giinahlan affedilir ve cennetten diinyamn yedi

kat biiytikliigiinde bir sehir alir, sabah namazim kihp giines dogunca-
ya kadar oturdugunda adn cennetinden yetmis dereceye, 6gle namazi-
m kildiginda elli dereceye erigir. Ikindi namazim lkildiginda Ismail
(a.s.)’mn cocuklarindan sekiz kisiyi azat etmis gibi, aksam namazin kil-
diginda hacca gitmis gibi, yats1 namazim kildiginda Kadir gecesini ih-
ya etmis gibi sevap alir (Yazicizade, 1306:321-322). Ashnda, normal-
de cemaatle namaz kilmak Hanefl ve Malikiler’e gore miiekket stinnet
oldugundan, cemaatle namazi terk eden kimse de miiekket stinneti
terk etmis gibi cezalandirihr. Fert plaminda terki caiz olsa da toplum o-
larak terki ve ihmali caiz degildir (Dénmez, 2002:1, 168). Cemaati terk
etmenin cezasi hakkindaki anlatimlardan biri de soyledir: Cemaatle na-
maz terk eden kimse miinafik ve bid’at ehlinden olur. Yer ve gok ehli
kadar amel islese ameli kabul edilmez, cennetin kokusunu duymaz,
diinya ve ahirette lanetlenir. Bu kimsenin yiiziine giilerek bakan kim-
se Beytillma'mur’u ve Kabe'yi yikmug gibi giinaha girer (Imadii'l-is-
lam, vr. 47b; Yazicizade, 1306:320-321). Nafile ibadete tesviki amag-
layan Dir rivayet de sOyledir: Berat gecesinde yliz rekat namaz kilan
kimseye Allah tarafindan otuzu cenneti miijdeleyen, otuzu cehennem-
den, otuzu diinya belalarindan, onu da seytanin fitnesinden koruyan
yliz melek gonderilecektir (Yazicizdde, 1306: 43; Imadii’l-islam, vr.
137Db). Baska bir rivayette de bu {i¢ gece glindiiz gibi aym nuruyla ay-
dinlatildigindan bu giinlere eyyam-1 nur denildigi bildirilmistir (ima-
dii'l-islam, vr. 137b). Konuyla ilgili rivayetleri ¢ogaltmak mimkin-
dir. Ancak, geneli géz 6niinde bulunduruldugunda, halkin din 6greti-
sinde ibadetlerin ¢cok 6nemli bir boyutu oldugunu soylemek mimkin-
diir. ibadetlerden de toplumsallasmay 6n plana ¢ikaracak olan cema-

atle namaz ve teravih namazi gibi hususlara biraz daha 6nem verildi-
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gi, nafile ibadetlere yapilan vurgunun ise daha fazla oldugu tespit edil-
mektedir. S0z konusu vurgu ve onem ortaya konulurken kullanilan
dslup ve anlatim tarzi incelendiginde, ibadetler mukabilinde degisik
cennet nimetlerinin elde edilecegi ya da zengin olmak, muhtemel bela-
lar1 def etmek, hirsizdan emin olmak gibi diinyaya taalluk edecek fay-
dalarin saglanacag: dikkati gekmektedir. $tiphesiz, bu husus donemin
din egitiminde takip edilen metodu ortaya koymaktadir. Ancak, nor-
mal sartlarda insanin yaptid1 ibadetlerdeki amagla ilgili muhtemel tg¢
durumdan bahsetmek mumbkiindir: Birincisi, Allah’a kullugun bir ni-
sanesi ve O'nu sevmenin bir gostergesi olabilir, ikincisi, yalmzca Al-
lah'in emrini yerine getirme amach olabilir, yani, Allah emrettigi icin
ibadet edilebilir. Ugiinciisii, diinya ve ahiret nimetini elde etme amach
olabilir. Iste halk metinlerinde ti¢lincii hususun agirlikh oldugu, iba-
detleri yapmamn mukabilinde elde edilecek diinya ve ahiret nimetleri
tzerinde yogunlasildigr goriilmektedir. Bu durum, donemin din anla-
yisiu ve halkin egitiminde takip edilen metodu ortaya koymaktadir.
Nitekim, Katib Celebi de; giinlerin, aylarmn Gstiinltkleri, gece-glindiiz
yapilan ibadetler hakkinda ne gibi hadis ve soz varsa anlatilmal, bun-
lar Turkge'ye cevrilip halka ogretilmeli ~-uydurma hadis disinda zayif
hadislerin soylenmesinde de bir beis yoktur-, hakkinda haber ve eser
varit olan nafile ibadetler hususunda halkta ragbet uyandirmali, &dete
uygun namazlar anmilmahdir (K4tib Celebi, 1863:142), diyerek halkin

ibadete tesvik edilmesi tizerinde durmustur.

Ancak, burada bagka bir hususa daha deginmek gerekmektedir. O da
Katib Celebi'nin; “glinlerin, aylarin tistinlikleri ve bu zamanlarda ya-
pilacak ibadetlerle ilgili uydurma disinda ne gibi hadis ve s6z varsa
soylenmeli” seklindeki cevazinin, sonuna kadar zorlanip bu konuda
bulunan her tiirli bilginin sanki bir 6n elemeden gegirilmeksizin anla-
tilmasidir. Nitekim, hadis kitaplarinda da Ahmed b. Hanbel’in; “helal
ve haram konusunda bir ey rivayet ettigimizde pek siki, fezail ve ben-
zeri mevzularda bir sey rivayet ettifimizde de miisamahakar davran-
dik” s6zi1, sahih olmayan tiim rivayetlerin nakledilmesi seklinde anla-
silmustir (Subhi es-Salih, 1996:176). Bundan baska, ilmi literatiirde
tergib ve terhib adi altinda zikredilen hususlarda konulan kaidelere de
riayet edilmedigi bildirilmistir. Meseld, Kardavi'nin konuyla ilgili go-
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risleri soyledir: “Tergib-terhib, rekaik ve benzeri konularda zayif hadis
rivayetini caiz gorenlerin koymus oldugu {i¢ sarta maalesef dikkat e-
dilmemistir. Ziht ve rekaik hadisleriyle mesgul olanlarm ¢ogu, zayif i-
le cok zayif arasindaki fark: gérmemislerdir. Hadisin Kur’an‘la ve sa-
hih stinnetle sabit, ser] bir asla ters diisiip diismedigine dikkat edilme-
migtir. Bilakis, olduk¢a miinker ve {izerinde uydurma alametleri gorii-
len bir hadis, birgok kimse tarafindan, ¢arpici ve yeni bir seyi ilk defa
aktarmms olmammn verdigi cazibeye kapilarak nakletmede bir sakinca
gortlmemistir” (Kardavi, 1993:180). Bundan baska, yine, hadis kitap-
larinda mevzu hadisi tanima yollar arasinda, kii¢tik bir isin karsihgin-
da bliylk miikéfat veya ceza 6n goren rivayetlerin uydurma olacag
bildirilirken (Subhi es-Salih, 1996:221), diger yandan da bazi zahit ve
mutasavviflarin insanlar salih amellere tesvik etmek i¢in Hz. Peygam-
ber’in sdylemedigi bir sozii hadis diye uydurmakta bir beis gérmedik-
leri ifade edilmektedir (Subhi es-Salih, 1996:225). Iste rivayet teknigi
agsindan tarihi malzeme igin vaz edilen bu kistaslara riayet edilmeme-
sinin ornekleri arasinda, halkin egitimini amaclayan eserlerin bulun-
dugunu ve bunlann ilk siralarda yer aldigim soylemek miimkiindiir.

Dint konulardaki ahlaki davramslar kismina gelince, metinlerimiz bu
konuya da hassasiyet gostererek, istenilen davrams ve tutumlarin yer-
lesmesinde ibadetler konusunda uyguladiklari metodu kullanmuistir.
Hatta, yalmz ahlak? ilkeler degil, tiim davramslarin iyi ve kotii yonle-
ri belirlenmistir. Neyin bilinip neyin bilinemeyecegi, -ayakkab: bagla-
maktan yemek tarifine kadar hemen her seyin- gelenek tarafindan be-
lirlenmesi ilkesini bu béliimde gérmek miimkindiir. Hatta, bu husu-

sun halk metinlerinin temelini olusturdugu bile s6ylenebilir. Bu du-

rum, bir yandan, halkin tiim ihtiyaglarmn énceden diistiniiliip esasa
baglanmas: agisindan avantaj, diger yandan da giincel hayatin din gi-
bi algilanmasina sebebiyet vermesi dolayisiyla dezavantaj olusturmak-
tadir. Boylece, gelenegin paradoksal vasfi ortaya cikmakta, dini alan
genislemekte, dolayisiyla, yapilmasi ve sakinilmasi gerekenlerle bunla-
rin sonucunda elde edilecek sevap ve glinahlar da artmaktadir. Dini-
gayri dini seklinde nitelendirmenin miimkiin olmamasi neticesinde:
yemek, sakal, biyik, elbise, kiyafet, oturup-kalkmak, yatmak, uyu-

mak-uyanmak gibi hususlarm hemen her birinde emredici veya ya-

degerler
egitimi
dergisi
105



degerler
egitimi
dergisi
106

Hatice KELPETIN-ARPAGUS

saklayicr bir hitkiimle karglasmak miimkindir (Kelpetin-Arpagus,
2001b). Mesel, Allah’in kelarmin veya fikih kitaplarim kasten pis yer-
lere, ayak ucuna koymamanmn imanin gartlar arasinda sayilmasi (i-
madii’l-Islam, vr.11a; Mizrakh ilmihal, 7) bahsettigimiz durumun so-
nuclarindan yalmzca birini olusturmaktadir. Burada, gelenegin top-
Jum icerisinde belirli davramiglar yonlendiren, belli davrams kahiplan
{ireten ve insanlar1 boyle davranmaya zorlayan bir ideolojik aygit ol-
mas1 anlamindaki tarifini hatirlamak gerekmektedir. Istenilen davrams
kahplarina insanlarm uymasim saglamak amaciyla degisik dini motif-
ler devreye girmistir. Bu da bir yandan, dinf emir ve nehiylerin artma-
sina sebebiyet verirken, diger yandan da normalde emir ve nehiyler a-
rasinda var olan sira ve hiyerar$iniﬁ karigip alt tist olmasina neden ol-
ﬁnu@tur. Hepsinden énemlisi, dini hiikimmler ve fiillerin farz veya ha-
ram seklindeki karsilikhi iki kutupta odaklagsmasina sebebiyet vermis-
tir. Dind hiikiimlerin siralamasi goz onine getirildiginde; farz, vacip,
siinnet, miistehap, miibah, caiz, tenz’iﬁen mekruh, tahrimen mekruh,
haram li-aynihi, haram li-gayrihi seklinde emirden yasaga dogru gi-
den bir yol takip edilir. Bu durumu, haram ile farz1 siyah ve beyaz, a-
ralarindaki diger hitktimleri de gri tonda ifade edecek sekilde anlatmak
miimkiindiir. Bu temsili anlatim da halkin siyah veya beyaz seklinde
iki ucta odaklastigini, ikisi arasindaki muhtemel gri tonda durmadig-
m gostermektedir. Yani, halk 6gretisindeki dinf hitkimlerde mekruhlar
cok zaman haram konumuna, sinnet, mﬁsteﬁap, mubah ve caizler de
farz veya vacip mesabesine getirilmistir. Diger yandan; stinnet, mis-
tehap, miibah veya caizin terk edilmesi durumu da giinah veya bilyiik
glinah olarak ortaya konmustur. Esyada asil olan, miibah sayilmak-
tir. Fakat, seyhiilislamlar maslahat geregi mekruh olduguna, bazi ke-
nar miiftiileri de haram olduguna dair fetva verdiler, seklindeki K4tib
Celebi'nin (1863:41-42) agiklamalar: da bu durumun ibaha yonunin
ortadan kalkarak halka yansidifini gostermektedir. Yine, onun konu-
muza 1sik tutacak sekilde donemin anlayisiyla 4ilgili diger aciklamalan
da sOyledir: Aslinda, dint hususlarin bir¢ok yonii bulundugundan za-
man ve zemine gore hitkiimler degisebilir. Fakat, halk bu kadar ayrin-
tiy1 anlayamaz; tiim mevzular: tek hususa indirger, vacip veya ha-
ram kabul eder (Katib Celebi, 1863:93-94). Dini hiikiimde, tehlike i-
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le ibaha yan yana geldiginde tehlike yammn tistiin tutulmas temel ka-
idedir. Bundan dolay1, kamuyu zarardan korumak amaciyla yasak y6-
nii tercih edilmelidir (KAtib Celebi, 1863:23). istenilmeyen bir hususun
yasaklanmasindaki maslahat, yoneticiler avamin sirtindan sopayi ek-
sik etmemelidir, seklindeki bliyiiklerin 6giidiine mebnidir. Bundan do-
lay1, zahirde men etme ve te’'dip yoneticilerin vazifesindendir (Katib Ce-
lebi, 1863:37). Bu beyanlar da halk metinlerinin donemin anlayisiyla
aym paralelde olduklarim ortaya koymaktadir.

Bundan bagka, giilmek, kahkaha atmak gibi hususlar istenilmeyen bir
durum telakki edildiginden giilmenin abdesti bozacagina hitkmedilmis-
tir (Imadii'l-islam, vr. 33a; Mizrakh Ilmihal, 17). Yine, miibah olan mu-
siki ve teganni mahzurlu yonleri diisiiniilerek yasak, glinah, hatta kii-
fiir addedilmis (imadi'l-Islam, vr. 225b; Yazicizade, 1306: 434; Karada-
vudzade, 1266:131; Diyarbekirli, 1303:333; Erzurumlu,1310:555),
mekruh olan sigara da giinah kabul edilmistir (Diyerbekirli, 1303:366-
370). Sakalim kesen kimsenin de evine rahmet ve bereket inmeyecegi, la-
netlenecegi, Yahudi, Hristiyan veya Kizilbag olacag haber verilmistir (I-
madi'l-{slam, vr. 30a-30D). Iste, gelenegin her seyi belirlemesi ve hayat
modeli olugturup insanlarm buna uymasim saglayan ideolojik aygit ol-
ma durumu, {slami yasamda din ve kiiltiir ayrimnin neredeyse tama-
men ortadan kalkmas;, kiiltiirel alamn da din adi altinda amlmas: sonu-
cunu dogurmustur. Boylece, din alanimn gercek varlimimn &tesine kay-
dig1, Schuon'un deyimiyle, dinin geleneklestigi sonucuna varilmaktadir.
Bu durumda dinin genislemesi, bir anlamda kiiltiirel alaru da kapsama-
s1 veya gelenegin dinlesmesi seklinde 6zetlenebilecek bir durumdan bah-
setmek miimkiindir. Ancak, halk metinlerindeki, ozellikle, siradan dav-
ramislarin dind referanslarla ortaya konulmalar durumu, Nasr‘in; “din,
hayatin tlim safhasim kusatinca gercek vasfim ifade eder” seklindeki yo-
rumunu dogrulayacak tarzdadir. _

Bir diger husus da dinf hiikiimlerde genellikle maslahat geregi hareket
edilerek ibaha yoniiniin ikinci plana atilmasidir. Yukarida, Katib Cele-
bi'nin aqiklamalarindan “kamuyu zarardan korumak amaciyla tehlike

ile ibaha yan yana geldiginde, tehlike yammn esas abnmasi” durumu,

ibaha smurlar icinde kalan hemen her hususun yasaklanmasiyla neti-

celenmistir. Bu da Kardavi'nin, teoride konulan ilkelere pratikte riayet.
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edilmedigi goriisiiyle paralellik arz etmektedir. Ancak, daha 6nce isaret
edildigi Gizere, tespit ve degerlendirmelerin biiytik bir kisimi halk metin-
lerine has bir sey degildir. Halkin egitimini amaglayan eserlerin done-
min genel temayiliine zit veya ters diigebilecek bir yapida olduklarim
soylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte, halk metinlerinin yap: i-
tibariyle normaldeki temayl ve anlayislari, birkag adim daha ileri go-
tiirdiiklerini belirtmek gerekmektedir. Meseld, hadisle amel etmede ko-
nulan teorik bilgiler hayata gegmeyerek birgok zayif ve uydurma ha-
dis muteber ilmi eserde yer alabilmistir. Iste, halk metinleri bu nokta-
da kalmayip sahih ve uydurma rivayetin yaninda mitoloji ve efsaneyi
de kullanmislardir. Ancak, mitoloji ve efsane de asli hallerinde degil de
Islamlastiriimus halleriyle kullamlmistir. Mitolojilerin islamlastirilma-
sinda bircok yol kullanilmakla birlikte, en onemlileri arasinda, yari
tanrisal nitelikleri haiz, kirk bin ayakl, kirk bin gozlii gibi dzellikler ta-
styan melek veya seytan motifi yer almistir. Bunlar da adeta ¢ok tan-
rili déneme ait iyilik ve kétiilitk tanrlarim ya da Ehl-i Kitab'in kutsal
metinlerindeki tanrisal niteliklere biiriinmiis melek, seytan veya kral-
larimu andiracak yapidadir. Dolayisiyla, halk metinleri sahih haberler-
deki kisith muhtevadaki melek ve seytan anlayisim alarak, yar tanri-
sal veya tabiat tistii kahraman mitoslar1 ya da eskatoloji mitoslar: ha-
line déniistiirmustir. Difer bir tarz da Hz. Peygamber’in nibuvvet
vasiflarindan soyutlanarak olaganiistii kahraman mitosu halini alma-
sidir. Melek ve seytanla ilgili drneklerden yukarida bahsedilmisti. Hz.
Peygamber’in kahraman mitosu sekline déniigmesi durumu da asagi-
da genisce isleneceginden iizerinde daha fazla durmaya gerek kalma-
maktadir. Ancak, konuya 151k tutmak amaciyla, sik¢a gortilen efsane-
lerden birini zikretmekte yarar vardir: Alemin olusumu sirasinda ilk o-
larak Resul-i Ekrem’in nuru yaratilir. Bu nurun dorder dorder bolun-
mesinden sonra, Hz. Peygamber’in ruhu yaratilir. Daha sonra, Allah
Teala dort dali olan “seceretii’l-yakin”i yaratip ruhu fanus iginde bu-
nun iizerine koyar. Ruh burada kirk bin yil Allah’1 degisik tesbihlerle
zikreder. Sonra, Allah onun karsisina bir ayna yaratip bu aynaya bak
diye emreder. Ruh da bakar. Kendi giizel suretini goriip stikretmek 4-
zere bes defa secdeye kapamr. Her secdesinde yiizer yil kalip tesbih e-
der. Bu secdelerin her birine karsihk Muhammed {immetine bes vakit
namaz farz kilinir (Karadavudzade, 1266:217).
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Halk metinlerinin dinf anlatim tarzlariyla ilgili yukaridaki aciklamala-
rindan bagka, onlarin sifahi anlatimla paralellik arz eden yonleri de
vardir. $ifahi kiltiirdeki yergi-6vgii, iyi-kott gibi kutuplasmalara
halk metinlerinde genis bir agthm bulmak miimkiindiir. Bu konuya
ornek olabilecek meseleler arasinda; Hz. Peygamber sevgisinde simrsiz-
lik, cennet-cehennem, sevap-giinah konularindaki karsiikhi kutuplas-
malar1 saymak miimkiindiir. Sevginin simirsizhina bir¢ok yerde rast-
larulmakla birlikte, 6zellikle Hz. Peygamber konusunda doruk nokta-
smna ulastifl gézlenmektedir. Dinf pratiklerde halk, bélgesel veya kitle-
sel dini lidere veya seyhe (veli) baglanirken, dint séylemlerinde islami
pratiklerin ana kaynagi olan Peygamber’e yonelmistir. Duygusal cos-
kunun da eklenmesiyle Hz. Peygamber sinir tamimaz sevgi seli icerisin-
de kalmistir. Hatta, bu sevgi yalmz niibiivvet sinirlari iginde kalmaya-
rak biitin inang esaslarim kapsayacak tarzda gelismistir. Bundan do-
lay1, inang esaslarimin niibiivvet merkezli oldugunun vurgulanmasi
gerekmektedir. Nitekim, benzer tespitlerde bulunan Annemarie Schim-
mel de Hz. Peygamber‘in iimmeti i¢in ideal bir 6rnek ve model olma
vasfinin zaman i¢inde gercek seyrinden qiktigini ifade etmektedir. O-
nun; davranis, eylem ve sozleri, giyimi, sakal bicimi, yedigi yemekler,
yani hayatinin en ince aynntilar: kendisine benzemeye calisan dindar
kimselere 6rnek olmustur. Tabil, bu rehber ve ornek edinme, zaman i-
¢inde onun hayat hikayesine efsanevi bir takim bilgiler katmaya ve o-
nun yagamna yeni boyutlar kazandirmaya vesile olmustur. Halbuki,
Peygamber, efsaneleri inkar etmesine ve kisilige tapinmay1 yasaklama-
sina ragmen, maalesef vefatindan sonra kendi ¢evresini olagantistii-
likler kaplamaya baslamistir (Schimmel, 2001). Bu konu, yukarida
gelenegin nitelikleri arasinda yer alan saygi, hiirmet ve kutsalhk vasif-
lan agisindan giizel bir 6rnek olusturmaktadir. Normalde, islam inan-
cnda kutsiyet yalmzca Allah’a ait bir vasif olmakla birlikte, Peygam-
ber, ulagtign konum itibariyle insan olma vasfim1 kaybetme noktasi-
na gelmistir. Boylece, halk metinlerinde -farkinda olunsun ya da o-
lunmasin- Hz. Peygamber Allah ile insanlar arasinda elcilik yapan bir
kul olma vasfindan soyutlanarak, yar: tanrisal ve dolayisiyla kutsal

bir varlik halini almistir. $tiphesiz, bu duruma gelinmesinde sevgi-
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ye simr konulamamasimn da katkisi olmustur. Bir de burada, sifaht
kiiltiirde, kendine gerekli gordiigii hususlara odaklamp digerleriyle il-
gilenmeme ve tiim ilginin bas kahramana yonelmesi durumunun ne-
ticelerini gérmek mumkiindiir. Halk metinleri, kullandigy tislup itiba-
riyle, Hz. Peygamber’e -konumu ve yaptiklarindan otiirii- bas kahra-
man vasfl verdiginden; onun, kendinden &nceki tiim peygamberler ta-
rafindan bilindigi, her birinin onun nurunu tagidigi, hatta -Adem or-
neginde oldugu tizere- ona salavat getirdiklerini dahi sOylemislerdir
(Yazicizade, 1300:48). Yine, diger peygamberlerden bahseden bolim-
lerde, onlarin hayatlarim anlatma amacinin olmadifl, bunun yerine
onlarin hayatlarinda Hz. Peygamber le ilgili ne gibi baglantilar bulun-
dugu temasiun takip edildigi gériilmektedir. Bu da sifah kiiltiirde bas
kahraman iizeriné yogunlagilip onun goz alict 6rneklerle canl tutul-
dugunu, diger bilgilerin ise ya thmal edildigini ya da verilmedigini gos-
termektedir. Yine, sifahi kiiltiirde birbirinden bagimsiz olaylarin birbi-
rini takip edebilecegi ilkesinin, bu konuda aynen karsilik buldugu soy-
lenebilir. Peygamberler tarihi anlatiirken, sanki diger peygamberlerin
Resul-i Ekrem’den 6nce oldugunu anlamak miimkin degildir. Nor-

- malde bu durum celiski dogurmasina ragmen, halk metinleri, sifahi

kiiltiire kaynaklik ettifinden bdyle bir endise tagimamaktadirlar. An-
cak, dzellikle bu konuda tasavvuftaki vahdet-i viicut dgretisinin de et-
kisi bulunmaktadir. 56z konusu 6gretinin niibiivvet anlayisina yansi-
masi, Hz. Peygamber‘in nur seklinde tecelli eden ilk ruhani varlik ol-
mast ve tiim alemin ondan viicut bulmas: seklinde olmustur. Bu &gre-
ti neticesinde Hz. Peygamber de maddi ve ruhani varhigiyla degerlendi-
rilerek, maddeten vefat etse de ruhen hald yasadig1 kabul edilmistir. Bu
ilkenin halk muhayyilesine indirgenmesinde ise, 6zellikle Muhammediy-

ye ve Envarii'l-agikin’in katkis: oldugu diistiniilmektedir.

Sevgideki simirsizlik kadar, korkutma, dolayisiyla kafir ve giinahkar ol-
makla ilgili konularda da aym oranda -belki de daha fazla- sertlikle kar-
silasilmaktadir. Meseld, kiifre sebebiyet verecek akla hayale gelmeyec'ekv
bircok davramg siralanmistir. Bunlardan imansiz gitmeye sebebiyet ve-
recek kirk esas arasinda; ulemadan kagmak, erkeklerin ipek giymesi, bi- '
yiklarin siinnete uydurulmamas, {ist elbisesinin kol ve eteginin kisa ol-
mast (Mlzrakh ilmihal, 68-69) gibi siradan hususlar yer almustir. Bas-
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ka bir yerde de; haram maldan sadaka vermek ve bundan sevap um-
mak, kumar, ickiyi, zinay1 besmeleyle yapmak, cemaati, ezani, kame-
ti, Allah yolunda savasi, cenaze ve bayram namazini, kiyametten once
Deccal’in ve Dabbetii’l-arz'in ortaya ¢ikmasmi, Ye'clic ve Me'clic’u, i-
sa'mn géikten inmesini, giinesin batidan dogmasini inkar etmek (Yazi-
cizade, 1306: 326-328) kiifre sebebiyet veren hususlar olarak siralan-
mustir. Bu da glinah ve kiifiir konusundaki agir1 hassasiyeti, bu nokta-
daki kutuplasmay: veya sifaht kiiltiire temel olusturan metinlerdeki -
normal yazi dilinde bulunmasi miimkiin olmaYam sertligi gostermek-
tedir. Bu tiir sertlikler, gelenegin istemedigi davramslar olarak da deger-
lendirilebilir. Nitekim, gelenegin istedigi veya biinyesine uyan seyleri a-
lirken istemediklerini de bid’at adi altinda disarida biraktigim -ozellikle
burada- hatirlamak gerekmektedir. Bu anlamda, halk metinlerinde stin-
net ve bid’at ayrummn onemnli ve etkin oldugunu, arzu edilen seyler
stinnet baghg: altina girerken, istenmeyenlerin de bid'at veya kiiftr gi-
bi degisik adlandirmalarla disari atildigim belirtmek gerekmektedir. Me-
seld, kiyafetle ilgili olarak; beyaz ve yesil renkli elbise giymek, elbisenin

boyunun kisa olmasi, siyah imame sarmak siinnet kabul edilirken, u-.

zun giymek, erkeklerin sar1 ve kirmiz giymesi de bid’at sayllrfnstlr. Yi-
ne, bagin tamaminin tiras edilmesi ya da 6ylece birakilmas: stinnet ka-
bul edilirken, bir taraftan percem birakmanin da bid'at olduguna hik-
medilmistir (imadii‘l-islam, vr.170a-170b; Erzurumlu,1310:245-246).
Ancak, 6zellikle elbisenin renk, kol ve etegi {izerinde durulmasi, bir yan-
dan, o dénemlerdeki ¢ok kiiltlirlii yasamda kiyafetlerin belirleyici vasif
ve Onemine isaret ederken, diger yandan da onceki dinf inan¢ ve anla-
yislarin Islamiyet’e girildikten sonra da devam etme meylinde oldugu-
nu, buna kars: gelenegin diren¢ gosterdigini ortaya koymaktadir.10 Fa-

10 (zellikle elbise konusunda bir¢ok rivayet ve belirlemenin olmasi, toplumda bu
konunun énemli-oldugunu gostermektedir. Meseld, Haci Bayram Veli'nin hali-
felerinden Aksemseddin'in Risaletii'n-nur isimli eserinde, kiyafetlerle ilgili olarak;
siyah elbise giyip sarit omuzlann arasindan sirtinin ortasina kadar uzatmak
mistehaptir (s. 3), eski elbise giyen kimseyi Allah sever (s. 5), bryiklar kesilip
sakal uzatilmalidir (s. 10) seklinde beyanlara rastlanilmaktadir. Baska bir yerde
de miisliman olmanin aldmetleri arasinda; sakal kinah olmak ve siyah elbise

- giymek sayilmustir. Fakat, siyah elbisenin Jaman Adetlerinden oldugu kabul e-
dilmektedir (Osman Turan, 1994:177-8). Ancak, bu gibi hususlarin sadece
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kat, ozellikle sakal ve biyik konusunda sahih hadis kitaplarmnda Hz.
Peygamber’den menkul miisrik ve Mecusiler’e muhalefet etmek ama-
cryla bryigi kisaltip sakali uzatmakla ilgili emir ve tavsiyeler bulunmak-
tadir. Sebeb-i viirudu dénemsel olan bu hadisler giintimiize kadar fikih
ve ilmihal kitaplarinda aynen rlvayet edilmistir. Bugiin bu rivayetlerin
lafzen yorumlamp aynen tatbiki veya bunlarn uygulamayanlarn, Hz.
Peygamber’in stinnetine riayet etmeyen giinahkar veya kéafir kimseler
olarak nitelendirilmesi dogru degildir. Kiifiir gibi dint sorumluluk ve
miieyyidesi bulunan bir hususun kolay bir sekilde devreye girmesi, di-
ni ve inananlari derinden yaralayacak bir husustur. Agir miieyyidesi o-
lan bu husustaki hitkmiin naslar tarafindan ortaya konmus kaide ve il-
keleri s6z konusudur. Ancak, gecmiste, din egitimi ve tedbirli davranma
amaciyla dini kavramlarin siklikla ve dlgiistizce kullanilma yoluna gi-
dildigi kabul edilmektedir.

Bundan baska, zaman zaman isaret edildigi {izere, donemin normal te-
mayl ve gidisatinin da metinlerdeki yorumlara paralel oldugunu soy-
lemek gerekmektedir. Meseld, kiyamet aldmetlerine inanmamak halk
metinlerinde kiifiir olarak yorumlanirken, aym donemlerde medrese-
lerde ders kitab1 olarak okutulan Serhu’l-akaid’de; Deccal, nuizal-i isa
vb. hususlar kiyamet alametlerinden sayilmis ve hak olduklar: bildiril-
mistir (Teftazani, 1982.:79). Sliphesiz, bdyle bir inancin oldugu donem-
de, bu tiir hususlara inanmamanin kiifir seklinde yorumlanmasi,

halk metinlerinin anlam kaymasina gitme vasfi géz oniinde bulundu-

Osmanh-Tlirk geleneginde degil, haber ve eserlerde de yer aldigi goriiimektedir.

" Hz. Peygamber’in yeni bir islim toplumu ortaya koyarken dinf inang, ibadet ve
ahlak kurallan cdisinda kilik-kiyafet gibi hususlarda da miisrik ve gayri miislim-
lere benzememeye dair davet ve tesvikleri olmusgtur. Bunlari, ¢evredeki kiiltir,
medeniyet, din ve kavimlerle i¢ i¢e yasayan o dénem miisliimanlarina ayrn bir
kimlik ve 6zellik kazandirp onlarn kendi icinde biitlinlesmelerini saglamaya
yonelik dnlemler olarak yorumlamak miimkiindiir. Bundan dolayi, bu konuda-
ki rivayetleri ve fakihlerin yorumlarini sosyal zeminden, kiiltiirel arka plandan
ve gelenekten ayirarak anlamak neredeyse imkansizdir. Ciinkii, dinde haram is-
tisnat ve ar1zi bir hiltkiim olup ancak agik ve kat'? delille sabit olur. Bundan do-
lay1, bu tiir konulardaki “haram” gibi ifadelerin alimler tarafindan sakincali,
dogru degil, mekruh gibi anlamlarda kullamidiklan ditstiniilmektedir. Dolayi-
siyla, bu tiir ifade ve yorumlan ihtiyatla karsilamak, hadislerde gecen ifadeleri
de bir davranisin tegvik edilimesi veya onlenmesi yoniinde giighi vurgular olarak
anlamak gerekir (Genis bilgi i¢in bk. Bardakoglu, 2002:90-93)
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ruldugunda tabif goriilmektedir. Ancak, zaman zaman halk eserlerinin
bu sumirlan zorlayic: konuma distiiklerini de belirtmek gerekmektedir.
Bunu da gelenegin sifaht kiilttire dayali olmasimn sertligi olarak yo-
rumlamak mimkiindiir.

Bir de bilim ve teknolojinin daha ge¢ ulastigi, tabiatla bas basa yasa-
van halk kitleleri agsindan konuya bakmak gerekmektedir. Tabiat o-
laylarimin ve gelecegin bilinmezligi karsisinda bulunan halk, bu metin-
lerde sunulan ibadet ve dualarla hayatim anlamlandirma yoluna git-
mis, gizem ve bilinmezlikler karsisinda bir tavir ve durus sergilemistir.
Buna, metafizik ilkelere dayal egitim de denebilir. Insan ile alem ara-
sindaki insana huzursuzluk veren seylerden insan: uzaklastirma teme-
line dayanan bu usulde, insamn nefsinin (ben) egitimiyle diinyaya yo-
neltilmesinin getirecegi bir¢ok faydadan bahsetmek mimkiindiir. Gu-
niin belli zamanlarinda okunan dualar, kilinan namazlar ve tutulan o-
ruclar sayesinde insan, Allah ve tabiat arasinda muhtemel baglantilar
kurarak hayatini anlamlandirma yoluna gidecektir. Yine, hentiz tabi-
ata dair yeterli bilginin bulunmadig1 bir zamanda; diinyanin, melegin
iki kolu arasinda bulunmasi, tabiat olaylarimn melek, cin ve seytanla
baglantili olmasi, gok glirtltiisiiniin meleklerin kili¢ sesi sayilmasi,
bazi insanlarin giinah ve ciiriimlerinin yerin damarlarim tutan melek-
leri harekete gecirerek depreme sebebiyet vermesi, bir¢ok hastahigin se-
bebinin cinlere baglanmas seklindeki dinf motiflerle sunulan ¢oziimler,
insar Allah’a baglamak agisindan bazi kolaylklar saglamis olmalidr.
Kisacasi, bugiin tabiat kanunlar: veya stinnetullah diye isimlendirdigi-
miz seyin ardinda; melek, cin, seytan ya da ismi melek, cin ve seytan
olan olagantistli giiglere sahip gizemli varliklar hayal edilmis ve bun-
larin tabiatta meydana getirebilecekleri tahribat yaygin egitim amaciy-
la ve dinf motiflerle ortaya konmustur. iste bu metot tartisilabilir ma-
hiyet arz etmekle birlikte, bu sirada dua okumak, namaz kilmak ve o-
ru¢ tutmak gibi dinf ibadetlerin 6ngériilmesinin, insamn psikolojik
dinyasini tedavi ettigi ve saglikli insan olusumuna katkida bulundu-
gu kabul edilmektedir. Clinkii, bu sirada tabiat karsisinda hissedilen
acziyet ve bu acziyeti bertaraf etme yolu aym anda giindeme gelmek-
tedir. Ancak, bu egitimin tatbikatinda, gerekliligin hadis veya Hz. Pey-
gamber’den nakil seklinde yapilmasimn hadis teknigi ve dolayisiyla Is-
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lam dini agisindan bir takim mahzurlari olmustur. Bu da yukaridan
beri zaman zaman isaret etti§imiz, gelenegin paradokslarindan birini
ve en Onemlisini olusturmaktadir.

Buraya kadar isaret ettifimiz niteliklerin biitiinlinde goriilen ortak
noktayi, anlam kaymasi seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Halk metin-
leri, Kur’an-1 Kerim iislubuyla karsilagtirldiginda hemen her konuda-
ki olaylar sunuslar sirasinda anlam kaymasina gittiklerini soylemek
gerekmektedir: Meseld, gayp konusunu ele alahm. Normalde gayp in-
sanin idrak kabiliyetinin 'on otesindeki bir alandir. insanin psikolojik
tabiat1 géz 6niine alindiginda, insan zihninin, 6nceden tecriibe etmedi-
gi alg1 ve kavrayislar izerinde fikir yiiriitemeyecegi kabul edilmekte-
dir. Iste, Kur’an-1 Kerim insamn kavrayabilmesi miimkiin olmayan bu
alan tesbih, temsil, sembol veya isaret gibi degisik yontemlerle kavra-
rulabilir kilmanin yolunu a¢mustir. Halk metinlerine bakildiginda onun
da sembol, tesbih ve isaret seklindeki metotlar: kullandig, ancak, 6zel-
likle gayba dair hususlarda benzeyen-benzetilen arasindaki muhtemel
fark: ortadan kaldirarak sembol ve isaretleri islevsiz hale getirdigi, bag-
ka bir ifadeyle bunlar hakikat sekline doniistiirdiifi goriilmektedir.
Kisacasi, gayp konusunda Kur’an-1 Kerim diinyadan ornekler verirken,
halk metinleri Kur‘an-1 Kerim’in bu islubundan hareketle diinyeviligi
efsanevi unsurlara dogru yonlendirmistir. Mesela, meleklerle ilgili bir-
cok anlatim ve vasfin yaninda ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore;
Yahudiler Hz. Peygamber’e, Kur’an-1 Kerim'de bir sureye ismini vermis
olan “ra’d” kelimesinin ne oldugunu sormuslar. Bunun tizerine, Pey-
gamber, “ra’d"m melek oldugunu, bulutlarla ilgili géreyi bulundugu-
nu, elinde atesten bir kamg¢1 tasidigini, bununla bulutlar: surdigini
ve bulutlardan bu kamg¢ sesinin geldigini haber vermistir (Yazicizade,
1306:299) Ancak, gaypla ilgili konularin gercekligini ortaya koyarken
insam ve metafizik alemi iyice kavradiktan sonra Kur’an-1 Kerim'i dik-

~ katle tetkik etmek gerekmektedir. Halk metinlerinde &zellikle bu tiir

konularda dogrudan bdyle bir amagtan hareket edildigini soylemek ol-
dukca zordur; onlar, ayetlerin zahir anlamlar iizerine; efsane, hayal
veya Kitab-1 Mukaddes ve Ehl-i Kitab'in basta apokrif dint metinleri ol-
mak Uzere, degisik yorumlardan faydalanma yolunu se¢mistir. Hatta,
zaman zaman halk metinlerinin Kur’an-1 Kerim'in islubundan ziyade
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Kitab-1 Mukaddes’in {islubuna yaklastigi ve baz bilgilerin hadis veya
tefsir yorumu olarak dogrudan oradan alindif tespit edilmektedir.11
Bu da gelenegin paradokslar: arasinda yer alan hususlardan birini o~

lusturmaktadir.

Gelenegin nitelikleri arasinda israrla vurgulanan ortodoksluk, Islami
gelenekte Ehl-i Stinnet olarak karsihk bulmaktadir. Selguklu’dan teva-
riis edilen Islam’la yola gikan Osmanli, Anadolu’da bilyiik bir impara-
torluga dogru giderken kuruldugu cografyadaki genis ve zengin kadim
kiiltiir gesitlerinden biitiinligl saglayabilecek bir senteze gitmistir. iste,
bu sentez sirasinda Ehl-i Stinnet seklinde formiile edilen “orta yol” giri-
siminin ¢ok dinli ve kiiltiirlii yasamda biiyiik avantaj sagladigindan
suphe etmek mumkiin degildir. Degisik diistince sistemleri arasindaki
muhtemel dezavantajlal;ln ortadan kaldirilmas: veya minimuma indi-
rilmesi amaciyla Ehl-i Stinnet’ten olmak veya Ehl-i Siinnet’in gereklili-
gi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Kendinden 6nceki dénemde 6nem
kazanan Ehl-i Stinnet anlayisin devam ettiren Osmanh’'nin halk metin-
lerinde inanca miiteallik konularda Ehl-i Siinnet’in gerekliligi vurgula-
nirken, ozellikle Mutezile’ye karsi cephe alindig tespit edilmektedir. An-
cak, tarihi gelisimi incelendiginde Osmanh déneminde tehlike olustura-
bilecek Mutezili bir gurubun varligina dair bir veriye rastlanmamakta-
dir. Ashinda, bu durum ilm{ gelenekteki Ehl-i Stinnet temasma yapilan
vurgunun halk metinlerine yansidigim g('5:5termek’cedibr.12 Bu anlamda,
Ehl-i Stinnet'ten olmakla biz anlayisi olusurken (onlari) otekileri de Ehl-

1 Stinnet’in kargisinda yer alan Mutezile olusturmaktadir. Béylece, Mu-

11 Mesela, Nuh (a.s.), Tufan’dan sonra gemiden karaya ¢itkmak istediginde yerin
durumunu 6grenimek amaciyla kargayr gonderir. Karga yolda les goriince o-
nunla mesgul olup geri dénmez; bunun {izerine Nuh da giivercini génderir; gii-
vercin yer yliziindeki su ¢ekildiginden agziyla zeytin yaprag: ve ayagiyla balgk
alip geri doner (Kitab-1 Mukaddes, 1988:Tekvin, 6-11). Bu olaydan sonra Nuh
kargaya beddua eder ve karganmn yiizii kapkara olur. Glivercine ise dua eder; o
da insanlara munis olur (Envariil-agikin 52'de bu anlatimin Begavi tefsirinden a-
lindig: bildirilmektedir).

12 Mesela, Osmanh medreselerinde cok okunan ve etkin bir eser olan Serhu'l-akdiid
lizerine yaphig1 cahsmada Stileyman Uludag, Teftazani’nin, dénemindeki etkin
mezhep ve dinler {izerinde durmayip Ehl-i ¢ .innet’i temellendirirken karsisinda
Mutezile ve Caferiyye gibi mezhepleri hedef aldifina isaret etmektedir (Genis bil-
gi i¢in bk. Uludag, 1982:74-77)
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tezile giiniimiize kadar &tekiler ve yabancilar kategorisinde kalarak gel-
mistir. Siiphesiz, burada halk bazinda bir biz ve 6tekiler anlayigindan
ziyade, ilmi gelenekteki Ehl-i Stinnet’i temsil etme durumundaki Eg’a-
rilik ile onun mukabili olan Mutezili anlayisin karsilikl yer alma duru-
mu sz konusudur. Ancak, burada gelenegin istikrar, stireklilik gibi va-
siflarina verdigi onem neticesinde ortaya qikan paradoksun neticeleri
goriilmektedir. {slam din ve diisiince tarihi géz 6niine alindiginda Es’a-
rilik ve Ehl-i Hadis'in Mutezile'yi bid'at ehli olarak nitelendirmesi tari-
hi-sosyolojik bir hadisedir. Ancak, gi'miimiize kadar Mutezile, Islami
ogretide ya bid'at ehli olarak, ya da inang konularindaki farkh distn-
celerden dolay1 elestirilmek amaciyla giindeme gelmistir (Kadizade,
1241:90, 110-112, 115, 134-135). Bugiin aym tarihi-sosyolojik sart-
lar icinde olmadigimiz halde, Mutezili diisiince bid'at ehli olmaya de-
vam etmektedir. Bu da Islam diisiince tarihinin bir kismi benimsenirken
diger kismun saf dis1 edildigi sonucuna varmarmzi gerekli kilmaktadur.
Aslinda, Osmanl géz 6ntinde bulunduruldugunda, gelenegin streklili-
gi sonucunda sahih olmayan bilginin -Mutezile. 6rneginde goruldugii
{izere- sahih hale geldigi bu ornekten anlagilmaktadir. Yine, kiyafet, sag
ve sakal konularinda da belli guruplarin sag ve sakal sekilleri, tagidikla-
r1 diisiinceden dolay: engellenirken zaman iginde o sartlar ortadan kalk-
t1g1 halde yasaklama devam etiniﬂir. Bu da benimsenen gelenegin para-
dokslarn arasinda yer alan durumlardan biridir.

Sahih olmadif) halde benimsendikten sonra sahih kabul edilen bilgiye
gelince; olaya dini endigeler aq1smdan bakildiginda, bu konuda en bii-
yiik yek@inu rivayetler olusturmaktadir. Yukarida isaret ettifimiz tize-
re, halk metinlerinde hadis olarak nakledilen rivayetlerin bityuk ¢o-
gunlugunun zayif, mevzu veya herhangi bir hadis kitabinda bulun-
mayan anlatimlar oldugu tarafimizdan tespit edildigi gibi, kitaplar G-
zerine yapilan miistakil cahsmalarda da ortaya konmustur.13 Ancak,
halk metinlerinde goriilen bu hususlarmn bilyiik ¢ogunlugunun dog-

13 Celik, Ali, 2000: (Anadolu'da) Halkin Hadis Bilgisi ve Bilgi Kaynaklart (Ahmediyye Or-
negi), Eskigehir; Dalgin, Nihat, 1990: Egrefoglu Rumf ve Milzckki'n-niifils'unda Bulu-
nan Merfii Hadislerin Tahrici, (yilksek lisans tezi) Marmara Ulniversitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, istanbul; ipek, Zehra, 1998: Muhammed b. Siileyman el-Ceztli'nin
Deldilii'l-Hayrit Adl Eserindeki Hadislerin Tahrici, (yliksek lisans tezi) Marmara -
niversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul. Yine, halk metinleri olarak
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rudan halk metinleriyle aldkali bir durum olmadigim da belirtmek ge-
rekmektedir. Nitekim, ilm1 gelenekte oldukga etkili ve yaygin olan eser-
ler Gizerine yapilan ¢alismalara gore, muelliflerin hadis rivayetinde a-
zami titizlik gdsterdiklerini soylemek olduk¢a zordur.14 Ancak, daha
once de isaret edildigi lizere, halk metinleri aralanan kapilar ardina ka-
dar acmak basarisim gostererek bu konudaki uygulamay: oldukga ile-
ri safhaya ulastirmustir. Fakat, ilmi eserlerde rivayet metodu agisindan

ongortilen teorilerin pratige yanstyamamast, halk eserlerinde bu duru-~

mun daha kolay zemin bulmasin saglamistir.

Uslup agisindan konuya bakhgimizda, sifahi kiiltiiriin s6z ve konus-
maya dayali olmasindan hareketle hatirda kalma meselesinin oldukc¢a
onemli oldugunu goriiriiz. Bundan otirdi, anlatim sirasinda; ritim,
sesli-sessiz uyumu, sifatlar veya kalip ifadelerin kolaylastiric1 6zelli-
ginden faydalamlmustir. Nitekim, halk eserlerimizin énemli bir kismin-
da siir dilinin kullamlmas: da tesadiif olmay1ip akilda kalmay: kolay-
lastirmak icindir. Bundan baska, sik sik tekrara bawufulduéu da tes-
pit edilmektedir. Meseld, Muhammediyye orneginde oldugu iizere, bir
konu anlatildiktan sonra can alict noktasimin farkh bir yerde tekrarlan-
dig1, bazen de tekrarin bircok yerde yapildigi gorilmektedir. Yine, bir
konu anlatilirken farkh bir konuya gecildigi, belki birka¢ boliim sonra
stekrar aymi konuya dontldiigi ve ardindan bazen konunun tamam-

arastirma alanumuza given fmddii‘l-Islém isimli eserin, tarihi gerceklere uymayan
birgok bilgi ve hurafe icerdigi (Katib Celebi, 1982: 11, 1165), Deldilill-hayritin da
hadis kitaplarinda bulunmayan hadisler ihtiva ettigi kaydedilmistir (izmirli,
1332:97). Nitekim, yine gliniimiizde de olduk¢a meshur ve yaygin olan Deldi-
lit'l-hayrdt'in rivayetlerinin sahih olmamasindan hareketle salavatin énemini sa-
hih hadislerle anlatan eser telifine gidilmistir (Ali ibrahim Merzuk, 1988: Deldi-
1ii’'l-hayriti’s-sahthatil’l-mevsikat, Fas). Tenbihii'l-gifilin de zayif, mevzu ve israilf ri-
vayetleri toplamis olmasindan dolay: elestirilmistir (Ezher?, 1985:48; Katib Ce-
lebi, 1982:1, 487; Izmirli, 1332:92).

14 Mesela, bu konuda Teftazant'nin Serhul-akdid isimli eserinin, 6zellikle semiyyat
boltimlerindeki rivayetlerde zayif ve mevzu hadislerin bulundugu tespit edilmis-
tir. Bu eser tizerine dzellikle Osmanh déneminde yapilan serh ve hasiyelerde de
bu durum {izerinde durulmamas, hadis rivayetinde azami titizlik g&sterilmedi-
gini ortaya koymaktadir (Genis bilgi i¢in bk. Uludag, 1982:84-85). Yine, Gaz-
zal'nin olduk¢a yaygin ve meshur olan eseri hyau ulumuddin’deki rivayetlerin
biiyiik ¢oguniugunun zayif ve mevzu oldugu Zeynuddin Iraki tarafindan tespit
edilmistir (izmirli, 1332:98). Yine, Osmanl medreselerinde ders kitabi olarak o-
kutulan Hazin tefsirinde de bir¢ok mevzu hadis bulundugu kaydedilmektedir
(izmirli, 1332:92).
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landig1, bazen. de neticenin ileriye birakildig1 ya da tamamlanmadif:
yerlere rastlamlmaktadir. Mizrakli [lmihal'de ise, salt didaktik anlatim
amaclanmakla birlikte akilda kalmay: kolaylastirmak amaayla yer
yer formiillestirmeye gidilmis, bazen de ritim ve ses uyumuyla konu-
nun hatirlanmas: ve 6grenilmesi kolaylastinlmustir. Ancak, eserlerin
genelinde goriilen diger bir nitelik de belli meselelerdeki vurgunun iyi
yapilmasini saglamak amaciyla sayisal ve kalipsal ifadelere gok sik
basvurulmasidir. Bunlarin en yaygin olanlary; kirk, yedi, yetmis, yedi
yiiz, yedi bin gibi sayisal ifadelerdir. Ozellikle, tergib-terhib amagh ri-
vayetlerde cennetteki nimet ve kosk tasvirlerinde, bagislanacak gunah-
larda bu tiir sayisal kahplara sik¢a bagvurulmustur.

Sifaht kiilttirtin slupla ilgili niteliklerinden biri de yaz1 dilindeki giris,
gelisme ve sonug seklindeki diizene sahip olmamasidir. Onda, yasama
paralellik saglayacak tarzda daguuklik ve kopukluk olarak nitelendiri-
lebilecek bir sistem bulunmaktadir. Ancak, bu dagmiklik, ozellikle onun
sozden yaziya gecmesinden sonra ortaya ¢ikan ve fark edilen bir du-
rumdur. Yine, incelenen eserlerin hepsini aym seviyede degerlendirmek
de miimkiin degildir. Mesela, Mizrakl: [lmihal ve Ahmediyye'nin tislup a-
cisindan digerlerine gore sifahi kiiltiire daha yakin oldugu tespit edil-
mektedir. Kara Davud ise, resmi {slam diyecegimiz normal dinf tislupla
karsilastirildiginda, konularin anlatiminda gok biiytk anlam kaymasi
orneklerine rastlanan bir eser olmasi agisindan dikkat ¢ekmektedir. Bu-
tiin bu énciillerden hareketle, makaleye konu olan halk metinlerimizi
dogrudan birinci derecedeki sifahi kiiltiir {iriinleri saymak mimkin
degildir. Onlardaki konular s6zIi kiiltiirdeki kadar birbirinden daginuk
ve kopuk olmadig gibi, yaz dili kadar da sistemli degildir. Bundan 6tti-
rii, arastirmaya konu olan metinleri, s6zlii kiiltlire hizmet eden metin-
ler olarak yorumlamak daha dogru ve yerinde olacaktir.

Sonug

islami halk gelenegi olusumuna katkida bulunan eserlerin [slamf anla-
yisimin, Guenon ile sistemlestirilen ekolun gelenek tarifine uydugu
soylenemez. Her ne kadar, Guenon'un ortaya koydudu gelenek tarifi

de takipgileri olan Schuon ve Nasr tarafimdan bir takun degi$ik1ik1¢re
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ugrarmis olsa da halk metinlerinde bu anlamda bir gelenek anlayisiyla
karsilasilmamaktadir. Ancak, gelenegin niteliklerindeh olmak Gzere gi-
ris mahiyetinde zikredilen bilgi ve muhtevadan bazisinin halk metinle-
riyle paralellik arz ettigi, konularin anlatimi sirasinda zaman zaman i-
fade edilmistir. Bununla birlikte, geleneksel ekoliin bir sistem olarak
ortaya koydugu gelenek ve gelenekselciligin, Osmanl halk metinleri-
nin isldm anlayistyla paralellik arz ettigini sdylemek miimkiin degil-
dir. Fakat, gelenekselcilerin meydana getirdikleri sistem, miustakil ola-
rak incelenip ele alinmas: gerekli olsa da bu husus ¢aligmanin sinurla-
rim agmaktadir: Ayrihk noktalarinm baginda da geleneksel ekoliin va-
hiy ve vahye getirilmis yorumlar kutsal saymalar: meselesi gelmekte-
dir. Siiphesiz, tarihi stirecte vahiy degisik sekil ve tarzda yorumlanmig-
tir ve bu yorumlama zemin ve zamandan mustagni degildir. Bundan
dolayi, yorumlari bulunduklari zaman ve zeminden soyutlayarak
kutsal bir ¢ercevede miitalaa etmek imkansizdir. Hatirlamak gerekirse,
dinle, yorumlamp hayata ge¢irilmis din diislince arasinda Onemli
farklibiklar bulunmaktadir. Din, Allah tarafindan indirilen ve korunan
vahyi temsil ederken, dinf diisiince ise bu vahyin deéi@ik zaman ve ze-
minlerde yorumlanms seklini meydana getirmektedir. Zaman ve ze-
minden miistagni olan vahyin insan hayatima girmesi de kagimlmaz
olarak zaman ve zemin ¢ercevesinde yorumlanma surecini gerekli kil-
maktadir. Bundan otlirti, vahye getirilmis yorumlarin kutsal degil de
tamamen insani oldugunun altinin gizilmelidir. Akilda tutulmas: gere-
ken diger bir mesele de dinin yorumlanirken insani alana tekabtuil etme
stirecidir. Bu sirada, dinf hayat, yasama sansi elde edebilmek icin kaci-
nmlmaz olarak bir yandan, ilgili bulundugu kiltir ve ¢evrenin rengini

alirken, diger taraftan, kendisi de bu kiiltiir ve gevrenin itici giicii ola-

rak yeni bir hayat tarzi sunar. Bu onctillerden hareket edildiginde, halk

metinlerinde degisik dini ve kulturel unsurlara rastlamlmakla birlikte,
bu tir rivayet ve yorumlarin gelenekselcilerin ortaya koyduklarn kut-
sallik cercevesinde degerlendirilmeye miisait olmadlglnin alt1 ¢izilmeli-
dir. Ancak, onlarin durumu, kiiltiirel etkilesim ve Islamlasma cerceve-
sinde incelendiginde anlamh olmaktadir. Isldm tarihi géz éniine alindi-
ginda, Islam toplumlar: Osmanl Devleti kurulana kadar bir¢ok din ve
distinceyle karsilasmislar ve karsilastiklar guruplarm' kaltir ve din-
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lerini bir yandan etkilerken, diger yandan kendileri de onlardan etkilen-
miglerdir. Bu durum, toplum ve kiltiirlerin saglhklh yasamlan igin
normal standartlarda gerekli olan sosyal bir realitedir. Iste, bu yasam
standard: neticesinde degisik din ve kiilttrlerden bir¢ok unsur islami
yorumu etkilerken, bazen de bizzat Islami yorumun kendisi olabilmis-

_tir. Diger taraftan.da basta yonetim ve medreselerin uygulamalar: so-

nucunda, ¢cok yonlil Islamlastirma faaliyeti devam etmistir. Nitekim,
bu stirecte farklibklarin minimuma indirilmesini ve bir arada yagaya-
bilmesini amaclayan Ehl-i Stinnet temas: da gerekli ve etkin olmusgtur.
Bundan dolay1, Osmanli’daki bir¢ok diisiince ve anlayisin Ehl-i Stinnet
cercevesinde yorumlandigi géz 6niinde bulundurulmaldir. Yine, Ehl-i
Stinnet kimligi ve temasi genis bir tist kimlik olusturdugundan, daha
genis kesimleri kendi biinyesi i¢ine alip yasamalarini saglamigtir. Nite-
kim, bu anlayisin uzantisinda, Osmanh’da bir anlamda pliritanist bir

‘hareket niteligindeki Kadizadeliler'le onun karsisinda yer alan Sivasiler

Ehl-i Stinnet {ist kimligi altinda yasayabilmistir.

iste, biitiin bu esaslar gergevesinde metinlere bakildiginda, baska din ve
gelenege ait birgok rivayet ve agiklamalarin hadis veya tefsir ad1 altin-
da kullamldig1 gériilmektedir. Bunlar degisik dini veya kiiltiirel unsur-
lar1 ve o kiiltiir ve dinlerin Islam toplumlariyla baglantisini ortaya ko-
yarken, Islamlastirma faaliyeti de bu unsurlarin tefsir veya hadis ismi
altinda iIslam kiiltiiriinde yasamasina zemin hazirlamistir. Nitekim,
gelinen bu nokta da tefsir ve hadiste israiliyyat ve mesihiyyat adi al-
tinda bircok arastirma yapilmasi zaruretini dogurmustur. Biz de aras-
tirmalarimiz sirasinda, halk metinlerinin, genellikle normal bir hadis-
te bulunan senet zinciri yerine dogrudan “Peygamber buyurdu ki” ve-
ya “ibn Abbas’tan nakledilmistir ki” seklindeki ifadeleri kullandigim
tespit ettik. Ancak, bu sekildeki nakillerin durumu aragtirildiginda,
bunlarin sahih olmadig1 ayirt edici bir 6l¢li olarak glindeme getiril-

‘mektedir (Kardavi, 1993:120-121). Biitiin bu énciillerden hareketle,

farkh din ve kiiltiirel unsurlari blinyesinde barindiran halk metinleri-

‘nin, bating ve ilaht olan tiim dinleri aym gelenegin degisik yansimala-

r1 olarak gordigiinii soylemek miimkiin degildir. Aksine, bu husus,
tarihi mirasta uydurma ve israill rivayetleri kullanma konusundaki
kaidelere titizlik gosterilmedigini ve bu metotla agilan yolda her tirli
aciklama ve yorumlarin kullamldigim gostermektedir. Iste bu, pratige
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yansimama durumu halk metinlerinde biraz daha ileri gitmistir. An-
cak, onlarin da her birinin ayni seviyede oldugunu séylemek mimkiin
degildir. Bilhassa, yazar: belli olmayan ve Kara Davud olarak meghur o-
lan Deldilii’l-hayrat Serhi’'nin digerleriyle kiyaslanamayacak .derecede;
uydurma haber, israiliyyat, efsane ve menkibe naklettigi tespit edil-
mistir (Kelpetin-Arpagus, 2001a).

Halk metinlerinin biiyiik ¢ogunlugunun kullandiklar1 malzeme aq-
simdan muteber kabul edilmedigi degisik agilardan ortaya konulduk-
tan sonra, onlarin fonksiyonellik acisindan da incelenmesi gerekmek-
tedir. Nitekim, Glingor de (1989:105) “Islam diinyas: da dahil olmak
lizere Dogu’da bir hikdyenin vukuundaki sthhat, daima ikinci plan-
da distiniilen, hatta bazen hig¢ dikkat edilmeyen bir seydir. Burada
hadisenin objektif sartlara uygunlugu énemli degildir, ¢linkii anlatil-
mak istenen sey objektif olay degildir. Hicbir evliya menkibesi bir o-
lay1 ifade etmek {izere anlatilmaz. Olay orada belirtilmek istenen ah-
lak? muhteva i¢in bir kiliftir ve bu kilifin kiltlirde gegerli olan sey-
lerden secilmesi pek tabiidir” diyerek, sthhatin pratik de ¢ok onemli
olmayip fonksiyonunun, yani ahlaki boyutun daha onemli oldugu-
na vurgu yapmaktadir. Ahlakin ve fonksiyonun oneminden stiphe
etmek miimkiin degildir. Ancak, problem, bu hususlarn; yalan,
yanlis veya en azindan dogru olmayan bilgiyle sunulmasindan kay-
naklanmaktadir. islam diisiince tarihinde ahlaki anlatimin dogru bil-
giyle sunulabilecegi olduk¢a genis bir malzemenin oldugu herkes ta-
rafindan bilinen ve kabul edilen bir gergektir. Nitekim, Kur’an-1 Ke-
rim de Ashab-1 Kehf’i konu edinen kissay1 anlatirken “gercek” terimi
{izerinde durmaktadir.’> Bu da Kur’an’in, s6zli anlatim sekli olan

kissanin ifade giicii ve giizelligini one ¢ikarirken, aym zamanda an-

lattiklarimin gercege miitekabiliyeti konusunda 1srarli oldugunu gos-
termektedir. Bu durum, Kur’an’in bilgi verici olma ozelligine ozel bir
onem atfettigini de gostermektedir. Bundan ottird, fonksiyonu ne o-
lursa olsun kullanilan malzeme ve bilginin dogru olmas: gerekmek-
tedir. Ozellikle dini egitim ve 6gretimde buna daha biiyiik 6zen gos-
terilmesi beklenmektedir.

15 Kelf, 18/13. “Hakk” kelimesi Muhammed Esed tarafindan insanlar tarafindan
ilave edilen ve kissanin amacim bulandiran her tiirlit masals: stisten arindirimis
anlanunda yorumlanmustir. Esed: 1999, I, 587.
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Bundan baska, insamn tabiatimn olaganiistitye meyli, degistirme ve
tahribata miisait olmasi meselesi {izerinde de durmak gerekmektedir.
Nitekim Kuran’i Kerim de insann tabiat itibariyle birgok zaaflari oldu-
gunu giindeme getirerek uyarilarda bulunmustur. Ozellikle, insanlarin
Peygarﬁber’i kabul etmekte oldukca zorlandiklarini, kabul ettikleri hal-
de kendileri gibi siradan yiyip-igen bir insan olmasin, ¢arsida gezme-
sini yadlrgadlklamm, onun bir melek olmasmni, altindan evi olmasim,
goge aikmasini istediklerine degisik sekillerde isaret edilmistir.16 Inan-

‘dig1 Peygamber‘in kendisi gibi siradan bir insan olmasim kabulleneme-

yen insan tabiati, siiphesiz dini algi ve anlayislarinda benzer sebepler-
den otiirii tahribata gidebilir. Bundan dolayi, gerek egitimcilerin, ge-
rekse din egitimi vermeyi amagclayan eserlerin, insanin zaaflarina hitap
eder bir konumda bulunmaktan ziyade, onlarin bu durumlarin asga-
riye indirmeyi amag¢ edinmeleri gerekmektedir. iste biitiin bu durum-
lardan hareketle, halk metinlerinin durumuna déndiigiimiizde, onla-
rin Ozellikle bu hususta insana onctiliik edebilecek tarzda kaleme alin-
diklarim séyleyemeyiz. Aksine onlar, insamun bu tiir zaaflarina hitap e-

decek tarzda konularini sunmuslardir.

Netice itibariyle, makalede incelenen halk eserleri, ¢ok kiiltrlt ve
dinli bir yasamda zamanin gerekleri nispetinde vazifelerini ifa etmis-
lerdir. Onlar -bazi dinl zaaflar: olmakla birlikte- kendi donemlerinde
halkmn islami bilgiyi almasini saglayacak gerekli donanmimi saglamis-
lar ve donemlerinin genel temayiiliine paralel hareket etmislerdir. Bir
de Islamlastirmada takip edilen usul agisindan konuya bakildiginda,
onlarin cok dinli ve kiiltiirlii ortam insanimn Islami bilgiyi elde ede-
bilmesini temin edebilecek yapida olduklari miisahede edilmektedir.
Genel olarak, sunulan islamt anlayisin niteligi arastirildiginda, Ehl-i
Stinnet ¢izgisine riayet edilmekle birlikte, meseld, alemin yaratihs
konusundaki efsane ve menkibelerin kaynag arastirildifinda, Eski
Tiirk menkibe ve efsaneleri yaninda, Uzak Dogu kiltiirleri ile Ehl-1
Kitab'in apokrif yorumlarina varilmaktadir. Nibiivvet konusunda

vahdet-i viicut felsefesinin agirhig1 yaninda, $ii temaytiller de kendi-

16 el-isra, 17/91-93; el-Keht, 18/110; el-Enbiya, 21/8; el-Furkan, 25/7; Fussilet, 41/6.
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ni hissettirmektedir. Semiyyat konularinda da yarn tanrisal gizemli
varliklarin agirhigi soz konusu olmakla birlikte; ismen melek, cin ve
seytan olgularina rastlanmaktadir. Bundan dolayi, eserlerdeki islami
anlayista Ehl-i Slinnet ¢izgisi icinde kalma g¢abasi yaninda, diger dini
temayiil ve motiflerin agirhg: da hissedilmektedir. Iste bu ¢ok yonlii
yapi, o donemin genel kabullerini gésterme ihtimali yaninda, gegmis
tarihi tecribeyi de ortaya koymaktadir. Cilinkii, buglinki mevcut
bilgiler ¢ercevesinde hareket edildigfnde, inceledigimiz eserlerin dog-
rudan aktiiel bilgiyi mi kullandiklarina, yoksa tarihi mirasi naklede-
cek tarzda mu kaleme alindiklarmna dair yeterli bilgi bulunmamakta-
dir. Sonug olarak, kiiltiirel agidan tarihi mirasimiz olan eserler hala
fonksiyonel olmakla birlikte, bugiin onlardan tarihi misyonlarim de-
vam ettirmelerini beklemek dogru degildir. Ancak, dinf egitim ve 6g-
retim amaciyla gliniimiiz insaninin ihtiyaclarina cevap verecek sekil-

de yeniden kaleme alinacak eserlerde; onlarin metot, sembol ve kissa
* kullanmadaki yontemlerinden faydalamlmasi gerekmektedir. Ozel-
likle Muhammediyye digerlerinden farkli konum ve yaplslyla, klasik
olmaya aday bir eser hiiviyetindedir. Yine, bu neticeden hareketle, ge-
lenegin duragan ve yeniliklere kapal: bir fonksiyonundan ziyade, ye-
nilige ve yenilenmeye ac¢ik oldugundan bahsetmek gerekmektedir.
Nitekim, gelenek bizzat yasanilan hayata hitap ettiginden ve hayatin
kendisi de degisim ve yenilikle birlikte hareket ettiginden gelenegin
insan hayatina etki etmesi i(;ih dontisiimuni gergeklestirmesi kagi-
nilmazdir. Nitekim, tarihi stireci 'inceledigimizde, Islam tarihinin, do-
niigtimleri gergeklestiren evrimlerin tarihi oldugu kabul edilmektedir.
Ancak, soz konusu gelisim ve kendini yenileme, bir bagkasinin arzu
ve istegi olarak degil de hayatin bizzat kendisi olarak gerceklesecek
bir durumdur. Bu sirada, kiiltiir evi konumunda bulunan gelenegin
bir yana birakilmasi ya da terk edilmesi gibi bir durum s6z konusu
degildir. Aksine, onunla birlikte olmak ve hareket etmek gerekmekte-
dir. Bundan dolay1, gelenegin statik ve gelismeye engel bir yap: degil,
gelecege donuk ve degisime agik bir olgu ve siire¢ oldugunu vurgu-

lamak gerekmektedir.
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Abstract- Religious practice is the subject of sociology and anthropology.
However, from the point of practical theology, it is also the subject of Kalam
(systematic theology). Therefore, in this article, religious practices will be
focused on from the view point of Kalam. As a matter of the fact that it is
generally accepted that religious practice is on a different line from the writ-
ten- (kitabi) Islam on the matters of developing percéption and establishing a
life model. On the other hand, it is necessary to consider the historical per-
spective in order to understand the living Islam. For this purpose, the necessi-
ty of applying the Islamic perception which is exposed at the works that
served to the religious doctrine of Ottoman people is arisen. Nonetheless, the
mentioned Islamic structure is only a part of the traditional Islam. In addi-
tion, there is also another traditional perception represented by Guenon. In
this article, the characteristics of the traditional Ottoman folk's Islam and
religious values will be discussed, after making the use of the theoretical
approaches on practiced Islam and unwritten (sifahi) culture.

Key Words- Folk’s Religion, Ottoman Folk's Islam, Unwritten (gifahi)
Culture, Tradition, Ottoman Folk Scripts, Religious Values, Autodidact
Educational Institutes. ’



