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Tanzimat ve Sonras1 Donemde Osmanh Toplumunda
Gayrimiislimler ve Din Egitimi

Zeki Salih Zengin*

Ozet - Tanzimat dénemine kadar Osmanli hukuk sistemi islam hukukuna dayanmak-
tadir. fslam hukukunda Miisliman ve gayrimiislimler farkl statiilerde yer alirlar. Diger
bir ifade ile her iki kesimin devlete kars1 gorev ve sorumluluklar: farklidir. Bu farklilik
gayrimiislimlerin inang, ibadet, egitim, seyahat, ticaret gibi temel hak ve hiirriyetlerden
mahrum olmasi anlamini tasimaz. Nitekim bu dénemlerde gayrimiislimler inanglarindan
dolay1 baskiya ugramamuslar, aksine, ibadetlerini serbestge yerine getirmislerdir. Egitim
kurumlar1 da, Misliimanlarin egitim kurumlari gibi, vakiflara baglh olarak faaliyet gos-

termistir.

Tanzimat déneminde Osmanli devlet yapisinda degisiklikler yapilmistir. Zaman igeri-
sinde Miisliiman ve gayrimiislimler arasindaki hukuki farklilik kalkmistir. Ayn1 dénem-
de egitim alaninda reform yapilmistir. Yeni egitim sisteminin planlandigi komisyonlarda
gayrimiislim tiyeler de yer almistir. Egitim faaliyetleri daha 6nce sadece cemaat vakifla-
rina bagl olarak yerine getirilirken, Tanzimat doneminde bu kurumlarin yani sira resmi
devlet okullart (mektep) da kurulmustur. Boylece egitim alaninda hem idare hem de
anlayis olarak laik bir yapiya dogru adim atilmistir. Egitim teskilatinin kapsamli olarak
diizenlendigi 1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nde gayrimiislimlerin kendi
cemaatleri i¢in ayrica 6zel okullar agmalarina izin verilmistir. Yine bu yasal diizenleme
ile ilkokullarin her cemaat igin ayrica a¢ilmasi ve programda yer alan din derslerinin de
farkliliklara gore okutulmasi kararlastirilmistir. Orta dereceli okullarin programlarinda

ise din dersleri donem boyunca yer almamugtir.

Tanzimat’tan sonra da ayn1 uygulamalar devam etmistir. Daha sonraki dénemlerde din

egitimi acisindan dikkati geken nokta, orta dereceli okul programlarina islam din der-
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sinin konulmus olmasidir. Bunun nedeni, devlet okullarinda ¢cok az sayida gayrimiislim
ogrencinin bulunmasidir. Istatistiki veriler, gayrimiislimlerin devlet okullar1 yerine 6zel
cemaat okullarini ya da Amerika Birlesik Devletleri ve Avrupa devletleri tarafindan ag1-
lan yabanci okullar tercih ettiklerini gostermektedir. Az sayidaki gayrimiislim 6grenci

ise din dersinden muaf tutulmustur.

Farklilik, insanlarin oldugu gibi toplumlarin da temel 6zelliklerindendir. Glintimtiz-
de, tizerinde durulan 6nemli kavramlardan birisi olan ¢okkiiltiirliilik, ne kavram ne de
gergeklik olarak yeni degildir. Buna ragmen giiniimiizde iletisim, gog vs. gibi nedenlerle
artan sosyal iliskiler bu kavrami 6n plana ¢ikartmistir. Ayni toplum igerisinde yagayan
farkli dinlere sahip insanlarin din egitiminin nasil yapilmasi gerektigi, bu kavramla ilis-
kili olarak tartisilmaktadir. Makalede, cokkiiltiirlii bir yapiya sahip Osmanli Devleti ice-
risinde din egitimine yaklasimlar ortaya konulmaktadir. Bu amacla oncelikle Osmanlt
Devleti’nin Islam disindaki diger dinlere yaklagimima yén veren dini ve tarihi dayanakla-
11 belirlenmistir. Daha sonra da 6zellikle Tanzimat’tan sonraki dénemde agilan okullarda
yer verilen din egitimi ile Islam digindaki dinlerin 6gretimi igin taninan haklar konusuna

temas edilmistir.

Anahtar Kelimeler- Osmanli Devleti, Tanzimat, Gayrimuslimler, Din egitimi, Cokkiil-

tirliiliik.

Giris

Tarih boyunca higbir devletin idare ettigi toplumun tek bir kiiltiire sahip oldu-
gunu iddia edebilmek miimkiin degildir. Yogunlugu su veya bu derecede olabi-
lecek farkli etnik kdken ve inanca sahip insanlarin olusturdugu toplum yapisi
icerisinde, din egitiminin “nasil yapilacagi” meselesi tizerinde durmak kadar,

= 9

“nasil yapildig1”nin tespiti de arastiritlmaya deger bir konudur.

Artan iletigim ve ulagim vasitalar nedeni ile toplumlarin ¢ok kaltiirlii yapisi,
giiniimiiz modern diinyasinda gegmisten ¢ok daha yogun bigimde hissedilmek-
tedir. Bu gergeklik karsisinda kiltiiriin ana ve belirleyici unsuru olarak dinin
6grenilmesi ve yasanmasi imkani, birtakim sorunlari da beraberinde getirmek-
te, ozellikle yogun goe alan toplumlarda ¢oziilmesi gereken ciddi bir problem
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle giiniimiizdeki din egitimi ¢aligmalari
icerisinde, farkl kiiltiir ve inang ozelliklerine sahip toplumlarda din egitimi-
nin temellendirilmesi, planlanmasi ve uygulamalari hem ferdi tatminin hem de
toplumsal barig ve diizenin saglanmasi agilarindan, tizerinde durulan 6nemli

konulardan birisini teskil etmektedir. Ulkemizde son zamanlarda ilgi géren bu
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konunun', giincel boyutu itibariyla incelenmesi siiphesiz gereklidir; ancak gii-
niimiizde ortaya ¢ikmamis olan bu gercekligin tarihi boyutunun inceleme ko-
nusu yapilmasimin da énem tasidig1 kanaatindeyiz. Tarihimiz a¢isindan - diger
Turk devletleri ile birlikte - 6zellikle Osmanli Devleti sinirlart iginde yasayan
farkli kiiltiir ve inang sahibi insanlarin din egitimi ve genel egitim alaninda nasil
bir muamele ile karsilastiklari, sahip olduklari haklar ve getirilen sinirliliklarin
neler oldugu, biitiin bu uygulamalarin temelinde nasil bir anlayis ve zihniyetin
bulundugunun ortaya konulmasinin, giinimiiz ¢ok kiiltiirlii toplumlarindaki din

egitimi ¢aligmalarina katkida bulunacagini tahmin ediyoruz.

Farklilik, esas itibartyla birey ve insan toplumlarinin temel 6zellikleri arasin-
da yer alir. Diger varliklar i¢in farkliliktan s6z edilebilirse de ¢esitliligi, niteligi
ve derinligi acilarindan insanlar icin ¢cok daha belirgindir. Insanlar arasindaki
diistince, davranisg, duygu, dil, kiltiir, irk vs. gibi pek ¢ok farklilik i¢erisinde en
belirgin olanlarindan birisi de din ve inangtir. Ayni inanca bagli olanlarin da yine
birtakim nedenlere bagl olarak farkli anlayis ve uygulamalar biciminde tezahiir
eden ekoller (mezhep/tarikat/sect) olusturduklari da bir gergektir. Su halde fark-
I1 olus, dogal ve énlenemez bir gergekliktir. Insanlar igin bir iistiinliik, zenginlik
ve renklilik olarak kabul edilmesi gereken bu gergeklik, ayn1 zamanda bireyler

ve gruplar arasindaki catigmalarin da temel nedenlerinden birisi olmustur.

Toplum i¢indeki farkliliklar giinimiiz bilim diinyasinda daha ¢ok ¢ogulluk-
¢ogulculuk kavramlari ile ifade edilmektedir. Konumuzla ilgili olarak ¢ogulluk,
degerler, kurallar, diinya goriisii ve inanglardaki ¢okluk ve ¢esitlilik olarak ta-
nimlanirken ¢ogulculuk (pluralism), biitiin bu ¢esitlilik ve farkliliklarin saygi
ile karsilanmasi ve mesrliyetinin taninmasi olarak kabul edilmektedir. Ne fark-
liliklarin g6z ardi edilerek tek bigimliligi (uniformity) saglamaya galismak ne
de boyle bir gergekligi yok farz etmek ya da umursamamak, farkliliklardan kay-
naklanan problemlere ¢6ziim getirmeyecektir. Nitekim giiniimiizde bu konuda
yapilan ¢alismalarda, ¢ogunlugun, kendi kiiltiiriiniin devamini istemeye hakk1
bulunmakla birlikte, digerlerinin sahip olduklar: farkliliklara saygi gosterilme-
si, anlagilmasi, yasama hakkinin verilmesi ve korunmasi gerekliligine de vurgu

yapilmaktadir.>

! Konu ile ilgili olarak yapilan galismalar i¢in, bkz. Altas (2003a ve 2003b); Kaymakcan & Oddbjern
(ed.) (2007); Y1lmaz. (Ed. 2005).

2 Bu konu ile ilgili kavram analizleri ve yaklagimlar i¢in, bkz. Skeie (2006: 135-153); Ziebertz (2006:
155-180).
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Farkli olusun dogal ve dnlenemez oldugu ger¢eginden hareketle hicbir top-
lumun gercek anlamda homojen olamayacagini iddia etmek yanlis olmayacak-
tir (Parekh, 2002: 253). Ote yandan var olan farkhiliklarm cesitligi, derinligi,
tarihi arka planlar1 ve birbirlerinden uzakliklari itibariyla ayni 6zelliklerde ola-
mayacagi da agiktir. Mesela iki din arasindaki farklilik ile bu dinlerden birisi-
nin igerisinde dogan iki mezhebin farklilik derecesi ayni degildir. Bu durumda,
toplumsal farkliliklarin benzesme ve birbirinden uzakliklarini tanimlamada
kullanilan homojen ve heterojen kavramlarini da bu ger¢ege gore diistinmek
gerekir. Homojenlik ve heterojenlik baglama gére yapilan algi, yargt ve deger-
lendirmelerle sekillenmektedir. Buna gore, bir toplumun kendi yapisi ve tarihi
siirecinde ¢ikmig olan kiiltiirel-dini farkliliklar homojen, aralarinda derin ayri-
liklar tagiyanlart ise heterojen yapilar olarak tanimlanabilir. Baska bir ifade ile
ayn1 dini kokten kaynaklanan mezhep veya tarikatlarin olusturdugu farkliliklar
homojen, ayn1 toplumdaki farkli dinleri veya etnik yapilari ise heterojen yapilar
olarak tanimlayabiliriz.

Boyle bir tanimlama i¢inde Osmanli toplumunun her iki 6zelligi de tasiyan
bir yapiya sahip oldugunu goriiriiz. Bununla birlikte bu toplum yapisi, son do-
nemlere kadar ciddi bir problem dogurmamis, Osmanli idaresinin hoggoriisii ve
tanidig1 haklarla, 6zellikle dini agidan farkli gruplarin her biri ekonomik, sosyal
ve dini hayatlarini normal sinirlarda yasayabilecek haklara sahip olmuslardir.
Miisliman tebaa i¢inde ise genel olarak Stinni inang¢ bi¢imi diginda kalan grup-
larin kendilerini tanimlama ve inanglarini gergeklestirme konularinda belirli bir
kisitlamanin da s6z konusu oldugu bilinmektedir.: Calismamizi, Osmanli top-

lumunda Islam igerisindeki farkliliklarin egitim imkéanlar1 konusunu baska bir

3 Daha ¢ok Siilikle ilgili birtakim gekincelerin son donemlere kadar s6z konusu edildigi bilinmektedir.
Bu ¢ekincenin ardinda bizzat Siilik inancinin kendisinden ¢ok daha fazla, siyasi boyutunun da oldugu
bir gergek olarak kabul edilmelidir. Osmanli Devleti’nin tarihi siireci iginde Stinniligi, fran’m ise Islam
dig1, bu siirecin XVI. asirdan itibaren giderek hizlandigi goriilmektedir. Siinnilik-Siilik rekabeti veya her
iki mezhep taraftarlarinin gatismalarmin, Tiirk tarihi agisindan, Selguklu Devleti’nin kurulus yillarindan
itibaren s6z konusu oldugu ve mezhep rekabeti goriiniimiindeki bu olaylarin aslinda siyasi amagli olan
¢ekismelerin dini gerekgesini olusturdugu goriilmektedir (Bkz. Kafesoglu, 1977: 320). Dolayisiyla, Os-
manli Devleti’nde Siilige olan karsitligin ya da soguklugun ardinda Safeviler ile olan siyasi rekabet var-
dir. S6z konusu soguklugun son dénemlerde de devam ettigi gériilmektedir. IT. Abdiilhamid dénemine ait
bir belgede, 6. Ordu subaylarmin yetistirildigi Bagdat’taki askeri idadi ve riistiye mektebi talebelerinin
bircogunun Sii olusu karsisinda “...bu ordunun ileride tamamen Siilik batil akidesi ile bilinen zabitan
elinde kalacagi melhuz olduguna ve bunun tehlikesine binaen simdiden ¢aresine bakilmasi...” gerekti-
ginden soz edilerek Sehr-i Zor Sancagi merkezi Siileymaniye’de askeri riistiye agilip buradan yetisen
talebenin Bagdat Askeri Idadisi’ne boylece siinni zabitlerin yetistirilmesinin miinasip olacag1 belirtil-
mektedir (Bkz. BOA. Y. MTV.,, No: 65/92, 21 Muharrem 1310/2 Agustos 1308, 15 Agustos 1892).
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caligmada miistakil olarak ele almak {izere bir yana birakarak, Islam disindaki

dinlerin egitimi konusu ile siirliyoruz.

Osmanli Devleti’nde, tebaanin tasidigi farkliliklara hosgorii ile yaklasimin
dini-kiilttirel koklerine bakildiginda, hem milli hem de dini agilardan intikal
eden ve stirdiiriilen bir gelenegin var oldugu goriilmektedir. Milli agidan bakil-
diginda Tiirklerin, tarih boyunca sahip olduklari cihangiimil (iiniversal) devlet
geleneginin, farkli irk ve inanglara mensup insanlari bir arada tutabilme ve idare
edebilme anlayisina dayandigi goriilmektedir. Kanun (tore) ¢ergevesinde adaleti
saglama, insana saygi, farkli inanglara hosgorii ve devleti temsil eden hitkiimda-
rin sorumluluklar tagimasi anlayisina dayali bu gelenegin koklerinde Tiirklerin
inang ve diinya gortiglerinin yattig1 gériilmektedir. Bu anlayigin sonucu olarak,
egemenlik altina alinan insanlara biiyiik serbestlikler taninarak, eski hayatlarini
stirdiirmelerine izin verilmistir (Ogel, 1993: 31, 63; Kafesoglu, 1977: 212-213,
218-219, 228; Guinay, 1996: 193-194).

Konuya dini agidan bakildiginda Tiirklerde, hem Tslam oncesi hem de son-
ras1 donemde benzer anlayislarin siirdirildiiga goriiliir (Kafesoglu, 1977: 304,
306). Orhun kitabelerinde yer verilen idare anlayisinin ilahi kokenleri bu ger-
cegi ortaya koyar (Tekin, 1988). Islam sonrasinda ise Tiirk devlet geleneginde
var olan, farkliliklara kars: adaletli yaklasim, fslam dininin bu konudaki esas-
lar1 ile daha da giiglenerek siirdiiriilmiistiir. fslam diistincesinde, ister 1k isterse
inang acisindan farkliliklarin dogal oldugu ve bu farkliliklara saygi gosterilmesi
gerektigi anlayigi vardir.t Etnik kokenden kaynaklanan farkliliklarda, insanin
iradesinin 6tesinde Allah’in, inan¢ farkliliklarinda ise oncelikle insanin so-
rumluluk ve iradesinin belirleyici oldugu gergeginin 6ne ¢ikartilarak, bunlara
saygili olunmasi gerektigi vurgulanir. Insanlarin inanglarini segme, yasama ve
egitimini yapabilme haklarini igeren biitiin bu esaslarin, olusturulan hukuk sis-
temi ve genel idareye yansiyan tarafi, hukuki temele dayali hiirriyetin taninmasi
biciminde olmustur. Dogal olarak, hukuki temele dayali hiirriyet saglandiktan
sonraki kismi, siyasi otoritenin egemenlik hakki olarak kabul etmek gerekir.

Calismamizda, farkli kiiltiir ve inan¢lardan miitesekkil toplum yapisina sahip

Osmanli Devleti’nde, Tanzimat ve sonrast donem on planda olmak tizere, rgiin

4 “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi
boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaniniz-
dir. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.” Hucurat 49/13. “De ki: “En stiin delil
yalnizca Allah’indir. O, dileseydi elbette sizin hepinizi dogru yola iletirdi.” En’am 6/149. “Dogru yolu
gostermek Allah’a aittir. Yolun egrisi de vardir. Allah dileseydi hepinizi dogru yola iletirdi.” Nahl 16/9.
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egitim kurumlarinda yapilan din egitimi konusu ele alinacaktir. Tanzimat ve
sonrasi donemin esas alinmasinin nedeni, bu donemin Osmanli Devleti i¢inde
geleneksel/klasik egitim anlayis ve uygulamalarinin bir yana birakilarak, yeni
bir anlayisla modern egitimin temellerinin atildig1 ve ilk uygulamalarinin ger-
ceklestigi donem olmasidir. Boyle bir anlayis igerisinde, 6zellikle farkli dinle-
re mensup vatandaslarin din egitimlerine verilen yerin ve bunun glivencesinin
ne oldugu ya da daha genel bir yaklasimla, ¢ok kiilttirlii toplum yapisi iginde
dinin, devletin resmi okullarinda egitim konusu yapilmasinin teorik temellen-
dirilmesi ve uygulama bigimlerinin ne oldugu arastirilmaya deger gortilmiistiir.
Calismada, yukarida soziinii ettigimiz, giiniimiizde ¢ok kiiltiirlii toplumlarda en
temel ve belirleyici farklilik nedenlerinden birisi olan din de dahil farkliliklar
kargisinda nasil bir tavir alinmasi gerektigi hususunda varilan nokta ile Osmanli
uygulamasinin karsilagtirilmasina da imkan saglanmasi hedeflenmektedir. Boy-
le bir kargilastirmanin ardinda, usttinlik, ilerilik, ¢agini agsmis olmanin ispati
cabasmin Otesinde, giinimiizde, ozellikle geleneksel kiiltiir yapisinin disinda,
cok dinli ve ¢ok kiiltiirlii 6zellik tagiyan Bati toplumlart i¢in ciddi bir problem
halini alan din egitimi teori ve uygulamalar1 i¢in, uygulanmis bir modelin ta-
nitilmas: amact yatmaktadir. Farkliligin tabii olusu bilinen bir gercektir. Tarih
boyunca, farkliliklar karsisindaki tavir alislarin gesitli nedenlere bagl olarak
gerekeelendirilip, uygulamaya dokiildiigini biliyoruz. Her ne kadar ¢cogulluk,
cogulculuk, ¢ok kilttrluliik kavramlar1 cagdas ise de bizatihi olgunun kendisi,
insanlik kadar eskidir ve gliniimiiziin sorunu olarak da ortaya ¢ikmamistir. Bu
nedenle glintimiiz bilim terminolojisi ile tarihteki olaylar1 tasvir etme ¢abamizin

bir anakronizm olarak kabul edilmemesi gerektigi kanaatindeyiz.

A. Geleneksel Osmanh Devlet Yapisi icerisinde Gayrimiislimler

Osmanli toplumundaki ¢ok kiiltiirlii yapinin énemli bir pargasini, gayrimiislim
tebaa olusturmaktadir ki boyle bir farkliligin temelinde — ifadeden de agikca an-
lasildig1 iizere — din bulunmaktadir. Kaynagii Islam dini esaslarindan alan bir
hukuk yapisina sahip olan Osmanli Devleti igerisinde gayrimiislimlerin statiisii
zimmfi olarak belirlenmis, ayrica din ve mezheplerine gore ayri cemaatler ola-
rak taninmistir. Bu isimlendirme ya da statii, sz konusu tanimin igerisine giren
insanlarin “ikinci sinif” ya da “asil olmayan” ziimre olarak kabul edilerek birta-
kim haklardan tamamen mahrum birakilmalar1 sonucunu dogurmamuistir. Gay-
rimiislim vatandaslar da diger unsurlar gibi tebaanin igerisinde, fakat baska bir
statiide yer alarak devletin sagladigi temel haklardan yararlanmislardir (Akdag,
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1971: 39-42). S6z konusu temel haklar icerisinde inancini segme, yagsama ve
egitim haklar1 da bulunmaktadir. Her cemaatin kendi kiiltiirel yapisini muhafa-
za etmesi, o cemaatin dogal hakki olarak kabul edilmis oldugundan, cemaatler
arasindaki gegisler - engelleme s6z konusu olmaksizin - hos karsilanmamistirs
(Ergeng, 1999: 34). Bununla birlikte Tanzimat sonrast dénemde ozellikle Hi-
ristiyanlar arasinda mezhep degistirme hadiselerine 6nceye gore — misyonerlik
faaliyetlerinin de etkisiyle — daha sik rastlanmasina ragmen, gerekli olmadik¢a

siyasi otorite bu olaylarla ilgilenmemistir (Ortayli, 1994: 486).

Osmanli Devleti sinirlari iginde yirmi farkli etnik gruba mensup gayrimiislim
yastyordu (Ercan, 1999:199). Gayrimiislimlere genelde iist diizey idari gérevler
verilmemekle birlikte, devlet hizmetlerinde istihdamlarinda bir sakinca gériil-
memis; ayrica ¢alisma, ikamet, seyahat, ibadet, inang ve 6grenim haklarina ka-
ristimamustir. Aile hukuku ile ilgili davalara kendi mahkemelerinde bakabilirler,
dini lider ve ruhani meclislerini se¢ebilirlerdic (Giiler, 1998: 155-175; Kiigiik,
1999: 209-210; Karatas, 2006: 267-284; Yazici, 2000: 522-536; Ozcosar, 2005:
200-202).

Gayrimuslimlerin, sahip olduklari statii igerisinde Miisliiman tebaadan ayril-
diklar1 ya da farkliliklar tasidiklari, bu duruma bagli olarak birtakim sinirlama-
larla karsilastiklar1 da bilinmektedir. Temel hak ve hiirriyetlerden mahrumiyeti
ifade etmeyen bu sinirhiliklarin anlasilabilir ve kabul edilebilir oldugu diisiince-
sindeyiz. Bir yoniiyle hakimiyet ve tistiinliik isareti olarak kabul edilebilecek bu
uygulamalarin, diger yoniiyle farkli inang ve kiiltiirlere mensup olan insanlarin,
sahip olduklar1 6zelliklerin vurgulanmasi, hatta korunmaya ¢aligsilmasi anlami-
na geldigi ileri siirtilebilir. Herhangi bir toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul
edilen kdltiiriin korunmasi, siirekliliginin saglanmaya ¢alisilmasi, daha iyi ol-
dugu kabul edilerek 6rnek gosterilmesi, diger kiiltiirlere de yasama hakki tanin-
mak sartiyla giiniimiizde de kabul edilebilir ve anlagilabilir bir yaklagim tarzidir.
Diger taraftan biitiin bu anlayis ve uygulamalarin s6z konusu oldugu donemleri,
kendi tarihi siireci igerisinde ve diger toplumlardaki anlayis ve uygulamalari

5 Thtida hareketlerine bakildiginda, gayrimiislim iken islam’1 segenlerin sayisinin son derece diisiik kaldi-
&1 goriilmektedir. Bursa’da XV. asrin ortalarindan XX. asrin baslarina kadar ihtida eden ve kayda gegen
gayrimiislim sayisinin 835 oldugu tespit edilmistir (Bkz. Cetin, 1994: 14-15). Zorla ihtida gayretlerinin
oniine gegmek igin Miisliiman olan gayrimiislimlerin siki bir sorusturmadan gegirilerek, kendi rizasi ile
olup olmadigimn tespit edildigi goriilmektedir (Bkz. Keles, 2003-2004: 225). Biitiin bunlar, gayrimiis-
limlerin, dinlerini se¢gme ve yasama konusunda tam bir hiirriyet i¢inde olduklarini gostermektedir.

¢ Gayrimiislim tebaaya saglanan haklar ve hosgorii ile ilgili belgelerden bazilar1 Devlet Arsivleri Genel
Miidiirlugii tarafindan yayinlanmistir (Bkz. Ekici. (ed.), 2006).
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kargilastirmali olarak degerlendirmek gerekir. Bu donemlerde hem Dogu hem
de Bati’da toplum ve idare yapisinda dinin belirleyici oldugu bilinmektedir. S6z
konusu her iki diinyada din temelli farkliliklara yaklasim tarzlar1 karsilastirildi-
ginda Osmanl Devleti i¢erisinde bu tiir farkliliklara ¢ok daha olumlu yaklasil-
digin1 iddia etmek yanlis degildir. Mesela bu dénemlerde Avrupa’da ayni dinin
farkli mezhep mensuplarinin iliskileri ya da Yahudilere kars: tutumlar hatirlan-
diginda bu iddianin haklilik pay1 da ortaya ¢ikacaktir.”

Tanzimat oncesi donemde sadece gayrimiislimler i¢in degil, ayn1 zamanda
Miislimanlar i¢in de gecerli olmak iizere, genel egitim sisteminin sahip oldu-
gu birtakim 6zellikler vardir. Bunlardan ilki, egitim faaliyetlerinin dini nitelikli
olusudur. Osmanli Devletinde, Tanzimat’in arifesinde agilan yeni kurumlari - ki
bunlarin tamami askeri ve teknik egitim kurumlaridir — bir tarafa birakirsak,
klasik donemde genel nitelikli 6rgiin egitim sibyan mektepleri ile medreseler
tarafindan gerceklestirilmekte, Enderun Mektebi ise ¢ok daha sinirli bir mevki
tasimaktadir. Tk iki kurumun isleyisinde tamamen, sonuncusunda ise ¢ok yo-
gun olarak dini 6zelliklerin hakim oldugu bilinmektedir.

Ikinci olarak orgiin nitelikteki egitim, toplumun ancak belirli bir kesimine
ulasabilmektedir. Osmanli {ilkesinde 6rglin egitim kurumlar1 olarak sibyan
mektepleri ile medreselerin 6nemli sayilara ulastiklar: bilinmektedir. Bunun-
la birlikte, ilkdgretimi kapsayan sibyan mektebinden sonra orta ve yiiksek 6g-
retime karsilik gelen medreselere devam eden 6grenci sayisinin, genel niifusa
oranla olduk¢a az oldugu da goriilmektedir. Hatta sibyan mekteplerine bile ye-

7 Osmanli toplumunda farkli din ve irklar kargisinda gosterilen hosgorii igin bakiniz (Ubucini, 1997: 87-88).

# Ortagag’da Bati diinyasinda egitim anlayigmnin temelinde din bulunmaktadir (Bkz. Aytag, 1992: 84-94; Kii-
ken, 2001: 75-82). Bu durum islam diinyast igin de gegerlidir. Ortagag’da kurulan ve Tiirkiye’de XX. yiiz-
yilin baslarina kadar faaliyetlerini siirdiiren medreselerin yan1 sira sibyan mekteplerinin programlarinda din
bilimleri hakim olmustur. Enderun Mektebi’nde ise daha ¢ok saray hizmetleri ve idarecilerin yetistirilmesi de
sz konusu oldugundan nispeten farkli bir program takip edilmistir (Bkz. Makdisi, 2004; Kushner, 1987: 63;
Akkutay, 1984; Zengin, 2004: 11-29).

? Boyle bir kargilagtirma yapabilmek i¢in niifus bilgileri ile medrese talebelerine ait sayilara ihtiyag bulunmak-
tadir. Osmanl Devleti’nde ilk ciddi niifus sayimi II. Abdiilhamid déneminde, 1885 yilinda yapilmustir. Yine
ayni donemde hazirlanan {lmiye Salnamelerinden vilayetlerdeki medreselerle ilgili sayisal bilgilere ulasmak
miimkiin olabilmektedir. Talebe sayisinin, digerlerine gore daha fazla oldugu h. 1321 (1903-1904) yilina ait
Maarif Salnamesinde, vilayetlerdeki medreselerde 6grenim goren talebelerin sayisi yaklasik 83.000 olarak tes-
pit edilmektedir. Bu say1ya, 1884 yilinda istanbul medreselerinde kayith oldugu belirlenen yaklastk 20.000 ta-
lebe de ilave edilirse, biitiin tilkedeki medrese talebesi sayisinin 103.000 civarinda oldugu gériilecektir. 1905-
1906 yillarinda yapilan niifus sayiminda ise tilkedeki Miisliiman niifus 15.500.000 civarmdadir ki medrese
talebelerinin genel Miisliiman niifusa oranmnin yaklasik olarak % 00.7 oldugu anlagilmaktadir. 1869 yilinda
Istanbul medreselerinde 5769 medrese talebesi bulunmaktadir. Buna karsilik sehrin o yillara ait niifusunun
600.000 civarinda oldugu géz 6niine alindiginda, niifus-talebe oraninin baskent Istanbul’da bile % 10a ancak
ulagabildigi goriilmektedir (Bkz. Behar. (haz.),1996: 37, 55; Zengin, 2003: 155-157).
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terli ragbetin olmadig1, tesvik i¢in ferman nesredildigi dahi bilinmektedir. Bu
sartlarda, egitimin gerceklestirilmesinde yaygin ve informal egitim unsurlari
devreye girmektedir.

Ugtincii olarak, egitim faaliyetleri bizzat devlet eliyle degil vakiflar aracili-
g1 ile gerceklestirilmektedir. Vakiflarin denetimi her ne kadar devlet tarafindan
yapilmakta ise de kurulus ve isleyisinde, kisi ve cemaatler olmak tizere 6zel
tesebbiisiin girisimi asil noktay1 olusturmaktadir.

Su halde Tanzimat 6ncesi egitim faaliyetlerinin dini nitelikli, daha ¢ok 6zel
tesebbiis olarak kabul edilebilecek vakiflara bagli 6rgiin ve yaygin kurumlarda
ya da informal ortamlarda gerceklestirilme 6zelliklerine sahip oldugu goriil-
mektedir. Biitiin bu 6zellikler gayrimislimler i¢in de gegerlidir. Egitim kurum-
lar1 ibadethaneler etrafinda agilmis olup, 6gretim dini niteliklidir. Bu kurumlar
hayirseverler ve vakiflar tarafindan finanse edilmektedir (Cetin, 1994: 26-27).
Nihayet egitim faaliyeti, orgiin sayilabilecek bu kurumlardan ibaret kalmamis,
informal unsurlar egitimin diger kismini tamamlamistir. Sonug olarak Tanzimat
oncesi donem gayrimiislim din egitiminin planlanmasi ve uygulanmasi, devle-
tin sagladig1 hak ve imkanlar gergevesinde, tamamen ilgili cemaatin inisiyati-
finde gergeklestirilmistir.

Tanzimat oncesi dénemde gayrimiislimlerin egitim calismalar1 hakkinda
¢ok genis bilgilere sahip degiliz. Mevcut bilgiler gayrimiislim tebaanin egitim
imkanlarina sahip oldugunu ve bu imkanlarin yukarida séziinii ettigimiz sart-
lar icerisinde gergeklestirildigini gostermektedir. Rumlarmn Istanbul Fener’de
Patrikhane nezaretinde faaliyet gosteren Yunanca, felsefe, ilahiyat ve riyaziyat
okutulan mekteplerine vilayetlerden de talebe kabul edilmistir. Mezunlari, din
gorevliliginin yani sira bazi devlet hizmetlerinde de istihdam edilen bu mek-
tebin mali giderleri Patrikhane ve Rum cemaati tarafindan karsilanmaktaydi.
Yine Rumlara ait 1844 yilinda acilan Heybeliada Papaz Mektebi ile Istanbul
Kurugesme’de diger bir mektep faaliyet gostermistir (Ergin, 1977: 739, 743-
744, 745-748). Ermeni mekteplerinin say1 ve nitelik olarak ilerlemesi XVIII.
asrin sonlarindan itibaren gergeklesmis ise de bu tarihten 6nce de birgok Erment
mektebi faaliyet gostermektedir. Kiliseler etrafinda kurulan ve din adamlart
tarafindan yuritilen bu mekteplerde Ermenice, ilahiyat, yazi ve hesap 6gre-
tilmektedir. 1834 yilinda Ermeni Patrikhanesi’nin tespitlerine gore, o tarihte
Anadolu’nun muhtelif yerlerinde 120 mektep bulunmaktadir. Bunlarin disinda
ayrica yabancilar tarafindan kurulan birgok mektep de faaliyet gostermektedir
(Ergin, 1977: 750-753, 769 vd).

ded



148

Leki Salih Zengin

B. Tanzimat Déneminde Gayrimiislimler ve Din Egitimi

Tanzimat dénemi, Osmanli Devleti i¢in diger alanlarda oldugu gibi egitim agi-
sindan da 6nemli bir déniim noktasidir. Yeni egitim sisteminin kuruldugu bu
donemde, egitim anlayisi konusunda da 6nemli degisimler ger¢eklestirilmistir.
Oncelikle egitim sistemi din merkezli olmaktan ¢ikmis, diger taraftan egitim
hizmetlerinin altyap1 ve organizasyonu vakiflar araciligi ile ger¢eklestirilen ya-
pisindan ayrilarak, dogrudan devletin sorumlulugu altina alinmistir. Tanzimat
ile birlikte baglayan egitimin modernlestirilmesi ¢aligmalar1 sonraki donemler-
de de ¢izgisinden sapmadan devam ettirilmistir. Bu anlayis ¢ergevesinde din
ogretimi de yeni bir yaptya kavusturulmus, acilan yeni mekteplerde sadece Is-
lam degil, tebaanin mensup olduklar1 din ve mezheplerin 6gretimi de gergekles-
tirilmistir. Tanzimat ve sonrasinda resmi okullarda din derslerine yer verilmesi,
siyasi politikalara bagl olarak, donemlere gore farkliliklar tagir. Osmanlicilik
politikasimin hakim oldugu Tanzimat yillarinda sibyan ve riistiye mekteplerinde
talebelerin mensup olduklar: farkl dinlerin 6gretimine yer verilirken, bu dersler
ristiye sonrasindaki 6gretim basamaklarinda yer almamigtir. Daha sonraki do-
nemlerde ise mekteplerde sadece Islam dininin 6gretimi s6z konusu olmustur.*
Ancak hangi donem s6z konusu olursa olsun, 6zel mektepler ve mektep disin-
daki yaygin egitim ortamlarinda gergeklestirilen Islam disindaki din ve mez-

heplerin 6gretimine miidahale olmamustir.

Tanzimat dénemi i¢in heniiz laik anlayistan s6z etmek miimkiin degil ise de
(Okumus, 2005), laik anlayis igerisinde de yerini bulan din 6zgtrligii, aslinda
Osmanli Devleti’nin geleneksel idare, hukuk ve toplum anlayisi igerisinde za-
ten var olan bir husustur. Bu anlayis Tanzimat sonrasinda da devam ettirilmistir.
Tanzimat doneminde yeniden yapilandirilan egitim sisteminin planlanmasi ¢a-
lismalarina katilmalarinin yani sira egitim imkanlarindan yararlanma konusun-
da da farkli din ve etnik kokene sahip tebaa arasinda ayrimcilik yapilmamaistir.
Dénemin basindan itibaren egitimin 6nemi ve halka ulastirilmas: gerekliliginin
vurgulandi8 belgelerde, vatandaslar arasinda farkliliklar s6z konusu edilmeye-
rek “her smif tebaa”nim bu nimetten yararlanmasi egitim ¢aligmalariin baslica
hedefi olarak zikredilmistir. Yine egitimle ilgili kurulan komisyonlarda gayri-
miislim tiyelere yer verildigi gibi, mektep programlarinda yer verilen din ders-

lerinde herkesin kendi dinini 6grenmesi saglanmis; hatta mektebin bulundugu

10 Tanzimat ve II. Abdiilhamid dénemlerinde mekteplerde din dersleri hakkinda bilgi i¢in, bkz. Zengin
(2003 ve 2004).
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bolgeye gore kimi derslerin Tiirkge disindaki dillerde yapilmasina, ayrica bu
dillerin 6gretiminin de yapilmasina imkan tanimmustir (Akyildiz, 1993: 246).
Donem boyunca yapilan ¢aligsmalarin bitiiniine bakildiginda, egitim politika-
sinin Osmanlicilik anlayis1 ¢ergevesinde gelistigi ve vatandaslik esasina dayali
bir Osmanlt milleti var etme ¢abasinin oldugu goriilmektedir (Kodaman, 1980:
44).

Tanzimat yillarinda gayrimiislimlerin egitim haklar1 konusuna yer verilen
6nemli bir belge olarak Islahat Fermani’ndan s6z etmek gerekir. Ferman’da
gayrimiislim ahaliye ait kilise, hastane gibi kurumlarin yani sira mekteplerin de
tamir ve yeniden insalari, hitkiimetten izin alinmak kaydiyla, dini cemaat reis-
leri tarafindan verilecek ruhsata baglanmistir. Ferman’da her bir cemaatin ma-
arif, hiref (meslek) ve sanayiye dair kendilerine ait mektepler agma haklarinin
oldugu belirtilerek, dini amagli mekteplerin agilmasi ve faaliyetleri, tamamen
ilgili cemaatin ruhani liderlerinin inisiyatifine birakilmistir. Genel ya da mesleki
egitimle ilgili olarak agilacaklarin ise program ve 6gretim kadrosu Padisah tara-
findan belirlenecek, Miisliiman ve gayrimislim tiyelerden olusan karma/muh-
telit bir meclis tarafindan denetlenecegi belirtilmistir. Yine Ferman’da, egitimle
ilgili olarak resmi mekteplere, gerekli sartlar1 tasiyan biitiin tebaa ¢ocuklarinin
girmesinde bir sakinca olmadig: belirtilerek, askeri ve sivil mekteplere gayri-

mislim talebelerin de kabul edilecegi bildirilmektedir."

Ferman’da yer verilen, dini nitelikli mekteplerin agilmasi, program ve 6g-
retmenlerin belirlenmesi, kilise, hastane vb. kurumlarin olusturulmasi gibi hu-
suslar, belirli kurallar dahilinde, daha onceki donemlerde de s6z konusudur.
Buna karsilik, gayrimiislimlerin genel ve mesleki egitime yonelik mektepler
acabilmeleri ve devlet tarafindan agilan askeri ve sivil mekteplere girebilmele-
rine imkan saglanmasi konulari ise yenilik olarak kabul edilmelidir. Ancak su
hususu da énemle belirtmek gerekir ki s6z konusu durum, Osmanli Devleti’nde
Tanzimat’tan, hatta yeni egitim ¢alismalarinda ciddi ¢alismalarin baslatildig:
1846°dan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu tarihin 6ncesinde Misliiman ve gayrimiis-
lim egitim kurumlar1 geleneksel olan tarzlarini stirdiirmektedir. Bu dénemde
egitimin mevcut yapist igerisinde olusan egitim kurumlarina farkli cemaat men-
suplarinin kabul edilmesi, hem Miisliiman hem de gayrimiislimler i¢in s6z ko-
nusu olmadig1 gibi boyle bir talep ve onay da s6z konusu degildir. Talebeler

arasinda din farki gozetmeksizin karma/muhtelit egitim, ancak yeni olusturu-

! Fermanin tam metni igin, bkz. Karal (1988a: 258-264); Kili/Goziibiiyiik (1985: 14-18).
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lan resmi egitim kurumlari i¢in s6z konusu olmustur ki bu tarz uygulamaya,
Ferman’in yayinlandigi tarihten ¢ok 6nce, heniiz Tanzimat déneminin baslarin-

da zaten gecilmistir.”

Tanzimat’in ilanindan sonra egitim ¢alismalarinin ancak 1846’dan sonra cid-
di bi¢imde ele alindig1 ve Ferman’in hazirlandigi tarihle, yeni egitim ¢alismala-
rinin bagladig tarih arasindaki nihayet 10 yillik bir zamanin gegtigi goz oniine
alindiginda, yeni gelisen egitim ¢aligmalarinda gayrimiislimlerin durumu ve
haklar1 konusunun ele alinarak gerekli diizenlemenin geciktirilmeden yapildigi
goriilmektedir. Donem boyunca devam eden ¢alismalarda da Ferman’da yer ve-
rilen esaslar goz 6ntinde tutulmustur.

Maarif-i Umumiye Nezareti’nin 1857 yilinda teskilinden sonra, Nezaret’in
gorevlerinin belirtildigi belgede mektepler sibyan, riistiye ve bunlarin diginda
kalanlar (mekatib-i fiinlin-1 miitenevvia) olarak {i¢ kisma ayrilarak, sibyan mek-
teplerinde “yazi okumak ve her sinif tebaanin akaid-i diniye ve mezhebiyeleri”
ogretileceginden muhtelit olmayacagi, riistiye ve diger mekteplerin ise - din
derslerine yer verilmeyecegi i¢in - karma/mubhtelit olacag: belirtilmektedir. Ta-
lebeleri karma olan riistiyeler ve diger mekteplerle ilgili diizenlemeleri yap-
maya yardimcei olmak tizere meveut Meclis-i Maarif-i Umumi disinda ayrica,
Miisliman ve farkli gayrimiislim cemaatlerinin tiyelerinden olusan bir Meclis-i
Muhtelit de kurulmustur. Belgede s6zii edilen gérevler arasinda énemli olan
diger bir husus da sibyan mektepleri disindaki mekteplerde yer verilen derslerin
tamamen Tiirkge olarak okutulacak olmasidir.” Biitiin bunlardan, sibyan mek-
teplerinin 6gretim dili ve programinin, her cemaatin kendi dili ve dinine gére
sekillenecegi anlagilmaktadir (Akyildiz, 1993: 247).

1863 yilina gelindiginde, kurulan bu karma meclisin yeterince verimli ola-
mamasi yliziinden yeni bir dizenleme yapilmistir. Buna gére Meclis-i Maarif-i
Umumiye i¢inde biri Mekatib-i Sibyan-1 Miislime digeri Mekatib-i Riistiye ve
Aliye olmak iizere iki komisyon kurulmustur. ikinci komisyonun iiyeleri ara-
sinda Rum, Ermeni ve Katoliklerden ikiser, Yahudi ve Protestanlardan ise birer
temsilci yani sira, yine gayrimiislim bir katip tiye bulunacaktir (Berker, 1945:
45-46, 48-49; Mahmut Cevad, 2002: 69-72). Yapilan diizenlemenin 6ncekinden
farkli olan tarafi, komisyon tiyelerinin hangi cemaatlerden olusacagi ve sayisin-

da belirginligin saglanmis olmasidir.

12 Mesela 1840 yilinda Tip Mektebi’ne gayrimiislim talebeler kabul edilmektedir (Bkz. Ergin, 1977: 726).
1320 Sevval 1273 (13 Haziran 1857) tarihli bu belge igin, bkz. Berker,1945: 46-47.
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Tanzimat doneminde egitimle ilgili 6nemli bir ¢alisma olan Maarif-i Umu-
miye Nizamnamesi’nde, ilkogretim basamaginda yer verilen sibyan ve riisti-
ye mekteplerinin kurulus ve programlarinda din unsuruna yer verilmistir. S6z
konusu nizamnamenin hazirlanmasinda 1856 tarihli Islahat Fermani’nin ilgili
kisimlarina dayanan Fransa’nin, 22 Subat 1867 tarihinde Osmanli hitkiimetine
verdigi notanin etkisi muhakkaktir (Karal, 1988b: 200; Kodaman, 1980: 48-50).
Bu durumda, nizamnamede gayrimiislimlerin hem genel hem de din egitimi
konusunda yer verilen diizenlemelerin, Islahat Fermani ve Fransa’nin notasinda

ileri siiriilen esaslara gore belirlendigi anlagilmaktadir.

Nizamnamede, kiz ve erkek sibyan mekteplerinin Miisliiman ve gayrimiis-
lim tebaa i¢in ayri ayri kurulmasi, inga, tamir ve dgretmenlerin maaslar gibi
masraflarinin ilgili cemaatler tarafindan karsilanmasi ongoriilmektedir.'* Ayrica
programda yer verilen din derslerinde, her cemaatin ruhani reisleri tarafindan
belirlenecek esaslara gore, kendi dinlerinin 6gretimine yer verilecegi belirtil-
mistir. Hatta bunun da 6tesinde Muhtasar Tarih-i Osmani, Muhtasar Cografya
ve Malimat-1 Nafia derslerinin de gayrimiislimlerin kendi lisanlar1 ile okutula-
cag belirtilmektedir.'s

Aslinda bu diizenlemenin, sibyan mektepleri konusunda, eski uygulamadan
¢ok da farkli olmadig1 goriilmektedir. Ctnkii 6nceki donemde sibyan mek-
tepleri zaten her cemaate gore ayri ayri agilmakta ve cemaatler kendi dil ve
dinleri ile 6gretimi stirdiirmektedir. Nitekim yukarida s6ziinii ettigimiz Maarif
Nezareti’nin gorevlerinin belirtildigi belgede de bu durum muhafaza edilmistir.
Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile din 6gretimindeki durum aynen korunmus,
dil konusunda ise programda yer verilen iki dersi (yazi talimi ve muhtasar fenn-i
hesap) Tiirkge, digerlerini ise yine kendi dillerinde okumalarina izin verilmistir.
Ogretimin sonraki basamaklarmin tamamen Tiirk¢e oldugu dikkate alindiginda,
yetersiz Tiirkge 6gretimi sonucunda bu mekteplerdeki 6grencilerin basarisinin
olumsuz yonde etkilenecegini tahmin etmek zor olmayacaktir. Boyle bir uygu-
lama ile gayrimiislim ¢ocuklarmin resmi mekteplere gitmemesinin adeta sag-

landig1, buna yol a¢ildig1 anlagilmaktadir ki, ileride de temas edecegimiz tizere

14 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 3-4, 15.

15 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 6. Programda din dersi i¢in yapilan agiklamada “Sunif-1 gay-
rimiislime etfaline kendi ustl-i diniyeleri tedris olunacaktir. Ve isbu usul-i diniye tedrisleri riiesa-y1 ruha-
niye marifetleriyle bi’t-tayin tedris kilinacaktir” ifadesine yer verilmistir. S6z konusu {i¢ dersin dgretim
dili ile ilgili olarak ise su agiklama bulunmaktadir : “Isbu dersler sundf-1 gayrimiislimeye kendi lisanlart
tizere okutturulacaktir”.
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netice de dyle olmustur.

Nizamnameye goére sibyan mektepleri gibi riistiyeler de belirli bir niifus yo-
gunlugunun bulunmasi kaydiyla, Misliiman ve gayrimiislimleri i¢in ayr1 ayri
acilabilecek, din dersleri yine kendi ruhani reisleri araciligi ile ve kendi dinleri
tizere okutulacaktir. Ayrica programda, mektebin bulundugu yerde ¢ogunluk-
la kullanilan lisanin dgretimi de saglanacaktir.'s Bu karar, Maarif Nezareti’nin
gorevlerinin belirlendigi belge ile karsilagtirildiginda, din 6gretimi agisindan
6nemli farkliligin oldugu, burada riistiyelerin muhtelit oldugu belirtildigi halde,
nizamnamede niifus yogunluguna gore ayri olacagi belirtilmis ve her cemaa-
tin dini de 6gretim konusu edilmistir. Yine, 6nceki kararda, riistiyeler ve daha
sonraki 6gretim basamaklarinda 6gretimin tamamen Tirkge olacagi belirtilmis
iken Nizamname’de Tiirk¢e disinda, mahalli dillerin 6gretimine de yer verile-
cegi belirtilmistir.

Nizamnameye gore orta ve yiksek 6gretim kurumlarinda 6gretim din far-
ki gozetilmeksizin karma/muhtelit olacagindan programda din derslerine yer
verilmemistir.” Ayrica bitiin okullardaki tatil ginleri, her dinin kendi kutsal

giinleri dikkate alinarak belirlenmistir.

Nizamnamede, 6gretmen yetistiren kurumlarin yapisi belirlenirken gayrimiis-
limler icin ayr1 kisimlar da s6z konusu edilmis, Dariilmuallimin (Erkek Ogret-
men Okulu)’in Riistiye Subesi’nde gayrimiislim riigtiyeleri i¢in 6gretmen yetis-
tiren ayr1 bir kisma yer verilmistir. Burada her cemaatin kendi lisan1 miistakil
bir ders olarak okutulacagi gibi ayrica tarih-i umumi ve defter tutmak usulii gibi
dersler de kendi dillerinde okutulacaktir.” Benzer sekilde, Dartilmuallimat (Kiz
Ogretmen Okulu)’in Sibyan ve Riistiye Subelerinin her birinde de gayrimiislim-
ler i¢in kisimlar bulunacak ve bu kisimlarin programinda yer verilen din dersleri
ruhani reisleri aracilig ile belirlenecektir.> Programda yer alan derslerin kena-
rinda bulunan “Her cemaatin kendi lisan1 tizere tedris olunacaktir...” ifadesine

bakildiginda, bu kisimdaki 6gretimin Tiirk¢e olmayacagi anlagiimaktadir.

Nizamnamede, gayrimiislim azinlik ve yabanci mekteplerinin agilmasina ti¢

sart dahilinde izin verilmistir: Muallimlerinin ellerinde Maarif Nezareti veya

16 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 23, 27, 29.

17 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 33, 38, 46.

18 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 8, 25, 32, 40, 48.
19 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 53-54.

% Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 68-70.
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mabhalli maarif idareleri tarafindan onaylanmis sehadetnamelerin bulunmast,
edeb ve politikaya aykir1 ders okutturulmamak i¢in ders programi ve kitaplarin
Maarif Nezareti veya mahalli maarif idareleri tarafindan onaylanmasi, mektep-
lerin agilabilmesi i¢in Istanbul’da Nezaret, tasrada ise mahalli maarif idareleri
ve vali tarafindan izin verilmis olmas1.> Tleri siiriilen sartlara bakildiginda mek-
teplerin acilmasinin engellenmesi amacinin degil, hakli olarak denetleme ve

kontrol amacinin gozetildigi agik¢a anlagilmaktadir.

Nizamnamede ayrica, merkezde ve tasrada olusturulan egitim kurullarinda da
gayrimiislim tyelere yer verilmistir.2 Yine Osmanli tebaasi olup hususi mek-
teplerde - ki yabanci ve azinlik mektepleri bu kapsama girmektedir - tahsilini
tamamlayanlar resmi mekteplerdeki mezuniyet imtihanlarina girebileceklerdir.
Yabanci uyruklular da, resmi gorevlerde istihdam hakki olmamak {izere, bu im-
tihanlara girebileceklerdir.»

Nizamnamede, umumi mekteplerde muallim olabilmek i¢in Osmanli tebaasi
olma sartinin bulunmasi, gayrimislim tebaanin da bu mekteplerde gorev alma

hakkinin bulundugunu gostermektedir.>

Her cemaatin/milletin kendi kiiltiiriintin korunmasin1 hedefleyen geleneksel
anlayisa ragmen, son déonemlerde ortaya ¢ikan, aslinda din s6z konusu edilerek
adeta zorla ortaya ¢ikarilan veya dyle gosterilen din ¢atismalarinin dogmasinda
XIX. asirdan itibaren artan Bati miidahalesinin tesiri muhakkaktir. Batililarin,
gayrimiislimlere din 6zgiirligii taninmasi yoniindeki talepleri, aslinda Osmanli
Devleti’nin i¢ islerine miidahale i¢in ileri siirdiikleri bir bahaneden bagka bir sey
olmamugtir. Nitekim 1856 tarihli Islahat Fermani’nin hazirlanmasina miidahil
olan Avrupa devletleri tatmin olmadig1 gibi Ferman’1 istedigi sekle sokmak is-
teyen Ingiliz elgisi Canning, din 6zgiirliigiiniin tam olarak saglanmadigini ileri
stiriiyordu. “Bu el¢inin anladig1 din 6zgiirliigii, Protestan misyonerlerine tam bir
serbestlik i¢cinde Ortodoks ve Katolik Hiristiyanlarla Musliimanlardan miimin
calmak ozgiirligu idi” (Kugtk, 1999: 209-214). Tanzimat sonrast gayrimiislim
tebaa merkezli kiiltiirel-dini hak arama hareketleri, bu iddialari ileri siirmekle
birlikte, gercekte, Batili devletlerin siyasi-ekonomik merkezli asil hedeflerinin

2! Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 129.
22 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 132, 133, 136, 138, 143.
% Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 174, 175.

2* Maarif-i Umumiye Nizamnamesi, mad. 178.
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tahakkukunda bir ara¢ ve istismar vasitasit olmaktan oteye gitmemistir.> Bii-
tiin bunlara ragmen Osmanli Devleti, hdkim oldugu tebaanin biitiiniine adaletle
yaklagmay1 ve temel haklarindan mahrum birakmamay1 ilke olarak benimsemis,
Tanzimat déneminde baslatilan egitimde modernlesme ¢aligmalari igerisinde de

bu ilkeye bagli kalmistr.

C. Tanzimat Sonrasinda Gayrimiislimler ve Din Egitimi

Tanzimat sonrasinda II. Abdiilhamid ve II. Mesrutiyet donemlerinde devlet ta-
rafindan acilan mekteplerde sadece Islam din derslerine yer verilmistir. Béyle
bir uygulamaya yer verilmesinin nedenlerinin tespit edilmesi gerekir. Bu sebep-
lerin baginda 6ncelikle egitim politikasinin degismesi zikredilmelidir. Mevcut
politikanin degismesinde siyasi gelismelerin 6nemli pay1 bulunmaktadir. Tanzi-
mat yillarinda, Rumeli’deki bagimsizlik hareketlerinin siirmesi, devleti ayakta
tutacagi diisiiniilen Osmanlicilik siyasetinin yararimin olmadigini gostermistir.

Diger taraftan gayrimiislimlerin resmi mektepler yerine kendi kurduklari
mektepleri tercih etmeleri (Kodaman, 1980: 178-179; Agikses, 2003: 105; Yo-
lalic1, 1994: 465),* I1. Abdiilhamid déneminde mektep programlarinin yeniden
diizenlenmesi sirasinda Islam din derslerine yer verilmesi uygulamasina neden
olmustur. Gegekten de bu dénemde faaliyet gosteren resmi ve 6zel egitim ku-
rumlarinin sayilari ve talebe 6zellikleri incelendiginde gayrimiislimlerin, resmi
mektepler yerine kendi 6zel mekteplerine yoneldikleri ¢ok agik bicimde goriil-
mektedir. 1895-1896 6gretim yilinda Istanbul’daki ti¢ resmi idadide 6grenim
goren 654 talebenin 57 tanesi gayrimiislimdir. Buna karsilik 17 gayrimiislim
idadi mektebinde 2.322 talebe bulunmaktadir. Yine Istanbul’daki toplam 30 res-
mi riistiye mektebinde 4.503 talebe 6grenim goriirken, farkli cemaatlere ait top-
lam 101 gayrimiislim riistiyesinde 13.025 talebe 6grenim gormektedir. Tasrada
da durum farkli degildir. Vilayetlerdeki 19 yatili idadideki 992 talebeden 116°s1,
35 giindiizlii idadideki 3.266 talebeden ise sadece 189’u gayrimiislimdir.>” 1897

23 Ne yazik ki birbirleri ile ¢ekigen bazi Osmanli devlet adamlari da bu istismara zemin hazirlamiglardir (Bkz.
Akyildiz, 1993: 299).

26 Osmanli tebaasi gayrimiislimler bir yana, ecnebi ¢ocuklarmin bile resmi mekteplere gelmesini engelleyen
herhangi bir kayit bulunmamakta; aksine, bunun sakincasinin olmadig: belirtilmektedir. Maarif Nezareti’nin,
ecnebi ¢ocuklarinin idadilere gelip gelemeyecegi hususundaki tezkeresi Meclis-i Mahsus-1 Viikela’da ince-
lenerek, sakincasmnin olmadigina karar verilmistir (Bkz. Mekatib-i idadiyeye Teb’a-i Ecnebiye Evladindan
Sakird Kabulii Hakkinda irade, 15 Rebiiilevvel 1305/18 Tesrinisani 1303 (30 Kasim 1887), Diistur (5), Bi-
rinci Tertip, s. 949-950).

27 Bkz. Maarif-i Umumiye Nezareti Idaresinde Bulunan Mekatib-i iptidaiye, Riistiye, idadiye, Aliye ile
Mekatib-i Hususiye ve Ecnebiye’nin Dersaadet’te Tahriri Icra Kilinan ve Tasrada Mevcut Bulunan Kiitiipha-
nelerin Istatistigi, 1311-1312 (1895-1896) Sene-i Dersiye-i Maliyesine Mahsustur. (1318: 7-8, 22, 25-27).
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yilma ait diger bir istatistik calismasi benzer sonuglar vermektedir. Ulkedeki
biitiin resmi iptidai, riistiye ve idadi mekteplerinde 6grenim goren 891.809 ta-
lebeden gayrimiislim olanlarin sayist sadece 607 olarak belirlenmistir (Giiran,
1997: 107). Ayn1 durum II. Mesrutiyet yillarinda da gegerlidir. 1908-1909 y1l-
larinda orta ve yiiksek dereceli mektepler géz oniine alindiginda Tstanbul’da 51
resmi mektepte 13.467 talebe 6grenim goriirken, gayrimiislimlere ait 73 mek-
tepte 6grenim goren talebe sayisi 20.785 olarak tespit edilmektedir. Tagrada ise
ayni derecelerde 238 resmi mektepte 17.335 talebe 6grenim goriirken, gayri-
miislimlere ait 459 mektepte 60.841 talebe 6grenim gérmektedir.”

Gayrimislim vatandaglarin resmi mekteplere gelmemelerinin sebebini, sade-
ce bu mekteplerde kendi dinlerine ait derslerin olmamasi ile izah edebilmek
miimkiin gérinmemektedir. Bu uygulamanin belirli oranda paynin oldugu ileri
stiriilebilir; ancak asil nedenin bu insanlarin resmi mekteplere gelmek isteme-
meleri oldugunu iddia etmek yanlis olmamalidir (Akytiz, 1992: 108-110). Ni-
tekim Islahat Fermani igerisinde, her cemaatin kendi mektebini agma hakkina
sahip olmasi gerektigi esasinin yer aldig1 ve bu esasin gayrimiislim halkin te-
mel haklarinin saglanmasi adina belirlendigi/talep edildigi bilinmektedir. Yine,
Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nde yer alan hususi mekteplerin agilmasina
imkan taniyan maddenin sagladig1 haktan asil yararlanan; hatta ¢ogu zaman bu
maddede yer alan hiikimlere uymaya bile gerek gérmeyenlerin, azinliklar ve
ozellikle de yabancilar oldugu bilinmektedir. Biitiin bunlar, su veya bu sebep-
lerden 6tiirii gayrimiislimlerin resmi mekteplere ragbet etmedigini, bu mektep-
lerin zaman igerisinde neredeyse sadece Miisliiman tebaanin ¢ocuklarinin de-
vam ettigi mektepler haline geldigini gostermektedir. Sonug olarak, déneminin
devlet politikas1, mevcut gercekler karsisinda bu defa Islam inanci etrafinda
tebaanin birlestirilmesi amacina yonelmis ve bu amag dogal olarak egitim sis-
temine de yansimistir (Krs. Fortna, 2002: 217-218). Boyle bir anlayisin neti-
cesinde Islam din derslerine biitiin mekteplerde, 6gretim siiresi artirilarak yer
verilmis ve zaten az sayida bulunan gayrimiislim talebeler de bu derslerden
muaf tutulmuslardir.

Diger taraftan II. Abdiilhamid déneminde, azinlik ve yabanci mekteplerine-

28 Bkz. Dersaadet ve Vilayatta Kiin Mekatib-i Resmiye ve Hususiye ve Dersaadet’te Bulunan Medaris-i
Islamiye ve Kiitiiphanelere Dair Istatistik Mecmuast (1323-1324 ve Kismen 1325-1326 Ders Yillarr).
(1327:26-27).

» Bu konuda agik bir hilkkme rastlanmamakla birlikte, idadi mektepleri i¢in 1310(1894-1895) yilinda
hazirlanan programda, Ulum-1 Diniye dersinin igerigi belirtilirken “Talebe-i miislimeye mahsus olup...”
ifadesine bakilarak, boyle bir sonuca ulagmak miimkiindiir. Bkz. Vilayat-1 Sahane’de Bulunan Leyli ve
Nehari Mekatib-i idadiyeye Mahsus Olarak Bu Kere Maarif Nezaretince Ta’dilen Kaleme Alinan Ders
Programlari. (1310: 14).
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kars1 olumsuz bir tutumun gelistigi goriilmektedir. Ozellikle yabanci mektep-
lerinin misyonerlik faaliyetleri ve bununla baglantili olarak azinliklarin siyasi
ayriliga yonlendirilmesi, devletin bu kurumlara siiphe ile bakarak mesafeli dur-
masina; hatta kars1 tavir almasina neden olmustur.* Boyle bir tavir alisin, siyasi
stirece bagli olarak gelistigi ¢cok agiktir. Tanzimat donemindeki yaklasim ve uy-
gulamalarin yaninda, II. Abdiilhamid déneminin basinda ilan edilen Kanun-1
Esasi’de din egitimi konusunda yer verilen esaslar da devletin gayrimiislim
tebaanin egitim haklar1 konusunda 6nyargili ve olumsuz bir yaklasim i¢inde
olmadigini agik¢a gostermektedir.’* Ancak iyi niyetli yaklagimlarin olumsuz ne-
ticelerinin ortaya ¢ikmis olmasi, yetkilileri daha dikkatli ve tedbirli olmaya,
yasal siireci daha etkili bigimde uygulamaya sevk etmistir ki bunu dogal ve
hakl1 bir tepki olarak kabul etmek gerekir. Bunun disinda Osmanli devlet adam-
lar1 baskici, yasaklayict ya da mevcut kanunlarin disina ¢ikmak gibi bir amag
tagimamuslardir.

II. Abdiilhamid doneminde mekteplerde sadece Islam din derslerine yer veril-
mesine karsilik, din derslerinin mektep programlarindan tamamen kaldirilmasi
veya gayrimiislim tebaanin mensup olduklari dinlerin de programa almarak,
herkesin kendi dinini 6grenmesine imkan taninmasi gerektigi fikirleri de ileri
striilmustiir. Mesela Sakir Pasa, Vildyat-1 Sitte»’de egitim faaliyetlerini ince-
leyerek, yapilmasi gerekli diizenlemeler hakkinda goriislerini belirttigi rapo-
runda®, ilkogretim kurumlar1 olan iptidailerin ayn1 dilde egitim yapilan ve din
derslerine yer verilmeyen bir yapiya kavusturularak, Miisliiman ve gayrimiislim
biitiin ¢ocuklarin ayn1 mektepte birlikte (karma/muhtelit) egitim gérmelerinin
gerekli oldugunu ileri siirmektedir. Farkli dini ve etnik unsurlara (anasir-1 muh-
telife) sahip devletlerin egitimde dil birligini saglamalarinin énemli oldugunu
vurgulayan Sakir Pasa’ya gore, farkli dini ve etnik kokenlere mensup olsalar
bile, ¢ocuklarin kiiciik yaslardan itibaren ayni dilde egitim almalari, aralarin-
daki farkliliklarin derinlesmesini onleyecektir. Diger taraftan, farklilik nedeni

3 Bu konuda genis bilgi igin, bkz. Zengin (2007).

31 1876 yilinda ilan edilen Kanun-1 Esasi’nin 15. maddesinde “Emr-i tedris serbesttir. Muayyen olan
kanuna tebaiyet sartiyla her Osmanli umumi ve hususi tedrise mezundur”, 16. maddesinde ise “Bilciimle
mektepler Devlet’in taht-1 nezaretindedir. Teb’a-i Osmaniyenin terbiyesi bir siyak-1 ittihad ve intizam
iizere olmak igin iktiza eden esbaba tesebbiis olunacak ve milel-i muhtelifenin umar-1 itikadiyelerine
miiteallik olan usul-i talimiyeye halel getirilmeyecektir” hiikiimlerine yer verilmistir (Bkz. Kili & G6-
ziibiiyiik, 985: 32).

32 Erzurum, Harput, Diyarbakir, Sivas, Bitlis, Van vilayetleri.

¥ BOA., Y. EE., No: 131/21.
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olan dinlerin, mektepte degil mektep disinda koy imam ve papazlari tarafindan
ogretilmesi gerektigini ileri siiren Sakir Pasa’ya gore, mektep programlarinda
sadece resmi dil olan Tiirk¢e ve Aritmetik derslerine yer verilmesi yeterli ola-
caktir. Neticede, biitlin ¢ocuklarin ayn1 mekteplerde birlikte egitim gérmeleri,
Osmanli vatandagi olmak ve ayni vatana sahip olmak fikirleri etrafinda birles-
melerini saglayacagi gibi, bunun yani sira gayrimiislim ailelerin, siyasi emeller
tastyan 6zel mekteplere yonelmelerine ve fikirlerinin zehirlenmesine de engel
olacaktir. Ayrica, devletin her cemaat i¢in ayr1 mektep insasi veya toplanan ver-
gilerden pay ayirmasina gerek olmayacagindan, maddi yénden de tasarruf sag-
lanmis olacaktir. Raporda konuyla ilgili olarak su ifadelere yer verilmektedir:

“Hal-i sibavette bir mektepte aym lisan tahsiliyle tevaggul eden etfal ara-
sinda cinsiyet ve milliyet mukteziyat: olan beyniinet, geregi gibi taklil-i siddet
edecegi cihetle, kura mekdtib-i iptidaisine milel-i gayrimiislimeden verilecek
etfal, mekasid-1 siyasiyeye mebni tesis olunan milli mekdtibde oldugu vechile
fikren zehirlenmis olmaktan masun olarak, vatan-1 miisterek hizmetinde ve Os-
manlulik fikvinde biiyiiyecegi derkdr oldugundan, fikirleri bozulmug Ermenilerin
etfalini bu mekteplere vermeye pek de yanasmamalar: vdrid ise de mektepler
muhtelit olmak esasi iizerine teskil olunur ve umur-1 diniyye tahsilati her karye
imam veya papazlarina birakilip mekatib-i iptidaiye tahsilati yalniz hiikiimet
lisani olan lisan-1 Osmaniye ve Hesap tan Amal-i Erbaa’ya hasredilirse vakten
minelevkat etfal-i gayrimiislimenin mekdtib-i mezkiireye alisacaklari agleb-i
ihtimalattan olup bilfarz ve ttakdir etfal-i mezkure bazi efkar-1 fasideye meb-
ni mekatib-i mezkureye girmekten istinkaf eyledikleri takdirde saltanat-1 se-
niyyenin maarif-i umumiye tesisine ve halktan maarif hissesi istifa etmesinden
maksadi lisan-1 resmi olan lisan-1 Osmaniyi tamim etmek maddesi olup bunun
icin herkese agik mekatib-i iptidaiye tegkil ve tesis etmekle teb’asinin her sinifi-
na karst vazife-i hiikiimranisini ifa etmis olacagindan milel-i gayrimiislimenin
maarif ianesinden baskaca hisse ifrazi talebine artik salahiyetleri kalmayacagi

derkdardr”.

Raporunda idadilerdeki egitime de temas eden Sakir Pasa, bu mekteplerde
Islam disindaki dinlerin din derslerine yer verilmemesi yiiziinden gayrimiis-
limlerin ¢ocuklarini bu mekteplere géndermedikleri gibi egitim igin toplanan
vergilerden kendi hususi mekteplerine yardimda bulunulmasini istediklerini, bu

hali ile idadilerin kurulus amacini yerine getiremedigini ifade etmektedir:

“...mekdtib-i mezkiire programinda ultim-1 diniyye dersleri dahil olup teb’a-i
gayrimiislime edyanina dair programa bir sey idhal edilmemesi bulunmak vesi-
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lesiyle milel-i gayrimiislime etfali mekatib-i mezkiireye ragbet etmeyerek hisse-i
maarif ianesinden hususi mekteplerine iane istidasini....... eylemekten hali kal-
madiklarindan mekdtib-i mezkiirenin tesisinden bu cihetle dahi istifade edile-

medigi meydandadir”.

Acikea belirtmemekle birlikte, iptidailer i¢in ileri stirdigi fikirlerine bakila-
rak Sakir Pasa’nin, idadi programlarindan da din derslerinin ¢ikartilmasi go-
rigiinde oldugu ileri siiriilebilir. Sakir Paga’nin ileri siirdiigii fikirler Maarif-i
Umumiye Nizamnamesi’nde yer alan esaslardan énemli farkliliklar tagimakta,
din derslerinin biitiiniiyle mekteplerden ¢ikartilmasini istemektedir. Ayrica Os-
manlilik idealinin, Tanzimat déneminde uygulanmasindan netice alinamadigi
bilinmektedir.

Yine 1889 yilinda, Dogu’daki bazi1 vilayetlerdeki misyonerlik faaliyetlerinin
Onlenmesi ve alinmasi gereken tedbirlerden soz edilen raporlarda, her tebaa
mensubu yetim c¢ocuklarin birlikte egitim gorecekleri yetimhanelerin insasin-
dan s6z edilmektedir. Rapor’un sunuldugu ve sadrazamin imzasinin bulundugu

st yazida su ifadelere yer verilmektedir:

“....Anadolu 'nun miinasip bir mahallinde hiikiimetce bir eytamhane insastyla
oraya her smif teb’a-i Osmaniye eytanminin kabulii ve bunlarmm milliyetlerini
muhafaza ve ahlakini tehzibe kdfil olmak iizere tedrisine liizum goriilecek kitap-
larm programina idhali halinde misyonerler ile sair ecdnib tarafindan o misillii

dariitterbiyeler tesisine mahal kalmamis olacagi cihetle...*”.

Belgede yer verilen, gayrimiislim ¢ocuklarin milliyetlerinin muhafaza ve ah-
laklarinin giizellestirilecegi ifadesine dikkat ¢ekmek istiyoruz. Bu ifade, egitim
planlamasini gergeklestiren Osmanli devlet adamlarinin, gayrimiislim ¢ocukla-
rin1 kendi inanglart disinda bagka bir inanca yonlendirilmek gibi bir amag tasi-
madiklarini, hedefin, herkesin kendi inang ve kiiltiiriinii muhafazasini saglamak,
ayrica dogal olarak, kendi toplum ve devletine bagli fertler olarak yetistirmek
oldugunu ortaya koymaktadir.

Nitekim s6z konusu {ist yazinin ekinde bulunan ve Maarif Nezareti’'nce ha-
zirlanan 6 Muharrem 1317 (17 Mayis 1899) tarihli raporda ise, Miisliiman ve
gayrimiislim ahalinin ¢ocuklarinin ecnebi mekteplerine yonelmeleri ve fikirle-
rinin bozulmalarinin oniine gecebilmek amaciyla, programlar: yeniden diizen-

lenen karma/mubhtelit, meccani (parasiz) devami mecburi mekteplerin agilmasi

* Bkz. BOA., Y.A Res., No: 101/39.
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gerektigi belirtilmektedir. Simdilik bazi vilayetlerde agilacak bu mekteplerde,
gayrimiislim ¢ocuklara kendi din derslerinin yine kendi muallimleri tarafindan
okutulacagindan s6z edilmektedir:

“«

. teb’a-i miislime ve gayrimiislime etfalinin simdilik kismen olsun ayni
usul-i tahsil ve idare tahtinda iktisab-1 terbiye ile bir fikr-i sadakat ve hami-
yette icma’ ve ittihat ve bu suretle mekatib-i ecnebiyeye giostermekte olduklar:
ragbdt ve temayiildt refte refte kesb-i itidal ve inhitat ederek efkdr ve itikat-
larmn ilkaat ve tesvilat-1 muzirra-1 hariciyeden miimkiin mertebe mahfuziyet
maksadinin husiiltinii teshil i¢in simdilik Suriye ve Beyrut ve Halep ve Aydin ve
Hiidavendigar ve Diyarbakir ve Mamuretiilaziz ve Adana ve Sivas ve Edirne
ve Selanik ve Manastir ve Kosova ve Yanya vilayetlerinin ve alinacak tecriibe-
nin gosterecegi netdyice gore ileride diger vilayetlerin mevaki-i miinasibesinde
kurd ve kasabdtin bi-kudret ahalisi evladina mahsus ve muhtelit meccani ve
devami mecburi olmak ve iptidai ve riisti derecesinde olarak ve oralarda bulu-
nan muntazam mekdtib-i ecnebiye ve gayrimiislim programlari ve icab-1 hali ve
mahalli nazar-1 dikkate alinarak liizumu gériinen ulum ve fiinun Tiirkge tedris
kilinmak ve miiddet-i tahsiliyesi 6-7 seneden ibaret bulunmak ve ashab-1 kudret
ve yar evladindan sehri 100 kurus iicret alinmak ve teb’a-i gayrimiislime etfali-
nin akaid-i dinileri kendi muallimleri marifetiyle talim olunmak ve muallimin-i
miislimeden maada iktizasina gore mekatib-i dliye ve idadiye sehadetnamele-
rinden mutemet ve muktedir gayrimiislim muallim dahi bulundurulmak iizere
her mahallin cesamet ve ehemmiyetine nazaran iicer ve ikiyiizelli’ser ve ikiger-
yiiz kadar etfali istiaba kdfi ve ii¢ sinif tizerine miiretteb leyli dariittalimler ihdas
ve teskili ve meccani talebenin her vilayetin niifus-1 muhtelitesi nisbetinde sene

be sene ahz ve kabiilii...»”.

Raporda, zararl faaliyetlerinden endise edilen ve yabanci mekteplerine git-
memeleri gereken kimseler olarak sadece gayrimislimler degil Miisliimanlar
da sayilmis, devletin vatandaslar1 olarak bir ayirima gidilmeden ikisi de tebaa
olarak zikredilmistir. Bu yaklasim, devletin, tehlike gordiigii konuda vatandas-
lar1 arasinda din merkezli bir ayirim yapmadigini gostermektedir. Diger taraf-
tan, bu tavrin ardinda devletin, dini farklilik yiiziinden, bunun istismar edilerek
toplumsal ¢atisma ve siyasi boliinmeye firsat vermeme arzusu da hakli olarak

bulunmaktadir.

II. Abdiilhamid déneminde, resmi mekteplerde din dersleri hakkinda uygula-
3 Bkz. BOA., Y.A Res., No: 101/39.
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nan tarz ile bu uygulamanin degistirilmesine yonelik fikirlerin her birinin gerek-
celeri vardir. Uygulamada gecerli olan sadece Islam din derslerine yer verilmesi
tarzinin nedenlerine bu konunun bas tarafinda yer vermistik. Din derslerinin
tamamen kaldirilmasi ya da herkesin kendi dinini 6grenmesine imkan taninmast
yontindeki fikirlerin temel dayanagi ise egitim kurumlarinda, farklilik olustu-
ran unsurlara yer verilmeyerek, tebaanin ortak degerler etrafinda birlestirilmesi
hedefine ulagsma arzusudur. Bu goriistin diger bir dayanag: ise 6zellikle gayri-
miislim tebaa ¢ocuklarinin hem gayrimiislimlerin kendi mekteplerinde hem de
ozellikle yabanci mekteplerinde maruz kaldiklari ayriliker fikirlerden uzak tu-
tulmasi hedefidir. Buna gore, resmi mekteplerde sadece Islam din derslerine yer
verilmesi, gayrimiislimlerin bu mekteplere gelmemesi i¢in bir gerekce olustur-
maktadir. Sayet din dersleri kaldirilir ya da herkesin kendi dinini 6grenmesine
imkan taninirsa bu gerekgenin ortadan kalkacag: diistiniilmektedir. fleri siiriilen
bu fikirlerin uygulamaya doniistiriilmedigi anlasilmaktadir.

II. Abdiilhamid ve II. Mesrutiyet dénemlerinde resmi mekteplerdeki din
derslerinin Islam din dersleri olarak verilmesinin, farkli dinlere mensup tebaa
arasinda ¢atigmaya neden olup olmadigi meselesinde, 6zellikle riistiye, idadi
ve sultanilerden olusan orta dereceli mekteplerdeki genel program yapisina
bakmak gerekir. Hazirlanan programlarda yer verilen dersler arasinda sosyal,
fen, matematik, yabanci dil, Arapga, Farsca, Tiirk¢e vs. gibi derslerin yaninda
Kur’an-1 Kerim, ilmihal, ulum-i diniye gibi adlari tastyan Islam din dersleri,
ayrica Ahlak dersine de yer verilmektedir (Zengin, 2003: 63-81). Din dersle-
rinin tamamen Islam dini merkezli miifredatina karsilik, Ahlak dersinde, dini
anlayislar bir yana, her insan i¢in giizel ahlak adna gerekli bilgiler yani sira,
din ve inang hiirriyetine saygi duyulmasina dair bilgilere de yer verilmektedir.»
Boyle bir program yapisi igerisinde, farkliligin s6z konusu olacagi alan din der-
sidir ve daha 6nce de belirttigimiz gibi bu dersten gayrimiislim talebeler zaten
muaftir. Aynt durumun II. Mesrutiyet yillarinda da gecerli oldugu, din dersle-
rinin fslam merkezli olarak belirlendigi, ayrica Ahlak derslerine, kapsami daha
da genisletilerek aklak ve malumat-1 medeniye, malumat-1 ahlakiye, malumat-1
ahlakiye ve medeniye gibi adlarla yer verilmistir. S6z konusu bu dersler i¢in
hazirlanan program, miifredat ve kitaplara bakildiginda dini ve felsefi diistince
hiirriyeti, sahislarin fikir ve inang hiirriyetine sahip olduklari, biitin Osmanli

vatandaslarinin esit haklara sahip olduklar1 ve Osmanli vataninin biitiin farkli

36 Konuyla ilgili olarak Ticari, Sanayi, Zirai, Umumi Subeleri Havi idadilere Mahsus Miifredat Programi
(1322: 10) ve Zengin’e (2003:96-99) bakilabilir.
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unsurlartyla esit haklara sahip vatandaslara ait oldugu fikirleri islenmektedir.”
Yer verilen bu konular ve daha da 6nemlisi, dini farkliliklara yaklagim tarzi, bu
farkliligin vatandagslik haklarina sahip olup olmama konusunda esitsizlik sebebi
olarak goriilmedigini ve bunun 6gretim konusu yapildigini, boylece dini fark-
liliklara ragmen birlikte yagamanin miimkiin oldugu fikrine olan inanc1 ortaya

koymaktadir.

Hem Tanzimat hem de daha sonraki dénemlerde, mekteplerde din derslerine
yer verilip verilmemesi konusunun, sosyal ve siyasi birligin saglanmasi mese-
leleri etrafinda ele alindigi ve uygulamalarin da buna goére sekillendigi goriil-
mektedir. Her iki donemdeki farkli uygulamalara ragmen s6z konusu endiseler
ortadan kaldirilamadig1 gibi devletin siyasi birliginin par¢alanmasinin da 6nii-
ne gecilememistir. Siiphesiz boyle bir neticenin ortaya ¢ikmasinda tek basina,
mekteplerde din derslerinin yer alip almamasi ya da dersin su veya bu sekilde
yapilmasinin belirleyici oldugunu sdyleyebilmek miimkiin degildir. Olumlu
neticenin alinamamasinda, dis kaynakl tahriklerden beslenen, kararli ve pesin
hiikiimlti ayrilik hareketlerinin énemli paynin oldugunu unutmamak gerekir.
Boyle bir gerceklik karsisinda egitimle ya da baska bir alanla ilgili su ya da
bu hakkin verilip verilmemesinin, bahaneden 6teye gegemedigini iddia etmek
yanlis olmasa gerektir.® Nitekim yapilan yasal diizenlemelerde, hususi mek-
tepler adi altinda azinlik ve yabancilara mektep agma hakkinin verilmesinin,
beklenen memnuniyet ve devlete olan baglilig1 ne derece sagladigi da gdzden

uzak tutulmamalidir.

Sonuc¢

Farkli inan¢ degerlerine sahip toplumlarda okullarda din derslerine yer verilip
verilmemesi konusu giiniimiizde de tartisilmaktadir. Din, insanlar arasindaki
farklilik nedenlerinden birisini olusturmaktadir. Bununla birlikte dinin hem psi-

kolojik hem de sosyolojik bir gerceklik oldugu ve insanlari derinden etkiledigi

3 Bu konuda, bkz. Mekatib-i Sultaniyeye Yeni Teskilata Tevfikan 329-330 Sene-i Dersiyesinde Talebe
Kabuliine ve Programin Suret-i Tatbikine Dair Talimatname (1329); Mekatib-i Sultani Ders Programi
(1331); Dariilmuallimat Programi (1330:16); Mekatib-i Iptidaiyede Tedris Olunan Ulum ve Fiinunun
Miifredat Programi (1327: 127); Ahmet Cevad (1327: 181) ve ayrica, bkz. Dogan (1994: 86-88; 105-106,
118); Fortna (2002: 275).

38 Parekh, cokkiiltiirlii toplumlarda, gerekli sartlar saglandiginda farkli topluluklar arasinda ortak bir
aidiyet duygusunun olugsmasiin muhtemel oldugunu; ancak politik topluluklari bir arada tutmanin ¢ok
zor oldugunu belirterek, ¢okkiiltiirlii toplum kendisinden beklenen her seyi yaptig1 halde yine de yetersiz
kalirsa, baski ve siddetten kaginmasi ve sanssizligini tim insan kurumlarinda bulunan kaginilmaz kiril-
ganligin bir sonucu olarak kabul etmesi gerektigini sdyler (Bkz. Parekh, 2002: 303).
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gercegi dikkate aliarak, inan¢ hususundaki farklilagma hangi boyut ve derin-
likte olursa olsun 6gretim konusu yapilmasi gerekir. Dinin, 6gretim konusu
yapilmasi gerekliliginin ardindaki asil neden, onun goz ardi edilemeyecek bir
gergeklik olmasinin yani sira, 6nemli bir etkileme giiciine de sahip olmasidir.
Boylesine 6nemli bir giice sahip olan dinin 6gretimine okullarda yer verilme-
mesi dogru bir yaklasim olmayacaktir. Diger taraftan, farkli dini inanislarin,
insanlar arasinda ¢atigmaya yol agma ihtimali de mevcuttur. Boyle bir ihtima-
li olabildigince ortadan kaldirmanin en etkili yolu, farkli inanislar ve bunlarin
miintesipleri ile olan iligkilerin ¢atismaya yol agmayacak bi¢cimde diizenlen-
mesini i¢eren planl ve diizenli egitim olsa gerektir. Kanaatimizce ¢ok kiiltiirli
toplumlarda din 6gretimine daha fazla 6nem verilmesi ve mutlaka yapilmasi
gerekir; ¢iinkii bu tiir toplumlarda din adina olumsuz yonlendirme ve ¢atigma
ortaminin ortaya ¢ikma ihtimali daha fazla olacaktir. Boyle bir yap1 igerisinde
yapilacak din 6gretiminde, mifredatin hazirlanmasia da 6zel bir 6nemin ve-
rilmesi gerekir. Miifredat igerisinde inang¢ farkliliklarinin nedenleri ortaya ko-
nularak, farkliliklara saygi duyulmas: gerektigi vurgulanmali, ortak payda ve
amaclar 6n plana ¢ikariimalidir.

So6z konusu anlayisin Osmanli toplumundaki uygulamasina bakildiginda,
cokkdlttrluliik anlayist ve buna bagli uygulamalarin bugiinii ile diinti arasinda
onemli farkliliklarm oldugu goriilmektedir. Oncelikle, giiniimiizdeki gokkiiltiir-
lillik ifadesinden daha ziyade, toplum igerisinde var olan farkli inang ve kiil-
tiirlere esit yaklagim anlasilmaktadir. Yine, laik devlet anlayisinda din, devletin
vatandaslar1 ile olan iliskisinde bir farklilasma/esitsizlik nedeni olarak kabul
edilmemektedir. Boyle bir anlayis ve yaklagim igerisinde, toplumun tamamina
hitabeden orgiin egitim kurumlarinda dinin egitim/6gretim konusu yapilmasi
s6z konusu oldugunda din temelli farkliliklara da hem planlama hem uygulama
asamasinda esit yaklasimin olmasi tabii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Belirttigimiz bu anlayis ve uygulamanin gegmiste de boyle oldugunu ne Os-
manli ne de diger toplumlar i¢in iddia edebilmek mimkiin goriinmemektedir.
Kanaatimizce bu husustaki belirleyici husus laik anlayistir. Dolayisiyla, farkli
kiilttrlere sahip toplumlarda din egitimine yer verilmesi konusunu da bu anlayi-
sin, toplum idaresinde s6z konusu olup olmamasi ile baglantili olarak incelemek
gerekir. Laik anlayis oncesi dénemde, siyasi otoritenin dinler karsisinda esit
mesafede durmast ya da idari-hukuki yapilanmasinda dini dikkate almamasi s6z
konusu degildir; ancak bdyle bir devlet anlayisi igerisinde, diger dinlere yasama

hakkinin taninmayacagi ya da yok farz edilecegi gibi bir sonuca ulasmak da her
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zaman dogru goriinmemektedir (krs. Parekh, 2002: 300). Bu donemdeki din ve
devlet iliskileri incelenirken, siyasi otoritenin kendi kimligini tanimlarken ifade
ettigi dinin disindaki din ya da dinlere sagladig1 haklar ve bu haklarin egitim,
hukuk gibi alanlara yansimasi 6n plana alinmalidir. Yine su hususu belirtmeli-
yiz ki, farkli inang ve kiiltiirlere sahip toplumlarda bu farkliliklarin su ya da bu
boyutta problem olusu, ¢agimizda ortaya ¢ikan bir husus degildir. Ancak prob-
lemin boyutu ve ortaya ¢ikis alanlarinda daha onceki donemler ile giiniimiiz
arasinda birtakim farkliliklar da bulunmaktadir. Nitekim Osmanli Devleti i¢in
Tanzimat 6ncesindeki 6rgiin egitim kurumlarinda farkli dinlerin ayn1 anda birer
ders olarak ya da genel miifredat i¢inde konu olarak yer almasi s6z konusu bile
degildir; ¢linkii 6gretim kurumlari zaten din, hatta mezhep farkliliklarina gore
ayr1 ayr faaliyet gostermektedir. Farkli dinlerin 6rgiin 6gretim alanina tagimnma-
s1 ise ancak Tanzimat’tan sonraki donemde s6z konusu olmustur.

Yaptigimiz bu tespitlerden sonra sunu soyleyebiliriz ki, tam bir laik devlet
anlayisinin s6z konusu olmadigi Osmanli Devleti’nde biitiin dinlere kars: esit
bir yaklasim s6z konusu degildir; ciinkii devletin dini/Islami kimligi muhafaza
edilmektedir. Bu gergeklige ragmen, hem Tanzimat 6ncesi hem de sonrasinda
Islam digindaki dinlerin yok farz edilmesi ve birtakim haklarin saglanmamis
olmasi gibi bir durum da s6z konusu degildir. Bu yaklagim, giintimiizdeki ¢ok-
kaltirlilik anlayisi ile tam olarak bagdasmamakla birlikte, asil olmasi gereke-
nin, diger dinlere serbest yasama ve faaliyet gosterebilme hakkinin saglanmasi
oldugu kabul edildiginde, ortada ciddi bir problemin de kalmamas1 gerekir.

Osmanli Devleti’nde Tanzimat donemi ile birlikte baslayan egitimde modern-
lesme caligmalari igerisinde yapilan diizenlemelerde, resmi mekteplerde gayri-
miislimlerin kendi dinlerinin 6gretiminin s6z konusu edildigi; ancak I1. Abdiil-
hamid déneminde bu uygulamanin kaldirilarak mekteplerdeki din derslerinin
Islam din dersleri halini aldig1 goriilmektedir. Bu uygulamanin temel nedeni
ise gayrimiislimlerin, resmi mektepler yerine kendilerinin ya da yabancilarin
actiklart 6zel mekteplere yonelmeleri olarak goriilmektedir. Boyle bir gelisme
karsisinda resmi mekteplerdeki din derslerinin Islam din derslerine déniismesi-
ni dogal karsilamak gerektir. Diger taraftan bu uygulamanin sadece resmi mek-
teplerle ilgili oldugu, genel anlamda azinlik ve yabancilara ait 6zel mekteplerde
yer verilen din egitimine herhangi bir miidahalenin de s6z konusu olmadigini

belirtmeliyiz.

Tanzimat sonrast agilan mekteplerde din derslerinin yer alip almamasi ko-

nusunun, farkli din ve kiiltiirlere mensup bireylerden olusan bir yapiya sahip

ded

163



164

Leki Salih Zengin

Osmanli Devleti’nin milli birliginin saglanmasi konusu ile birlikte diistiniilerek,
planlamanin buna gére yapildig1 goriilmektedir. Tanzimat sonrasinda ortaya ¢i-
kan farkli uygulamanin, 6nceki donemdeki uygulamadan beklenen sonuglarin

almamadig1 inancina dayandigi anlasilmaktadir.

Taninan biitiin haklara ve farkliliklara gosterilen saygiya ragmen milli birligin
saglanmasi konusunda beklenen netice elde edilememistir. Osmanli Devleti’nin
son donemini olusturan zaman dilimi igindeki olaylarin seyri, doniim noktalari
ve en nihayetinde varilan sonu¢ g6z 6niine alindiginda, farkliliklar konusundaki
asil problemin “dini/kiiltiirel haklardan mahrumiyet” olmadig1 anlagilmaktadir.»
Boyle bir durumda, din derslerinin i¢erigini, her dinin kendi inang ve ibadetle-
rine ait bilgilerin yaninda, farkli inanglara sahip olmanin insanlik i¢in bir zen-
ginlik ve saygi duyulmasi gereken bir gergeklik oldugu ana dustincesi etrafinda
olusturmanin ¢are olup olmayacagi — gecmisten gelecege ¢6ziim liretme ya da
tarihe mal olmus bir konudan dersler ¢ikartma ¢abasina katki saglamasi agisin-
dan - tartigilabilir.

S6z konusu farkli uygulamalarin hangisinin daha dogru ve gergekei oldugu
meselesine bakildiginda, siiphesiz tarihe mal olmus bdyle bir konuda varila-
cak neticenin en azindan bilimsel merakin giderilmesi noktasinda degeri vardir.
Sonuca varmada, siirecin uzaginda bulunmamizin, bu siire¢ icerisinde gergek-
lestirilen yaklagim ve uygulamalarin dncesi yaninda 6zellikle sonrasini da bil-
memizin 6nemli katkisi olacaktir. Osmanli Devleti’nin dagilma déneminde ya-
sananlar g6z oniine alindiginda, o zamana kadar izlenen egitim politikalarinin
hangisinin daha gergekei ve isabetli oldugu hakkinda fikir ileri siirmek kolay-
lasacaktir. Biitiin bunlarin giiniimiize ya da gelecege yansiyan taraflari da var-
dir: Din, 6gretim konusu yapilmalidir. Kiiltiirel ve dini farkliliklar tek baslarina
catisma ve ayrilik nedenleri degildir; ancak ¢ikar saglama ve somiirme amaglt
yaklagimlar bu tiir farkliliklar1 ¢atisma ve boliinme aract haline getirebilirler.
Bunun onlenebilmesi, farkliliklara saygi ve hosgori prensipleri etrafinda ya-
sama ve 0grenme-0gretme haklarmin saglanmasina oldugu kadar, farkliliklara
sahip olanlarin da iyi niyet sahibi ve verilen haklar1 istismar etmeyecek anlayisa
sahip olmalarina baghdur.

Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki farkli kiltiir ve inang yapilarini biinye-
sinde barindiran toplumlardaki din egitiminin tarihi stiregteki uygulamalarinin

karsilastirmali olarak yapilmasinin faydali olacagi goriisiindeyiz. Boyle bir kar-
* Bu konuda, bkz. Zengin (2007); Berker (1945: 67-69); Fortna (2002: 135, 291-296).
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stlastirma - deneme niteliginde bile olsa - bu ¢alismanin amacini ve sinirini

asacak kadar genis oldugu gibi ayn1 zamanda ciddi bir emege de muhtagtir.
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Non-muslims and Religious Education in Ottoman
Society in The Age of Tanzimat and Its Aftermath

Zeki Salih Zengin*

Abstract - Difference is one of the basic characteristics of societies as well as of human-
kind. Multiculturalism, one of the important concepts of our time, neither as a concept
nor as a reality, is new. But, recent times, social relations which has increased because
of communication, immigration etc., has made this concept come to the fore. It is ar-
gued how the people who live together but believe different religions should have their
religious education, connected with this concept. In this article, it is showed that the ap-
proaches to religious education in the Ottoman State which has a multicultural society.
With this aim, first, historical and religious roots of Ottoman State’s approach to other
religions except Islam are determined. Then, religious education at the schools opened
after the Tanzimat period and the rights given to non-muslims for their religious educa-

tion are dealt with.

There are two main characteristics which may lead people who live together in a so-
ciety to conflict : Faith and ethnic origin. More than twenty groups related to different
faith and ethnic origin had lived together in the Ottoman State. But, there had not almost
taken place any conflict between these groups who had lived together throughout ages.
This peace and tolerance atmosphere is based on two things. The first one is conception
and tradition of state of Turkish, the second one is principles of Islam. Both of them ac-

cept to respect faith and ethnical differencies.

Until Tanzimat period Ottoman judicial system depended on Islamic law. Muslims
and non-muslims have different statutes according to Islamic law. In other words, both
groups’ responsibilities and duties to the state are different. But, this difference does
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not mean that non-muslims are deprived of fundamental rights and freedoms like faith,
worship, education, travelling, trading etc. Therefore, there were not any pressure on
non-muslims because of their faiths. On the contrary, they performed worships freely
in these ages. Their educational institutions had get worked depending on their founda-

tions, like muslim educational institutions.

Ottoman state organization have changed during the Tanzimat period. Depending on
this change Judicial differencies between muslims and non-muslims have been abolited
gradually. In the same period, education system have been reorganized. Non-muslim
members had taken part in commisions which new education system planned, too. Edu-
cational activities had been performed depending on foundations of religious commu-
nities previously, but, in the Tanzimat period together with these institutions, official
schools (mekteps) have been established. Thus, laik structure had been established in the
educational area administratively and mentally. In accordance with Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi dated at 1869, which designed educational organization extensively, reli-
gious communities were allowed to open their own private schools also. With the same
judicial arrangement it was permitted to open primitive schools for every religious com-
munities and to give religious lessons in schedules according to religious differences.

But those lessons had not been located in high school schedules along this period.

Same applications were continued after Tanzimat period, too. After Tanzimat period
from the point of religious education, it is remarkable that Islamic religious lessons were
located in high school schedules. The reason for this application that there were few
non-muslim students in these offical schools. Statistic sources shows that non-muslim
students prefer their private schools of religious commities or foreign schools which
opened by United States of America and European states instead of official schools. As
for non-muslim students who attended offical schools, they were exempted from Islamic
religious lessons. On the other hand, location of Islamic religious lessons in the schedule

of these schools which the whole students almost muslims should be taken naturally.

Ottoman State has not have laic structure completely, even after Tanzimat period.
However, minorities have not been deprived of fundamental rights like faith, worship
and education. Moreover, rights of non-muslims have taken place in Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi and Islahat Fermani, prepared in the Tanzimat period. As a matter of fact,
these rights taking part in this documents are not new. On the contrary, all of these show
that non-muslim subjects have been taken place in the state and educational organisation

and they have been given their fundamental rights as it was in the past.

Key Words- Ottoman State, Tanzimat, Non-muslims, Religious education,

Multiculturalism.
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Tanitim ve Degerlendirmeler

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Bir Mesele Olarak islam,
Ismail Kara, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2008, 386 s., ISBN: 9759951276

Kurulusundan itibaren Islam’in siyasal giictinden her firsatta faydalanan ancak
Islam’in modern diinya karsisinda fiili ve potansiyel gii¢ yahut insanhk icin
varolussal bir giivenlik imkani oldugunu her firsatta inkar etme politikasi giiden
Tiirkiye; dinsiz olamayan ancak dini ile de bir tiirlii sahih iliski kuramayan bir
iilkedir. Tiirk Toplumu i¢in kurucu/yasaticy/biitiinleyici temel unsur olan Islam,
biitiin modernlesme tarihimiz boyunca -biiyiik oranda- kendisi ile daima miica-
dele edilen veya dontstiiriilmek istenen ve fakat bu topraklarla koparilamaya-
cak baglar1 olan dinamik bir giictiir. Evet, Din-i Islam’in Tiirk toplumu iizerin-
deki etkisi yadsinamaz. Bundan dolayidir ki tizerinde en ¢ok konusulan ve kafa
yorulan meselelerin basinda islam-cilik gelmektedir.

Ancak Tiirk akademi g¢evrelerinde, aydinlar katinda din meselesi ile ilgile-
nenlerin kayda deger bir kismi, sadece olumsuzlayici din algisiyla ilgilenmek-
tedirler. Onlar i¢in din, Tiirk laikligini tehdit eden ve fonksiyonel baglamda sik
stk kapisi ¢alian “irticai bir tehlikedir”. Peki, gerekli entelektiiel donanima ve
araglara sahip olmayan veya en azindan Arapca ve fars¢a bilmeyen akademis-
yenlerin bu mesele etrafinda ufuk agic1 bir bakis ortaya koymalart miimkiin
midiir? Belli bir konu tizerinde konusabilmek, tartigabilmek, fikir tiretebilmek,
en azindan, belli vasiflara sahip olmay1 gerektirir.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde din/fslam ve modernlesme meselesinin birden
¢ok vechesi ve katmani bulunmaktadir. Bunlarin nasil ortaya ¢iktiklar: ve ha-
yatiyetlerini nasil siirdiirdiikleri gibi sorular 6niimiize bir sebepler ve siirecler
manzumesi ¢ikarmaktadir. Bu derin meseleye dahil olabilmek, niifuz edebilmek
ve dogru tahlillerde bulunabilmek i¢in tiim bu olaylart “gevsek bir kronoloji”
dahilinde gérmek, miisahede etmek ve tanimak zaruridir diyen Prof. Dr. Ismail
Kara, “Cumhuriyet Tiirkiye’sinde bir mesele olarak Islam” isimli ¢calismasinda
yeni bir yol ayriminda bulunan Tiirkiye’nin din ve modernlesme “mesele’’sine
151k tutuyor.
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