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inaniglari 6rnegi. De-

Ozet: Bu makale, giinimiizdeki bilinenlerin tersine, belirgin bicimde yayginlasan ve taraftar kitlesini
gunden gune artiran paranormal, parapsikolojik inanclari ele almaktadir. Bu durum yeni gelisen ruh-
sal ve manevi bilingliligin bir yansimasidir. Makale, yeni dinsel bilinglilige, sosyolojik acidan arka plani-
na, entelekttel ve felsefi kaynaklarina dikkat cekmektedir. Bu kaynaklar kisaca yeni dinsel hareketler
olarak adlandiriimaktadir ve etkinlik ve yayginlik acisindan en énemlisi Yeni Cag hareketidir.

Anahtar Kelimeler: Yeni dinsel bilinclilik, Yeni dinsel hareketler, Yeni Cag akimi.
R

Hizli Sosyal Degisim ve Yeni Dinsel Formlar

Gunumiizde toplumlar hizli bir degisim stireci gecirmektedir. Bu degisim
sirecinin etkilerini dini alanda da gormek mumkundir. Geleneksel kultu-
run temelinin zayifladigi modern toplumlarda, geleneksel dindarhigin rolu
azalirken, yeni dinsel ve ruhsal formlar ortaya cikmaktadir. Modernlesme
strecinde yasanan hizli degisim, asir1 rasyonellesme, bireysellesme ve gii-
vensizlik durumlar, toplumsal yapidaki inanc boslugu ile birlikte bir anlam
krizi ve toplumsal anomiye dontisebilmekte; bu da bir takim mistik, buytsel
nitelikli, yeni ve sozde (pseudo) dini hareketleri ortaya cikarmaktadir. Bu-
nun yamn sira, populer kiltiirle gelen ve hemen her seyi iletisim araclariyla
tiuketime yonelten enformatik kaltiir de bu tarz inanislar1 insanlarin ilgi ala-
nina sokabilmektedir.

Ancak, postmodernizmin, modernizmi elestirirken kullandigi, insanin mad-
denin esiri yapildigi ve bunun ruhcu egilimleri artirdigy seklindeki degerlen-
dirmeler de dikkat cekicidir. Daha cok akilc1 paradigmay: elestiren ve eski
geleneklere ilgi duyan post-modern epistemoloji, 6zellikle kiiresel enformas-
yon agl ile birlikte paranormal ve para-psisik egilimleri de irmandirmakta-
dir. Buna postmodernizmin ezoterik eski geleneklere yeniden ilgi duymasi-
n1 da eklemek gerekir. Yan1 sira, sanayi sonrasi yeni toplum kuramlarinin
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varhgy, “kayg1” ve “risk” endiselerinin artmasi yeni arayislara olan egilimi de
artirmaktadir.

Bu yayginhigin yani sira, hem genel halk (Gallup & Newport, 1991; Ross
& Joshi, 1992; Gallup, 2001) hem de yitksek 6grenim goren gencler (Bi-
lim ve Utopya, 2001; Dag, 1999; Messer & Griggs, 1989) arasinda yapilan
bilimsel calismalar, bircok paranormal, parapsikolojik olgunun bir taraftar
kitlesinin bulundugunu ve bu inanislara ilgide bir artisin varligin1 goster-
mektedir. Modern bilimin ilerlemesine ve egitimin yayginlasmasina, hatta
bilgi caginda olmamiz sebebiyle bilgi ediniminin kolaylasmasina ragmen,
bu “akil ve bilim dis1” yonelimin sebep ya da sebepleri neler olmalidir? Ge-
nel halk kitlesi yaninda egitimli insanlar arasinda da arttig1 gézlenen bu egi-
limin mevcudiyeti ne ile aciklanabilir? Bu sorulara bilimsel cevaplar bulmak
icin, yabanci akademik bilimsel yayinlarda konu ile ilgili bircok calismanin
yapildigini gormekteyiz.

Bu yeni sosyo-dinsel stirecin sosyo-kiiltiirel arka planinin acitklanmas: gere-
kir. Calismada, modern donemde, dinin geleneksel donemden farkli olarak
aldig1 yeni durumdan hareketle; gec modern ya da postmodern toplumsal
stirecteki eski kiltiir ve geleneklere dontis trendine uygun olarak, ginimuiz-
de moda olan ve iilkemizde de yayginlasmaya baslayan mistik- ruhcu yeni
dini egilimlerin, 6zellikle Yeni Cag inanislarinin durumu, hangi sosyal et-
kenler aracihigiyla varoldugu konusuna odaklanilacaktir.

Calismamizi bu sekilde sinirladiktan sonra belirtmek gerekir ki, tictincit bin
yila girdigimiz su gtinlerde sosyal bilim alaninda son zamanlarda yapilan
calismalara bakildiginda, diinya capinda bir dinsel canlanmanin varligina
ve bu durumun cogulcu bir nitelikte olduguna siklikla vurgu yapildigr go-
rilmektedir (Gunay, 1998: 442; Glock ve Bellah, 1976; Goode, 2000; Gre-
eley, 1975; Naisbitt ve Abordene, 1990: 245-6). Bu calismalarda, eskiden
geleneksel, btiyiik dinlere kars: cikanlarin bu gtn, ya bu dinlere ya da Yeni
dini hareketlere, 6zellikle Yeni Cag hareketine katildiklarina, sadece batidan
degil dinyadan da 6rneklerle isaret edilmektedir.

Bu anlamda olagandis: degisikliklerin gorilldugu bir donemde oldugumuzu
belirtmek gerekir. Modern toplumlarda, dinsel ve ruhsal yonelimin goraldi-
g ozellikle altmish yillardan sonraki donemi, bazi din sosyologlari, yeni bir
cagin baslangici olarak adlandirmaktadir. Bu sebeple, yeni dinsel ve ruhsal
egilimleri, yeni bin yilin buiyitk yonelimlerinden birisi ya da en belirgin ni-
teligi olarak gorenler (Glock ve Bellah, 1976; Davie, 2005; Naisbitt ve Abor-
dene, 1990: 13) yaninda, bu yeni cag1 anlamada, yeni dini gruplar1 érnek
gosteren sosyologlara da (Kepel, 1992: 237) rastlamaktayiz.
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Buradan hareketle bu sosyo-dinsel gerceklik icin “yeni dalga” (Davie), “or-
yantal dini uyams” (McClure), “yeni dinsel bilinclilik” (Glock ve Bellah), “di-
nin yeniden kurulusu” (Falk) “buyitk cagdas dinsel kriz” (Acquaviva) gibi
nitelendirmelerde bulunulmaktadir. Bu degerlendirmelere gore, altmish yil-
lardan bu yana gelismis toplumlarda “dini ve ruhsal temalar”, dogulu dinler,
evanjelik ya da fundamentalizm 6gretileri, mistik ve paranormal inanc ve
uygulamalar, Yeni Cag hareketi ve yeni pagan dini akimlar gibi kategori-
ler altinda cok boyutlu olarak goriinmeye baslamistir. Gortilen bu ilgi, hem
fundamentalizm olarak hem de teolojik doktrinlere kars1 deneyimi, gelenek-
sellik ve arinmaya karsi yaratici yeniligi ve melezligi vurgulayan “ruhsallik
tarzlar” olarak ortaya cikmaktadir (bkz. McClure, 1995: 142).

Dinin bu tarz yeniden kurulusu, olabildigince bagdasimci / senkretik ve es-
nektir. Bazen ana dinin icinde bir fraksiyon olarak, bazen de bagimsiz bir
yap1 hatta genis bir hareket olarak ortaya cikabilmektedir. Ozellik olarak,
geleneksel dinlerin o6geleri yaninda, modern o6ncesi pagan kiltiirlerden,
dogulu mistik dinlerden, metafizik felsefelerden ve hatta modern bilimden
buinyesine unsurlar katabilmektedirler. Vasitasiz bir dinsel anlayis ve yeni
insani gayeler elde etme duygusu yolunda cabalar 6n plana citkmaktadir. Ge-
nel olarak, “ruhsalliga evet, kurumsal 6rgiitlii dinlere hayir” gibi bir slogani
paylastiklar1 soylenebilir.

Gunumiizde “yeni dini hareketler” olarak anilan bu hareketlerin yaygin-
lig1, din sosyolojisinin altinda “yeni dini hareketlerin sosyolojisi” adiyla
bir alt disiplinin olusumuna katki saglamistir. Modern sosyoloji, klasik
sosyolojinin ilgi gosterdigi, dinin ilksel bicimlerini incelemeyi biraksa da,
yeni dinsel sekillerin nasil ve hangi kosullarda tretildigi sorusuna ilgisini
siurdirmektedir.

Yeni Toplum ve Yeni Dinler

» W

“Yeni dini hareketler”, “sosyal hareketler’in o6zel bir tartntt olusturmak-
tadirlar. Bu sebeple “sosyal hareketler” kavraminin anlasilmasi gereklidir.
Sosyal degisimin 6nemli bir tezahtir bicimi olan sosyal hareketler, yeni bir
hayat tarz1 ve toplum modeli talebini tasiyan “kolektif davranis” bicimleridir
(Gunay, 1998: 25). Sosyal hareketler, ortaya ciktiklar: toplumsal durumdan
bagimsiz degildirler. Toplumun degisen yapisina gore farkh sekillerde var-
lik gosterebilirler. Bu sebeple sosyal kuramecilar, sosyal hareketleri eski ve
yeni olmak tizere iki genel kategoriye ayirmaktadirlar (Cayir, 1999: 16-20).
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Modernligin ilk donemlerinde ortaya cikan “eski sosyal hareketler”, refah
toplumunun bolastm temelli kurumsal catisma modeliyle ortismektedir.
Burada, ekonomik cikarlar tizerinde yogunlasmus, genelde tek tek bir sosyal
siiftan olusan tuyeleri ile siyasal giicii ele gecirmek ve ekonomik buyiimeyi
gerceklestirme amacli bir merkezi 6rgtitlenme s6z konusudur. Endistriyel
toplum tipine ait olarak nitelendirilen bu tarz sosyal hareketlerin yerini, en-
dustri sonrasi toplumlarda “yeni sosyal hareketler” almistir.

Yeni sosyal hareketler ise, endtistri sonrasi toplum paradigmasi cercevesinde
degerlendirilmektedir. Yeni sosyal hareket teorisyenlerinin 6nde gelen isim-
lerinden Alaine Touraine’e gore, enduistri sonrasi toplum, yeni giic merkezi
ve yeni iliski bicimleri ile yeni bir toplum tipini ifade etmektedir. Ona gore,
cagdas sosyal hareketler yenidir, ctinkii miicadelesi endiistri sonrasi toplum
tarafindan acilan alanda gerceklesmektedir. Eskisi gibi ekonomi temelli de-
gil; hayat tarzlar ve kimlikler temelinde catisma tipleri ortaya cikmaktadir.
Habermasn deyisiyle, “artik sorun, tehlike altindaki hayat tarzlarinin na-
sil savunulacagl ya da yeni hayat tarzlarimin pratige nasil aktarilacagidir”
(aktaran Cayir, 1999: 18). Kisacasi yeni catismalar bolastim probleminden
kaynaklanmamakta, hayatin grameri konusunda yogunlasmaktadir. Bu du-
rum Touraine’e gore (1999: 42), ayn1 zamanda “toplumsal hayatin yeni bir
temsilini” ifade etmektedir.

Goruldugu gibi Yeni sosyal hareketler, eskisinden farkl bir toplumsal du-
ruma isaret etmekte ve bu sebeple de yeni paradigmalar baglaminda de-
gerlendirilmektedir. Ozellikle yirminci yiizyilin son ceyreginde ileri sanayi
toplumlarinda yeni tarz kolektif hareketlerin ortaya cikisi, eski teorik pers-
pektiflerin aciklayiciliklarini zayiflatict bir etki yapmistir. Baris hareketleri,
ntikleer enerji karsit1 protestolar, azinlik milliyetciligi, escinsel haklari, ka-
din haklari, hayvan haklari, alternatif tip, fundemantalist dini hareketler,
Yeni cag ve Ekoloji hareketleri sosyologlarin ve sosyal bilimcilerin zihinle-
rini mesgul eden olgunun bazi 6rneklerini olusturmaktadir (Johnston vd.,
1999: 131).

Yeni sosyal hareketlerdeki “yenilik” vurgusu, giintimiiz hareketlerinin tama-
minin yeni oldugunu gostermez. Ancak, eski kolektif davranis bicimleri ile
yapilacak karsilastirmalar, bu hareketlerin eskiye gore farkliliklarini ortaya
cikaracakur. Bu sebeple sosyologlar, Yeni sosyal hareketleri, gecmisin eko-
nomik ve simif temelli kitlesel hareketleri ile karsilastirarak belli bash 6zel-
liklerini tespit etmeye calismaktadirlar.
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Yeni sosyal hareketlerin belirgin niteliklerinden birincisi, belli bir sinifsal yapi-
y1 asan bir ozellikte olmasidir. Bu hareketler, sinifsal yap1 yerine katilimcila-
riin toplumsal rolleri ile acik bir iliski sergilemektedirler. Katihmcilarinin
arka planlar farkli toplumsal statiilerde temellenmektedir.

Yeni sosyal hareketlerin diger bir ozelligi, daha onceleri zayif olan bir kimlik
boyutuna vurgunun gittikce belirginlesmeye baslamasidir. Sikayetler ve mobi-
lize edici faktorler eski ekonomik konulardan cok, kimlik sorunlariyla ilis-
kili kulturel sembolik konular tizerinde yogunlasmaktadir. Bu hareketler,
aktorlerinin kendilerine has imajlar1 ve gindelik hayatin yeni kurgulanmis
boyutuna sahip inanc, deger, sembol ve anlam buttunligtne sahiptirler.

Ayrica diger bir ozellikleri, bireysel olanla kolektif olan arasindaki iliskinin
bulaniklasmasidir. Cagdas hareketlerin cogu, kendisini gruplar araciligiy-
la degil de bireysel hareketlerle “ifade etmektedir.” Bu durum, Yeni sosyal
hareketlerdeki “bireysellik” vurgusunun cok belirgin olmasi ile yakindan
iliskilidir. Burada hareket, bizzat bireyi merkeze almakta, hareket icindeki
eylem ise kimligin bireysel ve kolektif boyutlarinin kompleks bir karisimini
ifade etmektedir. Bu durum, bu hareketlerdeki bireyselin ve kolektifin bula-
niklasmasini dogurmaktadir. Ornegin, Hippi hareketi, yine yeni dinsel hare-
ketlerden olan Yeni cag hareketi bu 0zeliklere sahiptir. Yeni cag hareketinde
bireysellige olabildigince vurgu vardir. Bu durum Yeni sosyal hareketlerin,
orgitlerinin boliinmiis, daginik ve adem-i merkeziyetci bir yapida olmalariy-
la da yakindan iliskilidir. Baz1 sosyologlar yeni sosyal hareketlerin bu 6zelli-
gini “organizasyonel aciklik” olarak nitelemektedir (Stone, 1978: 129).

Yeni sosyal hareketlerin son olarak deginmek istedigimiz ozelligi, “yeni” de
olsalar gecmis ile olan baglardan tamamen kopuk olmamalar, ama aym za-
manda eskiden farkli yeniliklere de sahip olmalardir. Ornegin Yeni cag hare-
keti, eskinin ruhcu 6gretilerinden ve Dogu felsefelerinden izler tasimaktadir.
Bunun yani sira eski bir tarihe sahip olan hareketlerden, daha farkli hedefler
ve farkli araclarla yeni bicimlerde ortaya cikanlar da s6z konusu olmaktadir.
Burada, eski fikirlerin yeniden gozden gecirilerek yeni ve farkl bir soylemle
ortaya ctkmalar ve gelisip yayginlasmalari s6z konusudur.!

Yeni sosyal hareketlerin 6zel bir tirtint olusturan Yeni dini hareketler de
siiphesiz bu 6zelliklere asagi-yukari sahip bulunmaktadir. Yeni dini hareket-
lerle ilgili calismalara bakildiginda, en belirgin 6zelliklerinin dini bireycilik

1 Yeni sosyal hareketlerin ortak 6zellikleri konusunda daha genis bilgi icin bkz. (Joh- degerler
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oldugu vurgulanmaktadir (Robbins ve Anthony, 1979: 79). Ayrica eski ile
yeninin farkl ve yeni bir sdylemle sentezi s6z konusudur. Yeni dini bilinc-
lilik, cok farkli inanc ve pratikleri icinde barindirmaktadir ve bu anlamda
sentetik yani yapaydir. Gorecelige egilimlidir ve diger dini inanc sistemleri-
ne fazla mesafeli degildirler. Bu sentetik yapisina ragmen Yeni dini hareket-
lerin butancul (holistik) bir sistem ya da diinya gortisiine sahip olduklarini

belirtmek gereklidir.

Yeni dini hareketler, Yeni sosyal hareketlerle bu tarz benzerliklere sahip go-
runseler de kendilerine has ayirt edici niteliklere de sahiptirler. Yeni dinler,
kompleks teolojik konulardan ziyade deneyime, 6zellikle mistik deneyime
onem vermektedirler. Geleneksel dinlerin karmasik ve orgtitlii inanc sistem-
lerine oranla daha sade ilkelere sahiptirler (Barker, 1992). Kutsal ve meta-
fizik olanla dogrudan iliski ve baglanti kurmay1 hedefleyen bu yaklasimda,
coskulu ve ciiretkar, insan aklinin olabildigince disinda, baz1 pagan unsur-
lar1 da iceren ruhsal deneyimler daha bir 6n plandadir ve bu olaganiistulitk
insanlar1 yeni dinlere kars1 daha egilimli kilar gozitkmektedir. Yeni bir hayat
tarzi ve toplum talebine sahip farkl kolektif olusumlar olarak ifade edilebi-
lecek Yeni dini hareketler baglilarina, bir kimlik duygusu, hayatin anlamina
dair ruhsal ve felsefi bir dinya gorusu kazandirmakta; askin bilgi, ruhsal
dinginlik ve ic huzura erme, kendi 6z benligini ortaya cikarip manevi ol-
gunluga erisme gibi farkl bir hayat tarzi sunmaktadir (Robbins ve Anthony,
1979; Barker, 1992).

Gunumiiz modern toplumlarinda ortaya cikan yeni dini hareketlere, dinin
yeni toplumsal kosullara uyumu acisindan bakmak gerekmektedir. Ctinki
toplum hakkinda konusmadan, bir sosyal faaliyet olmasi yoniiyle, din hak-
kinda da konusulamaz. Bu anlamda Yeni dini hareketlerin, hizli toplumsal
degisim ortamlarinda ortaya ciktiklar1 konusu sosyologlar tarafindan genel
olarak vurgulanmaktadir. Bu konuda altmish yillarda Batida geleneksel
norm ve degerlerin bireysel ve toplumsal planda coktiigiint, bir anlam soru-
nunun bas gosterdigini gozlemleyen calismalar vardir (bkz. Robbins ve An-
thony, 1979; Sentiirk, 2004: 53). Toplumun yapisinda, norm ve degerlerin-
de, yine dinin rol ve islevlerindeki degisimlerin yeni dini gruplarin artisinda
onemli etkileri soz konusudur. Ozellikle ellili yillardan sonra, savas sonrasi
umitsiz durumlar, egitimin yayginlasmasi, toplumdaki teknolojik yogunluk-
lu mekanik isleyis, asir1 rasyonellesme ve bireysellesme ile birlikte Yeni dini

hareketlerin olusumuna uygun zemin hazirlamistir.
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Bu donemdeki toplumsal duruma bakildiginda, ézellikle egitim durumun-
daki gelisme dikkat cekicidir. Egitimin genis kitlelere yayilmasi, egitimde ge-
cirilen zamanin artmasina sebep olmus, bu da yeni bir alt kaltiran, genclik
kaltirtnin dogmasina zemin hazirlamistir. Boylelikle, aile ile olan baglarin
zayifladigy, bireysellige ve bagimsizlig 6n plana alan bir kiltiirel ortam olus-
mustur (Bodur, 2000: 306). Teknoloji ve kitle iletisimindeki gelismeler, kisi-
nin bireysel ya da kendi akranlart ile vakit gecirmesini kolaylastiric1 etkenler
olmustur. Bu durum yeni kultarel baglarin ortaya cikmasina, dolayisiyla bu
insanlarin dini ya da ruhcu bir takim gruplar icerisinde yer almasina ortam
saglamistir.

Bu konuda diger bir etken de, hizla gelisen teknolojik imkanlarin ve eko-
nomik refahin, insanlar1 ekonomik yoksunluklardan kurtaracagina, sosyal
esitsizligi ortadan kaldiracagina dair beklentinin yerini, giderek bir hayal
kirikliginin almasidir. Bu konu sosyolojide “yoksunluk kurami” ad1 alinda
tartisiimaktadir (bkz. Wuthnow, 2002: 70 vd.; Bodur, 2003: 16).

Suphesiz bu kriz, modernligin aydinlanma felsefesindeki epistemolojik kriz-
le birlesince, dini ya da ruhcu yeni gruplarin modernlige ve bilime kars: bir
cevap olarak da okunmasina imkan verecek durumlar ortaya cikabilmekte-
dir (Kuhling, 1998: 160). Yeni ruhsal ve dinsel egilimler, sadece bir huzur
ve esitlik arayisi olarak degil, ayn1 zamanda bat1 rasyonelligine, pozitivist
bilime, geleneksel dine, kapitalizmin ve teknolojinin getirdigi yikic1 etkilere
kars1 bir cevap olarak ortaya cikmakta ve holistik / buttincil bir yaklasimla
hayatin her alanu ile ilgili fikirler ileri sirmektedirler.

Bu hareketlerin, mevcut anlam krizinden yola ¢ikmasinin onlara bir mesru-
iyet alan1 sagladigr aciktir. Bu gruplar bu krizden ve modernligin getirdigi
sorunlardan yararlanarak kendilerine bir “mesruiyet alan1” acmaktadirlar.
Ancak, modernlige karsi ciksalar da bunu modern bir soylemle yapmakta-
dirlar. Ayrica, yaklasimlarindaki sekiler nitelikler de gozden kacmamakta-
dir. Her ne kadar ruhcu ve dini nitelikte olsalar da, modern soylemden bazi
mevzi destekler almaktadirlar (astroloji, astrofizik, parapsikoloji, alternatif
tip, alternatif bilim vb.). Boylelikle bir taraftan olabildigince mistik, akildist
ve paranormal unsurlar icerisinde barindirirken diger taraftan bu irrasyo-
nel ilkeleri post/modern bir soylemle sunmakta, rafine ve 6zgtn bir felsefi
dil kullanmakta, yani sira cevrecilikten tibba, felsefeden fizige, ekonomiden
dine, silahlanmaya ntuikleer atiklara, miuizige, sanat ve edebiyata kadar cok
genis alanda modernlige kars: elestiri ve cevaplar ileri stirmektedirler. Bu-
nun en giizel érnegini, New Age ya da Tiirkce’deki adlandirimi ile “Yeni Cag” degerler

hareketinde gormekteyiz. egitimi
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“Yeni Cag” Hareketi: Sekiiler Toplumda Kutsali Aramak

Yeni Cag akimi, gec modern donemdeki degisimlerin dini ve ruhsal alanda-
ki etkilerine cok giizel bir 6rnektir. Yapilan son calismalara gore Yeni Cag
hareketi, modern bati toplumlarimin acik bir sekilde en 6nemli 6zelligini
olusturmaktadir (Davie, 2005: 184; Naisbitt ve Abordane, 1990: 254). Bu se-
beple, modern toplumlarda dinin durumuna bakmak, aldig1 yeni bicimleri
incelemek ve “gecmisi modern baglamda yeniden kesfeden dinsel bicimleri”
anlamak icin Yeni Cag akimini incelemenin gerekliligini savunan sosyolog-
larin sayisi gittikce artmaktadir (bkz. Davie, 2005: 179; Sutcliffe, 2003; Au-
pers ve Houtman, 2006).

Yeni Cag (New Age)” nedir? Sosyal bilim literatiiriinde “Yeni Cag” ya da “Yeni
Cag ruhsalligr” terimi sikca kullanilmaktadir. Belli bir kurumsal yapsi, tu-
tarh bir felsefesi ve dogmas1 bulunmayan, ruhsal fikir ve pratikler koleksi-
yonundan ibaret olan Yeni Cag hareketini tanimlamak oldukca giictiir. Yeni
Cag kabaca, ruhsal konulara bireysel eklektik bir yaklasimi ifade eden genis
bir hareket olarak tanimlanabilir. Uyeler, organizeli bir dini takip etmekten
cok, butin dinya dinlerinin ve Samanizm, Okiltizm gibi akimlarin, Taoizm
gibi felsefelerin mistik geleneklerinden ihtiyaclar1 kadar alarak kendi ruhsal

sertivenlerini olusturmaktadirlar.

Yeni Cag inanc ve pratikleri, Yoga, Zen meditasyonu, Hiristiyan gnostizmi,
Hinduizm, Reenkarnasyon, Karma, Astroloji, Teosofi, Pozitif dustince, Tao-
izm, Animizm, Astral seyahat, Sufizm, Paganizm ve Buyucultuk gibi cok ge-
nis dgeleri icerisinde barindirmakta; bunlarin yani sira, 6te dinya ile temas,
Medyumluk gibi paranormal olgulari; alternatif tip, organik tarim, ekoloji
ve baris hareketlerini, UFOlojiyi de icermektedir. Goruldugu gibi, Yeni Cag
cok farkli distince ve pratikleri icerisinde barindiran eklektik bir sistemdir.
Bu sebeple, Yeni Cag, “kendi dinini kendin yap”, “derme catma din”, “sozde
din”, “ruhsal stipermarket” gibi ifadelerle nitelendirilmektedir (Aupers ve
Houtman, 2006: 201). Ancak, bu eklektik yontine ragmen bu farklh unsurla-
rin kendi icerisinde anlamli bir buttinligii sz konusudur. Bu anlamda Yeni
Cagin, holistik yani butiincil bir sisteme sahip oldugu, yukarida siraladigi-
miz farkl unsurlar kutsal bir inanc sistemi icerisine yerlestirdigi soylenebi-
lir. Din de bu inanc sisteminin bir parcasi kabul edilmektedir. Bu anlamda
Yeni Cag, hayatin biitiin alanlarini kusatan farkli bir bakis, kutsal bir yasam
anlayis1 getirmektedir.

Yeni Cag hareketinin bu coklu niteligi basilan eserlerde de gortulebilir. Bu-
giin Bati’da herhangi bir buyiik kitapcidaki dini kitaplar bolimune bakildi-
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ginda cok sayida basili Yeni Cag materyali ile kars1 karsiya kaliriz. Hatta, fel-
sefe, sosyoloji, ekonomi, din gibi reyon basliklari yaninda “New Age” baslikh
reyonlara da rastlayabiliriz (bkz. Davie, 2005: 181). Bu durum, Turkiye’deki
buytik kitapcilarda da gortlebilir. Bazi tlkelerde, bu tarz kitaplar, gelenek-
sel dine ait kitaplardan daha fazla bir sayiya ulasabilmektedir. Goruldugit
gibi Yeni Cag hareketi, yayincilik alaninda bir canlanma yaratmis ve pazar
alanini buyttmustir. Bu ilging durum, bu tarz eserlere ilgi duyan bir nufu-
sun varligina cok acik bir delildir.

Yayginhgini gitgide genisleten Yeni Cag hareketinin dine yaklasimina bakil-
diginda, onun bu konuda olabildigince senkretik oldugu goriliir. Bu anlayi-
sa gore, butin dinler ve aym gercekligin farkl tezahurleridir. Dolayisiyla,
her tarli dini kaynaktan olabildigince yararlanma yoluna gidilebilmektedir.
Ancak baz1 kaynaklar digerlerinden daha degerlidir. Yeni Cag anlayisi, bi-
tiincil bir evren tasavvuru olan mistik ve gnostik kaynaklara daha egilimli-
dir. Genelde Yeni Cagcilar, Tanrinin askinlastirildigl, doga ve evrenden ayr
gosterildigi ve insanin da Tanriya gore daha diisitk gosterildigi yaklasimlara,
dolayisiyla da buitiin monoteizmlere karsidirlar (bkz. O’Neil, 2001: 458-9).
Buna gore, tanri, insanin tamamen disinda bir askin varlik degil, tersine ic-
kin bir varlikur. insan da kutsalligin bir parcasi olabilir. Bu anlamda Yeni
Cag, dogu dinlerindeki tanrinin insan biciminde bedenlenmesi ya da insa-
nin kendi gayreti ile tanrisallig1 yakalamasi fikrini savunmaktadir.

Dini bir fenomen olarak Yeni Cag bireysel tecritbeyi vurgulamakta, belli
bir takim dini dogmalardan ziyade bireyin ihtiyaclarina 6nem vermektedir
(Hanegraaff, 2000; O’Neil, 2001). Yeni Cag hareketinin bu ozelligi modern
toplumlarin geldigi nokta ile uyumludur. Modern toplumlarin en belirgin
ozelliklerinden birisi bireysellesmenin artmasidir. Bireysellesme ile kisiye,
aidiyet duygusu ve sicaklik veren grup baglarinin kopmasi ve samimi iliski-
lerin coziilmesi, bir takim psikolojik problemler ortaya cikarmaktadir. Orta-
ya cikan bosluk, sapkin davranislar gosteren gruplar ve bu gruplara iyelik
ile derinlesebilmektedir. Ayrica bireysellesme, dinde de etkili olabilmekte-
dir. Modern toplumda din konusunda uzman din sosyologlarinin stirekli
vurguladig: gibi, modern diinyada din bireysel bir deger olarak tezahiir et-
mektedir (Bellah, 1981; Luckman, 2003; Wilson, 1983). Bu durum yeni dini
formlarin bireysel nitelikte olmasini da dogurmaktadir.

Bireysel yone agirlik vermesine bagh olarak Yeni Cag, pozitif diisinmeyi, 6z
saygiyl, kendini iyi yonde gerceklestirmeyi ve dontisimi savunmaktadir. Bu
anlamda insan merkezlidir ve butiin bu yaklasimlar, terapik kultler, kurs-
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lar, medya ve basin yayin araciligi ile topluma indirgenmeye calisiilmaktadir.
Bunlarin yani sira meditasyon, yoga, astroloji, tarot kartlari, kristaller, fal-
cilik ve medyumluk gibi teknikler de hareket tarafindan onaylanmaktadir.
Kahinler, ongoriilt kimseler ve azizler yaninda ayrica Gurular (yani miirsit
ya da rehberler), ve Samanlara belli bir konum verilmektedir.

Yeni Cag dini anlamda iki farkli toplumsal kanaldan beslenmektedir. Birin-
cisi bir dine ya da felsefeye mensup olanlar, Yeni Cag inanislar ile ilgilen-
mektedirler. Tkinci olarak, mevcut dinlere aldiris etmeyenler, yeni bir din
tart olarak Yeni Cag inanis ve uygulamalarina yonelmektedirler. Stiphesiz
burada Yeni Cag, hayati anlamlandirmada ve modern insanin maddi/dis ve
psikolojik temelden gelen kaygilarini gidermede olumlu rol oynamaktadir.

Yeni Cag hareketinin varhig icin daha genel ve daha koklit bir sebep olarak
“modernitenin krizi” fikri ileri strilmektedir. Yirminci ytzyilin modern, ile-
ri teknolojiye sahip kultiri insanhga, maddi acidan oldukca rahat bir ortam
sundu. Ancak bu donemde, ayni zamanda bir “anlam krizi"nin de varhg
dikkat cekicidir. Bircok sosyal bilimcinin dikkat cektigi gibi, modern top-
lumda asir1 rasyonellesmenin sonucunda bir anlam krizi ortaya cikmistir.

Yukarida degindigimiz gibi, Yeni dinsel hareketler, mevcut anlam krizinden,
hizli toplumsal degisimin getirdigi sorunlardan ve modernligin celiskilerin-
den beslenmekte ve bu durumu kendileri icin bir “mesruiyet alan1” olarak
kullanmaktadirlar. Yeni cagcilar, bu sebeple, ruhsal durumlarin, “insanlik
tarihinin yeni doneminin en 6nemli gercegi” olacagini iddia etmektedirler.
Onlara gore, bu anlam krizi, kitlelerin bilinclenmesinde bir “paradigma
kaymas1” icin tetikleme islevi gorecektir. Boylelikle, ayrimlasma goriisiintin
tersine, insani birligin gerceklesmesine sebebiyet verecek bir yeni “paradig-
ma kaymasi’nin gerceklesecegini vurgulamaktadirlar. Sonucta, gitya mad-
di diinyanin problemleri ruhsal diinya ile etkilesim halinde coztlecektir ve
boylelikle Armagedon (kiyamet savast), kiiresel nitkleer savas ya da yaygin
cevre felaketi yerine, icsel doniisimun giicii sayesinde “Isigin Altin Yeni
Cagr” gerceklesecektir (Amant, 2003: 12).

Dolayisiyla Yeni Cag hareketine, modernligin krizinin bir belirtisi olarak
bakilabilir. Yeni Cag, aydinlanmaci, pozitivist, rasyonalist soylemlere, bi-
lim ve teknolojiye karst muhalif, hatta alternatif bir diisiince tarzi oldugu
kadar, ayn1 zamanda postmodern teorilerin kriz alanlar1 olarak niteledigi,
akil, bilim, cevre, otorite ve modern ilerlemeci anlatilar gibi kategorilerin
sinirlarina iliskin kaygilarin da bir “alameti, belirtisi” oldugu gorusii yay-
gindir (bkz. Kuhling, 1998). Bunun yani sira Yeni Cagin, bircok alanda
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postmodernizmi besledigi, onun bir “art alanm1” olarak islev gordiigiine de
isaret etmek gereklidir.

Fredric Jameson (1994), Postmodernizmi ele aldigi, “Postmodernizm ya da
Gec Kapitalizmin Kiltiirel Mantig1” adli tinlit calismasinin basinda, gelecege
yonelik felaketler ya da kurtulus kehanetlerinin yerini, cesitli seylerin sonu-
nun geldigine dair gorislerin yer aldig bir mileneryanizmin (Binyilcigin)
hakim olduguna vurgu yapmaktadir. Gercekten, modernligin cesitli alanla-
rina yonelik givensizlik durumunun yerini, gintimuizde artik bir takim sey-
lerin sonunun geldigini ifade eden mileneryanizmin aldig1 goriilmektedir
ve bu, kaygil bir durumu ifade etmektedir. Bu tarz kaygilara sadece kitle
iletisim araclar1 ve edebiyat alaninda degil sosyal bilimlerde de coklukla
sahit olmaktayiz. Ornegin, son yillarda sosyal bilimlerde, “felsefenin sonu,
ideolojinin sonu, tarihin sonu, toplumsal sinifin sonu, 6znenin 6lumd, ev-
rensel etik standartlarin yok olusu vs.” gibi bircok referans kavram, modern
meta anlatilarin postmodern elestirisi baglaminda kullanilmaktadir. Yeni
Cag hareketi “mileneryanizm kaygis1” ile yakindan iliskilidir. Bu kaygi Yeni
Cagailar icin bir sicrama tahtast olarak kullanilmaktadir. Poptler kaltirian
yani sira, sosyal bilimler gibi tist diizeyde mevcut yaygin kaygilara yonelik
olarak Yeni Cagcilar, farkli ve yeni bir baslangic iddiasinda bulunmaktadir-
lar. Mileneryanizm, tikenmisligi, kasveti, sonu, 6limi, dinyanin sonunu
vurgularken, Yeni Cag, yeniden dogusa, yeniden giiclenmeye, yenilenmeye
vurgu yapmaktadir.

Yeni Cag, sikca elestirilere de ugramaktadir. Biytik dinler ve bilimsel bakis
acisina sahip siipheciler tarafindan elestirilmektedir. Stiphesiz boyle kisa
bir calisma cercevesinde Yeni Cag1 ve ona yapilan itirazlar1 ayritilan ile
ele almak imkansiz. Ancak 6zellikle sosyal bilimcilerin elestirilerine kisaca
deginmek istiyoruz. Buna gore Yeni Caga yonelik elestiriler: “onun oncelikle
toplumsal olarak anlamsiz” oldugu, ikinci olarak sirf “bireysel brikolaj yani
derme catma bir sey” oldugu ve “kamusal alanda 6énemli roller oynayama-
yan bir hareket oldugu” noktalarinda toplanmaktadir (bkz. Aupers ve Hout-
man, 2006; Iwersen, 1999). Dolayisiyla Yeni Cag, kamusal alandaki etkileri
acisindan pek glicit olmayan bir hareket olarak degerlendirilmekte, bir “il-
liizyon” ve ayn1 zamanda bir “medya icad1” olarak nitelendirilmektedir.

Stiphesiz bu elestirilerde tizerinde durulmaya deger yonler vardir. Ancak su
kadarini soyleyecek olursak, Yeni Cag sosyolojik olarak oldukca yeni ve toy
bir harekettir. Ancak, yukarida da belirttigimiz gibi, giiniimiiz gec modern degerler
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yaninda Yeni Cag akimini da analiz etmek gereklidir. Yeni Cagcilara yuka-
ridaki elestirileri yapan sosyologlar da onu tamamen analiz dis1 tutma ta-
raftar1 degildirler. Modernlikle baslayan asir1 bireysellesme ve yine “sosyal
hareketler” konusunu ele alirken degindigimiz “yeni toplumsal durum”la
gelinen nokta konusunda Yeni Cag hareketinden alacagimiz baz1 ipuclarn
olacakur. Belirtmek isteriz ki, giinimuzde gelisme sadece dinlerde soz ko-
nusu degil. Ruhcu-mistik akimlarda da biiytk ilerlemeler vardir. Hatta or-
negin ABD’de, yeni dini hareketlerin geleneksel btiyitk dinlerden daha cok
gelistigi gorulmektedir ve bu dini-mistik hareketler kiiresellesme sayesinde
etkinliklerini daha da yayginlastirmaktadirlar.

Bu hareketlerin, sadece ruhcu olduklarin1 ve modernlige timiiyle kars: ol-
duklarimi soylemek eksik olacakur. Ornegin Yeni Cag hareketi, modernlige
kars1 bir tepki hareketi olarak gortlecegi gibi, “modernligin dogal bir uzan-
tis1” olarak da gorulebilmektedir (bkz. Davie, 2005: 182). Bu durum Yeni
Caga modern ya da postmodern acilardan bakmakla alakahdir. Ornegin,
oztnde Yeni Cag'in bulundugu zaman zaman iddia edilen Postmodernizm,
insan hayatinin sorunlarini ¢ozmek icin modern toplumun yeteneklerinin
sorgulanmasina vurgu yapar. Sozgelimi, insan viicudunun dogal yonlerden
iyilestirilmesi streclerini, modern tibbin tekniklerine tercih eden farkli bakis
acilarindan yanadir. Ayn sekilde geleneksel dinleri, akil ve mantig1, bilimin
sinirlarini sorgulayan yaklasimlari, mistik ve ruhcu yaklasimlar teolojiden
tibba oldukea farkli alanlara uygulamasini da zikretmek gereklidir. Diger
yandan, “insan viicudunun dogal yonlerden iyilestirilmesi” ya da “kendini-
gerceklestirmeye” yapilan vurgulari, modernitenin genel mantigi ile bagdas-
tirmak da mumkindtr. Yine, 6rnegin sekiilerlesmeyi dinin yok olmasi sek-
linde degil de, “koklit bir sekil degisikligi” seklinde anlarsak, Yeni Cag1 “di-
nin sekiilerlesmesine mitkemmel bir 6rnek olarak gostermek” de mtumkiin
olacaktir. Nitekim bu acidan konuya yaklasan bazi sosyologlar, Yeni Cag
dinini, aydinlanma geleneginin tipik bir sonucu olarak degerlendirmekte ve
onu “sekiiler bir din” seklinde tanimlamaktadirlar (Bu konudaki tartismalar
icin bkz. Hanegraaff, 2000).

Calismamizi sonuclandirmadan yukarida deginilen genelde yeni dinsel bi-
linclilik, 6zelde Yeni Cag ruhsalligimin tlkemizdeki karsiliklarina kisa da
olsa deginmekte yarar vardir. Turkiye, 6zellikle son ceyrek yiizyilda hizh
bir sosyal degisime maruz kalmistir. Stiphesiz bu degisim trendinin diinya
ile paralel bir stireci kapsadigi soylenebilir. Gelismis tilkelerden digerlerine
dogru var olan tek yonlii kiiltiirel bilgi akisi ile birlikte, batida ortaya ¢ikan
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(hem bilime hem de geleneksel dinlere zit nitelikteki) mistik, terapik ve bi-
yusel ozellikteki dinsel egilimlerin Turk toplumunda da bir takim etkileri
s6z konusu olmaktadir (bkz. Dag, 1999; Bilim ve Utopya, 2001).

Modern bilim tarafindan acik bicimde stiphe ile karsilanmasina ragmen
mistik, ruhcu ve paranormal olgular, iilkemizde basin ve kitle iletisim arac-
larinda ve giindelik yasantida gittikce artan bir ilgiye sahip gortiinmektedir.
Gunumiizde hemen her gazete ve dergide artik, bir burc, fal ve astroloji say-
fasi ile karsilasmaktay1z. Parapsisik ve kehanetsel konular dergi kapaklarin-
da ve gazetelerin ust situnlarinda, haber ve tartisma programlarininsa basat
konular arasinda yerlerini almaktadir. Onceleri bu tip konular, sarlatanhik
olarak gazetelerin ic sayfalarinda ve haber programlarinda polisiye olay ola-
rak verilirken, ginimtizde mansetlerde ve cok genisce islenmektedir. Keha-
netsel konular, kutsal kitabin sifreleri, bir takim tiredi dini/ruhcu gruplar
(6rnegin, Diinya Kardeslik grubu?® vb.), kiyamet senaryolar1 benzeri konular
onemli medya programlarinda saatlerce yer alabilmekte, eskiden hurafe ola-
rak kiiciimsenen bu inanc ve pratikler, cok ciddi memleket meselesi gibi
tartisilmakta, bunlarin kiicimsenmeyecek bir reytinge de sahip olduklar
anlasilmaktadir. Ayrica, edebiyat (6r. Harry Potter vb.), sanat, saghk (bitkisel
ve alternatif tibba ilgi), TV ve sinema tirtinleri (6rnegin, The Exorcist, Matrix,
X Files, vb. tnlt filmler; Sirlar diinyasi, Kalp gozii, Sir Kapist, Sirlarin efendisi,
Sihirli annem, Biiytik bulusma, Gizli dosyalar gibi TV dizi ve programlar1) ara-
sinda Yeni cagc1 temalarin sikca kullanilmaya calisildigina, hatta bunun bazi
dinsel temalarla birlestirilerek verildigine, yine sihirbazlik gosterilerinin bu-
yiik eglenceler, sovlar halinde sunulduguna sahit olmaktayiz. Buna paralel
olarak dogu mistizmini ve reenkarnasyon temasini isleyen ruhcu dernek-
lerin ve yaymevlerinin sayisinda bir artis gozlendigi gibi (Baloglu, 2001),
terapi amacli yoga ve meditasyon merkezleri de yayginlasmaktadir.

Sonuc

Calismamizin basindaki asil soruya donecek olursak; “modern bilim ve
teknolojideki gelismelere, uygarhkta gelinen noktaya ragmen, basta degin-
digimiz mistik, ruhsal ve dogatstii olana giniimuzde gosterilen ilgi nasil
acitklanmahdir?”

2 Hem sekuler hem de kutsal 6geleri icerisinde barindiran, Batidaki yeni dinsel form-
lara ve Yeni cag ruhsalligina cok giizel bir “yerli” érnek olan bu hareketi inceleyen bir
calisma icin bkz. Gunay, 2003.
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Bize gore bu durum, sadece dinlerdeki gelisimin degil, diinyada olusmaya
baslayan yeni bir dini-manevi bilincliligin de yansimasidir. Stiphesiz bunun,
modernligin gecirdigi krizle ve insanlarda bas gosteren anlam arayislari ile
yakindan alakasi vardir. Ancak, bu tip inanis ve uygulamalar, poptler kil-
tartn gundelik tesadufi akintisi icerisinde degil, belli bir felsefi yaklasimin
destegi ile yayginlasmaktadir. Yeni cag hareketi, bu ilginin belli bash sebep-
leri arasindadir. Giintimiizde gosterilen bu akildis1 ve olagantstii inanislara
Yeni Cag, felsefi ve entelektiiel bir kaynak olmaktadir.

Stphesiz bu tir olaylara ilgi her donemde vardi. Ancak giintimtizde basin
yayin ve Kitle iletisim araclarinda karsimiza cikan mistik ve olaganiistii te-
malara sahip trtnler, bir konsept dahilinde, felsefi bir arka plana oturtul-
maktadir. Toplum bunlar izler ya da okurken, geleneksel hurafelere goste-
rilen hakli tepkiyi gostermemektedir. Ciinkii, bunlar modern bir séylem ve
imaja sahip olmakta, felsefi bir arka planla hareket etmektedirler. O da Yeni
Cagdir. Yeni Cag, bir taraftan olabildigine ruhcu bir nitelige sahipken, diger
taraftan geleneksel bityitk dinlere mesafeli, bireysel niteliklere olabildigince
yer veren, zaman zaman bilimsel dil ve teknikleri kullanan, Griinlerinin yay-
gin bicimde sergilendigi bir pazara ve pazar mantigina sahip olan, medya
ve kitle iletisim araclarini oldukea iyi kullanan ozelliklere de sahiptir. Yeni
Cag, postmodern trtinlerin adeta bir motoru ya da ilham vericisi olarak ola-
bildigince islevsel roller iistlenmektedir. Bu haliyle o, iki farkli formu, yani
“kutsalla sekiiler olan1 kendi yapisinda icsellestiren bir hareket” olarak kar-
simiza ctkmaktadir.
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Abstract- This article examines that paranormal and parapsyc-
hological beliefs are more socially and publicly significant than
today’s sociological consensus acknowledges. This condition
is a reflection of new spiritual and moral consciousness. This
article traces this new religious consciousness, its background
sociologically and its philosophical and intellectual sources.
These are new religious movements, and the most effective
and important one is New Age movement.
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