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Ozet- “islam’in yerel baglamlar”, farkli zaman ve mekanlarda yasayan grup ve top-
lumlarin birbirinden farkli Maslimanlik bicimlerini ifade eder. Evrensel bir din olan
islam, diger evrensel dinler gibi yerelliklerle yasanan ve farklilasan veya farkliliklarla
yerellesen bir dindir; bu onun evrenselligine aykiri bir durum degil, evrenselligine uza-
nan yolun acilmasinin kesin sartidir. Son tahlilde dinin evrensel diizeyde var olmasi,
oncelikle yerel baglamda var olmasina baglidir. O halde denilebilir ki islam’in evren-
selligini anlamanin yolu, yerel baglamlarini anlamaktan gecer. Bu makalede islam’in
farkli yerlerde farkli yasanma bicimi, bazi 6rneklerden hareketle sosyolojik acidan ele
alinmaya ve anlasimaya calisiimaktadir. Calismanin amaci, evrensel islam’in yerel
baglamlarinin anlasiimasina katkida bulunmaktir.

Anahtar kelimeler- islam, Din, Yerellik, Baglam, Evrensel, Kiiresellesme, Ev-Kilye-

rellesme.
3

1. Giris

Siklikla islam’in evrenselliginden bahsedilir. Gercekten de Islam, bir diinya
dini olarak evrenseldir. Ancak Islam’in evrenselligine yapilan giiclit vurgu-
nun benzeri, yerel uygulamalarina yapilmaz. Oysa onun evrenselligini an-
lamanin yolu, yerel gortiintimlerini anlamaktan gecer. Genel olarak kiiresel
ile kiiresellesmeyi ve kiiresel durumla Islam’n iligkisini anlamanin yolu da
yerel ile yerelligi anlamaktan gecer. Zira insan olarak kiireselde, kiiresellik

icinde degil, yerelde, yerellik icinde yasamaktayiz.

Bu makalede Islam’in farkl yerlerde farkli yasanma bicimi, baz1 érnekler-
den, ozellikle “milli” yerellik acisindan Ttrk Maslimanlhigr ve daha sinirh
yerellik acisindan Diyarbakir ile Konya gibi 6rneklerinden hareketle sosyo-
lojik acidan ele alinmaya ve anlasilmaya calisiimaktadir. Calismanin amaci,
evrensel Islam’mn yerel boyutlarinin, baska bir ifadeyle Islam, mekan ve yerel

durum arasindaki etkilesimlerin anlasilmasina katkida bulunmaktir.
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Calismamizda, Islam’in farkli mekan ve zamanlarda farkh topluluk ve top-
lumlarda yasanma bicimleri “Islam’in yerel baglamlan” olarak adlandiril-
maktadir. Bu kavramsallastirmayla, Islam’n, yerel baglamlari olan evrensel
bir din olusuna kendi icinde isaret edildigi varsayilmaktadir.

1. 1. Yerellik

Yerellik, yerel olma durumunu ifade etmek icin kullanilan bir kavramdir.
Sosyolojik anlamda yerellik, evrensel olma durumuna karsin belli bir mekan
ve yoreye ait toplumsal yasami ifade eder.

Yerellik denildiginde ilk akla gelen, toplum veya grubun zaman, mekan ve
kiiltiir boyutlaridir. Yerellik, sosyal ve kiilttrel farklilasmanin bir ifadesidir.
Bilgi sosyolojisinden yararlanarak diyebiliriz ki yerellik, belli bir zaman ve
yerde yasayan insanlarin kendilerine 6zgu kultiir bicimini, sosyal hayat,
dini, siyasi, ekonomik vs. durumlari, distinme bicimini, zihniyet yapisini,
kimligi, gelenegi, orfti vs. ifade eder. Yerellikte, etkilesimin gerceklestigi or-
tamin bir parcasi olan ve bu etkilesimin su veya bu yonde yogunlasmasina
yardimct olan sinirlar belli bir mekansallik veya bolgesellik soz konusudur
(Giddens, 1999: 460).

Yerel, belli bir yere 6zgit demektir. Burada sosyal, kiltiirel, ekonomik, si-
yasal vs. ozellikleriyle belli bir yere ait toplumsal yasam kastedilmektedir.
Bu anlamda “yereller, bir evdeki bir oda, bir caddenin kosesi, bir fabrika
binasinin ici, kentler ve kasabalardan ulus-devletlerin kapladig1 yurt diye
ayrilmis alanlara kadar uzanir. Yerel toplumsal birlik veya grup, bir mahalle,
kir toplulugu, tasra, koy, sehir veya bolge gibi cografi veya uzamsal sinirla-
riyla belirlenen tnitedir (Sanderson, 1977: 134). Yerel alanda yasayan ve
eylemde bulunan toplumsal aktorler, zaman ve uzam boyunca karsilasma-
larin olusmasinda stirekli olarak ortamlarin 6zelliklerinden istifade ederler
(Giddens, 1999: 172).

Yerelligin izahin1 yapmalk, ilk planda basit gibi goriilebilir, ama bir kez izah
etmeye kalkistigitmizda onun ne kadar zor oldugunu ve bu zorlugun da
onun karmasiklhigi ve belirsizliginden kaynaklandigimi goruriz. Yerellikte
en 6nemli husus, bir yerde yasayan insanlarin toplumsal iliskileridir. Yerel
toplumsal iligkileri anlamak ve aciklamak icin, 6zellikle toplumsal ile mekan
ve zaman arasindaki iliski, toplumsal iliskilerin ve bunlarin mekansal/za-
mansal olarak olusturulma tarzlarinin tabiat1 ve cesitli bicimlerde toplum
ve mekanin coziimlemeleriyle iliskili olan, yerelligin farkli anlamlar1 (Urry,
1999: 94) gibi hususlarin goz éntinde tutulmasi gerekir.
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Urry'ye gore (1999: 103-106) ilk once yerel ve yerellik terimlerinin sadece

somut veya ampirik, gercek veya edimsel veyahut 6zne anlamina gelmedigi-

nin belirtilmesi zorunludur. Yerellik, toplumbilim sézltgindeki herhangi

bir terim kadar kuramsaldir. Ayrica baska terimler gibi farkli yazarlar tara-

findan oldukca farkl tarzlarda kullanilir, farkl toplumbilim soylemlerinde

cesitli islemleri temsil eder. Boylece ayni terim biiytik bir kavram cesitliligini

belirtir. Gercekei temele dayanan toplumbilim sdyleminde yerel, yerel etki-

ler veya yerelligin kullanildig1 en azindan on farkl bicim oldugu gorulir:

1.

Baz1 6zel milli veya uluslararasi strecler, bir yerellik icinde belirli
bir bicim alirlar; bu bicim bu siireclerin bir veya daha cok sayida
baska yerellik icinde aldig1 bicimle ayni olabilir. Butin toplumsal sii-
reclerin belirli yerler icinde baglamsallastirilmalar: nedeniyle, verili
bir yerdeki boyle bir siirecin aldig1 bicimin tanimlanmasi, yararh bir

arastirma surecidir.

Verili bir toplumsal degisken, farkl yerellikler arasinda farkl olarak
dagilim gosterir ve bu durum, bu yerellikler arasindaki temel yapisal
farklihklara iliskin bir gosterge sayilir. Yerel alanlar arasindaki verili
bir meslegin farklilasmis dagilimi, buna bir 6rnek olabilir ve bu bize,
farkl yerlerin karsilasurmali toplumsal yapisina iliskin cok sey soy-
leyebilir.

Gorece guclit kimi yerel gruplasmalarin var olmasindan dolayi, ge-
nel olarak uygulanmasi1 amaclanan belirli bir toplumsal siirec, aslin-
da verili bir yerellikte ayn derecede bulunmaz. Ornegin Britanya’da
bugtinktt Ulusal Saghk Hizmeti'ni yeniden yapilandirma girisimi,
kimi yerelliklerde giiclit bicimde hem isgiicii hem de yerel yonetim

tarafindan sinirlandirilir.

Milli olarak dagilmis bir toplumsal olgunun yerellikler arasinda-
ki dagihmi, baska bir ulusal olarak dagilmis olgunun yerelligince
olusturulan cesitlenmenin nedenini aciklar. Ornegin, 1950 veya
1960’larda, Ingiltere’de farkl secim boélgelerinde kol iscisi olan ve
olmayan secmenlerin dagilimi, bu secim bélgelerindeki oylarda Mu-
hafazakarlar ve Isci Partisi arasindaki cesitlenmeleri acikliyordu.

Daha genis ve daha genel ulusal veya uluslararas: stireclere iliskin
kendine 6zgii bir kompleksin bir yerel alan tizerinde etkide bulunma
bicimi, bu tiir genel siireclerin 6zgil, yerel acidan benzersiz bir kom-

binasyonunu tretmektedir. Sonucta, bu sonucu ireten streclerin
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cok genel olmalarina karsin, o verili yerellikte ortaya ¢ikan benzersiz

toplumsal siirecler vardir.

Yerel diizeyde olusan sistematik siirecler vardir ve bunlar, daha ge-
nis ulusal veya uluslararasi stireclerin yerel olarak tasidiklar etkiyi
degistirir veya doénustiiriir. Ornegin bazi yerel isverenlerin eylemleri
nedeniyle ticret diizeyleri yapay olarak dustik tutulmustur ve bu du-
rum yeni yatirimin, digerlerinden daha cok o yerellige yonelmesiy-
le sonuclanmir. Fakat kimi ulusal ve uluslararas: siireclerin kismen
olumsal olmalari, yani 6érnegin mekansal yeniden yerlesimin olmasi
gerektigini belirlemeleri, ancak nerede olusacagini belirlememeleri

nedeniyle bu etki ortaya cikar.

Bir yerel cesitlenme grubu, diger 6zgiil toplumsal streclerin trinu-
diir. Ornegin Ingiltere’nin farkh secim bolgelerindeki oy verme 6riin-
tileri kismen sozde bulasma etkisi araciligiyla her secim bolgesinde-
ki isveren ve yonetici oranlar tarafindan belirlenir. Ozellikle isciler
arasindaki oy verme tercihleri mesleklerinin gosterecegi tercihten

saptirilir.

Yeni ulusal ve uluslararasi stirecler, endiistriyel yerlesimde olumsal-
ligin 6nemini arturarak gelisiyor. Degismez hammaddenin ve ener-
ji kaynaklarinin azalan énemi ve dikey parcalanmanin 6neminden
dolayi, yerel cesitlenmenin 6neminde artis olmaktadir. Farkl yerel
alanlarin, olas1 isverenlere sunabildigi gorece kiictik farkliliklar, sa-
nayi ve istthdamin dagilimi tizerinde buyiik bir etki yapabilmekte-
dir.

Toplumsal stirecler oyle isler ki, ulus-devlet diizeyi alundaki diizey-
de, bolgeler veya illerden cok, yerellikler, daha ¢nemli toplumsal 61-
giitlenme bicimlerine déniismuslerdir. Bu, kiiresel korporasyonlarin
icsel isbolumuinti daha da bolme ve yerel varyasyonlardan yararlan-
ma yeteneginin veya yerel vergileri ve yerel hizmetleri birlestirmeye
calisan Ingiltere’deki Muhafazakar Parti’nin ya da cok daha fazla ye-
rel olarak merkezsizlesen bicimlerinin gelisimi sonucu olarak gorii-
lebilir.

Yerel olanlar, bizim gibi insanlar ile yerel olmayanlar, yabancilar,
disardan gelenler vs. arasinda cizilen bir ayrimin olmasi, verili bir

cografi alanda yasayanlara ait kaltarin bir parcasidir. Bu ikili kar-
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sithk, insanlarin verili bir cemaate aidiyet duygusuyla iliskili olarak
cesitli bicimlerde kurulabilir ve yeniden tretilebilir. Verili bir bolge
veya ulus kultiriintin genel bir 6zelligi, yerel ile yerel olmayanlar
arasinda keskin ayrimlarin cizilmesi olabilir. Yerli mimarinin son za-
manlardaki gelisimi, bu durumun, modern Britanya icindeki artan
onemini gosterebilir.

1.2. Yerellik ve Din

Yerellik, yerlilikten farkl anlam iceriklerine sahiptir. Dolayisiyla yerel, yerli
ile ayn1 seyi ifade etmez. Din soz konusu oldugunda yerel din (local religi-
on) kavramiyla yerli din (native din) kavrami farkli gondermelerde bulunur.
Yerel din ile kastedilen, belli bir yerde gecerli olan din ve dinsellik, yerli
din ile kastedilen ise belli bir yerin asil sahiplerinin dinidir. Dinin yerelligi
ile evrensel bir dinin yerel boyutlar: veya yerel 6zellik kazanmis bicimleri,
yerel din ile ise yer ile sinirli olan din kastedilmektedir. Yerli halk, yerli kal-
tar veya yerli dinde gelismis toplumun geneline gore bir kategorik ayrima
gitme amacit da bulunmaktadir. Bazen olumlu cagrisimlart olsa da cogun-
lukla olumsuz cagrisimlari s6z konusudur. Fakat yerel din veya dinin yerel
baglami ya da dini yerellik, bazen yerli dini de icine alacak sekilde bir yerde
yasanan dine géndermede bulunur. Ornegin “Tiirkiye’'de yerel din nedir?”
diye soruldugunda, cogunlugun dini olan Islam ile onun disinda Hiristiyan-
ik, Yahudilik vs. gibi dinler oldugu soylenerek cevap verilir. Yine 6rnegin
“Diyarbakir’da Islam’'in Yerelligi” denildiginde, Islam’in Diyarbakir’da yasa-

nan hali anlasilir.

Butin toplumlarin siddetli bir kiresel durum icinde yasadig1 giintimiizde
evrensel dinlerin, kiiresellesme cercevesinde kendilerini konumlandirmala-
rinin yaninda yerelliklerin korunmasinda da islevsel olmalari, dinleri, din-
toplum iliskilerini anlamak icin 6nemli bir olaydir.

Yerelligin pre-modern zamanlardan farkli oldugu, toplumsal iliskilerin ye-
rel etkilesim baglamlarindan kaldirilabildigi ve sonsuz uzunluktaki zaman-
uzam boyunca yeniden yapilandirildigr gtiniimiizde (Giddens, 1994: 26),
Misliimanlarin yerellik durumlari, baska bir ifadeyle Islam’in yerel baglam-
lar1, oldukca 6nemli bir konu olarak ontimiizde durmaktadar.

Din ve yerellik s6z konusu oldugunda, evrensel bir dinin yerel diizlemde var
olmasi, yerlere gore farklilasmasi s6z konusu oldugunda, bazi hususlarin
anlasilmasi gerekmektedir.
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Din-toplum iliskilerinin karsiliklilig1 esasindan hareket edildiginde evrensel
dinlerin, farkh sosyal ve kultiirel yerelliklerde farkli gorintm ve uygulama-
lara sahip oldugu gibi ayni toplum icinde var olan farkli yerelliklerde de
farkl bicimlerde kendini gosterdigi anlasilir (Bkz. Arslan, 2004: 22-33, 86-
102 vd.).

Sosyal farklilik, farklilasma ve tabakalasma ile kendini gosteren farkli kurum-
lar, gruplar, zimreler, sinif veya tabakalar, mulkiyet farkliliklari, is, meslek,
servet ve faaliyet farkliliklar1 vb., dini akide ve amelin bicimlenmesinde cok
onemli rol oynamislardir. Bu ve benzeri farkliliklar, yerlesim mekanlarinin
farkliliklar, kiltiir cevresinin farkliligi, servet ve statt farkliliklar vb., sehir
dini, koylt dini; kent dini, tasra dini; halk dini, seckin dini; zengin dini,
yoksul dini; tiiccar dini, ciftci dini gibi farkli din, dindarhik ve dinsellik bi-
cimlerinin ortaya ¢ikmasinda etkendirler. Ayn1 hususlar, Islam dini icin de
gecerlidir. Son coztimlemede denilebilir ki Islam, diger dinler gibi yerellik-
lerle yasanan ve farklilasan veya farkliliklarla yerellesen bir dindir; bu onun
evrenselligine aykir1 bir durum degil, evrenselligine uzanan yolun acilmasi-

nin olmazsa olmaz sartidir.

2. Yerel Baglamda islam
2.1. Kuresellesme, Evrensellik ve Dini Yerellik

Yerellikten bahsedilen bir yerde evrensellik ve kiiresellikten bahsetmek, bir
bakima zorunludur. Kuresellesme stireciyle birlikte yerellik tartismalarinin
artigl bilinmektedir. Kiiresellesme ile birlikte ayni sekilde dinlerin varlik
sahnesinde giiclit bir bicimde yer aldiklarindan da bahsedilebilir. Bu bag-
lamda denilebilir ki, devletlerarasi ve milletler aras: iliskilerin temel yapi-
sin1, kuresel iliskilerin olusturdugu (Habermas, 2002: 26) gintmuzde, bu
iliskiler icinde bas aktorlerden biri olan Islam’imn veya Musliman gruplarin
sz konusu iliskiler icindeki yerini anlamak, kiiresellesme-din iliskilerini ve
Islam’in yerel baglamlarini anlamak bakimindan gercekten de énem arz et-
mektedir.

Genis anlamda sosyal, kiilttirel, siyasal, ekonomik vb. alanlarda diinyacapin-
dalasma stireci, biitiin ditnya insanlarinin tek bir sosyal tinitede yasamaya
baslamalarini saglayan stirec, diinya capinda tek bir sosyo-kiiltiirel sisteme
neden olan stirec, baska bir ifadeyle diinyanin bir buitin olarak kiiciiltilme-
si (Beyer, 2002) suireci anlaminda kiiresellesme, bugiin biitiin bir diinya top-
lumlarinin karsi karsiya bulunduklar ciddi bir durumu ifade etmektedir.
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Denilebilir ki ekonomik, kiilttirel, bilimsel ve teknolojik boyutlariyla (Ah-
mad, 2001) kiiresellesmenin kendisi, canli ve dinamik bir kiiresel durumu
ifade etmektedir.

Sosyal bilimlerde bir kavram olarak kisa bir tarihe sahip bulunsa da dini,
sosyal, kiilturel bir stirec olarak daha eski ve uzun bir tarihi olan kuresel-
lesme (Khondker, 2004: 2; Caha, 2002: 78-80) ile, yerel olusumlar kendi-
lerinden cok uzak olaylarla bicimlendirilebilmekte veya bunun tam tersi
olabilmektedir. Burada diyalektik bir stirec vardir. Yerel dontisim, sosyal
baglarinin zaman ve mekan tizerinde yanlamasina genislemesinin bir parca-
st oldugu icin kiiresellesmenin de parcasidir (Giddens, 1994: 62-63). O hal-
de denilebilir ki kiiresellesmenin yerellik ve yerellesmeyle 6nemli bir iliskisi
vardir. Esasen adina kiiresellesme denilen siirec, yerellesme denilen stireci
de beraberinde getirmektedir. Bu nedenle kiirsellesme ile yerellesme birlikte
var olmakta ve kiiyerellesme (glokallesme) ortaya cikmaktadir. Kiyerelles-
me, Ronald Robertson'un kiiresellesme ve yerellesme yontndeki baskilar
arasinda var olan kopmaz birligi aciga vuran bir ifadelendirmesidir. Bu du-
rumda Robertson (1999b: 118-121; 2001), kiiresellesmenin yerellesme ile
birlikte bulunmas1 durumunu kiireselin yerellesmesi ve yerelin kiireselles-
mesi stireclerinin sonucunda ortaya cikan kiiyerel bir durum (glocal) olarak
nitelemektedir.

Anlasilmaktadir ki burada iki asir1 gortisten uzak durmak gerekmektedir: Bu
asir1 goruslerden biri, ktiresellesme stireclerinin ekonomik, politik ve kulta-
rel homojenlesme turettigini one stren gorus, digeri ise modern diinyaya
iliskin en 6nemli seyin yerel olarak farkl kaltiirlerin sasirtict bicimde oraya
cikislart oldugunu ileri stiren gorastir. Esasen dogru olan, gerceklesmekte
olanin bu sekilde tek tarafli olmasi degil, kiiresel ile yerelin karsilikli iliski-
leri ve baglantilar1 oldugudur (Urry, 1999: 208). “Gercekte kiiresellesme,
yeniden yer secimine ait yeni dinamiklere eslik eder. Kturesellesme, kulttrel
mekan ile yerel mekan arasindaki yeni ve karmasik iliskilere, yeni bir kii-
resel-yerel bagin kotarilmasina yoneliktir. Kuresellesme bir yapboz bulma-
canin parcalarini birlestirmek gibidir: yeni bir kiiresel sistem gortntiisiine
yerellikler coklugunu sokma sorunudur.” (Urry, 1999: 210-211)

Su da var ki yerelliklere kars1 6nemli bir tehdit de olusturabilen (Habermas,
2002), zaman-mekan kenetlenmesi getiren, insanlarin zaman ve mekan al-
gilarin1 degistiren kuresellesme siirecinde, kuresellik ve yerellik, karsit de-
gerler, ayn1 sekilde en onemli degerler, en sicak kucaklanan veya itilen ve
hayat diislerinin, kabuslarinin ve miicadelelerinin tam ortasina yerlestirilen
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degerler olma ozelligi de kazanabilmektedir (Bauman, 1999: 136). Kiresel-
lesme olgusuyla birlikte bazilar1 eksiksiz ve gercek anlamda kiiresel hale
gelirken bazilar yerelliklerine saplanip kalabilmektedir. Bauman'in dedigi
gibi (1999: 8-9) sahneyi diizenleyenin de hayat oyununun kurallarini ko-
yanin da bu kiireseller oldugu bir diinyada sorunu kiiresellesmeyi isteyip
istememek olarak formile etmek de pek mumkiin gorinmemektedir. K-
resellesmis bir diinyada tamamen yerel sinirlara hapsolmak, kiiresellesmeye
ragmen yerel kalacagim demek, kiiresellesmenin olumsuz etkilerini ortadan
kaldirmamakta, tersine ona hizmet edebilmekte, onun olumsuzluklarim
besleyebilmektedir. Bu anlamda kiiresellesmis bir dinyada tamamen yerel
kalmak toplumsal sefaletin ve geriligin bir gostergesi olmaktadir. Yerel varo-
lusun getirdigi sikintilar yetmezmis gibi, kamusal mekanlar yerellesmis ha-
yatin menzili disina cikabilmekte, yerel birimler anlam yaratma veya anlam
miuzakere etme kapasitelerini yitirebilmekte ve giderek daha fazla bir bicim-
de kendi denetimleri disindaki anlamlandirma ve yorumlama eylemlerine

bagiml hale gelebilmektedir.

Kiresellesmeye iliskin yaklasim ve tartismalarda dinin durumu, bakis acisi-
na, akademik disipline, yaklasim tarzina gore farklilasmaktadir. Sozgelimi
ekonomi alanindaki gelisimi, kiiresel kapitalist kurum ve kuruluslarin artan
baskinlhigi olarak goren perspektifler, dini hemen hemen biisbutin ihmal
etme veya gormezlikten gelme egilimindedirler. Yine uluslararas: iliskiler,
siyasal cografya, iletisim calismalar1 da dine az dikkat cekmekte, az 6nem
vermektedir (Beyer, 2002: 1). Oysa hangi acidan bakilirsa bakilsin, kire-
sellesme ile din arasinda goz ardi edilemeyecek kadar 6nemli ve karmasik

iliskiler ve etkilesimler vardir.

Dinin kuresellesmeden olumsuz etkilendigini iddia edenler oldugu gibi
olumlu etkilendigini iddia edenler de olmustur. Esasen kiiresellesmenin
dinleri etkilemesi konusu ele alinirken, biitiin dinlerin ayn1 6lctde etkilen-
digi, hatta ayn1 dinin farkh yerel baglamlarinin aym 6lctide etkilendigi gibi
bir genellemeye gidilmemesi gerektigi goz ardi edilmemelidir. Biz, tim diin-
yada dinlerin, canlanmasina bakarak, kiiresellesmeyle birlikte yayginhk gii-
ctinde artis kaydettigini varsaymaktayiz. Zira din ve kaltir, kiiresellesmeyle
guclendirilmektedir. Kiiresellesmenin diinyadaki biitiin dinleri etkisi altina
aldig1 dogrudur. Fakat kiiresellesme dini sadece olumsuz yonde degil, ayn

zamanda olumlu yonde de etkilemektedir.
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Belirtilebilir ki din, kiiresellesmeyle etkilesim icerisine girerken bazi nok-
talarda kuresellesmeye tepki gostermekte, hatta kiiresellesmeyle rekabet
etmektedir. Sozgelimi dini organizasyonlar, bazen anti-global hareketlere
destek vermekte, bazen kendileri kiiresel duruma kavusmak icin bir takim
girisimlerde bulunma, diinya capinda faaliyetlerde bulunma yoluna gitmek-
tedirler.

Kiresellesme, oOzellikle ulusasiri gocler kanaliyla dinlerin karsilasmalari,
birbirlerini tanimalari, diyaloga girmeleri ve yayilmalarinda, hatta bu husus-
larin da etkisiyle yeni dinsel hareketlerin ortaya cikmasinda da etkili olmak-
tadir. Bir bakima buittn dinya halklarinin bir sosyal birlik icinde bir araya
gelmelerini ifade eden tarihsel stirec olarak kuiresellesme, Peter Beyer’e gore
(2002: 1) bu siirecte dini de etkilemekte, dinsel degisimleri de beraberinde
getirmektedir. Oncelikle kiiresellesme, postmodernlikle de iliskilendirilerek
ele alindig1 gibi dinlerin kendilerini birbirleriyle baglantili olarak tanimla-
diklar1 dinsel cogulculugu tesvik etmektedir. Dinler de yayilmalardan ve
ulusasiri organizasyondan dolay1 6zel yerlerde daha az tutunur hale gelmek-
tedir. Postmodern bicimde kiiresel dinsel cogulculuk, icinde mutlak vizyon-
larin yan yana yasamayi bitirdigi bir durum yaratmaktadir. Bu baglamda
kiiresellesme ile medeniyetlerin birbirlerini tanimalarinin yolunun acilmasi
arasinda da olumlu bir iliski bulunmaktadir. Bu cercevede denilebilir ki kii-
resellesme, bir takim olumsuzluklariyla bir tehdit olabilecegi gibi bir firsat
olarak da goriilebilmektedir (Kumar, 1995: 71). Kiiresellesme stirecini ya-
sayan diinyada medeniyetlerin, “medenilik” temelinde, dinlerin dinleraras,
insanlararasi, dindarlararasi, kiltirleraras: diyalog saglama yetenegi veya
potansiyeliyle zemini olusturulabilecek karsilikli iletisim, anlama, empati ve
sempati icerisinde diyalog kurmalar1 saglanabilir.

Esasen din, gecmiste uluslararasi iliskilerin bir boyutuydu ve bugtn de bir
sekilde boyutu olmaya devam etmektedir. Ozellikle 2. Diinya Savasi'ndan
sonra din, tekrar canlanmaya baslamis ve bu arada ulus toplumlarinin ara-
larindaki iliskileri dizenlemenin kesin bir bicimi haline gelmistir (Robert-
son, 1999a: 13). Denilebilir ki din, modern diinyada kiiresellesmenin temel
bir bilesenidir. Dolayisiyla din, toplumun kiiresel duruma katihm biciminin
yapilanmasina katkida bulunur. Din, bir yoniyle kiiresellesmeye katkida
bulunurken bir yonuyle de kuresellesmenin yikici etkilerine karst yerelin
muhafaza edilmesinde islevsel olabilmekte (Robertson, 1999a: 145) ve kiire-
sellesmenin kiiltiirel emperyalizm boyutlariyla miicadele etmede énemli bir
islevsellik arz edebilmektedir. Esasen dinlerin evrensellik 6zellik ve iddialar1
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da bunu dogrulayacak niteliktedir. Huntington’un da ifade ettigi gibi, din,
“medeniyetleri birlestiren, milli sinirlar1 asan bir kimlik ve tmit temeli sag-
liyor.” (Huntington, 1993).

Fonksiyonel din kavrami acisindan konuya yaklasildiginda dinin, 6zellikle
sosyal kontrol, anlam problemi, mesrtiyet ve sosyal biitiinlesme gibi bel-
li bir takim islevler baglaminda, kiiresellesmede olmazsa olmaz bir boyut
oldugu goriilmektedir. Bu perspektiften, Roma Katolik Kilisesi ve Islami
organizasyonlardan Bati Budist gruplar ve Pentecostal hareketlere kadar
cesitli dini gruplarin globalizasyon siireciyle iliskileri dikkat cekmektedir.
Evrensel dinlerin, evrensellik 6zelliklerinden yardim alarak, diinya capinda
cesitli isimler altinda orgutlendikleri, teknolojinin imkanlarindan sonuna
kadar faydalanarak buitiin bir dinyada faaliyetler yuruttukleri gozden kac-
mamaktadir. Bu baglamda The World Parliament of Religions, the Vishwa
Hindu Parishad (Diinya Hindu Organizasyonu), the Church of Scientology
gibi organizasyonlar zikredilebilir (Beyer, 2002). Ayrica cesitli dini dernek
veya vakiflarin ulusal ve yerel sinirlar1 asarak diinya capinda kltiirel, eko-
nomik vb. faaliyetler yurittitkleri de bilinmektedir.

Diinya dinlerinin evrenselligi, kiiresellesme cercevesinde en cok gindeme
alinan ve tartisilan hususlardandir. Bilindigi gibi evrensel dinler, zaten bii-
tin insanhg, bitiin bir diinyayi, diinya toplumlarimin tamamin muhatap
alan, tim dunyaya hitap eden, btutun insanliga mutluluk cagrisi1 yapan din-
lerdir. Dolayisiyla kiiresellesme, kelimenin evrensellik anlaminda yeni bir
sey degildir. Ancak tabii ki kiiresellesme, evrensellik anlaminin 6tesinde
baska anlamlar ve imalar da tasimaktadir. Bagka bir ifadeyle dinlerin ev-
renselligiyle modern kireselligin evrensellik anlayis1 ayni degildir; dinya
dinlerinin evrensel anlaminda globallik iddialar ile globalizmin globallik
iddias1 ayn1 anlam iceriklerine ve ayni fiili duruma sahip degildir (Turner,
2002: 26, 129-130). Tarihsel olarak ikisinin benzestigi, hatta ortastigu du-
rumlar olsa bile, globalizmin insanlar icin biytik olumsuz imalar tasidig
bilinmektedir.

Her halikarda kiiresellesme, diinya dinlerinin evrensellik 6zelliklerinin
daha bir giiclenmesinde etken olabilmektedir. Kiuiresellesmenin sosyal, si-
yasal, kilttirel, ekonomik vb. hemen hemen biuitiin boyutlarinda dinler, var
olabilmekte, varlik gosterebilmektedirler. Kiiresellesmenin, sosyal hayatin
cesitli yonlerini icine almasi 6lctistinde -uzmanlasma ve kurumsallasmay1
ortadan kaldirmaksizin- dinlerin de hayatin cesitli yonleri tizerinde etkili
olacag veya olabildigi soylenebilir.



Islam’in Yerel Baglamlan

Ayrica kiiresellesmeye paralel veya tepkisel olarak yerellesmenin kendini
daha gucli bir bicimde gosterdigi durum veya yerlerde dini canlanmanin
varhigindan da soz edilebilir. Dinin, insanlarin sosyal kimliklerinin olusu-
munda, hatta yerel ve milli kimliklerin olusumunda etkili bir isleve sahip
oldugu hesaba katildiginda kiiresellesmeye tepkisel durumlarda dahi dinin
sahneye cikabildiginden bahsedilebilir. Bu baglamda denilebilir ki bugiin
dinyada kuresel bir dinsel canlanma vardir (Swatos-Christiano, 2000a;
2000b). Dinin diinya capinda canlanist, sosyal ve siyasal hayati 6nemli dlcii-
lerde etkilemis ve etkilemektedir. Bu etkileri, diinyanin hemen her tarafinda,
ornegin Giiney Afrika’da, Mislimanlarin siyasetle iliskilerinde, Hiristiyan-
larin danyanin cesitli yerlerine yonelik dinsel faaliyetlerinde, Yahudilerin
dunyayla iliskilerinde vs. gozlemek miumkundir (Esposito-Watson, 2000:
17-37).

Son coziimlemede din, kiiresellesme karsisinda evrensel olan ile yerel ola-
nin uzlasmasinda, diyalog temelinde bulusmasinda rol oynayabilmektedir.
Evrensel ilahi dinler, tabiati geregi kitresel olan ile yerel olani, genel olan ile
ozel olan1 kendi iclerinde barindirmaktadirlar. Dinde lokal ile global, evren-
sel ile tekil, aralarinda dinsel formlarin tereddit ettikleri, gidip geldikleri zit
kutuplar degildirler. Lokal dini bicimler, global konteksle baglantili olarak
varligim strdurebilirken, global dini formlar da lokal tezahiirlerin ifadesi
olabilmektedir (Beyer, 2002). Bu baglamda denilebilir ki dini kiresellesme
veya dinin kiiresellesmesinden s6z ederken dinin yerellik boyutunun goz
ard1 edildigi bir anlam icerigi ve pratigi diisiintilmemelidir. Dinin, yerel diiz-
lemde global duruma katlabildigi (Peggy, 1998) gibi global diizlemde de
yerel duruma katilabildigi soylenebilir.

Kiresellik-yerellik s6z konusu oldugunda, Islam’in ve Islam dinyasinin ilgi
cekici bir tarisma alani olusturmakta oldugunu soylemek mumkindur.
Misltimanlarin, “her seyin tek tiplestirilmeye calisildig1” bir kiiresellesme
siirecinde yerelliklerini muhafaza etmedeki 1srarli cabalari ve 6nemli olct-
deki basarilar1 ve ayn1 zamanda da basta ABD ve Avrupa tlkeleri gibi kii-
resellesmede bas aktor olan yerler olmak tizere tiim dinyada var olmalari,
yine soz konusu bas aktorler tarafindan son derece énemsenen bir durum
olarak karsimiza cikmaktadir. Gercekten de bugtn, kulttr ve toplumlarin
birbirine bu kadar yaklastig1 kiiresel diinya sisteminde Miisliimanlarin nasil
bir rol oynayacagi, her zamankinden daha bir 6nem kazanmis goranmekte-
dir (Caha, 2002: 77).

degerler
egitimi
dergisi

79



degerler
egitimi
dergisi

80

Ejder OKUMUS

2.2. islami Yerelligin Tipolojisi

Kiuresellesmenin etkin oldugu giintimuizde genelde evrensel dinlerin, 6zelde
evrensel din olarak Islam’in yerel, evrensel ve kiiresel boyutlarda var oldugu,
karmasik iliskilere girebildigi anlasildigina gére Islam’in yerel baglamlarin-
dan ve bu baglamlarin tipolojisinden bahsedebiliriz.

Belirtmek gerekir ki burada islam derken Miisliimanlik kastedilmektedir. Zira
evrensel bir din olarak [slam, tektir. Ancak sosyal gerceklik dini olarak Islam
birden fazladir ve biz, Islam’m bu gercekliklerine Miislimanlk demenin
daha dogru oldugunu diisiiniiyoruz. Mitsliimanlik kavrami yasanan islam’,
[slam kavramu ise dinin orijinal ve degismez kitabi hitkiimleri toplaminu ifa-
de etmektedir “Miislimanlik, daha cok, tarih boyunca insanlarin o dinden
anladiklarin1 yorumlayarak, yasamlarinda cesitli bicimlerde somutlastirma
bicimlerini ifade etmektedir. Islam, herhangi bir toplumun hayatina girmek-
te ve bu toplumlarin kultirel yapilarina isleyerek onlar1 degistirmekte, ayni
zamanda var olan yapilarin bir kismimi benimseyerek o yapilarda kendini
ifade etmektedir. Boylece farkli zaman ve mekanlarda degisik Musluman-
lik bicimleri ortaya c¢ikabilmektedir. O halde antropolojik anlamda Kuzey
Afrika veya Uzak Dogu Missliimanhgindan bahsedilebilecegi gibi Malezya,
Pakistan ve Tturk Mislimanhgindan da bahsedilebilecektir. Dolayisiyla, tek
bir Islam vardir; ancak cesitli Miislimanliklar da s6z konusudur.” (Bkz. Yil-
maz, 2002: 57-58)

Genel olarak Islam plaminda yapabilecegimiz tiplestirmede yer alan tiple-
rin bircogunun zihinsel insalar ve hayali yaratilar oldugu aciktir. Kuskusuz
bunlarin sosyal gerceklige tekabiil eden boyutlar1 vardir. Bu tiplerden her bi-
rinin sosyal gerceklige tekabiil eden boyutlarinin olup olmadig, onlarin her
birinin kendine 6zgii dinsellik ve dindarligina bakilarak anlasilabilir. Nite-
kim bu tiplerin hemen hemen tamaminin kendine 6zgii din soyleminden ve
dindarhigindan s6z etmek mumkiindir. Her haltikarda yerellik baglaminda
yapacagimiz bir Islam tipolojisinde yer alan tiplerin miimkiin mertebe yerel
sosyal gercekligi ifade etmelerine dikkat etmemiz gerekmektedir. Belirtmek
gerekir ki Islam'n yerellik diizleminde ele alimisinda, din soylemlerinden
farkl olarak yerel inanc, tutum ve uygulamalarinda Islam ele alinmaktadir.
Yerel gerceklik baglamina bagh oldugumuz élctde tipolojimizin sinirlana-
cag1 ortadadir. Hic kuskusuz Islami yerellik baglaminda cesitli tipolojiler
kurmak mumkindir. Burada bunlarin belli bashlarinm zikretmeye ve kisaca

aciklamaya calisabiliriz:
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1. Geleneksel Islam, modern Islam

N

Bilinen Miisliiman toplumlarin islami, Avro-islami, Amerikan Islami

Vs.

Dogu Islami, Bat Islami

Tark Islami, Arap Islam, Iran Islami vs.

Turkiye Islami, Arap Islamu, Iran Islami vs.

Stinni Islam, Sii Islam

Hanefi Islam, Safii Islam, Maliki Islam, Hanbeli Islam

Stnni Islam, Alevi Islam

© © N o kW

Marmara Islami, I¢ Anadolu islami, Karadeniz Islami, Giineydogu
Islam1, Akdeniz Islami, Dogu Anadolu Islam, Ege Islami

10. Istanbul Islami, Ankara Islami, Trabzon Islami, Diyarbakir Islamu,

Antalya Islami, Erzurum islami, izmir islam
11. Koy Islami, sehir islami
12. Seckinler (havas) Islami, avam (halk) Islam
13. Yitksek Islam ve popiiler islam (Halk Islami)
14. Tasavvuf (Tarikat) Islami, gayr-i Tasavvufi Islam
15. Kitresel Islam, yerel Islam

Bu tipolojilerde yer alan tipleri burada tek tek ayrintilariyla ele alacak de-
giliz. Oncelikle her birini kisaca ele almak ve konumuz acisindan oldukca
onemli oldugunu disundugumuz Turk(iye) Mislimanhg ve daha sinirh
Islami yerellikler iizerinde durarak Islam’in yerel baglamlari konusunun an-
lasilmasina katkida bulunmak istiyoruz.

1. Geleneksel Islam, Modern Islam: Geleneksel Islam, gelenegi esas alir-
ken, modern Miisliimanlik, gelenegin vurgulu oldugu degil, modern-
ligin vurgulu oldugu islami yasamdir. Geleneksel Islam’a, gelenegin
hakim oldugu Islami yerellik, Modern Islam’a ise modernligin hakim
oldugu Islami yerellik demek miumkandiir.

2. Bilinen Miisliiman toplumlarin Islami, Avro-Islami, Amerika Islami vs.:
Bu tipolojide, Bati'nin bakis acis1 belirleyici olmaktadir. Buna gore
bildigimiz Miisliiman toplumlarin Miuslimanligina karsin Avrupa ve
Amerika Mislimanliklarinin gelistirilmeye calisiimasi s6z konusu-
dur; ancak hepsinin de sosyal izdtistimleri bulunmaktadir. Bugiin-
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kit Islam toplumlari, Avrupa ve Amerika’da yasanan Miisliimanlik-
lar arasinda 6nemli yerel farkhiliklarin oldugu bir gercektir (Ocak,
1996: 78).

Dogu Islami, Bati Islami: Yukaridaki tipolojinin sinirlarimi daha da
genisleten bir tipolojidir. Dogu Miislimanhgi Dogu toplumlarinda,
Bati Muslumanligr ise Bati toplumlarinda gecerli Miisliimanlhig ifade
etmektedir.

Tiirk Islami, Arap Islami, Iran Islami vs.: Bu tipolojide éne cikan hu-
sus, tiplerin etnik temelde olusmasi ve her tipin kendi etnik temelin-
de tek tip Islamu ifade etmesidir. Burada milliyetci bir yaklasim séz
konusudur.

Tiirkiye Islami, Arap Islamu, Iran Islami  vs.: Burada da milliyetci bir
yaklasim s6z konusudur, fakat birinciye gore daha yumusak ve elas-
tiki bir etnisite vurgusu vardir. Burada kulturel milliyetcilik diyebile-
cegimiz, her milletin kendi icinde barindirdig: btitin unsurlar icine
alma cabasi one cikmaktadir.

Siinni Islam, Sii Islam: Miisliimanlarin yerel baglamlar icin zikredile-
bilecek en énemli iki tip, Ehl-i Siinnet Islamu ile Sia Islamidir. Bu iki
[slama tekabiil eden toplumlar, Siilerin bir biitinlik icinde yasadig
[ran toplumuyla Siinnilerin yasadigi toplumlardir.

Hanefi Islam, Safii Islam, Maliki Islam, Hanbeli Islam: Bu tipler, Ehl-i
Sinnet'in mevcut dort mezhebine bagh yerel topluluklar ifade et-
mektedir. Bunlardan bazilari, bazi toplumlarda birlikte bulunabil-
mektedir. Ornegin Turkiye’de Hanefilikle Safiilik mezhebi birlikte
yer almaktadir. Tirkiye'nin Batis1 ve Dogusu genelde Hanefi iken
Giineydogusu genelde Safiidir.

Siinni Islam, Alevi Islam: Trkiye'ye 6zgit bu tipolojide Siinni Islam
ile Ehli Stnnet'e bagh Mislimanlarin yasadig1 yerel baglamlar,
Alevi Islam ile de Alevilerin birlikte yasadiklar1 yerel baglamlar kas-
tedilmektedir.

Marmara Islami, I¢c Anadolu Islami, Karadeniz Islami, Giineydogu Is-
lami, Akdeniz Islami, Dogu Anadolu Islam, Ege Islami: Turkiye’nin
bolgelerine gore Islami yerelliklerden s6z etmek miimkiindiir. Her
bolgeye uygun gorece farkh bir Musliumanlhigin var oldugunu soy-
lemek abartili olmasa gerektir. Gerci her bolgenin de kendi icinde
farkli yerellikleri soz konusudur. Fakat bu, bolgesel yerelliklerden
bahsetmeye engel degildir.
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10. Istanbul Islami, Ankara Islami, Trabzon Islami, Diyarbakir Islami, An-
talya Islami, Erzurum Islami, Izmir Islami: Her bir bolgeyi temsilen
bir il, kendine 6zgii Muslimanligiyla éne cikabilir. Gercekten de Is-
tanbul ile Ankara’da birebir ayni Islami yasantidan bahsedemeyiz.
Hele hele bir Diyarbakir Miisliimanlig: ile Istanbul veya Izmir Mis-
limanhgini, farklihklarini g6z ardi ederek degerlendiremeyiz.

11. Kéy Islami, Sehir Islami: Sehirli insanin Miislimanhgiyla kéyla in-
sanin Muslumanhg arasinda bircok farktan soz edilebilir. Koylu
[slaminda 6rnegin sozli din etkili iken, sehirli Islaminda yazih din

belirleyici olabilir.

12. Seckinler (havas) Islami, avam (halk) Islami: Cesitli statii ve meslek-
lerden olan seckin insanlarin birlikte yasadig1 yerellik, seckinlerin
Mislimanlhgini, seckin olmayanlarin, yani avamin, daha cok kualtar
ve egitim duizeyi diisitk kesimlerin birlikte yasadig1 yerellik ise avam
Islamin ifade etmektedir.

13. Yiiksek Islam ve Popiiler Islam (Halk Islam1): 12 nolu tipolojiden farkl:
olan bu tipolojide yiiksel Islam, alimlerin veya din bilgin ve aydin-
larimin Misliimanligr olan kitabi dini, popiiler islam ise genis halk
kesimlerinin, kendine 6zgiit Muislumanhgini ifade eder. Belirtmelidir
ki bu iki tipten her birine tekabiil eden yerellikler olabilecegi gibi
olmaya da bilir (Bkz. Arslan, 2004).

14. Tasavvuf (Tarikat) Islami, gayr-i Tasavvufi Islam: Tasavvuf Miisli-
manligina bagh insanlarin birlikte yasadiklar1 mekanlar vardir.
Bunlar kendilerine 6zgii sosyal iliskilere sahiptirler. Ayrica tasavvufi
hayatin disinda olan Muslumanlarin birlikte yasadiklar1 mekan ve
cografyalar vardir ki bunlar da kendilerine 6zgti sosyal iliski bicimi
gelistirirler.

15. Kiiresel Islam, Yerel Islam: Kiiresel Islam, islam’in kiiresel planda ya-
sanan gecerli halini, yerel islam ise yerel baglamlarda yasanan-gecer-
li Maslimanliklar: ifade etmektedir.

Bu tiplerin disinda kimi sosyal gerceklige dogrudan dogruya tekabiil eden,
kimi zihinsel bir insa olan tipler de olusturulabilir. Nitekim bu sekilde olus-
turabilecegimiz bazi tipleri asagidaki gibi zikredebiliriz:

1. Devlet Islami ve halk Islami, degerler
2. Medrese Islami ve tekke Islami egitimi
dergisi
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Avam Islam1 ve havas Islam
Radikal-fundamentalist-fanatik Iislam ve 1limh Islam
Siyasal Islam ve kiiltiirel Islam

Kur’an Islami ve hurafe Islam

Kur’an Islami ve Siinnet Islami

Kur’an Islami, Ulema Islami ve halk Islami

Geleneksel Islam, modern Islam ve post-modern Islam

. Sol Islami ve sag Islam1

. Mutaassip Islam ve bagnaz olmayan Islam
. Muhafazakar Islam ve liberal Islam

. Cevre (kir) Islam1 ve merkez Islam

. Kadin Islami ve erkek Islami

. Cocuk Islami ve yetiskin Islami

. Genc Islam1 ve yash Islami

. Cemaat Islamu ve birey Islami

. Sitlleymanci Islami, Nurcu Islami vs.

. Tarikat Islam, tarikat-dis1 islam

. Asr-1 Saadet Islam1, Emevi Islami, Abbasi Islami, Selcuklu islami, Os-

manh Islam1, modern Tiirk Islami vs.

. Zengin Islami ve fakir Islami
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.

Kiiltiirlit Islami ve kiiltiirstiz Islam

Ulusalct Islam ve iimmetci Islam

Es’ari Islami, Maturidi Islami ve Mutezili Islam
Entel Islam1 ve ameli Islam

Akilcl Islam ve sofu Islami

Kat1 kuralci Islam ve esnek kuralci Islam
Medya Islamu ve izleyici Islam1

Patron Islami ve calisan Islam

Resmi Islam ve sivil Islam

Uzlasmaci Islam ve tavizsiz Islam

Mezhep Islami ve mezhepsizlik Islami
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2.3. Turk(iye) Mislimanhg

Bazi yaklasimlarda Tiirk Islami, bazilarinda Tiirk Miisliimanlig, bazilarinda
Turkiye Islam1 ve bazilarinda ise Tirkiye Miislimanligr biciminde kavram-
sallastirilan sey, Tirklerin veya Turkiyenin kendine 6zgit Islami yaklasim
ve deneyimini ifade etmektedir. Bu kavramsallastirmalar, birbirinden farkl
gerekce ve gercekliklerden beslenmis olsalar da tasidiklar: anlam ve sahip-
lendikleri soylem acisindan oldukea islevsel gondermelere ve zihinsel ta-
savvur zenginligine sahiptirler. Mesela bir calismada yazarin (Baser, 1998),
Yahya Kemal Beyath orneginden hareketle Turk Mislimanhg kavramim
gelistirme cabasinda oldugu anlasilmaktadir. Mezkur calismanin yazarina
gore Turk Mislimanligy, ana rengini Yesevilik, Hanefilik ve Maturidilikten
alan 6zgtin bir tip olmaktadir (Subasi, 2004: 95-96).

Nur Vergin’in yaklasiminda ise (1998: 71),

Turkler ve Turkiye'de yasayan diger gruplar Islam’, sosyolojik
gerceklikleri ve tarihi belirlenmeleri sonucu, kendilerine 6zgit bir
idrak bicimi ve kulturel telakkiler uyarinca algilamis ve yasaya gel-
mislerdir. Aralarinda mezhep farkhiliklari olsa da adeta bir amentit
gibi, tek olarak kabul ettikleri Islam’a, Tiirkler ve onlarla etkilesim
icinde olanlar, baska cografyalarda yasayan Miislimanlardan fark-
l1 bulgularla yaklasmislardir. Kendi alg1 diinyalarinin cercevesinde
ve zihin haritalar uyarinca.

Gercekten de “tarihsel siirec icinde olusan bir Tirk Muslumanlhig vakiasin-
dan bahsedilebilir mi? Edilebilirse bu Tirk Muslimanhginin genel karakte-
ristikleri nelerdir? Islam’in Tiirkler icinde aldig1 bicimler nelerdir? Bu bicim-
ler tarihsel stirec icinde nasil, hangi sartlarda ve hangi faktorlerin etkisiyle
olusmustur?” A. Yasar Ocak (1999: 79), son tahlilde Turk Miuslimanlig
kavramsallastirmasinin mimbkiin oldugunu belirterek soyle demektedir:

Orta Asya’dan Balkanlar’a uzanan cok genis bir mekan icerisinde
Turkler’'in anlayis ve gorunttleyisini aksettiren bir Mislimanlik
tarzinin bulundugunu kabul edebiliriz. Bizce Tiirk Miislimanhg
ifadesiyle kast edilen de bundan baska bir sey olmamalidir. Bu
anlamiyla Turk Muslumanligl, baska din ve inan¢ mensuplarina
kars1 takindig: tavirdan, kisisel hayata, ibadetlerin icrasindan, dini
bayramlara, toplumsal ahlaktan ferdi ahlaka, hatta temel Islami
inanclarin yorumlarina varincaya kadar tretilen birtakim kaltir
unsurlar1 ve zihniyet bicimiyle Arap ve Fars Miislimanhgi'ndan
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belli 6lctide ayrilir. Bunlarin herhangi birinin tek basia bir Miis-
limanhk modeli olusturdugunu dusunmek yanlis olur. Aksine,
bunlarin bitiintt diinya Mislimanhigini olusturur. Iste Tiirk Miis-
liimanhgim da bu buttnin bir parcasi olarak diisinmek gerekir.

Goruldugu gibi Vergin’in yaklasiminda 6zgul olarak Tiurk Musliimanhgina
vurgu yapilirken Ocak’'in yaklasiminda genel olarak Turkiyenin cok kil-
turla cesitliliginden dogan bir ortak fotografa atifta bulunulmaktadir. Son
coziimlemede evrensel bir diinya dini olan Islam’in yerel ve orijinal bir bo-
yutu veya yansimasi vurgulu olarak ortaya getirilmektedir (Subasi, 2004:
97). Ancak burada bazen Islam’in Turklitk versiyonunun sanki digerlerin-
den tamamen ayr olarak degerlendirildigini veya gortlmek istendigini de
zikretmek gerekir.

Bir de kelamc1 perspektifiyle Tiirk Muslumanligi'na bakilabilir:

Nasil ki, bir irmagin sular1 gectigi yerlerde degisik toprak cesitle-
riyle temasi esnasinda vasiflarinda bir takim degisimlere ugramis-
sa, Islam da gerek fetihler ve gerekse baska milletlerin 6rf, adet,
medeniyet ve kultiirleriyle karsilasmasi sonucu farkli zenginlikler
kazanmasina yol acmistir. Biz bu farkliligi, deseni, albeniyi, folk-
lorik yapidan tutun da giyim, kusamdan ev ve dini yapilarin mi-
marisine ve hatta mutfak kaltirtine kadar gottrebiliriz. Bitiin bu
unsurlar ve anlayislar Islam’in tevhid ilkesini ve naslarla acikca
tahkim edilerek belirlenmis ibadet islamin1 muhafaza ettigi siire-
ce bir zenginlik kaynag olarak goriilmiistiir. Son zamanlarda din
sosyologlarinin Arap Miusliumanlhigi, Fars Musliumanhg ve Turk
Muslumanhg gibi kategorik degerlendirmelerde bulunmalarinin
temelinde sanmirim yukarida degindigimiz dustince yatmaktadir.
Kanaatimce iyi niyetli olduktan sonra bu kategorik ayrimlarda ya-
dirganacak bir durum soz konusu degildir. Demek ki dini hayat,
belli bir tarihi stirecten sonra toplumlarin kiilttirel yasam tarzlariy-
la ortuserek folklorik bir din anlayislarini da beraberinde getirebil-
mektedir (Aluntas, 2001: 22).

Esasen Turklerin Miislumanhiginin baska Misliman milletlerinkinden fark-
lihgmin vurgulanmasi ve Islam’a Tirklik merkezli yaklasimda bulunul-
masinin temelinde Osmanl’nin son donemlerindeki cesitli dini, siyasal ve
ideolojik tartismalar, 6zellikle Turkculitk, Osmanlicilik ve Islamcilik bagla-
minda gelistirilmeye calisilan yorumlar ve Cumhuriyet'in kurulusuyla bir-
likte ortaya cikan yeni ulus devlet anlayisi ve toplum projesi bulunmaktadir.
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Cumbhuriyet doneminde modernlesme cabalarina paralel olarak dinde re-
form, Protestanlastirma, Tiirk-Islam sentezi, Tiirk(iye) Islam1 ve Miisliiman-
lig1 gibi resmi veya gayr-i resmi projelerin surdurildagu surecte, Turkiye
yerel baglamh Mislimanhk vurgusunun tonu, modern veya post-modern
miidahalelerin olup olmamasina bagl olarak agir ya da hafif olmus ve de ol-
maktadir. Ayrica Turkiye'nin uluslar arasi iliskilerinde, 6zellikle Yeni Diinya
Diizeni, 11 Eylul Olaylar1 ve Buyiik Ortadogu Projesi gibi onemli durumlarla
baglantili olarak Turk Muslumanhg), diger Miislimanliklara mireccah ki-
linmak tizere islevsellestirilmeye calisilmaktadir.

Aktay’a gore (2002: 41),

bu islevsel kullanimin akademik bir ilginin konusu oldugunu soy-
lemek mumkiin degildir. Oysa deyimle ilgili tartismalarin salt sos-
yolojinin sinirlar icinde yapilmasi halinde karsiligini gorece daha
kolay bulabilecegini, Tiirk Islami’'min miimkiin hatta gercek bir
sey oldugunu cok kolay soyleyebiliriz. Zira, sosyolojinin simirlar
icerisinde herhangi bir dinin veya duistincenin veya bu dustnce-
den etkilenen bir pratigin hicbir yerde aynen tekrarlanamayacag:
gerceginden, yani butiin toplumsal olaylarin biricikligi gercegin-
den hareketle, Turkiye’ye 6zgii bir Islami pratigin mevcudiyetini
kabul etmemek miimkiin bile olmaz. Islam’in Arabistan’da farkl,
Osmanlrda farkli, Misir'da farkli, Iran’da farkl uygulandig: gibi,
Tirkiye’de de farklh tezahiir etmis oldugu bir gercektir. Islam’in
tezahturlerindeki bu farkhilasma, tilkeler arasindaki farklarla sinirh
da kalmaz. Yeri gelir, bir toplum icerisindeki farkh gruplar arasin-
da, bir iilke icerisindeki farkl bolgeler arasinda da farkliliklar arz
edebilir. Bu, toplumsalligin tabiatinda olan bir seydir.

Bir baska yaklasim da Tirk Muslimanhg kavramsallastirmasini sakincala-
riyla birlikte kabul etmekte ve 6nermektedir:

Lakin, isbu “Turk Muslimanhg1” terimi bir yandan cok genis bir
zamani, diger yandan da cok genis bir cografyay1 ihata etmekle,
cok biuiytik bir genelleme anlamina gelmektedir. S6z gelimi, Ana-
dolu (Bat1) Turklerinin Miisliimanlhklar: ile Asya (Dogu) Ttrkle-
rinin Musliimanlhklart da kendi iclerinde farklilasmaktadir. Ve
yine, mesela Anadolu (Bat1) Turk Mislimanhig: da tarih icerisinde
homojen ve izotrop kalmamis oldugu gibi gtiniimiizde de degil-
dir. O halde, “Tirk Musliumanhg)” terimi dogru olmakla beraber
asir1 bir genelleme oldugu icin yetersiz kalmaktadir. Bu hususta
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s0z konusu edilen anlam ve icerigi ile Tiirk Muslumanligy, bir yan-
dan bir Yahya Kemal nostaljisi, bir yandan biraz daha genis caph
bir Osmanh Merkez (Istanbul) Mislumanligi ve diger yandan da
Alevilik olarak yorumlanmaktadir ki bunlarin yetersiz olmaktan
da ote, cok sathi ve zayif tezler ve Alevilik 6rneginde oldugu gibi
temelli yanls - hatta Islam dairesi icerisine dahil edilmesinin dok-
triner acidan caiz olup-olmadig1 dahi tartisilmaya mustahak olacak
kadar zayif - oldugunu acikca soylemek la-zimdir. Ancak, herseye

ragmen, diyebiliriz ki, bir “Ortalama Turk Muslumanhg” vardir
(Hocaoglu, 1999).

Turk(iye) Muslumanhigindan ne anlasilabilecegi tizerinde durulduktan son-
ra simdi Tiirk Miisliimanhginin ayirt edici unsurlarinin neler olduguna baki-
labilir.

Tirk Masliimanhgina vurgu yapan calismalarda Tirk(iye) Musliumanhg-
nin ayirt edici unsurlari, daha cok hosgori, tasavvuf ve akla uygunluk ola-
rak tespit edilmektedir. Bu unsurlar, genellikle ti¢ buytik dini-tarihi sahsi-
yetle 6zdeslestirilmekte veya somutlastirllmaktadir. Bunlar Mataridi, Ahmet
Yesevi ve Ebtt Hanife’dir. Tabii ki bu figiirlere destek mahiyetinde hem de
Tark Islamini evrensellestirmeyi amaclayacak sekilde Mevlana ve Yunus
Emre gibi 6nemli sahsiyetler de getirilmektedir. Durmus Hocaoglu (1999),
ortalama Turk Muslimanhginin kendine has 6zelliklerini maddeler halinde
soyle vermektedir:

1. Turk Mislimanhgi, bir ‘devrim’ neticesidir.

2. Turk Musliumanhgy, cok derinlikli, samimi ve toleransh bir dini hayat
demektir.

3. Turk Miuslimanlgy, ileri diizeyde ve dengeli bir peygamber sevgisi-
dir.
4. Turk Mislimanhg, Cihad demektir.
5. Tark Mislimanhginmin bir baska alameti farikasi da, Rasyonel
Distince’dir.
Ocak’in, bir calismasinda (1999: 38) zikrettigi hususlar da aslinda Turk

Muslumanhiginin yapisal 6zelliklerini ifade etmektedir:

Hanefilik ve Maturidilik gibi, gerek inanc, gerek siyaset, gerekse

degerler hukuk alaninda Stinni islam’in daha rasyonel bir temele oturan
:gitim? ve bolgesel zorunluluklar dikkate alan yorumlari, Orta Asya’dan
ergisi
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Balkanlar’a kadar hemen biitiin Turk dinyasinin yerlesik kesim-
leri icin daha pragmatik ve pratik oldugu, dolayisiyla diinyevi bir
nitelige sahip bulundugu icin tercih edilen bir konum kazanmis
olabilir.

Bunlarin yani sira halk Islamimin cesitli unsurlarinin da Tiirk Miisliimanli-
g1 acisindan belirleyici olduguna dikkat cekilmistir. “Buytik halk stfilerinin
etkisiyle kuvvetli bir evliya kiiltii ve bunun etrafinda kurumlasarak yayilan
bu evliya kiltit eksenli Muislimanhgin, Turklerin yasadig: her yerde bulun-
dugu gortulmektedir. Bu yapinin gerek Stinni gerekse Stinni olmayan cevre-
lerde karsimiza cikmasi ise, 6rnegin bu baglamda Aleviligin de Tturk Mislu-
manligi icerisinde basat bir unsur olarak 6ne ¢cikmasina imkan vermektedir”
(Yilmaz, 2002: 59). “Bu Muslumanlik anlayisi, cogu kere farkina varilma-
dan, bazen Islam’'in temel esaslarinin ve hiikiimlerinin bir hayli disinda,
mitolojik ve geleneksel unsurlarla, hurafelerle orillmiis, koyu muhafazakar
bir karakter arz eder. Bu Misliimanlhk tarzinin temeli, Ahmed-i Yesevi ve
benzeri Turk sufileri tarafindan atildi, zaman ve mekan icinde yeni etkiler
ve katkilarla Anadolu’ya kadar geldi. Selcuklularla Anadolu’yu Islamlastir-
di. Anadolu’dan Osmanlh fetihleriyle Balkanlar’a cikt1 ve giniimiize ulast.”
(Ocak, 1996: 80)

Bu ozelliklerin yan sira Tiirklerin en temiz Mislitmanlar oldugu, Islam’ ku-
rallarina gore en iyi yasayan millet oldugu, Islam’ caga en iyi takdim edenler

oldugu gibi hususlar da zikredilmektedir.

Belirtmek gerekir ki Ttrk(iye) Mislimanligl, hem Tturk toplumu icin bir top-
lumsal projenin hayata gecirilmesinin baslangic noktasi olmus, hem de bun-
dan bagimsiz olmayacak bicimde uluslararasi iliskilerde Turkiye'nin daha
kabul edilebilir bir Mtslumanlig1 benimseyip yasadigi vurgusuyla siyasal bir
projenin ifadesi olmustur. Bu siyasal projede, Tiirk Mislimanhg veya Isla-
mi1, Tirk toplumuna ve Batr'ya, 6zellikle Arap ve Fars/Iran Miislimanhgina
karsi farkh ve tistin 6zelliklerle donanmis ve dolayisiyla tercih edilmesi ge-
reken bir din olarak takdim edilmektedir. Turk Mislimanhigi, 6rnegin kat,
bagnaz, selefi, tarikat karsiti, gelenek karsit1 Vahhabi Arap Muslumanligina
karst hosgoruli, akilel, sufi bir Maslimanlik olarak tanimlanmaktadir. Yine
ornegin asir1 etno-sentrik din anlayisina sahip olan, radikal, fundamentalist
din goranumu sergileyen, din adina siddete basvuran, dini siyasallastirabi-
len Iran Islamina karsi hosgoriilii, siddetin her tiirliisiinii reddeden, katihg

yadsiyan bir Mislumanlik olarak tasvir edilmektedir.
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Tark Muslimanhginin s6z konusu siyasal bir proje kapsaminda piyasaya
gerek resmi gerekse gayr-i resmi soylemle stuiraldigunt soyleyebiliriz. Devle-
tin, uluslararasu iliskilerinde ihtiyac duydugu her noktada bu kavramsallas-
tirmaya basvurdugu bilinmektedir. Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilarindan
sonra kiiresel bir kampanyayla cizilen bir tiir islam’in veya Islamciligin kar-
sisinda bir Turk Miisliimanhig modeline sikca gondermede bulunulmustur.
Baska Islamlar gozden distiriilmeye cahisihirken, Tark Mislimanliginin za-
man zaman, ad1 konularak, iltifata mahzar olmasi bunun gostergelerinden-
dir (Aktay, 2002: 53). Bu noktada bazi dini gruplarin da ayni yolu izledigi,
bir cemaat politikasi olarak s6z konusu yola basvurdugu gortilebilmektedir.
Ornegin ABD’de ve cesitli Avrupa iilkelerinde bazi Tiirk cemaatlerine men-
sup insanlar, resmi ve gayr-i resmi iliskilerinde kendilerinin Arap veya Iran-
I1 degil, Tiurk Misliman olduklarini 6zellikle vurgulu olarak dile getirerek
kendilerinin Turk Muslumanhgiyla digerlerinden farkli oldugunu ifade et-
meyi yeglemektedir. Boylece Miislimanliklarin bir tiir mesralastirima tabi
tutmay1 ve de iliskilerini ve faaliyetlerini daha rahat zeminde stirdiirebilmeyi
amaclamaktadirlar. Esasen bunda 6nemli 6lctide basarili olduklar: da soy-
lenebilir.

Bu aciklamalardan sonra artik su soruyu sorabiliriz: “Bu sekilde ortaya ko-
nan Tirk Mislimanhg veya Islami, gercekten Islami yerellik olarak bir top-
lumsal hayata tekabiil etmekte midir?” Ozellikleri cok iyi tespit edildiginde
ve sinirlar genisce cizildiginde, boyle sosyolojik bir yerel baglama oturan
Musltumanlik kabul edilebilir. Ancak yukarida zikredilen 6zelliklere, asli un-
surlara bakildiginda, diger Miisliman toplum veya milletlerin de o 6zellik ve
unsurlara sahip bir Islamiligin kendilerinde de oldugunu savunabilecekleri
anlasilir. Tam da bu noktada belirtilmelidir ki Araplar ve Iranlilarin savuna-
bilecegi Arap Muslimanhgi ve Iran Mislimanhg kavramsallastirmalari da,
ayni problemle karsi karsiyadir.

Turk Muslumanhigr denildiginde, Alevisi, Hanefisi, Safiisi vs. ile, Tark Cum-
huriyetleriyle ve Tirkiye'nin farkhh bolgesel, hatta daha kictik mekansal
ozellikleriyle tek bicimli ve ayn1 6zelliklere sahip bir Miisliimanliktan bahse-
dilemeyecegi ortadadir. Bu, zihinsel insa olarak mumkiin olabilir, ama yerel
sosyolojik gerceklik olarak miimkiin olabilir mi? Ayni sey Arap Islami ve
Fars Islami icin de gecerlidir. Tek bir Arap yerelliginden ve yine tek bir Iran
yerelliginden so6z edilemeyecegine gore yeknesak bir Arap Muslumanligin-
dan da iran Maslimanhgindan da s6z edilemez.
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Turkiye’ye tekrar dondugumiizde, yukarida yaptigimiz tipolojide goruldugi
gibi Turk Muslimanligi ve Arap Mislimanlig: gibi gorece cok genis sinirlar
icinde kendini gosteren Islami yerellikler gibi o yerellikler kapsaminda fark-
l1 bolgelere ve hatta farkli sehirlere 6zgii Miislimanliklarin da var oldugu-
nu soyleyebiliriz. Bu farkl islami yerelliklerin olusmasinda, mekan, zaman,
cografya, mezhep, zihniyet, siyaset, egitim, ekonomik durum gibi etkenlerin
cok bityiik bir rolit oldugu bir gercektir. Ornegin Karadeniz Muslimanhg:
ile Ege Mislimanlig: ve diger bolgelerdeki Miislimanliklar arasinda 6nemli
nuanslar oldugunu kolayca gorebilmek miimkiindiir. Burada konunun anla-
silmas1 bakimindan mezhep yoninden de farkliliklariyla bilinen Gineydo-
gu Anadolu Bolgesi ile mesela Akdeniz Bolgesi'ne veya Karadeniz Bolgesine
bakilabilir. Giineydogu’da yasayan Musliimanlar, daha cok Safii mezhebine
mensup iken, Akdeniz’de yasayanlar daha cok Hanefi mezhebine tabidirler.
Ayrica iklimleri, tabii sartlari, mekansal ozellikleri, zaman durumlari, tore
anlayislari, moderniteye bakislar1 vs. farklidir. Bu baglamda Karadeniz bol-
gesinde yasayan insanlarin Muslumanlik (veya dindarlik) biciminin kendi-
ne 6zgi nitelikleri bulunmaktadir. Bu 6zgiilligiin, Karadeniz insaninin cana
yakinligiyla, misafirperverligiyle, grup bagliligiyla, bazen cabuk kizmasi ve
tepki gostermesiyle birlikte, dindar cemaat 6rtintiisiine birebir yansimasi ol-
dugu tespit edilebilir. Giineydogu insaninin sergiledigi dinsel pratikte asiret
iligkileri, bu iliskilerdeki karmasik protokoller ve bunlarin ihlaline kars sid-
dete kolaylikla dontusebilen reflekslerin de dindarlik bicimine birebir yansi-
dig1 gosterilebilir (Aktay, 2002: 41). Kuskusuz her iki bolge insan1 da ayni
dine inanmaktadir. Ancak s6z konusu belirleyici 6zellikleriyle Islam’in farkl
yerel baglamlarina sahip olabilmektedirler.

Ayni problemi farkli sehir, koy, hatta mahalle yerelligine kadar indirebiliriz.
Konunun daha iyi anlasilabilmesi bakimindan il diizeyinde bir karsilastir-
ma yapilabilir. Mesela bir Haneft ili olan Konya ile $afit ili olan Diyarbakir’a
bakmak mumkindir. Bu iki ilin, hatta Bati illerinin tamamiyla Diyarbakir
ilinin karsilastirilmasi neticesinde birbirinden oldukca farkli Miisliitmanlhk
tecrtibelerinin oldugu gortlebilir. Bat’daki illerde nispeten daha yumusak,
torelere kati bir bicimde baglanmayan, diinyaya daha acik, birey merkezli
vs. bir dinsellik s6z konusu iken Diyarbakir ve cevresinde kati toreci, asiret-
ci, politik, siddet icerikli, cemaatci vs. bir dinsellik s6z konusudur. Ornegin
Diyarbakir’da dyle bir Musliimanlhik gozlemlenebilmektedir ki Safiilik mez-
hebinden de teyid alarak baba kizini istedigiyle evlendirebilir, kiz babasinin
izni olmaksizin evlenemez; evlenirse, dini nikahi da olsa namusla ilgili to-
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reler devreye sokulur ve ne gerekiyorsa o yapilir. Bu ilimizde asiret, bazen
seyh, seyda, seyyid, molla gibi yerel din otoritelerinden de mesruluk elde
ederek kendisine mensup olsun veya olmasin istedigi bireyi istedigi bicimde
cezalandirmaya karar verebilmektedir. Burada din adina cesitli bicimlerde
cezalandirmalar yapilabilmektedir.

Bu ilimizde 6rnegin kadin miras alamayabilmektedir. Diyarbakir merkez-
den yaslar1 12-65 arasinda degisen cesitli egitim diizeylerindeki 400’ kadin
225’1 erkek toplam 625 kisinin tamamina yakini, Kasim 2005-Agustos 2006
tarihleri arasinda bu calismanin yazarinin kendileriyle yaptig yuz ytize go-
rismede, burada kadinin miras alma hakkinin olmadigini belirtmistir. Ken-
dilerine Islam’da bu ve benzeri seylerin olmadig1, Miisliiman olarak bunlar
[slam ile nasil bagdastrdiklarini soruldugunda, térelerin bunu gerekli kildi-
g1 soylemektedirler. Ayrica yaptigimiz gozlemlerde bunu gozleme imkani
elde ettigimizi de belirtmeliyiz.

Diyarbakir’da Safii mezhebine de bagh olarak Kurban Bayrami’nda Kurban,
Batr'daki bir ille, mesela Konya ile mukayese edilemeyecek derecede az kesi-
lir. Fakirler, kendilerine diismedigi gerekcesiyle Kurban kesmez, zengin ki-
silerden bir kism1 da 6miirde bir defa kesmenin yeterli olacagini soyleyerek
her Kurban Bayrami’'nda kurban kesmez. Diyarbakir halk killtirtiinde, yay-
gin bir sekilde Kurban Burak olarak gorulir ve o niyetle kesilir. Kurban’dan
once Kurban’da Burak kesmeye s6z verdiklerinde, kestikleri kurbandan ye-
mez, tamamini dagitirlar. Belirtmeliyiz ki Diyarbakir’da 2000 yilindan 2006
yilina kadar st iiste alt1 yildir yaptigimiz gozlem ve gortismelerde Kurban ile
ilgili bu hususlar tespit ettik. Ayrica 2006 yilinin Ocak ayia tekabiil eden
Kurban Bayrami'nda birey sayis1 3-10 arasinda degisen kirk aileyle Ocak
2006-Nisan 2006 tarihleri arasinda yaptigimiz goértismelerden, Kurban ile
ilgili bu hususlarin Diyarbakir’da gecerli oldugunu 6grendik.

Bu ve baska ozellikleriyle 6ne cikan Diyarbakir’da tarikat Muslimanhg: da
cok etkindir. Turbeler dikkati cekecek kadar coktur. Ziyaret yerlerinin say1-
sal olarak gorece coklugu dikkati cekmektedir. Diyarbakir halki bu ziyaret-
lere 6zel bir 6nem verir. Turkiyenin her tarafinda bu boyledir belki, ama
burada ziyaret kultiirii, daha yogun ve daha derinliklidir.

Diyarbakir’da geleneksel medrese kiiltiirtine dayali Mislimanlik 6ne cikar.
Ozellikle halkin dinle baglarinda medrese seyda ve mollalar1 belirleyici bo-
yutta etkindir.
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Diyarbakir’a 6zgt dini deneyimin farkli boyutlarinin 6rneklerini cogaltabili-
riz, fakat konumuzun sinirlar1 dahilinde bu kadar kafidir. Konya’ya baktigi-
mizda, orada Hanefilikten de kaynakh bir Miislumanlik oldugu gorulir. Asi-
ret kiltirt yerine birey merkezli bir yasam vardir; ama Konya halki cemaat
dindarhgim 6ne cikarir. Konya'da tarikat kiltiirti oldukea etkili ve hissedilir
duzeydedir; ama Diyarbakir’la kiyaslandiginda oradaki seyhlerin, sosyal ha-
yatta siddetli bir belirleyicilige sahip olmadiklar: goriilir. Konya halki, resmi
ve gayr-i resmi dini kurum ve otoriteler arasinda ayrim yapmaz. Her ikisini
de bir yerde bulusturmaya calisir ve ikisine de dini konularda basvurur. Ka-
din, mirastan yararlanir. Konya’da tore cinayetleri, intihar, namus cinayet-
leri vs. Diyarbakir ile mukayese edilemeyecek kadar belirsizdir. Ziyaretler
onemlidir, ama nispeten gevsektir. Asiretcilik yerine tim topluma yayilan
bir toplumsal dayanisma vardir ki bu, dinden kaynaklanmaktadir. Medrese
[slami1 yerine modern egitime dayali bir Islam vardir, ama gelenekselden de
yararlanilir. Kurban, halkin cogunlugu tarafindan kesilir. Ekonomik duru-
mu iyi olan her birey her Kurban Bayrami'nda kurban keser, ama fakir deni-
lebilecek pek cok insan da keser. Konyalilar, Kurban’la ilgili Burak tirtinden
bir inanca da sahip degillerdir.

Goruldugu gibi iller arasinda bile Islam’in farkli yerel baglamlar séz ko-
nusudur. Hatta her ilin kendi icinde dahi farkli dini yerellikler bulabiliriz.
Yine Diyarbakir’da Stinni ve Alevi Miislimanhgi oldugu gibi, seckin ve avam
Muslumanhigr da vardir. Ayrica sehirli ve koyla Muslumanliklar: birlikte
ayn1 kentte bulunabilmektedir. Cesitli sebeplerle 1990 o6ncesi ve ozellikle
1990’lardan itibaren yasanan yogun goc olaylariyla biytik bir nafus, koy-
lerden Diyarbakir merkeze gelmis ve bunun sonucunda Diyarbakir, adeta
buyuk bir kdoy-kente, metro-kéye dontsmiistir. Bunun sonucu olarak da
Diyarbakir'da hem kentli insanlarin yasadiklar1 yerellikler hem de koylit
insanlarin yasadiklar yerellikler olusmustur. Hatta koylilerle sehirlilerin
birlikte yasadiklar1 mahalleler veya semtler olusmustur. Ama ilginc olan, bu
tar yerlerde bile koyliilerin dinsel yerelligiyle sehirlilerin dinsel yerelligi bir-
birinden farkhdir.

Su halde cesitli Islami yerelliklerden bahsedilebilir, hatta sosyolojik olarak
bahsetmek zorunludur da. Ancak bahsedilecek yerelliklerin, ne 6lctide sos-
yal yerel gercekliklere tekabiil ettigi 6nemlidir. Son tahlilde dinin evrensel
duzeyde var olmasi, oncelikle yerel baglamda var olmasina baghdir.

Bu cercevede dusiinuldigiinde, sinirlar genisce cizilmek ve kendi icinde-
ki cesitlilikleri goz ard1 etmemek kaydiyla sosyolojik anlamda bir Turk(iye)
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Miuslimanlhigindan s6z edilebilecegi gibi gorece daha kiictik yerel baglamlar-
da Muslumanhklardan da bahsedilebilir. Islam’in cesitli yerel baglamlarda
farklilasmasi, son derece dogal bir durumdur. Bir din, farkh kaltir, cograf-
ya, mekan, zaman ve sosyal cevreye sahip grup veya toplum tarafindan ka-
bul edilip yasandigina gore, o dinin farkh yerel gorantimlerinin olmasi gayet
normaldir, hatta yukarida ifade edildigi gibi zorunludur da. islam, evrensel-
lige de bu yerelliklerden ulasir.

2.4. Yerel Baglamlardan Kiiresele: Islam’in Evrenselligi

Robertson’un belirttigi gibi (Robertson, 1999a: 13) din, uluslararas: iliskile-
rin bir boyutu olmaya hala devam etmektedir. Ayn1 sey Islam icin de séylene-
bilir. Islam, yerel baglamlardan kiiresel olana uzanan ve dolayisiyla yerellik
boyutunda yerelligiyle evrenselligini bulusturan ve de evrensel 6zelliginden
dolay1 kuiresellesme siirecine katilarak diinyaya acilan, bir dinya dini olarak
butiin bir diinyada var olmak isteyen bir dindir. Dolayisiyla Mislimanlar,
[slam’in bu ézelliginden dolayz, biitiin bir diinya sathinda “kiiresel” durumu
yerel baglamlariyla etkilesim halinde yasayabilirler. islami yerelligin kimlik
ve kiltir farkiyla iliskili oldugunu ve bu farkhiliklarin Islam’in evrenselligi-
ne ulasmada engelleyici olmadigini séyleyebiliriz. Miislumanhgin béliinmez
butinlugi algisi, bir boyutuyla siyasal bir tavra isaret eder ve siyasal tavirlar
cogu kez bazi farklari goz ardi edebilir, bazi farklar1 da 6n plana cikarabilir.
Zaten siyasal kimliklenme siirecleri, insanlarin ne oldugundan ziyade kendi-
lerini ne hissettikleri ile daha yakin iliskilidir (Aktay, 2002: 42).

Evrensel bir din olarak islam, yerel baglamlariyla yasandigina ve yerellikler-
den evrensele ve oradan da kiiresele dogru hareket ettigine gore dini yereller
ve yerellikler arasinda bir takim farkh ve ortak noktalara dayali iliskilerden
s0z etmek gerekir. Bu cercevede isaret edilebilecek 6nemli hususlardan biri,
dinsel cogulculuktur. Gerek dinlerdeki hosgorii, diyalog gibi ozelliklerle,
gerekse kiiresellesme stirecinin vb. etkisiyle bir dinsel cogulculuk soylemi-
nin olustugundan soz edilebilir. Bilindigi gibi dini cogulculuk, cesitli siirec
veya faktorlerin etkisiyle ortaya cikmis bir fenomen olarak, toplum icinde
var olan cesitli dini inanc ve goriislerin serbestce ifade edilebilmesi ozgurli-
gu, dini farkhihiklarin hosgoriuyle karsilanmasi, farkli dini gruplarin 6zgur-
ce varlik gosterebilmelerine riza ile bakilmasi anlaminda kullanilmaktadir.
Globallesme stireci icinde bir global din, tek bir dinsel vizyon, tek bir dinsel
dinya gorust imkansiz gibi gorinmektedir. Fakat dinlerin, bir cogulcu ba-
kis trettiklerinden ve dinsel grup veya hareketlerin cogulculuk soylemiyle
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diyalog, baris ve hosgoriiden bahsettiklerinden soz etmek mtumkundiir. Bu-
gin dini ifadenin modern ve global formunun, buyiik bireysellesmislik ve
ozellesmislikler icerdigi, bir gortiinmez din (Luckmann, 1972) anlami ihtiva
ettigi dustntlerek dinin cogulculuga elverisli oldugu da soylenebilmektedir
(Beyer, 2002; Lechner, 1998: 209).

Denilebilir ki kiiresellesme dini cogulculugu besleyen bir stirectir. Ancak
bu, dini ¢ogulculugu tamamen kiiresellesmenin dogurdugu anlamina gel-
mez. Kiiresellesmeden 6nce de bazi dini cogulculuk 6rnekleri gormek mam-
ktndur. Bu aslinda evrensel dinlerin tabiatinda var olan bir durumdur. Bu
Islam icin de gecerlidir. Gercekten de Islam, bir denge ve hosgorii dini olup
kuresel distinceleri, bakis acisinin genislemesini tesvik eder (Ahmed 1995:
123). Islam’in hosgorii ve diyalog boyutu, onun tarihsel tecritbesinde ey iyi
sekilde gorilip anlasilabilir. Islam’in cogulcu yéni, kiresellesmenin asil-
masinda, kiiresellesmenin olumsuz etkilerinin énlenmesinde vb. 6nemli rol
oynayacak anlam ve pratik iceriklerine sahiptir. Islam’in tarihsel pratigine
bakildiginda, gercekten de cogulcu yontnin acikca kendini gosterdigi go-
rilir. Denilebilir ki Islam, gerek diisiince ve inang, gerekse sosyal planda
cogulculugu gerceklestirebilecek donanmimdadir (Aslan, 2002: 26). Bugiin
itibariyle Islam adina ortaya cikan hareketlerin bir kismi, bu boyuttan uzak
gortinse ve tarihte de zaman zaman bu boyutun disinda fotograflar olsa da,
genel olarak ve de potansiyel olarak Islam’in diyalog saglayici, biitiinlestirici,
uzlastirici 6zelliginin dominant oldugu soylenebilir. Dolayisiyla giniimtizde
Missliiman toplumlarin ve bu toplumlarda siyaset yapanlarin, oncelikle ken-
dilerinin, dinlerinin bu mithim yoénlerini gérmeleri ve bu boyuttan evrenseli
yakalamalar1 ve kiiresellesmeye katilmalari, sadece katilmakla da kalmayip
kiresel durum icinde soz sahibi olmalari icin onlerinde hicbir engelin ol-
madigini anlamalari, bitytik bir énem arz etmektedir. Ornegin Islam’in Hz.
Muhammed zamanlarinin Medine’sinde kendine 6zgii bir dini cogulculuk-
tan bahsedilebilir. Miladi yedinci ytizyilldan-ontctnct ytzyila kadar Mus-
limanlarin Harran’da paganlara tam bir 6zgiirlik temelinde yaklasmasi
(Okumus, 2006), Islami cogulculugun ne kadar genis bir alana yayildigini
gostermesi bakimindan cok énemlidir. Yine Osmanli toplumunda dini co-
gulculugun basarili 6rneklerini bulabilmek mumkiindiir. Osmanli’da devlet,
millet sistemiyle cesitli din, 1rk, kiltiir birlikleri tizerinde bir semsiye teskil
etmistir (Inalcik, 1998: 74-75). Elbette bu drneklerde cogulculuk, globalles-
menin etkisiyle kendini gosteren yeni dini cogulculuktan farklidir, ama bu
ornekler, Islam’in tarihsel tecritbesinde evrensel diizeyde olabilecek bicimde
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dini cogulculugun bir sekilde, hem de kokli bir bicimde var oldugunu orta-
ya koymaktadir. Her ne kadar toplumlarin dinlerinin tarihine bakildiginda,
pek cok hosgorusuzlik ornegiyle karsilasmak ve bu cercevede, farkh din-
lerin birbirleriyle, hatta ayn1 din mensuplarinin kendi aralarinda pek cok
catisma ve savas Ornekleriyle ytizytize gelmek mtuimkin olsa bile dinlerin
hosgorii kaynaklar1 olduklar: ve pek cok hosgorii ornekleri sergiledikleri de
bilinmektedir. Bugiin goriilebilmektedir ki globalizasyon, icinde dinin daha
cogulcu ve ayn1 zamanda daha birlik oldugu sartlar1 olusturmaktadir. Evren-
sel Ilahi dinler, tabiat geregi kiiresel olan ile yerel olani, genel olan ile ¢zel
olan1 kendi iclerinde barindirmaktadirlar. Dinde lokal ve global, evrensel
ve o0zgil, dini formlarin aralarinda salindigy zit kutuplar degillerdir. Daha
once de ifade edildigi gibi lokal din, global kontekse referansla var olmakta,
global din veya global dinsel ifade bicimleri de lokal gortntimleri icermekte
veya onlarin ifadesi olmaktadir (Lechner, 1998).

Misliimanlar, hem kendi iclerinde hem de diger dinlerle iliskilerinde ye-
relliklerin korunmasina dikkat etmis, ancak yerele de saplanip kalmamus,
kendini tiim diinyaya acabilmesini bilmislerdir. Islam, yerel bir evrende si-
kisip kalmis olan Arap diinyasinin diger medeniyetlere uzanarak adeta kiire-
sellesmesini saglamistir. Ayni katkiyr Tturklere de yaparak onlar: da tarihin
onemli bir aktori kilmistir. Turkler Muislimanliklariyla cihana acilmis, tim
dunyada var olmustur. Miisluman toplumlar, yerel medeniyetlerini kiiresel
bir medeniyete tasimakla yetinmemis, ayn1 zamanda tiim insanliga hizmet
sunan evrensel degerler tretmislerdir (Caha, 2002: 83). Son tahlilde deni-
lebilir ki Islam, yerel baglamlardan kiiresele uzanan evrensel bir din olarak,
bugiin kiiresellesme siirecinde kendi yerelliklerini korumaya ve Musliiman
olmayanlarin yerelliklerine hosgorti ve anlayis gostermeye 6zen gostererek
varlik sahnesinde yer almaktadir.

3. Sonuc Yerine

1. Islam, cesitli yer ve yerelliklerde farkli bicimlerde gerceklik bulur. Bu
anlamda Islam’in yerel baglamlarindan bahsetmek miimkindiir.

2. Islam’in yerel baglamlari ciimlesinden olmak tizere en genis anlamin-
da sosyolojik olarak bir Turkiye Musliumanligi mimkiin olabilir.

3. Turkiye Miislimanliginin da kendi icinde birbirinden farkhlasan Is-
lami yerellikleri vardir ve dolayisiyla Tiirkiye Miislimanhgimdan bah-
sederken bu yerellikler gozard: edilmemelidir.
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4. Islam’mn evrenselligi yerelligine, yerelligi evrenselligine aykiri degil-
dir.

5. Islam, evrensel bir din olarak kiiresellige yeni bir bicim kazandira-
rak katkida bulunabilecegi gibi, kiireselligin yerel kiiltare karsi olum-
suzluklarina karsi da bir panzehir olarak islev gorebilir. Islam, kiire-
sellesmenin yikici, yereli tehdid edici veya olumsuz yonde etkileyici
yonlerini ortadan kaldiracak donanim ve kabiliyete sahip oldugunu,
diinya capinda ortaya koydugu performansla gostermektedir. Islam,
kuresellesme karsisinda evrensel olan ile yerel olanin uzlasmasinda,
diyalog temelinde bulusmasinda rol oynayabilir.

6. Islam’in yerel baglamlan dikkate alinmaksizin kiiresellik, yerellik-di-
sinin, yani evrensel ve kiiresel olanin farkina varilmaksizin da Islami
yerelliklerin anlasiimas1 mumkiin gorinmemektedir.

7. Islam, yerellik baglamlariyla yerel boyuta verdigi 6nemi gostermekte,
evrensel boyutuyla da yerelliklerden kiiresel siireclere uzandigini ve
kuiresel durum icinde var olabildigini ortay koymaktadir.

8. Islam’in yerel, evrensel ve kiiresel baglamlar1 hakkinda soyledigimiz
butin hususlar1 goz éntinde tutarak Robertson’un kityerellik (gloca-
lity = glokallik) olarak ifade ettigi siireci, yeni bir kavramsallastirmayla
“ev-kiiyerellik” (uni-glocality = ev-lokality), kityerellesme (glocalization
= glokallesme) dedigi suireci de “ev-kiiyerellesme” (uni-glocalization =
ev-glokallesme) olarak tespit edebiliriz. Evrensel (universal), kiiresel
(kiiresel) ve yerel (local) sozctiklerinden tiiretilen ev-kityerellik ve ev-
kityerellesme, tam da yukarida soylenildigi gibi sosyolojik anlamda,
Islam'mn evrensel (cihansumiil), yerel ve kiiresel baglamlarini ifade
edebilmektedir. Bu kavramla, kiiresellik ve kuresellesmenin olum-
suzluklara kars: yerellikle evrensellik one cikarilirken kiireselligin
yadsinmamasina, kiireselligin olumlu boyutlarinin kabul edilmesine
ve kiiresel duruma katilinmaya da gondermede bulunulmaktadir.
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