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Oz: Tefsir ilminde rivayetlerdeki bilginin aktarilmastyla olusan tefsire rivayet; akil, dil vb. unsularin éne giktif1 tefsire
dirayet tefsiri denilmis, bunlar farkl: sekillerde anlasilmistir. Zerkesi'ye (6.794/1392) kadar rivayet-dirayet kavramlari
kullarilsa da belirgin bir sinir gizilmedigi ve Zehebi (6.1977) nin ¢alismalariyla siniflandirilmaya baslandig sdylenen bu
durum, net sinirlarin ¢izilmesine imkan vermemekte ve bazi muglak durumlara sebep olmaktadir. Calismanin konusu
rivayet kullanirken bazi yerlerde rivayet kullandigini zikretmeyen Mukatil'in (6.150/767) te’vil tarzindan hareketle
rivayet-dirayet ayriminin imkanim ortaya koymaktir. Calismada bugiin tefsirin bir parcasi kabul edilen meselenin
problematik yoniintin, bir tefsir tizerinden somutlastirilmas: amaclanmistir. Makalede tefsir, nitel arastirmanin dokiiman
analizi teknigiyle incelenmistir. Edinilen bulgular rivayetlerle karsilastirmali olarak irdelenmistir. Dirayet diye
tanimlanan tefsirler senedli-senedsiz olarak veya herhangi bilgi zikretmeden rivayet kullanabilmektedir. Rivayet tefsiri
diye adlandirilan eserlere alinacak rivayetlerin segilmesi, aralarndan tercihin belirtiimesi ve ayetin rivayetlerle
iliskilendirilmesi dirayet 6rnegidir. Mukatil de kimi yerlerde rivayet oldugunu belirtmeden onlara yer vermis ve onlardan
farkli sekillerde 6zgtin bir yorum icin istifade etmistir.
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Giris

Zaman degisime agik bir dinamige sahip, biiytik bir birikim ve tecriibeyi igeren bir yapidadir. Bu
sebeple bulundugumuz zamandan ge¢misi anlamak igin bazi kavramlar veya tanimlamalar kullanilmaktadir.
Bu yaklagim bir yoniiyle tabii bir durum olsa da bazi agilardan sinirlandirmalari, yanlis anlasilmalar: ya da
genellemeleri meydana getirebilmektedir. Dolayisiyla her bir tanimlama isinin 6znel ve zaman zaman zorunlu
bir stire¢ oldugunu unutmadan meseleyi ele almak 6nem arz etmektedir. Nitekim tefsir tarihine bakildiginda
ekollerin, dirayet-rivayet tefsirleri gibi pek ¢ok konuda tefsirin -anlasilmasi icin- belirli sistematikler
gelistirilerek parcalara ayrildig1 goriilecektir. Bu makalede {tizerinde durulacak konunun merkezini bu
ayrimlardan biri olan rivayet-dirayet ayrimi meselesi olusturmaktadir. Burada galisma, bu tanimin meydana

getirdigi bazi kaliplasmus ifadelerin bir ¢rnek tizerinden okunmasi seklinde kurgulanacaktr.
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Kur’an'in inisinden itibaren meydana gelen disiplinler Islam kiiltiiriiniin olusumuna etki etmistir.
Boylelikle bugtinden geriye baktigimizda biiyiik bir mirasa sahip oldugumuzu goérmekteyiz. Her dénem
kendi zihin diinyalar1 ve kabulleriyle gecmisi anlamaya galisacag bir dil gelistirecek boylece dinin bir zemini
olmus olacaktir.! iste bu birikimin bir dénemdeki yansimasi olan tefsirde rivayet-dirayet ayrimi gecmisi
anlamak igin gelistirilen soylemlerden biridir. S6z konusu ayrim bugiin tefsir tarihi kitaplarinda kullanilan
tefsirleri tanimlama bigimlerinden biridir. En genel itibariyle Peygamber, sahabe ve tabiinden gelen bilginin
aktarilmasiyla olusan tefsir rivayet; aklin ¢n plana ciktig1 tefsirler dirayet olarak adlandirilmistir.?2 Bu
baglamda Kur’an ve hadisler rivayet tefsirinin; dil, akil ytrtitme, cesitli ilimler de dirayet tefsirinin
kaynaklarindan sayilmistir. Arap diline ait bilgiyi ve Kur’an’in Kur’an ile tefsirini rivayet i¢inde zikredenler
oldugu gibi bunu dirayet kabul edenler de olmustur. Ote yandan tefsirler, ayetlere iliskin rivayetleri 6ne
cikararak olusturduklarinda rivayet, ictihad ve gesitli bilimleri kullandiklarinda dirayet ismiyle anilmistir.3
Rivayet diye anilan tefsirlerde miifessirler eserlerine rivayet alirken segici olabildikleri gibi, verdikleri
rivayetler igerisinden hangi goriise yakin olduklarimi belirttikleri durumlar da olmustur. Ayrica hangi
rivayetin hangi ayetin altina eklenecegi de kimi durumlarda mdifessirin tercihi ile olmustur. Ttim bu durumlar
rivayet gortinimlii bir tefsirdeki dirayeti gosterebilmektedir. Ornegin Taberi'nin (6.310/923) aldig
rivayetlerin cogu Kur’an tefsiri ile ilgili olanlardir. Nitekim son donem kaynaklarda Taberi'nin tefsirinin amaci
tefsire yonelik rivayetleri derlemek oldugu igin%, rivayet drnegi olarak kabul edilen Taberi'nin tefsiri tizerine
yapilan bir calismada Taberi'nin rey, kiyas, secimler gibi noktalarin, rivayetlerin tekrar etmeleri de g6z 6niinde
bulunduruldugunda daha gok dirayet tefsiri 6zelligi gosterdigi sdylenmistir.5 Ote yandan rivayet kullanimina
az yer veren, akli izahlarin fazla oldugu diistiniilen tefsirler dirayet diye tanimlanmuistir. Oysaki her ne kadar
bu calismalar rivayet kullanmiyor gibi goriinse de hadislerin senedlerini zikretmedikleri ve bilgiyi rivayet
kanaliyla aldiklarin kimi yerde sdylemedikleri i¢in bu sekilde algilanmistir. Halbuki boyle bir calisma dikkatli
bir sekilde incelediginde orada temeli rivayete dayanan oldukga fazla bilgiye rastlanabilecektir.®

Rivayet-dirayet ayriminin olusum stirecinin detayli tahlilinin yapildig1 “Tefsirde Rivayet-Dirayet
Ayirimimin Ortaya Cikist ve Mahiyeti” isimli Mustafa Karagoz'iin hazirladigi calismaya gore Zerkesi'ye
(6.794/1392) kadar -tefsirin Kur’an'1t Kur’an ile stinnet ile vb. seklinde asamalarindan s¢z edilse de- rivayet-
dirayet ayrimina dair net bir ¢izgi ¢ekilmemistir. Zerkesi de tam olarak bu ayrimi kullanmasa da Hz.
Peygamber, sahabe, dil ve reyi “tefsirin kaynaklar1”; Kur’an'in Kur’an, sahabe sozii ve rey ile tefsir edilmesini
ise “tefsirin yollar1” seklinde isimlendirmistir. Sonrasinda bu konuyla ilgili yazilip cizilenlerin devaminda
Sevkani (6.1250/1834) bu ayrimdan net bir bicimde bahsetmis ve kendinden 6nceki miifessirlerin bu yoldan
birini tercih ettigini belirtmistir.” Abdullah Aygiin tarafindan kaleme alinan “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet
Ayrimmin Sorunlar1” isimli bir diger calismada da “tefsir-te’vil kavramlarina ve rey ile tefsirin yapilip
yapilmayacagma” iliskin tartismalarin oldugu donemler de dahil olmak tizere 19. ytizyila kadar bu ayrimin
yapilmadigr ¢ne striilmektedir. Bu ¢alismalarin batida baslayan smiflama yonteminin etkisiyle ilk defa
Zurkani (6.1367/1948) ve Zehebi'nin (6.1977) eserlerinde goriilmeye baslandigim eklemektedir. Zira tefsir
tarihine iliskin sistemli ilk calismalardan olan Zehebi'nin et-Tefsir ve'l-miifessiriin adli eserinde yaptig1

1 Talip Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Agisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yaklagtmlar, thk. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi, 2010), 232.

2 Omer Faruk Yavuz, “Rivayet ve Dirayet Baglaminda Sahabe Tefsiri”, ed. Hasan Keskin- Abdullah Demir (XII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon
Toplantisi: Kur’an ve Sahabe Sempozyumu (22-23 May1s 2015/Sivas), Sivas, 2016), 169.

3 Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlari”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2015); Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 524-525; Mehmet Pacaci, Kur'an’a Giris (istanbul: fsam Yayinlari, 2004), 125, 131; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi
(Istanbul: ifav, 2008), 126, 159; Seyh Muhammed el-Fazil ibn Asur, Anahatlariyla Tefsir Tarihi, cev. Bahattin Dartma- Omer Pakis (Istanbul: Ragbet Yaymlar1,
2007), 17-18.

4 Saliha Tiircan, “Rivayet Tefsirlerinde Sahih-i Buhari'nin Kaynaklik Degeri”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 6/5 (2021), 1632.

5 Sitki Giille, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Acisindan Taberi Tefsir'i Hakknda Bir Degerlendirme”, EKEV Akademi Dergisi- Sosyal Bilimler- 8/19 (2004),
268, 280.

6 Lisans &grencileriyle Tefsir dersinde Kalem stresinin 1. ayetinin Mukatil ve Taberi tefsirinden karsilikli metin okumasini yapryorduk. Mukatil’in “Nan,
balik demektir” seklindeki ifadesi 6grencilerde oncelikle bunun bir dirayet 6rnegi oldugu kanisini olusturdu; ancak ayni ayeti Taberi’den okudugumuzda
bu ayetle ilgili nin'un kalem anlamina ve diger manalarma iliskin farkli rivayetlerin oldugunu goriince Mukatil’in bu bilgiyi rivayet kaynakli olarak
aktardigini gordiik. Bu problematik durum Mukatil 6rnekliginde bu ¢alismay1 yapmamiza zemin hazirlamstir.

7 Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayrimimn Ortaya Cikis1 ve Mahiyeti”, Bilimname: Diistince Platformu 2/5 (Subat 2004), 46-60.

8 Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlar1”, 143-144.
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tasniflerin -sonrasinda yeni tefsir ekolleri eklenmek suretiyle- bugiin tekrarlandig1 soylenmektedir.® Her iki
makale de bu tanimlamanin siirecini ortaya koyma noktasinda calismamiza temel teskil etmektedir.

Bir diger konu bahsi gecen siirecin etkisiyle bugiin tefsirlerin bu isimle tanimlanmasinin yarattig
meseledir. Muhammed Aydinin “’Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur'an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir
Yaklagim” isimli makalesi bunu tartismaktadir. Kendisi s6z konusu tanimlamanin herhangi bir &lgiiye
dayanmadigin ve tefsir tarihi icerisinde tutarli bir yone sahip olmadigini sdylemektedir. Zehebi tarafindan
Taberi, Begavi (6.516/1122) gibi miifessirlerin eserleri rivayet; Beydavi (6.685/1286), Nesefi (6.710/1310) gibi
miifessirlerin eserleri dirayet tefsiri olarak tanimlanmustir.l® Rivayet ve dirayetin ne olduguna iliskin
tanimlamalarda bile birlik yokken hangi tefsirin nereye konumlandirilacagi da net c¢izgilerle
belirlenemeyecektir. Nitekim Taberi'nin eseri rivayet tefsiri olarak bilinse de ondaki dirayetin agir bastigina
yonelik yukarida bahsi gecen calismanin yapilmasi da benzer sorunun neticesidir. Bu konuda yapilan baska
bir calisma Ali Karatas tarafindan “Tefsir [lminde Rivayet Algis1” ismiyle hazirlanmistir. O bahsedilen ayrimi
dogru bulmamanin yaru sira sadece Peygamber, sahabe, tdbiinden gelen bilgilerin degil aym zamanda vahyin
anlasilmas1 igin dil, edebiyat gibi bilgilerin de rivayet olarak aktarildigim1 soyleyerek gorusiini
temellendirmistir. Ote yandan sozleri rivayet olarak kabul edilen sahabe ve tabiinin de tefsir yaparken akl
kullandiklar1 yerlerin oldugunu soyleyerek “onlar icin dirayet olan, sonraki nesiller i¢in rivayet halini
almistir” seklindeki ifadesiyle bu ayrimin agmazlarimi ortaya koymaya ¢alismistir. Ayrica hadisteki rivayet
tanimlarindan hareketle -terimlerin olusum siireclerinin farkli olusu nedeniyle- tefsirde bu ayrimin
yapilmasinin dogru olmayacagini belirtmistir.1! Rivayet kanaliyla o dénemin giindelik hayatinin, degisimin
ve davranisin nasil sekillendigini 6grenmekteyiz. Tim bu aktarimlar aslinda bize oradaki hayatin bir
anlatiminy, tasvirini sunmaktadir.12 Bu da bize o dénemde Kur’an’in nasil anlasildigimin karsiligini vermede 19
onemli birer dayanak olacaktir. Burada su da unutulmamalidir ki sahébiler niizul stirecinin dikkatli taniklar1
olsalar da hadis naklederken kendi yorum ve degerlendirmelerini siirece dahil edebilmislerdir.1® Hz.
Muhammed ile ¢okca vakit gecirdiklerini ve hayatin akigkan siireci icerisinde 6znel anlama farkliliklarimni
diusundiigtimiizde bu dogal bir stirectir.

Calismanin konusu Mukatil'in (6.150/767) eserinde kullandig1 yontemden hareketle tefsirde rivayet-
dirayet ayriminin imkani meselesinin ele alinmasidir. Bu makaleyle bir anlamda tefsir ilminin pargast olarak
zikredilen tartismali ya da tartisilmasi gereken bir meseleyi somutlastirmak icin Mukatil'in tefsirini incelemek
amaclanmistir. Bir diger amac ise miifessirin kendi gortisti gibi gortinen hususlarin aslinda rivayet kaynaklh
olabilecegini ortaya koyarak burada keskin sonuglara varmamak gerektigidir. Orneklem icin bu tefsiri segme
nedenimiz Kur’an'in niizul dénemine yakin, tamamu elimize ulasan ilk tefsir olmasidir. Bu hususta tefsirin
Mukatil’e ait olusu ya da niishalarindaki belli bash farkliliklar konumuz agisindan tartismaya uygun degildir.
Calismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Bu dogrultuda Mukatil'in tefsiri dokiiman analizi teknigi ile
genel bir sekilde bastan sona incelenmis ve 6zgiin goriinen yorumlari ile 6ne ¢ikan hususlarindan ¢rnekler
secilmistir. Bu noktada 6zgtin goriinen yorumlarin rivayet kaynakli olup olmadigini tespit etmek igin -vefat1
her ne kadar Mukétil'den sonra da olsa- tefsire dair ciddi bir rivayet birikimini aktarmasi nedeniyle ayn1 ayet
pek cok yerde Taberi'nin tefsirindeki rivayetlerle karsilastirilmistir. Zira bir calismada da erken dénemdeki
tefsire dair yapilan calismalarin belirli bir sisteme sahip oldugu, Mukatil in naklettiklerinin ibn Abbas’in tefsiri
ile mana ve lafiz yonlerinden uyustugu ve bunlarin yazili kaynaga dayandigi!4 belirtilmistir. Calismada ayrica
bir miifessire ait oldugu soylenen bir yorum gercekten ona ait olup olmadig: tartisilacak ve dolayl yoldan
“rivayet kullandigini agikca belirtmeyen miifessirin bu kullanimi sik¢a yapmasi tefsirini dirayet tefsiri yapar

9 Ismail Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi -elestiriler-gerekgeler-teklifler”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri [Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri], ed. Omer Kara (istanbul: KURAYV Yayinlari, 2005), 106.

10 Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur'an'in Kur'an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklasim”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(2009), 1-13; Konuyla ilgili farkli bir yaklasim icin bk.Veysel Gengil, “Taberi ve Matiiridi’den Hareketle Farkli Bir Tasnif Denemesi: Ehl-I Hadis -Ehl-i Re’y
Tefsirleri”, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020).

11 Ali Karatas, “Tefsir {Iminde Rivayet Algis1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/1 (2018), 22-54.

12 Ali Dere, “Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin izleri”, Islamiyat 1/2 (1998), 11, 33.

13 Biinyamin Erul, “Yorum-rivayet iliskisi: Yorumun Rivayete Katkis1 ve Rivayetin Yoruma Etkisi”, 2005, 112.

14 Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1 (Hitit Universitesi, Doktora, 2019), 139, 172-173.
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mi1? Tefsiri olustururken hangi rivayetlerin alinacagini belirlemek, alinan rivayetler iginden se¢im yapmak ya
da ayeti tefsir ederken hangi rivayetle iligskilendirecegini tercih etmek dirayet ise rivayet tefsiri diye bir
tanimdan s6z etmek ne kadar imkan dahilindedir?” sorularina cevap aranacaktir. Ttim bunlar dikkate alinarak
Mukatil'in eserindeki rivayet ve dirayet kaynakli te'villeri ve baglam ile rivayet kullaniminin tefsir tarzina
etkisi baglaminda konu iki ana baslik altinda incelenecektir. Burada te’vil ile miifessirin ayeti agiklamadaki
tercihi kastedilmektedir.

1. Mukatil’in Ayetleri Yorumlama Yontemi

1.1. Mukatil’in Temeli Rivayetlere Dayanan Te’villeri

Mukatil pek ¢ok ayette rivayet oldugunu belirtmeden onlardan yararlanmustir. Bu da eserin goriintiste
dirayet tefsiri olarak taninmasina neden olabilecektir. Yararlandig1 bu bilgiler rivayetlerle karsilastirilmak
suretiyle ortaya konabilecektir. Bu boliimde rivayetlerle ortiisen tercihleri ele alinacaktir. Tefsir'in genel
taramas: yapilarak tespit edilen ¢rnekleri; kelimelere verdigi anlam ile evren ve ahiret konularindaki
yorumlar1 olmak tizere iki ayr1 bashikta incelenecektir.

1.1.1. Rivayet Temelli Bilginin Kelimelere Verdigi Anlama Etkisi

Tefsir ilminde kelimelerin anlam alanini gtkarmak metni anlamak i¢in 6nem teskil etmektedir. Ciinkii
bazi kelimeler birden fazla anlama gelebilirken bazilar1 yabanci dillerden o dile gecebilmektedir. Bunun
yorumlanmasi ya da secilen manasi, anlama adina bir zenginlik olacaktir. Taberi, tefsirinde bazen bir ayette
gecen kelimenin birden fazla anlamina ait rivayetler aktarmistir. Zaman zaman Taberi bu rivayetleri verdikten
sonra onlar arasindan se¢imini belirtmistir. Mukatil’in kelimenin anlamin tespit etmede ise benzer sekilde
rivayette olan bilgiyi kullandigin1 gérmekteyiz ancak o kimi yerlerde rivayet kaynakli oldugunu belirtmeden
anlamlardan birini vermekle yetinmistir. Ornegin Bakara stiresi 166. ayette; “Kendilerine uyulanlar kendilerine
uyandan uzak durdular ve azabi gordiller ve onlarin sebepleri kesildi” buyrulmaktadir. Buradaki “sebepler”
kelimesinin “diinyadaki baglarin kesilmesinin, sevgi/yakinlik, diinyadan yapilan isler” gibi anlamlarinin
oldugu farkli rivayetlerde belirtilmistir.15> Katade’den gelen bir rivayette ise “kiyamet giinii yasanacak
pismanlik ve bu dostluklarinin ahirette diismanhiga dontismesi” seklinde anlatilmistir.1®6 Mukatil bu rivayete
benzer sekilde kelimeyi “Allah’a ibadet etme maksadi tasimadan bir araya gelmis kisilerin olusturdugu bag”
olarak ifade etmistir. Zamamn geldiginde bu sebepler kalkacak ve onlar pisman olacaklardir.’” Baska bir 6rnek
olan Nisa stresi 5. ayette “Allah’in sizin i¢in gecim kaynagi kildigi mallan sefihlere vermeyin.” ifadesindeki “sefih”
kelimesi farkli rivayetlerde “akh kit ¢ocuk”, “kadinlar”, “gocuklar”, “kadinlar ve cocuklar” seklinde
anlasilmustir. Mukatil; Miicahid (6. 103/721), Katade (6. 117/735), Dahhak (6. 105/723) gibi isimler kanaliyla
gelen “kadinlar ve ¢ocuklar” bilgisini'® rivayet oldugunu belirtmeden kullanmis ve onlarin mallardaki haklar
bilmeyen cahiller oldugunu eklemistir.1® Rivayeti tamamlayici olarak yaptigi aciklama onun 6znelligini
gostermektedir. Yine Zariyat stresinin ilk ayeti “Ant olsun tozutup savuranlara, agir yiik tasiyanlara, kolayca
akana, isleri paylastiranlara” ifadesindeki -pek ¢ok kanalla gelen rivayetlerde- ayetteki ilk kisim rtizgar, ikinci

kisim bulut, tigiincii kisim gemi ve son kisim ise melek olarak agiklanmistir.?0 Benzer agiklamalar: yapan
Mukatil dort melegin ismini de eklemistir.?! Bir diger 6rnekte Mukatil, “sen yiice bir ahlak tizeresin” ayetindeki?
“ahlak” kelimesinin farkli rivayetlerdeki “din, Kur’an, edeb” gibi anlamlar1 arasindan ibn Abbas (6. 68/687-
88) ve Miicahid’den gelen “din” anlamini?? tercih etmis ve bunun Islam dini oldugunu soylemistir.2¢ Bu
tercihte o, aslinda ahlakin Islam dini oldugunu sdyleyerek ahlaki dine indirgemis, diger inanclardaki ahlaki

15 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn (Kahire: Dirasetii Arabiyye ve’l-[lmiyye, 2001), 1/26-29.

16 Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’an, 3/27.

17 EbG Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi ibn Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003),
1/91.

18 Taberi, Camiu'l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, 6/388-394.

19 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/215.

20 Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, 21/479-484.

21 ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/275.

2 el-Kalem 68/4.

2 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili dyi'l-Kur’dn, 23/150-152.

24 ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 4/256.
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dista birakmustir. Bu secim bir diistinceye gotiirebilecegi gibi, edep anlami baska bir diisiinceye kapi
aralayacaktir.?> Aslinda burada tercih ettigi goriisiin din ve ahlaka olan bakis acisimi da yansittigt
goriilmektedir.

Bir kelimeye verilen anlam bazen dénemin ilmi birikiminden hareketle yorumlanabilmistir. Bunun bir
ornegi “Baslarina ricz geldiginde...”?0 ayetindeki “ricz” kelimesinin anlam alaniyla ilgili olmustur. Said b.
Ciibeyr (6. 94/713 [?]) ve Abdullah b. Abbas tan gelen rivayetlerde bu kelime “tldiirticii hastalik” olarak
tanimlanmistir. Buna gore Allah iman etmeye direnince Firavun’a ceza olarak gekirge, tufan gibi gesitli seyleri
vermis ve sonucunda 70 bin kisi 6lmiistiir.?” Tevrat'in Cikis babinda da benzer bir sekilde Firavun’a at sinegi,
¢iban, gekirge ve karanlik belasimin verildigi anlatilmaktadir.?® Bu rivayet de aslinda kelimenin erken
donemden itibaren Firavun'un basina gelen ile iliskilendirilmesine olanak tanimistir. Taberi farkli rivayetleri
aktardiktan sonra bu konuda sahih bir rivayet olmadigin: dolayisiyla genel olarak azap anlasilmas: gerektigini
sOylemistir. Miicahid ve Katdde'den gelen rivayetler de bunun azap oldugunu belirtmistir.2? Mukatil de bu
yorumu tercih etmistir.30 Ayni kelime baska bir ayette farkli baglamda anlasilmistir. Miiddessir stresi 5. ayette
gecen “rcz” kelimesinin 6treli sekilde (rticz) okundugunda putlar, esreli okundugunda (ricz) giinah isleme
seklinde anlasildigini aktaran Taberd; ibn Abbas, Miicahid, ikrime (6.105/723), Katade gibi isimlerden gelen
rivayetlere yer vermistir.3! Svz konusu rivayetlerle ayni anlamu kullanan Mukatil, “devlerin riicz diye bir
hastaliga yakalandig1 bu sebeple hareket edemedigini, putlarin da hareketsiz yapismin buna benzedigini
sOyleyerek ayetteki ifadenin put anlamina geldigini belirtmistir.32 Bu minvalde baska bir 6rnek de A’raf 159.
ayette, “Hz. Mtisa’'min kavminden olan topluluk” ifadesinin yorumlarinda yer almaktadir. Burada pozitif bir
ilim olmasa da ayetten hareketle cografi birtakim bilgilere yer verildigi goriilmektedir. Taberi’de fbn
Ciireyc'ten gelen bir rivayette Israilogullari’nin on iki gruba boliindtigii, peygamberlerini cldiirerek dogru
yoldan ciktiklar1 ve i¢lerinden birinin karsi ¢ikip onlardan ayrildigi anlatilir. Bunun tizerine Allah onlara tiinel
agmis onlar da Cin'den ¢ikmislardir. Benzer anlatim Mukatil’de yine rivayet oldugu zikredilmeden yer
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almaktadir.?3 Bu agiklamalarin benzerlerini daha sonraki miifessirlerde de gormek miimkiindiir.3+

Kur’an bazi kelimelerin anlamlarimi doniistiiren ya da onlara yeni anlamlar yiikleyen bir yapiya
sahiptir. Bu toplumun dinamik siireciyle de ilgilidir. Ote yandan olusturmak istedigi toplumsal diizen bunu
gerektirebilmistir.3 Ozellikle Mekke doéneminde, orug, zekat, hac gibi ibadetlerin -islam ile birlikte kazandig
yeni formlarina biirtinmeden 6nce- zikredildigi ayetlerde bu kelimelerin daha genel anlamda kullanildigindan
s6z edilebilir. Miifessirlerde cogu zaman belki Kur’an’a Mushaf sirast ile baktiklar1 ya da Islam’m kurallarinin
yerlesmis oldugu diistincesinden hareketle bu ayrimin yapilmadigini géormekteyiz. Nitekim Mukétil’de Mekki
bir stire olan Had stresindeki “salat: ikame et” ibaresi; riikGilarina ve secdelerine dikkat etmek, “gtindiiz ve
gece kisimlar1”; sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namazlar: seklinde tefsir edilmistir.3¢ Yine Mekki olan Ra’d
stresi 22. ayetinde gecen “salati ikame ederler” ibaresinde de benzer agiklamalara yer verilmistir.3”

Mukatil hurtif-1 mukattaa olan her ayeti tefsir etmemistir. Hatta calismamizda kullanilan ntishada

Mushaf sirasina gore ilk gectigi yer olan Bakara saresi 1. ayette herhangi bir actklama bulunmamaktadir.38

% Bk. Emmanuel Kelechi Iwuagwu, “The relationship between religion and morality: on whether the multiplicity of religious denominations have impacted
positively on socio-ethical behavior”, Global Journal of Arts, Humanities and Social Sciences 6/9 (2018), 43; Lokman Cilingir, “Din mi Ahlak m1?”, International
Journal of Science Culture and Sport, (2014), 715.

2% el-A’raf 7/134.

27 Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 10/399-400.

28 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil) (Yeni Yasam Yayinlari, 2016), 64-66.

2 Taberi, Camiu'l-beyin an te’vili dyi'l-Kur’an, 10/400-401.

3 fbn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/411.

31 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, 23 /410-412.

32 ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/414.

3 fbn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/419-420; Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’'l-Kur’dan, 10/501-502.

3 Eb’l-Kastm Mahmad b. Omer Zemahseri, Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad- Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998) 2/520;
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahruddin Razi, Mefétihu'l-gayb (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1981), 15/34.

% Hatice Merve Caligkan Bager, “Kur'an Soylemi Ornekliginde Bugiiniin Gergekligini Okuma: Duyarli Goriinerek Duyarsizlasma”, Turkish Studies-
Comparative Religious Studies 17 /4 (2022), 355-356.

3% Had 11/114; Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/134.

37 bn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/175; Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, 13/509.

3 Bir calismaya gore Mukatil'in kendisinden sonra elimizdeki matbu niishasinda bazi alimlerin goriislerine yer verildigi soylenmistir. Bunlarin ne minvalde
oldugu, ayristirthp ayristirilamayacaklarina iliskin ayrica ¢alismalar da yapilmistir. Ayica ikisi Sihate’ye digeri ise Ahmed Ferid’e ait olmak tizere ii¢
niishast oldugu bilgisi de bulunmaktadir. Bk. Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi- es-Sa’lebi (427/1036) Tefsirinde Mukatil b. Siileyman (150/767)
Rivayetleri (Ankara: Kitabiyat, 2005), 84-85; M. Suat Mertoglu, “Mukatil b. Siileyméan ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Donemdeki Tedaviilii”, Divan
26/50 (Ocak 2021), 196-198. Ayrica bk. Efe, Mukatil b. Siileymin Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, 14-15. Calismamiz i¢in kullandigimiz niisha Ahmed Ferid'e ait
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Miifessir Al-i Imran 7. ayette hurtif-1 mukattaadan bazi harfleri vererek bu kelimelerin miitesabih oldugunu
sOylemistir.3? Yapilan bir ¢alismada “harfler” yerine “kelimeler” ifadesini kullanmasimin bilingli bir se¢im
oldugu belirtilmistir.40 Zira Taha saresinin ilk ayetlerinde yer alan "ta-ha," ibaresinin Stiryanice “ey adam”;
Yasin stresinin 1. ayetindeki “ya-sin” kelimesinin Taylilarin lehgesiyle “ey insan” anlamlarina geldigini
soylemistir.4l Ibn Abbas, Ikrime ve Dahhak’tan gelen rivayetlerde de ayni ifadeler bulunmaktadir.#2 Baska
bir ornekte ise Kalem stresinin ilk ayetinde gecen “ntn” kelimesinin “balik” olarak agiklandigini
goriilmektedir. Devaminda baligin yerin altinda bir denizde oldugunu aktarmistir.#3 Rivayetlerde “ntn”’un
“Rahmann harfleri, divit, nurdan levha, kasem, stire isimleri, balik” seklinde farkli anlamlarindan Mukétil'in
tercihi Ibn Abbas’dan gelen “balik” anlamindaki rivayet olmustur.4 Yine Kaf stiresinin ilk ayetindeki “kaf”
kelimesini “diinyanin etrafini kusatan bir dag” olarak tanimlayan Mukatil, dagin ztimriit yesili oldugunu ve
gogin de rengini bundan aldigini, tiim daglarin bundan ¢iktigini ve yaratilan ilk dag oldugunu soylemistir.
Semerkandi'nin tefsirinde Ibn Abbas’tan benzer rivayetin aktarildigini ve o dagin hicabin/ perdelerin ardinda
oldugunu soyledigini gormekteyiz.4> Mukatil sonrasinda Sad stresinde gecen “o Hicab'in gerisinde saklaninca”
ibaresindeki hicab kelimesinin%¢ dag anlaminda oldugunu, Kaf dagmn onun gerisinde bulundugunu ve
Meryem stiresindeki “Sonra, insanlardan gizlenmek i¢in bir hicab germisti.”4” ayetindeki hicab kelimesinin de
benzer anlamda kullamldigini ekleyerek ayeti bagka ayetler ile izah yoluna gitmistir.#8 Muhtemelen fbn
Abbas’tan gelen bilgiye sahip olan Mukatil, benzer rivayetleri aktarmis ancak diger ayetlerdeki “hicab”
kelimesiyle kurdugu iliski ile 6znel bir yorumda bulunmustur.

1.1.2. Kiyamet ve Evren Konularinda Rivayetten Yararlanmasi

Kiyamet gayb alemi olarak kabul edilir ve oraya dair bildiklerimiz sinirlidir. Burada en ¢ok Kur’an'in
bu konu hakkinda soyledikleri belirleyici olmustur. Ancak yine de bazi ifadeler, tam olarak kastedilenin ne ve
nasil oldugu hususunda muglak kaldig: icin alimlerce onlarm nitelikleri ya da nasilligi aciklanmaya
calisilmistir. Mukatil'in agiklamalarinda rivayetten aldigini zikretmeden rivayetlerden yararlanarak yaptigi
tevillerin bir kismi evrene ve onun yaratilisina ait konularda olmustur. Miifessir bu hususta genellikle mevcut
rivayet birikimi ile paralel ifadeler kullanmustir.

Bakara stresinin baslangicinda bir grup insanin miiminlerin yanindayken inaniyor gibi yaptiklar1 ve
kendi kendilerine kaldiklarinda onlarla alay ettikleri anlatilmistir. Stirenin 15. ayetinde ise aslinda Allah’in
onlarla alay ettigi ve azginliklarina izin verdigi soylenmistir. Bu kismi1 Mukatil, “Allah’in kiyamet gtinti bu
grup ile miiminler arasinda bir duvar ytikseltip onlar1 karanlikta, “haydi nur isteyin” diyerek birakacag”
seklinde aciklamistir. Benzer ifadeler rivayetlerde de bulunmaktadir.* Yine A'raf 17. ayetteki “kiyamet giinii
seytanin ‘onlara 6nlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim’” seklindeki ifadesindeki bu
yonler Mukatil’de; “6nlerinden; yani ahireti yalanlamay giizel gosterme, arkalarindan; yani diinyay: gtizel
gosterme, saglarindan; yani din hakkinda stipheye diistirme, sollarindan; yani sehevi duygular1 uyandirma

olan niishadir. Bir baska calismada Bakara stresinin ilk ayetinde gecen hurtif-1 mukattaaya iliskin miifessirin izahlarina yer verilmistir. Bk. Mehmet
Altuntas, “Mukatil b. Stileyman’in Tefsirinde Israiliyat ve Hurtf-1 Mukattaa Hakkindaki Yorumlar1”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13
(2018), 141. Ancak baska bir calismada “ilgili calismada verilen bilgilere farkli basimevlerine bakmaz suretiyle ulasilamadig1” soylenmistir. Bizim
calistigimiz niishada da bu ayet ile ilgili herhangi bir agiklamaya yer verilmemistir. Ayni ¢alisma, Mukatil'in Taha stresine iliskin de bir actklama
yapmadigin sdylemektedir; fakat bizdeki niishada bu bilgi yer almaktadir. Bk. Giindiiz, “Hicri Ikinci Asirda Huraf-1 Mukattaa Yorumu: Yahya B. Sellam
ve Mukatil B. Siileyman Ornegi”, 10-11. ilk verdigimiz calismalarin ulastig1 bilgileri de dikkate aldigimizda bu hususta kesin bir sekilde konusmanin
dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Calismamuzdaki oncelikli ama¢ Mukatil'in tefsirindeki ifadelerin ona aidiyetinden ¢ok rivayet-dirayet ayrimi
meselesinin imkanini bu tefsir 6rnekliginde incelemektir.

% ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/158.

4 Giindiiz, “Hicri Ikinci Asirda Huraf-1 Mukattaa Yorumu: Yahya b. Sellam ve Mukatil B. Siileyman Ornegi”, 11.

4 fbn Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/324; 3/81.

42 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, 16/5-7; 19/398.

% bn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymain, 3/387.

44 Taberi, Camiu'l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, 23/140-144.

4 Ebi'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Semerkandi, Tefsiru es-Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavviz vd. (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Iimiyye, 1413), 3/268.

4 Bu kelime meallerde “gozden kaybolup gittikleri zaman” bk. Komisyon, Kur'an-1 Kerim Meili (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006)., “perdenin
arkasina” bk. Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kurdn Medli (Istanbul: Risale, 2014) gibi anlamlarda kullanilmistir.

47 Sad 38/32; Meryem 19/17.

% [bn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/267.

49 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/34; Taberi, Camiu’l-beyin an te’vili dyi'l-Kur'dn, 1/312-314.
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seklinde Ibn Abbas’tan gelen rivayete benzer sekilde agiklanmistir.53 Bagka bir 6rnek olan Neml stresi 82.
ayette gecen “dabbe” kelimesi pek ¢ok miifessir tarafindan -anlatimlari farkli da olsa- kiyamet zamani ya da
kiyamet alameti olarak g¢ikacak olan bir hayvan, yaratik vb. seklinde anlasilmigtir.5! Kur'an’da dabbe gecen
diger ayetler ¢ogunlukla boyle yorumlanmazken ayetin inisine dair bir sebep olmamasma ragmen dabbe
anlatimma iliskin mevcut rivayetler bu ayetin altina yerlestirilmistir. Zira Mukatil’de bu ayet; dabbe’nin dis
goriiniisii, nereden c¢ikacag1 ve ne yapacagma iliskin rivayetlerde yer alan bilgiler ile benzer sekilde izah
edilmistir.52

Mukatil, “Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt1”>3 ayetinde gecen gokleri pazar ve pazartesi, yeri salt
ve ¢arsamba, bunlarin arasinda bulunanlar1 persembe ve cuma giinleri yarattigini soyleyerek ayete aciklik
getirmektedir.>* Ebti Hureyre’den aktarilan rivayette giinlerin farkli tasnif edildigi yakin bilgiler yer
almaktadir.® Benzer sekilde Mukatil ayette gecen “yerytiziini yaydik”5¢ ifadesinde eni, boyu ve kalmnlig:
arasinda bes yiiz senelik mesafe oldugunu belirtmistir.5” Bu anlatim hadiste de ayni sekilde yer almaktadir.58
Ayetin devaminda belirtilen “daglarin yerytiziine yerlestirildigi” ifadesi Mukatil tarafindan “yerytiziinin
c¢okmemesi” olarak izah edilmis ve diger streler ile desteklenmistir.5 Ayetle kurdugu iliski miifessirin 6znel
bir tercihi olarak diistintilmektedir. Evrenin yaratilmasi ile ilgili bir baska 6rnek Mukatil'in el-Enbiya Stresi
30. ayette gecen “gdkler birlesikti, onu biz ayirdik” ifadesindeki su buharinin Allah’in emir vermesiyle yiikseldigi
ve ondan yedi semanin yaratildig1 ve sonra birbirlerinden ayrildig: seklindeki aciklamasidir ki bu da Miicahid
ve baska raviler aracilig ile gelen rivayetlerde bulunmaktadir.®% Son olarak Ntr stiresinin 35. ayetinde “Allah
goklerin ve yerin nirudur. Onun nilrunun misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam
inciyi andiran bir yildizdir; doguya da batiya da ait olmayan, yag: neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir
zeytin agacindan yakilir. Nir iistiine niir...”61 buyrulmaktadir. Mukatil’in burada nurun Hz. Muhammed’in 23
nuru oldugu ve bununla Allah’in goktekileri ve yerdekileri hidayete erdirdigi seklinde agiklamalari ————
rivayetlerde de bulunmaktadir.®? Sonrasinda miifessir ayette gegen yildizin ziihre yildizi oldugunu ayrica
Siiryanice’de Berceres demek olan Jiipiter de denildigini eklemektedir.®3 Rivayetlerde rastlamadigimiz bu
bilgilerin doneminde mevcut birikimle bilindigi ve miifessirin bunlar1 dikkate alarak ayeti yorumladig:
sOylenmistir.64

1.2. Mukatil’in Tefsirinde Ozgiin Yorumlar

Bu kisimda mdifessirin rivayetlerde tespit edemedigimiz biiytik olasilikla kendi yorumlar: olabilecegi
tevillerinden 6rnekler verecegiz. Genelde miifessir ayette gecen bir kelimeye verdigi ya da o kelime igin sectigi
anlamla, ayetteki bir durum ya da kelimeyi baska ayetle iliski kurarak izah etmesiyle 6zgiin teviller yapmustir.
Ornegin ayet kelimesi sozliikte ‘belirti, gercekligi acik olan sey, delil-mucize’ gibi anlamlara®> gelmektedir.
En’am stresinde sirk elestirisi yapilarak tevhid vurgulanmistir. Bu dogrultuda 4. ayetinde onlara bir “ayet”
indiginde ytiz cevirdikleri stylenmistir. Sonrasinda hak geldiginde onu yalanladiklar1 ve alay ettikleri seyin
ileride gergeklesecegi anlatilmaktadir. Stirenin 124. ayetinde de benzer anlatimlar yer almaktadir. Miifessir

“ayet” kelimesini izah ederken aymn yarilmas: ifadesini kullanmistir.%¢ Bu ayetlerdeki “ayet” kelimesi kok

50 fbn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, 1/385; Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili dyi'l-Kur'dn, 10/96-100.

51 Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Mustafa Miislim Muhammed (Riyad: Mektebetii er-Riisd, 1989), 2/84; Ebti Abdullah
Muhammed Ahmed b. Ebi Kurtubi, el-Camiu’l-ahkdmii’l-Kur’an, thk. Abdullah Bin Abdulmuhsin Tiirki (Beyrut: Al-Resalah, 2006), 16/208; Nasiriiddin
Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envérii’t-tenzil ve esrarii’t-te 'vil (Litbnan: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts), 4/167.

52 [bn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/485-486; Taberi, Camiu'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 18/118-127.

5 Yanus 10/3.

54+ ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileymin, 2/81.

% Miislim, Sifatu'l-Kiyame 27.

56 el-Hicr 15/19.

57 [bn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/200.

58  Tirmizi, Tefsir, 58.

% en-Nahl, 16/15; el-Enbiya, 21/31; Lokman, 31/10.

60 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/356-357; Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi'l-Kur'dn, 16/256-257.

61 Komisyon, Kur’an-1 Kerim Medli.

62 Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, 17 /296-301.

63 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 2/419.

6 Yilmaz- Abact, “Mukatil b. Stileyman’in {lmi Tefsir Konusundaki Yeri”, 1504-1505.

65 Ragib Isfehant, Miifreddt-Kur'an Kavramlar Sozliigii, cev. Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 112-113.

66 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Sileymin, 1/336, 369. Ayrica bk. 1/371.
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itibariyle mucize diye gevrilebilir ancak direkt ayin yarilmasi ile ilgili bir bilgi yoktur. Bu hadisenin konu
edildigi Kamer stresinin ikinci ayetinde “onlara ne zaman ayet gelse yiiz cevirdiler” seklinde benzer bir anlatim
bulunmaktadir. Miifessir buradan hareketle iki stire arasinda bir ilgi kurmus olabilir. Daha sonra gelen baz1
miifessirlerde de benzer yorumlarda bulunmustur.6” Bu yaklasim da miifessirin Kur’an’a hakimiyetini hem
de kurdugu iliski biciminin niteligini gostermektedir. Mukatil kimi zaman ayeti, farkli ayetlerde gecen benzer
ibareler ile agiklamistir. Ornegin el-Isra 44. ayette yerde ve goklerde bulunan her seyin Allah’1 tesbih ettigi
soylenmistir. Meleklerin ve yeryiiziindekilerin tesbihini anlatan ez-Ziimer 75, el-Mii'min 7, es-Stird 5, er-Ra’d
13 ayetlerini bu ayetle iligskilendirmistir. Bunun gibi baska 6rnekler de bulunmaktadir.®® Kimi zaman ise ayet
belirtmeden genel Kur’an bilgisinden hareketle tevillerde bulunmustur. Buna 6rnek olarak el-Miiddessir
stiresinin 35. ayeti gosterilebilir. Stirenin 6nceki kisimlarinda cehennemden bahsedilmektedir. Ayette de “o
biiyiiklerdedir” seklinde oraya atifta bulunmaktadir. Miifessir bunun cehennemin yedi kapisindan biri
oldugunu soylememis ve digerlerinin -Kur’an’da yer alan- sekar, cahim, leza, huteme, sair ve haviye
isimlerinde oldugunu da eklemistir.®°

Miifessirin kelimenin manasint verirken ayni baglamda gecen baska bir ayetten yararlandiginm
gormekteyiz. Ornegin el-Ar'af 142. ayette “Musa, kardesi Harun'a, kavmim iginde yerime geg, onlari 1slah et”
...Ben seni zora kosmak istemiyorum. Insallah beni

Z

denilmektedir. Buradaki “slh” kokiiniin el-Kasas 27. ayetinde
salih kimselerden bulacaksin” dedi””0 ayetindeki salih kelimesinde oldugu gibi yumusak davranmak anlamina
geldigini soylemektedir. Benzer sekilde Taha 132. ayette gecen “ehline salati emret” ifadesindeki “ehl”
kelimesinin Meryem stresi 55. ayetteki “ehline salati emrederdi” ifadesinde oldugu gibi kavm anlaminda
kullanildigin séylemistir. Her iki 6rnekte de hem kelime icin bir anlam se¢iminde bulunmus hem de benzer
ayetle iliskisini gostermistir. Bunun gibi bagka ornekler de bulunmaktadir.”? Ote yandan Mukatil'in rivayet
kaynakli oldugunu belirleyemedigimiz muhtemelen genel gecer dilbilgisi birikiminden hareketle verdigi
kelime bilgileri veya kelimenin mevcut anlamlarindan birini secerek o ayet hakkinda kanaatlerini bildirdigi
durumlar da bulunmaktadir. Ornegin Kasas stiresi 55. ayette gecen “bizim cahillerle isimiz yok” ibaresindeki
cahil kelimesini, baska anlamlara sahip olsa da’? “beyinsizler” diye gevirerek kanaat bildirmis olmaktadir.
Yine Saffat stresinin 2. ayetinde yer alan “Haykirip stirenlere” ifadesinde kastedileninin er-Ra’d yani gok
gurultiistt adinda bir melek oldugunu, sesiyle yagmuru yagdirdig1 sdyleyerek bunun Ra’d stresindeki
yildirim ile benzerligine dikkat ¢ekmistir.”3

2. Tefsir Tarzin1 Ortaya Cikarmada Baglam ve Rivayet Kullanimin Etkisi

Miifessirin tefsirinin genelinde mevcut hadiseler ile ayetler arasinda iliskiler kurdugunu gormekteyiz.
Bu iliskileri noktalarinda rivayet kaynaklh yerler oldugu gibi, rivayet bilgisi olmayan hususlarda baglami
dikkate alarak tarihsel iliskilendirmeler yaptig1 yerler de bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak miifessirin
nesh konusuna yaklasimi gosterilebilir. Mukatil'in ayetlerin nasih ve menstth olduguna iliskin mevcut
rivayetler ile ortiisen bilgiler verdigi yerler varken, hicbir rivayete dayanmadan, bazi ayetlerin, sirenin
tasidigr anlam biitiinliigiinden ve diger ayetlerle kurdugu iliskiden hareketle hiikmiintin nesh edildigini
soyledigi yerler de vardir. Miifessirin nesh konusunda en ¢ok yer verdigi ayet “seyf (kilic) ayeti” diye bilinen
et-Tevbe stiresinin 5. ayeti olmustur.”* Mevcut rivayetlerde bu ayetin; el-A’raf 199, Ytnus 109, el-Ankebtt 46,
ez-Zuhruf 89, el-Casiye 14, el-Miimtehine 8-9, el-Miizemmil 10, el-Gasiye 22, Muhammed 4 ayetlerini nesh
ettigi soylenmistir.”> Mukatilin, bu bilgileri kendisinden o6nce sdylendigini ifade etmeden aktardig:

&  Ebt Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud Begavi, Tefsiru'l-Begavi-Meilimii't-tenzil (Riyad: Darii Tayyibe, 1409), 3/128; Semerkandi, Tefsiru es-Semerkandi,
1/474.

6 fbn Stileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 2/259; 3/397.

6  ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/419; 2/298, 345; 3/399.

70 Komisyon, Kur’an-1 Kerim Medli.

7t Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/413,2/298, 345, 3/499.

72 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, thk. Davud Sellam (Beyrat: Mektebetii Lubnan, 2004), 133; EbG Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Diireyd Ezdji,
Cembheratii’l-Liiga (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 565.

73 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, 3/94. ‘ )
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75 Taberi, Camiu'l-beyn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 10/642; 12/306; 18/420; 20/665; 21/81; 22/473; 23/389, 24/341, 21/183-185.
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goriilmektedir.’® Tim ayetlerde genel olarak miiminlere kotii davramista bulunanlara kars: iyilik ve
hosgoriide bulunmanin, zorbaliktan kaginmanin 6giitlendigi goriilmektedir. Tevbe stiresinin 5. ayetinde ise
“Haram aylar ¢ikinca sizinle savasan miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriiniiz; onlar: yakalayimiz, hapsediniz ve her
gozetleme yerinde oturup bekleyiniz...” denilmektedir. Dolayisiyla rivayetlerle 6nceki hosgoriilti davranisin ve
bagislamanin oldiirme ile nesh edildigi bildirilmistir. Mukatil bunlarin yaninda, “Sizin dininiz sizin, benim
dinim benimdir”, “...dileseydi yeryiiziindeki herkes toptan iman ederdi. Insanlari inanmalart igin mi zorlayacaksin?”,
“...Bizim iglediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir. Bizimle sizin aramzda tartisilacak bir sey yoktur...”
ayetlerinin?”’ de et-Tevbe 5 ile neshedildigini soylemektedir.”® Rivayetlerde yer alan grupta nesh meselesi
miiminlerin karsisinda yer alan grubun kétii davranislarina karsi takimilacak durumu gosterirken miifessirin
ekledigi ayetlerde insanlarin inanmaya zorlanmayacagt ya da kendi dinlerinde kalma tercihinin oldugu
vurgulanmaktadir. Bu ayetlerin nesh edilmesi, bu se¢im hakkinin kaldirilacagi sonucuna gotiirebilmektedir.
Dolayisiyla miifessirin rivayetlerden nesh bilgisini -her ne kadar agikca belirtmese de- alarak diger ayetlere
uyarlamasinin yarattigi durum farkli bir anlayisa kapir aralamaktadir. Mukatil'in bu sekilde
iliskilendirmesinin ortaya cikardig1 6znellik burada g6z ardi edilmemelidir. Bu da onun tefsirdeki dirayetini
ortaya koymaktadir.

Miifessir yine rivayet oldugunu zikretmeden nesh konusunda rivayet kaynakli baska bilgiler de
vermistir.”? Ancak et-Tevbe 5. ayetteki gibi rivayetlerde nesh bilgisine rastlamadigimiz bazi ayetleri nesh
baglaminda degerlendirdigini gormekteyiz. Ornegin es-Stra 23, “Ben buna tebli§ gdrevine karsilik sizden,

”

akrabaliktan dogan sevgiden bagka bir iicret istemiyorum...” ayetinin Sebe” 47 “De ki: “Sizden herhangi bir icret

”

istemigsem, o sizin olsun. Benim ticretim ancak Allah’a aittir...” ayetiyle nesh edildigini soylemistir. Yine es-Stira
20. ayette “Kim dhiret kazancini isterse, onun kazancini artiniriz. Kim de diinya kazancini isterse, ona da istediginden 25
veririz, fakat onun ahirette hicbir payr yoktur.” buyrulmaktadir. Mukétil'e gore bu ayet “Kim bu gecici diinyay:
isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye diledigimiz kadar hemen veririz...”80 ayetiyle nesh edilmistir. S6z konusu
ayetlerde birbirine aykir1 olabilecek bir durum goéziikmemektedir. Bu da bunu birbirine aykirilik olarak géren
miifessirin tevilinin baska bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.8! Bunun disinda nesh edildigini soyledigi
baska ayetler bulunmaktadir.82 Rivayet birikiminden oldukga fazla yararlanan Mukatil, buradaki yontemden
hareketle ayetlerde zithk bulundugunu distindtigi kisimlarda neshi kullanmistir. Yine de anlam agisindan
olmasa da lafiz yoniinden zitlik oldugunu diistindiigii ayetleri nesh olarak yorumlayabilmigtir.83
Degerlendirecegimiz baska bir husus miifessirin ayetin tarihsel baglamina ve inis sebeplerine dair
aktardig: bilgiler tizerinden yaptig: teviller olacaktir. Mukaétil, ayetlerin inis sebebine iliskin bilgi aktarirken
kimi zaman rivayet metnini zikretmis kimi zaman 6zlt bir sekilde rivayetsiz olarak tek bir sebebi vermekle
yetinmistir.84 Iki rivayetin zikredildigi nadir durumlarda ise rivayetler arasinda tercihte bulunmamustr.
Bildigi rivayetler icerisinden ¢ogu zaman tek birini aktarmasi onun aslinda tercihini olusturmas: bakimindan
dirayet rnegi olarak gosterilebilir. Ornegin Mukatil, Yahudiler’in Cebrail’i niibiivveti kendilerine vermedigi

icin diisman olarak gormeleri iizerine el-Bakara 97. ayetin85 indigini8 soylemektedir.8” Ibn Abbas ve bagka

76 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/430; 2/106, 521; 3/200, 212, 351, 410, 480, 234.

77 el-Kafirtn 109/6; Yanus 10/99; es-Stra 42/15.

78 ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/529; 2/105; 3/175.

79 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/228, 257, 3/36; Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi'l-Kur'dn, 14/280-281, 590, 19/18.

80 el-fsra 17/18.

81 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/163.

8  fbn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/391, 2/26, 3/266-267.

8 Altay, “Mukatil b. Sileyman Orneginde Erken Dénem Nesih Algist”, 65.

8 Ali Kaya, “Et-Tefsiru’l-Kebir Baglaminda Mukatil b. Stileyman’in Esbab-1 Niizal'e Yaklasiomu”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
7/14 (2020), 263-264.

85 el-Bakara2/97; “...Cebrail’e kim diismansa bilsin ki, Allah"in izniyle 6nce gelen kitaplar1 dogrulayici, miiminler i¢in bir hidayet rehberi ve miijdeci olarak
Kur’an’1 senin kalbine indiren odur.”

8 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/66.

8 Bir alismada benzer ifadelerin olmasindan yola gikilarak Vahidi'nin bilgiyi Mukatil’den almus olabilecegi sdylenmistir. Bk. Efe, Mukdtil b. Siileymain
Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, 80. Ancak hadislerin tedvini, kaynaklardaki bilgilere gére Mukail’den 6nce baslamistir. Zira miifessirin aktardigi, hadisler ile
ortiisen bilgiler bulunmaktadir. Boyle bir durum s6z konusu iken yazarin, Vahidi'nin belirttigi rivayetleri Mukatil’den alip almadigini soylemek ¢ok
miimkiin goziikmemektedir. Bk. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 200-201; Subhi Salih, Hadis {limleri ve Hadis
Istilahlart, gev. M. Yasar Kandemir (Istanbul: ifav, 2017), 24-25; Ayrica miifessirin hadis anlayis: i¢in bk. Orhan Yilmaz, “Mukatil b. Siileyman’in Hadis
Anlayist”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/14 (2018), 343-345.
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isimlerden benzer rivayet gelmistir.8% Miifessir baz1 yerlerde sadece ayetin kimin hakkinda indigine dair
bilgiler verirken®® bazi yerlerde soz konusu kisilerin sdyledigi sozler ve yaptigi davranislardan bu bilgiye
ulasarak baglami dikkate almigstir.%0

Mukatil'in niizul ortaminda yasanan hadiseler ile de tefsir arasinda iliski kurdugu goriilmektedir.
Medine’de doneminde yasanan Bedir savasiyla Mekki olan altmisin tstiinde ayet arasinda benzerlik
kurularak tevil edilmistir. Miisriklerin biiyiik hezimete ugratildigi bu savas tehdit, azap konularini isleyen
ayetlerle iligkilendirilmistir.”! Ornegin En’am suresi 47. ayetteki Allah’in azabimin goz gore gore gelmesi
“Bedir’de oldurtilmeleri” seklinde agiklanmistir.?> Bazi Mekki ayetlerde ayrmu iliskinin kuruldugu rivayetler
olsa da” Mukatil’de bu durum daha fazla ayet i¢in s6z konusu olmustur. Bu da miifessirin rivayet cizgisinden
yola cikarak bir diistur belirledigini gostermektedir. Tim bu orneklerden hareketle Mukatil’in ayetlerin
amagclarini ilk muhataplarin Kur’an ayetleri ile iliskisini kurarak gosterdigi goriilmektedir.%*

Sonug

Anlamak icin belirli tasniflerle konusmak ya da bazi tanmmlamalar yapmak olagan bir durumdur. Daha
onceki eserlerde rivayet ve dirayet kelimeleri kullanilsa da Bati'min etkisiyle 19. ytizyilda Ziirkani ve Zehebi
gibi alimlerin zikrettigi bugtinkii anlamda tefsirde rivayet-dirayet ayrimi boyle bir durumun sonucu olarak
gortilebilir. Bu noktada Hz. Muhammed, sahabe ve tabiinin sozlerinin aktarilarak olusturuldugu tefsir
“rivayet tefsiri”, akil, dil gibi unsurlarin kullanilarak olusturdugu tefsir ise “dirayet tefsiri” diye kabul
edilmistir. Bu sekilde genel bir tanimlamadan sz edilse de tanimlarin farklilastif1 ve rivayetin yorumdan
uzak, dirayetin ise kendi goruislerinin aktarildig: tefsir cesidi seklinde anlasildigi durumlar meydana gelmistir.
Mukatil'in tefsiri ¢rnekliginde “Falanca miifessirin yorumu soyledir” gibi kurdugumuz ctimlelerdeki
yorumlarin ne kadar1 miifessire aittir? Bir miifessir -belki de o donemin ilmi gelenegi bunu gerektirmedigi
icin- rivayet kullandigini agik¢a belirtmese de bu kullanimi sik¢a yapmasi onu dirayet tefsiri yapar mi?
Rivayetler icinde se¢im yapmak ya da esere hangi rivayetleri alacagini tespit etmek veya herhangi bir rivayeti
bir ayetle iligkilendirme dirayet ise bundan kaginmanin miimkiin olmayacagindan hareketle rivayet tefsiri
diye bir tanimlamadan bahsetmek ne kadar miimk{in olacaktir?” gibi sorularin dolayl yollardan cevaplarimin
arandig1 ¢alismada, sinirlari net ¢izilmemis bir tanimlamadan hareketle tefsirin bu sekilde bir ayrima tabi
tutulmasinin dogru olmayacag: sonucuna ulasilmustir. Bir tefsiri iyi analiz etmemek miifessirin kendi bulgusu
gibi resmediliyor ki bu da yanlis kanaate sebebiyet verebilecektir. Zira boyle bir tasnif Mukatil'in sened
zikretmedigi yerlerdeki gortistintin salt kendi dirayeti gibi anlasilmasina kap1 aralayabilir. Ulastig1 rivayet
birikimi igerisinden segimler yapmasi veya ayetleri hangi rivayetlerle olusturacagina karar vermesi 6znel bir
stirec olsa da “rivayet tefsiri” diye bilinen Taberi'nin tefsirinde benzer hareketlilik iki miifessirin bu sekilde
ayrilmasina imkan veremeyecektir. Dolayisiyla Mukétil’in -donemin senetli ve senetsiz kullanumi da dikkate
alindiginda- rivayet bilgisini se¢im ve iliskilendirme tarziyla kullanmasi hem rivayete hem de dirayete yer
verdigini gosterir ki bu da tefsirinin bu sekilde bir ayrima tabi tutulmasina olanak tanimayacaktir.

Her miifessir yorumlama isini gerek rivayetler arasindan secerek gerekse kendi donemine rivayet
bilgisini uyarlayarak dirayet yapmustir. Bu calismada Mukatil'in -rivayet kaynakli veya degil- yaptig1
izahlardan hareketle dirayet goriinen her bilginin miifessirin salt akilla yaptig1 yorum olmadig1 sonucuna
ulagilmustir. Zira te’vil yaptigi kisimlarin yontemi de biiylik oranda rivayetlerden edindigi bilgilerin
yardimiyla belirlenmis gibi gortinmektedir. Mukatil'in aslinda rivayet birikiminden yaptig1 secimlerle; nesh,
tarihi baglam, kelime aciklamalar1 gibi rivayetin verdigi bilgiden hareketle bagka ayetlere rivayet
kullanmadan uyguladig1 goriilmektedir. Bu da onun; kaynaklari verilere dayanan, niizil zamaninin ya da ona

88 Taberi, Camiu’l-beydin an te'vili dyi’l-Kur'dn, 2/293-294.

89 fbn Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/39, 2/174, 2/240, 3/28.

% Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/523, 3/30, 149.

91 Giiler, “Mukatil Tefsirinde Mekki Sarelerde Bedir Gazvesine Yapilan Atiflar”, 1159-1160.

92 ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/447; Ayrica bk. 1/159-160; 2/179, 182-183; 3/110.

9 Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, 20/151.

9 Halis Albayrak, “Mukatil b. Stileyman’in Tefsirinde S6z-Muhatap-Anlam iliskisi”, Kur'an ve Islami Ilimlerin Anlagilmasinda Tarihin Onemi, thk. Mahfuz
Soylemez (Ankara Okulu Yayimnlari, 2013), 105; Muhammed Bahaeddin Yiiksel, “Kur’an Kavramlarimn Niizul Dénemi Anlamlarin Tespitte Hicri [kinci
Asir Miiktesebati: Mukatil b. Siileyman Ornegi”, Hicri Ikinci Asirda Islami Ilimler I (Ankara: Tksad, 2022), 289.
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yakin donemlerin yorumlarini kendi dénemindeki -belki de anlami net olmadigini diisiindiigii- ayetlere
uygulayarak 6zgiin bir tefsir yaptigini gostermektedir.
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Extended Abstract

The past includes a great knowledge and experience. In addition, the change of time allows for many variations.
Understanding the past from the present time has been made with the help of some concepts or definitions. Although
this is a natural situation, it is a subjective and mandatory process as it creates limitations, misunderstandings or
generalizations in some respects. When we look at the history of tafsir, we see that tafsir has been divided into parts by
developing certain systematics. In the 19th century, under the influence of the West, scholars such as Zurkani (d.1948)
and Zehebi (d.1977) talked about the distinction between narration and wisdom in tafsir. The center of this article is the
issue of the distinction between narration and dirayah. Here, the study will be constructed by reading some stereotyped
expressions created by this definition through an example. The disciplines that have emerged since the descent of the
Qur'an have influenced the formation of Islamic culture. The said distinction is one of the ways of defining the tafsir used
in the history books of tafsir today. In the most general sense, the tafsir narration, which is formed by transferring the
knowledge coming from the Prophet, the Companions, and the followers; The tafsirs in which the mind comes to the fore
are called dirayah. In the tafsir known as narration, commentators were sometimes selective while narrating their works.
Sometimes, they stated which view they were close to among the narrations they conveyed. In addition, which narration
will be added under which verse was in some cases with the preference of the commentator. All these situations can show
the insight in a tafsir that looks like a narration. On the other hand, tafsirs that give little place to the use of narration and
that are thought to have more rational explanations are defined as dirayah. Although these studies do not seem to use
narration, they were perceived in this way because they did not mention the proofs of the hadiths and did not say that
they received the information through narration. The subject of the study is to deal with the possibility of the distinction
between narration and dirayah in tafsir, based on the method used by Mugqatil' in his work. With this article, it is aimed
to examine Mugqatil's tafsir in order to embody this issue that should be discussed or discussed. Another aim is not to
reach sharp conclusions here by revealing that the issues that seem to be the commentator's own opinion may actually be
based on the narration. Qualitative research method was used in the study. In this direction, Mugqatil's commentary has
been examined in a general way with the technique of document analysis and examples of his comments and prominent
issues have been selected. At this point, it has been compared with the narrations in Tabari to determine whether the
interpretations that seem original are based on the narration. In the example of Mugqatil's commentary: How much of the
comments in the sentences we set up such as "The interpretation of so-and-so is this" belong to the interpreter? Even
though a commentator does not clearly state that he used narration -perhaps because the scientific tradition of that period
did not require it-does his frequent use of narration make him a wise interpretation? How much will it be possible to talk
about a definition of narration interpretation, since it will not be possible to choose among the narrations or to determine
which narrations to include in the work, or to associate any narration with a verse, if it is prudent, then it will not be
possible to avoid it? In our study, in which the answers to such questions are sought indirectly, we come to the conclusion
that it would not be correct to subject tafsir to such a distinction, based on a definition whose boundaries are not clearly
drawn. In this study, it has been concluded that Mugqatil's interpretation of every knowledge that appears to be acumen
is not just his mind. Because the method of the parts he interprets seems to have been determined largely with the help
of the information he obtained from the narrations. We see that Mugqatil, with the choices he made from the narration
accumulation, applied the information he obtained from the narration to other verses without narration, based on the
information provided by the narration, such as abrogation, historical context, and word explanations. He made an original
commentary by applying the interpretations of the time of descent, whose sources are based on data, to the verses in
order to understand the situations in his own time.
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