ISLAM DUSUNCESINDE SER/KOTULUK PROBLEMININ iZAHINA
KATKI SAGLAYAN ETKIiLi OGRETI: HIKMET
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Ozet

Tabiatta kotiiliik/ser olarak nitelenen seylerin ¢coklugu ve bunlarin
kisiden kisiye degismesi, neyin, ni¢in kotiiliik olarak vasfedildigi sorusunu
sormayr gerekli kilar. Bu anlamda kotiiliik problemini vuzuha
kavusturarak zihinleri tatmin edebilmek icin, miisterek bir alg1 ve bakis
agis1 cercevesinde meseleleri temellendirmek Onem arz eder. Ancak
ytizlerce farkli goriis ve degerlendirmenin dikkat ¢ektigi glintimiizde biitiin
bu distinceleri ortak bir zeminde bulusturmak pek mimkiin
goziikmemektedir. O halde orjinal bakis agilarinin meseleyi degerlendirme
ve yorumlama tarzlarini gilinytiziine ¢ikarmak suretiyle problemin izahina
katki saglamak, farkli diislincelerle zenginlestirmek suretiyle cesitli
analizlerin yapilmasimmin oniiniin agmak isabetli olacaktir. Matiiridinin
hikmet diisilincesi, ser probleminin izahina katki saglayan en etkili 6gretiler
arasinda yer aldigindan, kayda deger pek c¢ok izah ve yaklasim bigimlerine

kaynaklik edecek bir potansiyele sahiptir.
Anahtar Kelimeler: Allah, ser, hikmet, kainat, insan.

AN EFFECTIVE TEACHING: WISDOM THAT CONTRIBUTING TO
EXPLAIN THE PROBLEM OF EVIL IN ISLAMIC THOUGHT
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Abstract

The multitude of things that qualify as evil in nature, and variety
from person to person thereof, it makes it necessary to ask the question of
why characterized as evil. In this sense, by explaining the problem of evil in
order to satisfy the mind, to substantiate the issue in the framework of a
common perception perspective and point of view it is important to base.
But hundreds of different opinions and assessments of the current are
available today, all these thoughts does not seem unlikely to meet on a
common ground. So, by way of contributing assessment and interpretation
of the matter, the question of evaluation and interpretation of the original
perspective to explain the problem shed light will be enriched with different
ideas hit by the front of the open execution of various analysis. Maturidi's
thinking of wisdom is among the most influential teachings, that contribute
to the explanation of the problem of evil has a significant potential to the

source of many explanations and approaches.

Key Words: God, evil, wisdom, universe, human.

1. Giris:

Ser konusunun felsefe tarihini uzun siire isgal eden ve giintimiizde
de ateizmin en temel argiimanlarindan biri olarak kabul edilmesi sebebiyle
inanci etkileyen noktasi 'Ser Problemi ve Theodise' baghg1 altinda tartisilir.
Yaraticinin varligiyla evrende bulunan tiirlii hastaliklar, sel ve deprem gibi
tabii, savas, zuliim, iskence gibi ahlaki kotiiliiklerin bir arada
bulunamayacag esasina dayanan bu diisiince, var olan kétiiliiklerle ilim
ve kudret sahibi iyi bir yaraticinin uzlastirilamayacagini savunmaktadir.
Kotiiliik problemi su ti¢ 0nerme ile 6zetlenmektedir: “Kadir bir ilah vardir”.
“Bu ilah biitliniiyle iyidir”. “Evrende kotiiliik vardir.” Bu {i¢ 6nerme ¢ogu
teolojik sistemlerin gerekli birer unsuru olarak kabul edilmekle birlikte
bunlarin ikisi dogrulandig1 taktirde {iclinci Onerme yanlislanma

konumuna diismektedir.! Zira iyilik kotiliigiin ziddi olarak kabul

1J. L. Mackie, “Evil And Omnipotence”, The Problem Of Evil ( edt. Marilyn Mccord Adams,
Robert Merrihew Adams), New York 1990, s. 25.
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gormekte ve iyi olan bir yaraticinin var oldugu stirece iradesi ve giiciiyle
kotiltigti ortadan kaldirmas: gerekli gortilmektedir. Oysa kainatta kotiiliik
vardir. Oyleyse yaratici ya iyi degildir, ya da istemesine ragmen kotiiliigii
onleyemiyordur. Bunlar kabul edildigi taktirde ise, ya kotii veya aciz bir
varlik haline gelir. Burada kotiiliigiin varlig1 yaraticisinin yoklugunun bir
gerekcesi haline dontstiiriilmiustiir. Clinkii yaraticinin iyi ve kadir
oldugunun kabulii aynt zamanda O'nun kotiliigii engelleme gii¢ ve
iradesine sahip oldugu anlamina gelir. Eger yaratici iyi ise kotiilugi
engellemelidir. Eger engellemiyorsa iyi degil, engelleyemiyorsa kadir
degildir, veya ne kadir ne de iyidir. Hangisini kabul ederseniz edin, sonug
“kadir ve iyi bir ilah yoktur” neticesine varmaktadir.? Burada ser yaraticinin
varligini, kudretini veya iyiligini ortadan kaldiran bir problem haline
getirilmistir. Icinde kétiiliiklerin bulundugu bir varlik alemi fikriyle kemal
sahibi bir yaraticinin eseri olan kainatta varolmasi gereken diizen fikrini
birbiriyle celisik iki farkli diisiince olarak algilayanlar evrende bunca
kotiiliik varken onun sahibi oldugu ileri siiriilen bir varliga inanmay
rasyonel kabul etmezler.? Problemi mantiksal bir onerme halinde ilk defa
formiillestiren Epicurus (6. M.O. 270)'dan sonra on sekizinci yiizyil Ingiliz
filozofu David Hume (6. 1776) ve cagdas filozoflardan J. L. Mackie (1917-
1981) basta olmak tizere bir¢ok filozof kotiiltigli, yaraticinin varliginin

inkarim gerektiren ciddi bir problem olarak ele almigtur.

Bu problemle baglantili olarak giindeme gelen ve tartisilan konular
genellikle birbirine muhalif iki temel yaklasim halinde kendini gostermis,
bir tarafta yaraticimin varligini tehdit edici mahiyette takdim edilirken,
diger taraftan Allah'in adaletinden hareketle kotiiliigii temellendirmeye
dayali ¢alismalar agirhik kazanmistir. Giintimiizde bu iki temel durusa
karsilik gelecek sekilde "spekiilatif yaklasim" ve "dini-pratik yaklasim" gibi
isimler altinda sekillenen izah bigimleri dikkat cekmektedir.* Bazen bu
meseleye bakis acilar1 arasindaki fark Oyle boyutlara ulasmaktadir ki,

yaraticinin varligini tehdit ettigi iddia edilen bir problem, Allah’in varligini,

2 Brian Davies, “God And Goodness”, Thinking About God, London 1985, s. 200.

3 Bkz. Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Theodise, Ankara 1997, s. 22.

4 Bkz. Adnan Aslan, "Kétiiliik Problemi: Spekiilatif-Teorik Yaklasima Karsi Dini-Pratik
Yaklagim", Islam Arastirmalar: Dergisi, 2008, sy. 19, s. 87-114.
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birligini  ve  kainattaki  diizenini  pekistiren bir argiimana

dontisebilmektedir.

[slam'in kelam diisiincesinin sistematik hale gelmesini saglayarak,
diin oldugu kadar bugiin igin de Islam diisiincesine onemli katkilar
sunmaya devam eden alimlerin kotiiliik konusuna yaklasimi ve izah
tarzinin belirlenmesi, bu problemin inang degerlerini yikici ve tahripkar
etkisinin devam ettirilmek istendigi giintimiizde 0zel bir Onem
tasimaktadir. Bunlar arasinda onemli bir yer isgal eden Matiiridi'nin
diislince sisteminde ser meselesi, "hikmet" penceresinden bakisla izah
edilmekte ve ayrica baska pek ¢ok konu ve kavramla
orlintiilendirilmektedir.’ Bu baglantilar cgesitli analizlerle yapilandirildig:
taktirde konunun birbirini tamamlayan sistematik bir yapiya kavustugu
gortilecektir. Matiiridi'nin konuya yaklasim bicimi, kotiiliik problemini
modern din felsefesinde bugiin tartisilan haliyle formiillestiren David
Hume (1711-1776) ve takipgilerinin "Hayatta aci ve 1zdirabin hakim
oldugu" seklindeki goriislerinin etkisiyle kotiiliikler icinde bogulduklar:
zannina kapilan veya bu zanna sahitlik eden kimselerle, inancinin
temellerini derinlestirmek isteyen ve konuya ilgi duyan her kesimden

insanin kotiiliik/ser problemini temellendirmesine katk: saglayacaktir.
2. Serrin Mahiyeti ve Kapsami

Ser kelimesi sozliikte "kotii olmak, kotiiliik yapmak" gibi anlamlara
gelen serr kokiinden tiiremis olup "iyilik" manasina gelen hayrin karsiti
olarak kullanilan bir masdar-isim oldugu gibi ayrica "en kotiisii, daha
kotiistt" anlaminda ism-i tafdil manas: da tasir.® Dolayisiyla ser kavrami
genel olarak kott, cirkin, zararli, degersiz manalarina gelecek sekilde hayir
kavraminin karsit1 bir anlam tasir. Islam diistincesinde "ser/kabih" kelimesi

ise, "bu diinyada yerilmeye, ahirette ise ceza gOrmeye sebep olmasi

5 Emine Ogiik, Matiiridi nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, Ankara 2009, s. 152-183;
ayr. bkz. Metin Ozdemir, “Matiiridi’nin Kotiiliikk Problemine Yaklagim1”, Matiiridi’'nin
Diisiince Diinyasi, Ankara 2011, s. 380-424.

6 fbn Manzfir, Ebir'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnii'l-'Arab, Beyrut, t.y. [Daru
Sadir] "srr" md; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tacii’l-ariis min cevihiri’l-kdmils
(thk. Ibrahim Terzi), Beyrut 1975, “srr” md.
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nedeniyle,” herkesin kac¢indig1 sey"® seklinde diinyevi ve uhrevi sonuglari
dikkate alinarak tanimlanmis ve kusatict bir kavram olarak
diistiniilmiistiir. Insanlar bir seyden ya herhangi bir ayip ve kusur
sebebiyle veya c¢irkin ve zararh oldugu icin kaginirlar. Bu agiklamaya gore
ser, Allah''n hosnut olmadigi, mesru olmayan, islenmesi durumunda
kisinin ceza ve kinamaya ugramasina sebep olan durum ve davraniglar
demektir. Bir olguya neye gore "ser" hiikmii verildigi meselesi ayrica
incelenmesi gereken bir baghktir. Islam diisiiniirleri "kotii" vasfini
kazanmaya sebep olan temel bir kritere dikkat etmislerdir: Bir seyin
"ser/kotiilik" olarak nitelenmesine sebep olan en 6nemli nokta, " yaratilan
amaca uygun olmama" halidir. Bunun disinda "fayda veya menfaat

saglamama", "insan tabiatina aykiri olma", "gayeye uygun olmama", "ceza
ve kinamayi gerektirme", "eksik olma"... gibi bagka nedenler ileri siiriilse de,
bunlarin tamami gercekte yaratilan amaca uygun olmamaktan kaynakl
problemler olarak yansir. Dolayisiyla bir seyin yaratilan amaca uygun
olmasi halinde daha sonra zikredilen tiim ariza ve eksikliklerden uzak
olacagr muhakkaktir.” Bu agiklamay1 benimseyen Matiiridi de iyiliklerin
yaratilisa uygun davranmaktan, kotiiliiklerin ise yaratilis gayesine aykiri

hareket etmekten kaynaklandigini ifade etmistir.!°

I[slam diisiincesinde ser anlayisimin sekillenmesinde Kur'an-1
Kerim'de konuyla ilgili olarak zikredilen ayetlerin belirleyici ve
yonlendirici bir rolii vardir. Bu nedenle Kur'an'da ser kavraminin nasil bir
anlam alanina sahip oldugu 6nem arz eder. Ser kelimesi Kur'an-1 Kerim'de
yirmi dokuz kere zikredilmekte ve gectigi yerlerde olumsuz bir anlam

tasimaktadir. Kur'an'da ser kapsamina giren davramslar i¢in fesad,!!

7 Ciircani, Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta 'rifdt, Beyrut 1992, s. 220.
s Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifredt fi Garibi'l-
Kur’an (ngr. Muhammed Ahmed Halefullah), Kahire 1970, "srr" md.

9 Konuyla ilgili genis agiklama igin bkz. Emine Ogiik, Ser-Hikmet Iligkisi, s. 103-105.

10 Mattiridi, Ebt Mansur Muhammed b. Mahmud, Te vilatii'l-Kur'an (nsr. Bekir Topaloglu
ve ekibi), Istanbul 2005-2007, V, 272.

11 e]-Bakara 2/11; el-A'r'af 7/85.
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miinker,'? seyyie,!® habis,!* necis'® ve haram!'¢ kavramlari kullanilarak genel
anlamda ziyan, zarar, musibet ve kotiiliik gibi "sakinilmasi gereken ¢irkin
sey" manalar1 kastedilmistir.” Ilgili ayetlere gore "Serri gercek anlamda
bilen sadece Allah'tir ve kul tarafindan ser gibi goriilen seylerde hayir, hayir
gibi goriilenlerde de ser olabilir. Bu nedenle insanlarin her zaman hayir ve
serri birbirinden ayirmasi miimkiin degildir.!® Insanlar hayir ve serle
imtihana tabi tutulacak,!® zerre miktar1 da olsa hayir ve ser isleyen mutlaka
karsiligimi gorecektir.?® Allah katinda varliklarin en serlisi diistinmeyen
sagir ve dilsizlerle kafirlerdir.??@ Bu kimseler hakki kabul etmeye
yanagsmamalar1 ve inadlari sebebiyle s6z konusu agir kinamaya maruz
kalmiglardir. Kafirlerin ugrak yeri olan cehennem biiyiik serlerden biri
olarak zikredilmis,?? cehennemlikler de yaratiklarin en serlileri kabul

edilmistir.?

Kur’an-1 Kerim’de ser insanlarin bazi olumsuz fiillerine da nispet
edilmistir. Insanin ser olarak degerlendirilen fiilleri arasinda cimrilik
gostermek,24 akletmemek,25 insanlara vesvese vermek,26 ufiiriik¢iiliik
yapmak,27  kiskanghikta (hased) bulunmak28 gibi davranislar
sayilmaktadir. Bunlar arasinda en serli fiil sahibi olarak da kiifiir ve sirkte

bulunan kisilerle29 miinafiklar zikredilmistir.30 Bu kimseler, inkarlari

12 el-A'raf 7/157.

13 en-Nisa 4/78; el-Kasas 28/84.

14 e]-A'raf 7/157; el-Enfal 8/37.

15 et-Tevbe 9/28

16 Yinus 10/59.

17 el-Isra 17/83; el-Mearic 70/2.

18 ¢]-Bakara 2/216; Al-i Imran 3/180; en-Nir 24/11.
19 e]-Enbiya 21/35.

20 Zilzal 99/7-8.

21 e]-Enfal 8/22,55; el-Beyyine 98/6.
22 e]l-Hac 22/72.

2 e]-Beyyine 98/6.

24 Al-i imréan 3/180.

25 el-Enfal 8/22.

26 en-Nas 114/4-6.

27 el-Felak 113/4.

28 e]-Felak 113/5.

2 el]-Beyyine 98/6.

30 Buhari, “Edeb”, 5598.
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sebebiyle Allah'in laneti ve gazabim hak etmislerdir.31 Ser kavraminin
kullanildig1 bir¢ok ayette insan fiillerine nispet edilmesi Kur’an’da ahlaki
serrin On plana c¢iktigin1 gosterir. Zevk ve arzularina diiskiin olan bazi
insanlar seytanin hilelerine aldanarak serlere yonelirler. Kotiiliiklerin
sebebinin insan olusu, onlarin sonuglarindan da sorumlu olmasini
gerektirir. Insan ¢irkin seyleri terketmekle miikelleftir. Bunlarin karsiliginin
ahirette ceza seklinde goriilecek olusu kulun o fiillerde bir iradesinin
olmasin gerektirir. Dolayistyla insan iyi ile kotii arasinda bir tercih yaparak
bunun neticesinin iistlenebilecek bir yapida yaratilmistir. Ayette kafirlerle
miisriklerin rablerinden gelecek olan hayr1 istemedikleri ifade
edilmektedir.32 Bu durum inkarin kulun kontroliinde bilin¢li bir tercih

oldugunu gosterir.

Ser insan fiillerinden baska genel manada yaratiklara,® karanhg:
¢oken geceye,® cehenneme,® kiyamet giiniinde karsilasilacak olan azaba3*
ve insanin basina gelen gesitli musibet ve felaketlere de nispet edilmistir.3”
S0z konusu ser unsurlarimin biiyiik oranda yine insanin isledigi fiiller
neticesinde ortaya cikan bir sonug¢ oldugu dikkat ceker. O halde bunlar
bizatihi varliklar1 ac¢isindan degil, bu sonuglari hak eden kimselerin
tutumlarinin sebep oldugu netice olmalari dolayisiyla ser nitelemesine

maruz kalmislardir.

Ote yandan seytanin cesitli inang sistemlerinde serrin kaynag1 olarak
goriilen seytana gelince®, onun Kur'an’da serrin kendisi veya kaynag:
olduguna isaret eden bir ayet zikredilmez. Aksine tesir giicli itibariyle
sinirli kabul edilen seytanin hilesinin zayif oldugu ifade edilir.** Bu zayiflik

sebebiyle gercek iman ve irade sahibi her insan, Allah'in fazli ve rahmetine

31 el-Maide 5/60.

32 el-Bakara 2/105.

33 el-Beyyine 98/6; el-Felak 113/2.

34 el-Felak 113/2-5.

35 el-Hac 22/72; el-Furkan 25/34; Sad 38/55.

3% Meryem 19/75.

37 el-Isra 17/83; Fussilet 41/49,51; el-Mearic 70/20.

3 Giirkan, Salime Leyla, “Seytan”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 101-103.
3 en-Nisa 4/76.
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siginmak suretiyle seytanin hilelerine karsi koyma ve kendisini

koruyabilme giictine sahiptir.*

Kur'an’da seytanin kendisi degil, onun tarafindan islenen filler ser
olarak nitelendirilir. Icki, kumar, fal oklari,* diismanlik ve bugz, kalplerin
katilasmas1*? gibi c¢irkin ve ser olan seyleri emreden seytan®® irade
zayifliklarindan yararlanarak kotii amelleri stislii gostermek suretiyle®
insanlar1 saptirmak istemektedir. Bu olumsuz vasiflar1 sebebiyle seytanin
(iblis) “ser” olarak isimlendirildigi de olmustur.* Bu sebeple seytanin
yoluna uymamak gerektigine dikkat ¢ekilmekte,*” insana agik¢a diismanlik
eden seytani*® diisman bilmek gerektigi ifade edilmektedir.® Zira rabbine
karsi da nankor ve isyankar® olan seytanin amaci, insami Allah'tan
uzaklastirmaktir.®® Bu nedenle Allah'a karsi ¢ikan kisi, inkarcilarin dostu
olan seytamin yoluna uymus olur.>? Seytanin hedefi insan oldugundan, o
Allah'in degil insanin diismanidir. O halde seytanin aldatmacalarina
kanmak istemeyen insan uyanik olmali, nefsini arindirmali ve Allah'a

teslim olmalidir.

Kur’an-1 Kerim ser olan seylerin bazi 6zelliklerine de yer verir. Buna
gore serrin bir cazibesi vardir ve insanlara sevimli gortinmektedir.® Bu

nedenle insanlar ser olan seyleri talep etmekte ve hatta gerceklesmesi

40 en-Nisa 4/83; el-A'raf 7/200; en-Nahl 16/98; el-Mii'mintin 23/97; Fussilet 41/36; ayr. bk.
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Mealli Tiirkge Tefsir), 1361/1942,
Ankara 1935, 1V, s. 195.

41 e]-Maide 5/90.

42 e]-En'am 6/43.

43 e]-Bakara 2/268; en-Nr 24/21.

44 Al-i Imran 3/175; el-A'raf 7/20; Ydasuf 12/42; Ta-ha 20/120; el-Hac 22/53; en-Neml 27/24;
el-Ankebit 29/38.

45 en-Nisa 4/60.

46 Zebidi, Tacii’l-arils, “srr” md.

47 e]-Bakara 2/168, 208; el-En'am 6/142; en-Ntr 24/21; Yasin 36/60.

18 e]-A'raf 7/22; Yhsuf 12/5; el-Isra 17/53; Fatir 35/6 ez-Zuhruf 43/62.

49 Fatir 35/6.

50 el-Isra 17/27; Meryem 19/44.

51 e]l-Miicadele 58/19.

52 en-Nisa 4/119; el-A'raf 7/27, 30; el-Hac 22/3.

53 el-Bakara 2/216.
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konusunda aceleci davranmaktadir.* Buna karsilik ytice Allah kulun bu
istegini dikkate alip kullarina serri verme konusunda acele etmez.>® Ser
karsisinda insanlarin gosterdikleri tavirlara dikkat ceken ayetlere gore
kendisine ser isabet eden insan karamsarliga diistiiglinden® ya sizlanip
feryad eder” veya bu durumdan kurtulmak i¢in yalvarip durur.’® Burada
serrin "musibet” anlami 6n plana ¢ikmakta ve onu ortadan kaldirma

konusunda kulun aciz kaldig: goriilmektedir.

Yaratilan her seyin bir diizen ve gayeye dayandiginmi ifade eden
ayetler®® bu genel sistem icinde yer alan serlerin de ayni gayeyi
gerceklestirme hedefine bagli olarak var edildigini gosterir. S0z konusu
gaye, yeryliziindeki varliklarin hayrina olacak sekilde uyum iginde bir
arada bulunur. Yiice Allah, bu gayeyi kisaca "kulluk ve imtihan" olarak
belirlemistir.®* Insan kulluk goérevini yerine getirirken zaman zaman korku,
aclik, mal ve can eksikligi gibi sikintilarla imtihan olmaktadir.®® Hayirlar
yanminda serlerle de imtihan olan kullar, gosterdikleri sabir ve metanet
Olciistinde derece kazanacaktir. Kullar arasinda imtihanmin gereklerine
uygun yasayanlar oldugu gibi kars1 ¢ikanlar da vardir. Yiice Allah kulunun
saglikli tercihte bulunabilmesi i¢in biitiin imkanlar1 hazirlamistir. Dogru ve
yanlis olan yollar tamitilmis, bunlar1 birbirinden ayirmak icin ayrica akil
nimeti verilmistir. Bu imtihan esnasinda aklim1 gtizel kullanarak kotiiye
kars1 iyi olani tercih eden, haramlardan sakinan ve Allah'a kullugunu en
glizel sekilde yerine getiren insan imtihani kazanarak miikafat: elde etme
sansini yakalar. Kendi elleriyle azaba davetiye ¢ikaranlar da isledikleri sug
ve glinah nispetinde cezaya maruz kalir. Bu asamadan sonra kulluk
sinavini kazanarak imtihanda basarili olmak igin iyi ile kotii arasinda
yapilacak olan tercih kilit noktasini olusturur. Koétii olmadan iyinin tercih

edilmesi s6z konusu olamayacag: icin hiir iradeye dayali ve neticede

54 e]-Isra 17/11.

55 Y{nus 10/ 11.

56 el-Isra 17/83; Fussilet 41/49.

57 el-Mearic 70/20.

58 Fussilet 41/51.

% Bkz. Ylinus 10/5-6; el-Gasiye 88/17-20; el-Miilk 67/3-4.
60 e]-Enbiya 21/35; ez-Zariyat 51/56.

61 el-Bakara 2/155; H(d 11/ 7; el-Miilk 67/2; el-insan 76/2.
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sorumlulugu gerektirici bir tercih icin iyi yaninda kotiiye mutlaka ihtiyag
vardir. Bu ihtiya¢ sebebiyledir ki Yiice Allah kainatta iginde hayirlar
yaminda bir takim serleri de barindiran bir diizen kilmistir. Buradaki
imtihan diinyevi olmaktan daha ¢ok uhrevi manada anlasilmistir. Kul
tarafindan islenen hayir ve serrin bir sonucu vardir ve az da olsa iyilikte

bulunan miikafatini, kotiiliik isleyen ise cezasini gorecektir.®?
3. Ser Karsisinda Etkili Ogreti: Hikmet

[slam diisiincesinde ser algisina bakildiginda, klasik Bati
diistincesinde ileri siiriilen ser tiirlerinden farkli olarak, sirk,s kiiftir,s
dalalet,ss zultim,s cehalet,” yaraticiy1 inkar edip nimetine nankorliik etmekss
gibi hususlar kétiiliik cinsi olarak zikredilmistir.©* Gergek kotiiliik algisinin
da bilytik c¢apta burada zikredilen unsurlardan ibaret oldugu
goriilmektedir. Matiiridi mezhebine mensup alimlerden olan Beyazizade
Ahmed Efendi (6. 1098/1687), Matiiridi'nin iyi (hiistin) kavramini ovgii ve
sevabi elde etmeye gotiiren, kotii (kubuh) kavramini da yergi ve gilinaha
gotiiren seyler olarak tanimladigini ifade eder.o Bu tasnif iyi ve kotiiyl
temellendirirken nakilden bagimsiz hareket edilmediginin delilini
olusturur. Yine Islam diisiincesinde serlerin yokluk (adem) oldugu fikri -

birkag istisnai fikir disinda- kabul gormemistir.”t Kotiiliiklerin gergek bir

62 ez-Zilzal 99/8; ayr. bk. Matiiridi, Ebi Mansur Muhammed b. Mahmud, Kitabii’t-Tevhid
(nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugl), Ankara 2003, s. 168.

63 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 580.

64 g.e., s. 544, 581.

65 g.e., S. 496.

66 g.e., S. 346.

67 g.e., s. 60, 264.

68 g.e., s. 278.

6 Matiiridi bunlar karsisinda imanai (a.e., s. 373, 544), adl ve hikmeti (a.e., s. 346) iyilik olarak
kabul etmis ve imanin giizelliginin akli oldugunu ifade etmistir. (Bkz. a.e., s. 373).

70 Beyazizade Ahmed Efendi, Kemaleddin Ahmed b. Hasan b. Yasuf, Isaratii’I-merdm min
ibardti’l-Imam, (nsr. Yusuf Abdiirezzak), Kahire 1949, s. 54.

7t Bati diisiincesinde kotiiliik probleminin ¢oziimiine iliskin cesitli tezler ileri
siriilmektedir. Ancak bunlarin ne o6lglide tutarli olduklarinin sorgulanmas: gerekir.
Coziim yollarindan biri, “adequate solutions” (tam olmamakla birlikte yeterli, kafi
¢oziimler) diye ifade edilir. Buna gore su Onermelerden biri kabul edildigi taktirde
kotiiligiin o kimse i¢in problem olmaktan ¢iktigina inanilmistir: 1. Tanr1 biitiintiyle iyi
degildir, 2.Tanr1 biitiiniiyle kadir degildir (giicii smirli), 3. Tanr tarafindan yaratilan



isldam Dislincesinde Ser/Kétilik Probleminin .. |21

temelden yoksun olduklarina inanan klasik Batili diisiiniirler, onu bash
basina bir deger olarak gormek yerine, ya iyilik eksikligine bagh olarak?
veya insanin yanlis anlamasi sonucu ortaya c¢iktigini diistinmiislerdir.”
Kotiliigin iyilik eksikliginden ibaret oldugunu diistinenler, kottiliik olarak
algilanan seylerin baslh basina bir kotiilik degil, iyilik eksikliginden
kaynakli bir anlayis olduguna inanmuslar, kotiiligin insamin yanlis
anlamasi sonucu ortaya ¢iktigini kabul edenler ise, kotiiliigiin kainat diizeni
icinde meydana gelen degisim ve gelismelerle sonlu varlik olan insamin
varolus sartlarinin uyumsuzlugundan kaynaklandigini diistinmiislerdir.
Buradaki kusurun, gercekte var olan bir kotiiliikten degil, insanin bakis
agisindaki  zafiyetinden veya yeteneksizliginden kaynaklandigina
inamilmistir. Kainatta bulunan serlerin varligmin inkari, onlar1 ortadan
kaldirmayacag:r gibi problemin ¢6ziimii noktasinda da bir fayda
saglamayacagindan, kotiiliiklerin ademiligini one ¢ikaran bu anlayis ¢ok

fazla taraftar bulamamuistir.

Serlerin mahiyeti ile ilgili bir diger yaklasim, onun izafi oldugu
diistincesidir. Bir yaniyla iyi veya birilerine gore iyi olan seylerin, diger bir
acidan veya diger kimselere gore kotii olabilecegi anlayisi, izafilik olarak
kendisini gosterir.74 Dolayisiyla kisiden kisiye, durumdan duruma ve
zamandan zamana degisebilen ser algisinin gercekte birtakim hayirlara

vesile oldugu gercegini savunan izafiyetci yaklagim digerlerine gore daha

evrende kétiiliik yoktur, 4. Tyilik varolan kétiiliiklerin ziddi degildir. (Bkz. J. L. Mackie,
“Evil And Omnipotence”, s. 30-37). Inanan bir kisinin bu énermelerden ilk ikisi hakkinda
siipheye diismesi so6z konusu degildir. Evrende koétiiliigiin olmadig: seklindeki teze
gelince, kotiiliigiin reel varligini inkar etmek, problemi ¢6zmekten ziyade ondan kagmak
ve problemi gormezlikten gelmek anlamina gelir. lyilik bize aitse, kotiiliikk de bizim
diinyamiza aittir.

72 Kotiiltiglin iyilik eksikligine bagl olarak ortaya ¢iktigini diistinen Batihi filozoflar
arasinda St. Augustine de vardir. Bir biitiin olarak bakildiginda diinyanin iyi olduguna
inanilmigtir. (Bkz. Mehmet S. Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk iliskisi,
Ankara 1981, s. 129).

73 Klasik Bat1 diisiincesinde kotiiliigiin bir gergekliginin bulunmadig1 veya kotiiliigiin
illtizyondan baska bir sey olmadig: iddia edilerek onun gercek bir temelden yoksun
oldugu soylenmistir. (Bkz. Alan Richardson, John Bowden, “Theodicy”, The Westminster
Dictionary of Christian Spirituality (edt. Gordon S. Wakefield), Philadelphia 1983, s. 564-565).
74 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 170.
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isabetli kabul edilmistir.75 Islam inancinda serrin varlig1 bir realite olarak
kabul edilmekle birlikte, onun asli degil arizi oldugu diistincesi hakimdir.
Ser goriilen seylerde bir takim hayirlarin olacagl gergegi biitiin yonleriyle
bir serden bahsetmenin zorlugunun (serlerin izafiliginin) gerekcesini
olusturur.76 Varliklar 6zii itibariyle iyidir ve esyanin tabiat1 iyi kabul edilir.
Diinyaya yeni gelen ¢ocuklarin fitrat {izere oldugunun kabul edilmesi,77

beraati zimmetin asil goriilmesi, bu iyilik diisiincesinin yansimalaridir.

Kotiliik probleminin temelinde yatan esas sorun, yaratic ile
yaratilan ~ varliklar  arasindaki  iliskinin =~ kavranamamasindan
kaynaklanmaktadir.”® Bu farklilik tam olarak kavranamadig siirece kisi
kendine goOre ulGhiyyet alemi hakkinda yorumlamalarda bulunacak,
tabiatta var olan bazi seyleri yaraticinin yokluguna delil sayacaktir. “Allah
vardir” Onermesiyle “kotiiliik vardir” onermesini celiskili gorme durumu
insana ait bir kabulden kaynaklanmaktadir. Bu kabul, iyi bir ilahin
kotiliikleri engellemesi gerektigini varsaymistir. Halbuki bir insan adil,
kadir ve alim bir yaraticinin kottiiliikleri engelleyecegini nereden bilebilir?
Bu sifatlara sahip olan bir ilahin ne yapacagindan veya ne yapmasi
gerektiginden nasil emin olunur?  Kudret sahibi bir yaraticinin
engelleyemeyecegi hicbir kotiiltigiin olmadig: ile ilgili kabuliimiiziin
dogrulugunu nereden bilecegiz? Buradaki itiraz iyi bir ilahin kotiiliikleri
engellemesi gerektigi genel kabuliine kars1 yapilmis ciddi bir itirazdir. Esas

kabul edilen ve dogruluguna kesin goziiyle bakildig1 icin Onciil

75 g.e., s. 41; Ibn Sina, Eb(i Ali Hiiseyin b. Abdullah, es-Sifd : el-lldhiyydt , Tahran : Intisarat-
1 Nasir-1 Hiisrev, 1943, s. 415-422; a.mlf, en-Necat fi'l-hikmeti'l-mantikiyye ve't-tabiiyye ve’l-
ilahiyye (thk. Muhyiddin Sabri Kiirdi), Kahire: Matbaatii's-Saade 1938/1357s. 286-287;
Gazzali, Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Iktisad fi'l-i‘tikad (nsr. Ibrahim Agah
Cubukgu, Hiiseyin Atay), Ankara: 1962, s. 163-164; C)gﬁk, Matiiridi'nin Diisiince Sisteminde
Ser-Hikmet Iliskisi, s. 104-111.

76 Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, s. 59, 141; Tbniv'1-Vezir, Isdrii'l-Hak ale'l-halk fi reddi’l-hilafat ile'l-
mezhebi’l-hak min usuli’t-tevhid, Beyrut 1983, s. 210-211.

77 Buhari, "Cena'iz", 80, "Kader", 3; Miislim, "Kader", 22-24; Darimji, "Isti'zan", 54.

78 Kottiliik algisi ve hikmet diisiincesi ilahi ve beser? diizlemlere gore baz: farkl boyutlar
kazanmaktadir. flahi hikmet ile begeri hikmet arasinda ayirima giden Matiiridi'ye gore
bunlarin birbiriyle mukayese edilmesi uygun degildir. Zira duyulur alemde hikmet sahibi
kisinin hikmete uygun olmayan is yapmasi miimkiin iken, ilahi fiillerin hikmet dis1
olmasinin muhal oldugunun altin1 gizer (Mattiridi, Kitibii’t-Tevhid, s. 349-351).
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onermelerden biri olarak ileri stiriilen “Yaratic1 varsa mutlaka kottiltikleri
engellemelidir” seklindeki iddianin aslinda sadece bir varsayimdan ibaret
oldugunu gozler 6niine sermektedir. Eger bu iddia bir varsayimdan ibaret
ise, bunun karsisinda ¢ok daha etkili olan ve ullhiyyete ait vasiflar
sorgulamak yerine temellendiren bir baska 6greti olan “hikmet 6gretisi”"ne
dikkat cekmek gerekir.” Matiiridi tarafindan gelistirilen bu 6greti, islam
diislincesinde ser problemi ve yanhs ser algilar1 karsisinda ileri
siiriilebilecek en etkili dgretilerden birisidir.® Islam'a gore ilahi kaynakl
olan hikmet®! en kamil ifadesini bir peygamber tebliginde bulur. Niibiivvet

zinciri hikmetin nesilden nesile naklini ve devamliligini saglamistir. Son

7 Hikmet kavrami “en {istiin bilgiyle en faziletli seyleri bilmek” (Farabi, Ardii ehli’l-
medineti’l-fidila (nsr. Albert Nasri Nadir), Beyrut 1985, s. 48 ; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
“hkm” md.), “sanatlarin inceliklerini bilip onlar1 saglamlagtirmak” (Ibn Manzir, Lisinii’l-
Arab, “hkm” md.), “gerceklerin bilinmesi yoluyla insan nefsinin miikemmellestirilmesi”
[ibn Sina, Uytnii'l-hikme (nsr. Hilmi Ziya Ulken), Ankara 1953, s. 14] seklinde ilim
kavramini 6n plana ¢ikaracak tarzda tanimlandig gibi, “ifrat ile tefrit arasindaki orta yol”
(ibn Manziir, Lisinii’lI-Arab, “hkm” md.; Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk, Beyrut 1968, s. 90)
tanimmda oldugu gibi adalet kavrammi one ¢ikaracak sekilde cgesitli tanimlari da
yapilmistir. Hikmet kavrammin anlamindaki bu zenginlik ontolojik boyutta Allah, alem,
insan ve ayrica varlik, bilgi ve deger alanlarini ilgilendiren ¢ok genis sahayi igine alan
zengin muhtevali bir kavram olmasindan kaynaklanir. (Hikmet terimine tarih boyunca
alimler tarafindan verilen farkli anlamlar1 bir arada gérmek icin Bkz. Bilal Tan, Kur’an'da
Hikmet Kavrami, Istanbul 2000, s. 26-29).

80 Matiiridi'nin hikmet 6gretisinin onun diisiince sisteminin temelini olusturdugu, ele alip
inceledigi diger meseleleri de bu diisiinceyi esas almak suretiyle yapilandirdig1 yoniindeki
kabuller (Bu kabule 6rnek olmasi agisindan bkz. Ulrich Rudolph, “al-Matiiridi’s Concept
of God’s Wisdom”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik: Milletleraras: Tartismalr
[lmi Toplanti, Istanbul 22-24 May1s 2009, s. 46) Matiiridi'nin sisteminde hikmet anlayiginin
¢ok esasli bir roliiniin olmasindan ve hikmete dayali bakis agisinin sisteminin biitiiniine
yansimasindan kaynaklanir. Hikmet diislincesini sistematik bir sekilde izah eden isimler
arasinda One c¢ikan alimlerden biri Matiiridi'dir. Onun hikmet Ogretisinin 0Oziinii
"Tabiattaki her seyde mutlaka akillara hayranlik veren bir hikmet vardir" ciimlesi
olusturur. (Bkz. Tevhid, s. 35). Boyle bir kabul, var olan ve Allah tarafindan yaratilan her
seyin belli bir gayeyi gerceklestirmek {izere yaratildig1 sonucuna gotiiriir ki, bu izahin ser
meselesini temellendirmede ne Ol¢iide bir onem isgal ettigi hususu gayet aciktir.
Matiiridi'nin hikmet 6gretisinin onun diisiince sisteminin temelini olusturdugu, ele alip
inceledigi diger meselelerde bu diislinceyi esas almak suretiyle onlar1 hikmet
penceresinden degerlendirdigi

81 Mattiridi, hakim ismini “fiilinde isabet eden, emir ve nehyinde hikmet sahibi olan, her
seyi sapasaglam yaratan ve bunu birligi i¢in delil kilan” seklinde agiklamistir (Mattiridj,
Te'vilitii'I-Kur'an, |,

248).
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olarak da Kitab'l ve hikmeti 6gretmek icin gelen Hz. Muhammed'le kemale
ermistir.?> Kur’an da kendisini hikmet olarak tanitmaktadir.®® Bu anlamda
Kur’an’in tamami1 basgh basina hikmet icerir. "Kime hikmet verilmisse ona
biiyiik bir hayir verilmistir"8* ayetinde gecen hikmetin nur, hidayet, ruh ve sifa
anlamlarindaki Kur’an olabilecegine dikkat ceken Matiiridi, burada gecen
nuru esyamn hakikati, hidayeti hayr1 idrak etme, serden sakinma vasitasi,
ruhu yasamin kaynagy, sifay1 da hastalik ve afetlerden korunma yolu olarak
aciklamistir.®® Dolayisiyla faydali olan ilim, salih ve isabetli olan amel,
maslahata uygun olan bilgi, 6vgiiye layik olan her tiirlii eylem hikmet adim
almaktadir.®® Bu anlamlar1 bir biitiin halinde “hadleri ve sinirlar1 bilmek”
seklinde tanimlayan Matiiridi, gercege uygun veya muhalif olan seylerin
hikmetle bilinecegini, agik ve anlasilir olan hiikiimlerden hareketle kapali
ve Ortiik olan bilgilere asillardan hareketle ferlerin bilgisine hikmet yoluyla
ulasilabilecegini ifade etmistir.?” Allah’a nispet edilen hakim sifat1 “biitiin
nesne ve olaylari en {istiin ilimle bilen” ve ayrica “biitiin tabiat nesnelerini
ahenkli, saglam ve sanatkarane yaratip siirdiiren” anlamlarina gelmektedir.
Bu, Allah’in hem ilminde hem de fiilinde hikmet sahibi oldugunu gosterir.
Hikmeti “esyanin diizeni ve en ince manalarini kusatmak ve onlardan
beklenen gaye tamamlanincaya kadar ne sekilde olmalar1 gerektigi
hususunda belli bir hitkme varmak” seklinde tanimlayan®® ve ahlaki
hikmeti iyi fiillerin bilgisi olarak goren,® hakiki ilimleri hikmetin kendisi
olarak degerlendiren” Gazali (6. 505/1111) de hikmet kokiinde bulunan

ilim ve fiil sozciiklerindeki baglantiya dikkat ¢eker.

82 e]-Bakara 2/151; el-Maide 5/3; el-Kamer 54/5...

83 e]l-Kamer 54/5.

84 el-Bakara 2/269.

85 Mattiridi, Te vilatii'I-Kur'an, 11, 597.

86 Sadreddin Muhammed b. Ibrahim es-Sirazi (Molla Sadra), el-Hikmetii'l-miitedliye fi'l-
esfiri’l-akliyyeti’l-erbaa, Kum 1379, 11, s. 514.

87 Mattiridi, Te vilatii'I-Kur'an, 11, 597.

$8Gazzali, el-Iktisad fi'l I'tikad (nsr. Ibrahim Agah Cubukgcu, Hiiseyin Atay), Ankara 1962, s.
165-166.

89 Mustafa Cagrici, Gazzali'ye Gire Islim Ahliki, Istanbul 1982, s. 177.

0Gazzall, Mizinii'l-amel, Kahire, t.y. [Mektebetii'l-ciindi], s. 68.
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Beseri hikmet kaynagini ilahi hikmetten almakta ve dolayisiyla insan
ilahi hikmeti 6grendigi, ilahl hikmetin eseri olan kainat diizenine uygun
davrandig Olglide hikmete yaklagsmaktadir. Bundan dolay: insan hikmet
insa edemez. Matiiridi hikmet insa etmeyi “insanin ilahi hikmeti kendi akli
tizerine kurmay1 denemesi” seklinde ifade etmekte ve elestirmektedir.”!
Nesnelerin ¢ogu hakkinda cahil olan, ihtiya¢ ve acz iginde bulunan
insanlarin Allah'in yapacag: belli bir ise karisip degerlendirme yapmasi
mantiksiz ve anlamsizdir. Tabiatta gozlenebilen her seyde mutlaka akillara
hayranlik veren bir hikmet bulundugu fikri®?> buradan nes’et etmektedir.
Boylece var olan her seyin bilgisinde ve fiilin ilme bagh olarak meydana

gelmesinde hikmetin izleri vardir.”

Matiiridi'nin adl kelimesiyle yakin anlamda kullandigi hikmet
kavraminda mevcut hakikatin gayeye ve akla uygunluk bulunduguna
isaretler vardir. O'na gore belli bir amag¢ ve hikmeti gerceklestirmek icin
yaratilan tabiatta® Allah'in yaratmasiyla gerceklesen fiiller ahenkli ve
diizenli bir sekilde hikmete uygun olarak stiriip gitmektedir.”® Bu anlamda
hikmet yaratilis gayesini olusturmaktadir. Hakim olan yaraticidan hikmete
aykir1 bir fiil meydana gelemeyecegi icin Allah'in fiilleri hikmete
uygundur.” Bu anlamda hikmet ise Allah’in alemi yaratis keyfiyetiyle ilgili
bir yonteme tekabiil eder. Dolayisiyla hikmet hem gayenin hem de
yontemin kendisine gore belirlendigi temel kavram halinde karsimiza

cikar.

Kotiiliiklerin imtihan ve terbiye basta olmak tizere bir ¢ok gayeleri
gerceklestirme hedefine baglh olarak realite halinde kabuliinii 6ngoren bu

ogreti, yeryliziinde insanoglunun kulluk bilinci ile Allah'in mutlak iradesi

91 Bkz. Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 354.

92g.e., s.35.

9% Sehristani, Ebii'l-Feth Muhammed Abdiilkerim, Nihdyetii’l-ikddm fi ilmi’l-Keldm (nsr.
Alfred Guillaume), Londra 1934, s. 381.

9 Matiiridi'ye gore evrenin bir biitiin olarak varolus amaci ve hikmeti oldugu gibi (Kitabii't-
Tevhid, s. 6, 17) tabiatta tek tek var olan her seyde mutlaka bir hikmet ve yaraticiya isaret
vardir. (a.e., s. 35).

9 Matiiridi'ye gore tabiat ahenk ve diizeniyle ve zitlar1 icinde barindirmasiyla yoneticisinin
kudretine ve hikmetine igaret etmektedir. (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 50, 58).

9 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 70, 151, 192, 273 ; a.mlf., Te vildtii'I-Kur'an, I, 296-301; VIII,277.
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arasindaki dengeyi kurma noktasinda biiyiik bir onem tasir. Buna gore
alemde ser degil, hikmet hakimdir. Varolan serler hikmetin bir
tezahtirtidiir. Serlerin varlig1 bir problem olarak degil, yaraticinmin varlhigini
kanitlayan bir delil olarak kabul goriir. Hikmet 6gretisine gore kainattaki
olaylar biitiinden koparilarak tek tek irdelenmemelidir. Insan zihni,
cevresinde olup biten olgu ve olaylar1 agiklayamadig1 oranda bulanmaya
baslar. Bu gerceklik Matiiridi tarafindan "yetenekleri simirli olan insan,
hikmetin manasim1 anlayamadig1 durumlarda "hikmete uygun degildir"
tarzinda bir iddiada bulunabilir" seklinde ifade edilmistir.”” Kotiiliiklerin
varligini yaraticinin inkari icin bir gerekce kabul edenlerin distiigii
pozisyon budur. Kainatta kotiiliik seklinde nitelenen bir takim olgularin
varlig1 genellikle inkar edilmemis, kotiiliiklerin sebebinin yaratici
oldugunu savunanlar arasinda ise kiifiir, masiyet ve diger serleri yapmalar1
icin kullarina hiir bir irade veren Allah't da o kot fiilden mes'ul tutanlar
olmustur. Yiice Allah'in insanlar1 kotiiliik islemeye miisait bir sekilde
yaratmasi, acaba kul tarafindan islenen kotiiliiklerden sorumlu kilinmasin
gerektirir mi? Metafiziki kotiiltigii bir problem olarak algilayip insanlarin
istemeyerek  isledikleri  suglar  yliziinden tanrilar tarafindan
cezalandirildiklarina inanan antik yunan diisiincesinde bu bakis agisinin
izlerini gormek miimkiindiir.”®® Bu yolla ne kotiiliiklerin varlik sebebi
aciklanabilmekte, ne de insan ruhu kotiliklerin  baskisindan
kurtulabilmektedir. Oysa insana kotii gelen bir fiil gercekte hikmet
olabilir.” Mesela deprem, sel, heyelan, kithk, kuraklik, kasirga gibi dogal
afetler yaninda korliik, sagirlik, dilsizlik, sakatlik, oltiimciil hastalik ve
delilik gibi insanda bulunan eksiklikler fiziksel kotiiliik bashig: altinda ele
alinmakta'® ve zararhi telakki edilmektedir. Matiiridi bu kotiiliik cinsi
icinde ele alinabilecek olan zehirli nesnelerde miizmin hastaliklarin tedavisi

olma seklinde faydalar bulundugunu,' yine yilan gibi bazi1 zararh

97 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 350.

9 bkz. Metin Ozdemir, Islim Diisiincesinde Kotiiliik Problemi, Istanbul 2001, s. 22.

9 Matiiridi'ye gore kotii bir seyin Allah agisindan hikmet olmasi, Allah'm onu gergekte
¢irkin yersiz ve yerilmeye layik olarak sekillendirmesidir. Bu agidan realiteye uygundur
ve yerli yerindedir (Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, s. 386).

100 Bkz. Cafer Sadik Yaran, a.g.e., s. 28.

101 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 169.
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hayvanlarla bazi kotii nesnelerin yaratilmasinda, insanlari tefekkiire
sevketmek, ibret almaya tesvik etmek ve imtihan sebebi olmak gibi bir¢ok
hikmetler olabilecegine isarette bulunur.!® Bu nedenle evvelki yorumu
isabetsiz goren Mattiridi, meseleye "hakim olan yaraticinin hikmete aykiri
bir fiilde bulunmasinin imkansizlig1" gerceginden yaklasmak gerektiginin

altini ¢gizer.!®

Esyada bulunan kétiiliik tabii kotiiltigli, insan nefsinde bulunan
kotiliik ise ahlaki kotiliigti olusturur. Hikmet Ogretisi cercevesinde
insanlarin sebep oldugu ahlaki kotiiliikler farkhi bir diizlemde, elestirel
cercevede degerlendirilmistir. Matiiridi “kendisi icin istedigi bir seyi
baskasi igin istememenin” ve "eziyet vermeyen kisiye eziyet etmenin” bir
ttr kotiliik oldugunu ifade etmek suretiyle ahlaki kottiliikle ilgili ornekler
vermistir.i# Fiziksel (tabil) kotiiliik biyolojik diinyanin yapisindan
kaynaklanmakta, ahlaki kotiiliik ise hirsizlik, yalan soyleme gibi hem ahlaki
yanlis davranislardan hem de bencillik, nefret gibi karakter zayifliklarindan
neg’et etmektedir.’s Bu yOniiyle insan kaynakli olan bu kétiiliikler ilahi
diizlemde degil, beseri diizlemde degerlendirilmesi gereken kotiiliik

tirtini olusturmaktadir.

Serrin Allah tarafindan yaratilmasi ve kaynagimin Allah olusu,
Onun kullar icin serri diledigi manasina gelmez. Yiice Allah serri
dilemedigi gibi, kullarinin ser olan fiillerinden razi1 da degildir.'® Genel
manada diistiniildiigiinde serrin yaratilmasinin birtakim hikmetleri vardir
ve bu hikmetler serrin ontolojik varligini gerekli kilmaktadir. Buna gore
hayirla birlikte ser de ilahi takdire bagh olarak belli bir gayeyi
gerceklestirmek amaciyla var edilmistir. Iyilik yaninda kétiiliik de insanin

ahlak bakimindan yetkinlik kazanmasima yardimci olan bir imtihan

102 ge., s. 168, 255.

103 g.e.,s.192.

104 g, 5. 311.

105 Edward H. Madden, Evil and the Concept of God, Springfield 1968, s. 6 ; Yaran, age., s. 28-
30.

106 e]-Cinn 72/10; ez-Zilzal 99/8.
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(stnama) vesilesidir. lyilik ve kotiiliikk ahirette verilecek olan &diil ve

cezanin en onemli gereklerindendir.

Serlerin varligin ilahi hikmet penceresinden izah etme yolunu secen
Islam mezhepleri arasinda teferruatta bazi farkliliklar mevcuttur. Allah'in
adaletini 6n planda tutan Mutezile'ye gore serrin Allah'a nispeti yaraticiy1
serle niteleme anlamina gelir. Oysa Allah hi¢bir zaman kabih is yapmaz.'%
Mutezile'nin kotiiliigii Allah'a nispet etmek istemeyisinin ana sebebi bu
gercektir. Mutezile bu 6nermelerden hareketle kainattaki serleri Allah'in
yaratmadig1 sonucuna varmistir. Hikmet sahibi olan yaratict yaptig1 her isi
bir hikmet ve gaye dogrultusunda yapar. O'nun fiilindeki hikmet ve
gayeden kasit mahlukatin faydasidir. Mutezile mahlukatin faydasina olan
ilaht kasd ile Allah'in nimet sahibi (miin'im) olusu arasinda bir irtibat kurar.
Allah’in miin'im olusu fiilinde mahltkatin hayrini dilemesini gerektirir.
Herhangi bir maksat olmaksizin bir fiilde bulunmak abesle istigal anlamina
gelir. Hikmetli olan bir isin abes olmasi1 diisiiniilemeyecegi i¢in ilahi fiilde
cirkinlik bulunmas: veya Allah'in bdyle bir fiili dilemesi s6z konusu
degildir. Bu diisiincenin devami Mutezile'yi ilahti fiillerin yaratiklar igin en
uygun ve en iyi sekilde olmasi gerektigi fikrine (aslah teorisi) stirtiklemistir.
Mu'tezile’nin aslah anlayisina gore hikmet ve adalet sahibi olan Allah'tan
sadece aslah (en iyi) olan fiill meydana gelir.!® Yaraticinin en iyiyi
yaratmadig1 disiincesi Allah't zultimle nitelemeyi gerektireceginden
adaletine zarar verecektir. Mutezile Allah’in kullari i¢in sadece hayir olani
yaptigl noktasinda miittefik olup, salah olamin Allah’a viicubiyeti
noktasinda muhtelif fikirler ileri stirmiuslerdir. Bazilar1 Allah i¢in aslah

olana riayet etmeyi gerekli goriirken, bazi Mutezililer bunun

107 Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasan Abdilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiili’l-hamse:
Mutezile'nin Bes Ilkesi (ngr. Ahmed b. El-Hiiseyin b. Ebi Hagim Mankdim, trc. ilyas Celebi),
Istanbul 2013, s. 215.

108 Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye wve'l-emel (der. Isamiiddin Muhammed Ali, Ahmed
Murtaza), Iskenderiye 1985, s. 150. Kadi Abdiilcebbar aslah diisiincesini savunarak kullar
hakkinda en uygun olan seyi yaratmanin Allah’a vacip oldugu goriisiinii tiim Mutezile
alimlerinin benimsemedigini, bu diisiincenin Mutezile’'nin bagdat ekoliine mensup
olanlara ait oldugunu soylemistir. (bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse:
Mutezile’nin Bes Ilkesi, s. 216).
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gerekmeyecegini diistiniir.!” Mutezile'den Nazzam ve onun ekoliine bagh
olanlar kullar icin aslah olani bilen Allah’in kullarin salah1 haricinde bir
seyi yapmaya muktedir olmadig1 gibi, mahliikat1 i¢in aslah olan fiili terk
etmeye de muktedir olmadigin diistiniir. Digerleri Allah'in kotii olan aslah
olmayan ya da ser olan bir fiili islemeye giicii yetmekle birlikte adalet ve

hikmeti sebebiyle bu fiili islemedigini diistiniir. 1°

Mutezile hayir ve ser konusunu, insan hiirriyeti baglaminda ele
alarak, hakiki serri insanin kendi iradesiyle isledigi bir gilinah (¢irkin fiil)
olarak kabul etmistir. Mutezile Allah’in hakikatte serri yaratmadigini
diistindiigii icin gercek manada serri Allah’tan nefyeder.!''! Bu noktada
tiillerin zahiri goriintiisti ve gergekligi/hikmeti yoniiyle bir ayirim yapan
Mutezile alimleri dis goriintii ve sekil agisindan koétii oldugu diistiniilen
hastalik, beld, musibet, Oliim ve dogal felaketlerin Allah'in kaza ve
takdiriyle meydana geldigini, ancak bu tip kotiliikler hakikatte hayra
yorumlanabileceginden bunlarin hakiki degil, zahiri veya mecazi ser olarak

nitelenmesi gerektigini sdoylemistir.!

Mutezile ilahi fiilde bir illetin gerekliligini savunurken Esariyye ilahi
tiildeki talili reddeder, onlara gore ilahi fiil herhangi bir maslahat veya
maksat icin gerceklesmez. Esarilere gore Allah’in hikmeti akilla
kavranmaktan uzaktir. Ancak Allah’in fiilinin mahlékata fayda veren veya
vermeyen mahiyette hicbir illeti yoktur. Zira Allah fayda veya zarardan,

tiilinin bir maksad1 gerektirmesinden miinezzehtir.!!®

109 Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usiili’l-hamse, s. 217; Amidi, Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b.
Muhammed b. Salim, Gadyetii'l-merdm fi ilmi’l-Keldm (thk. Hasan Mahmtd Abdiillatif),
Kahire 1971, s. 224; Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 398.

110 Hayyat, Ebii'l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed, el-Intisdr ve'r-red ald Ibn Rivends el-
miilhid (thk. Albert Nasri Nader), Beyrut: [y.y.], 1957, s. 60; Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mugni fi
ebuibi’'t-tevhid ve’l-adl (nsr. Mahmid Muhammed el-Hudayri), Kahire, ty. [Darii'l-
Misriyye], VI, 127.

11 Sehristani, Nihayetii’l-ikdim, s. 401; Kadi Abdiilcebbar, Serhii Usiili’l-hamse, s. 214-216.
12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse: Mutezile’nin Bes Ilkesi, s. 214-215. Hayyat, el-
Intisdr, s. 48, 73; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s. 401.

113 Bakillani, EbG Bekir Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri, Kitibii't-Temhid (nsr.
Richard J. McCarthy), Beyrut 1957, s. 30, 31; Nihdyetii'l-ikddm, s. 397.
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Esariyye, Mutezile'nin aslah hakkindaki fikirlerine karsi c¢ikar.
Onlarin bu noktadaki fikirleri Allah’tan viictbiin nefyi konusundaki
fikirleriyle tamamlanir. Onlara gore Allah’a hicbir sey vacip degildir.
Kullarin salahina olan seyin gerekliligi Allah’a nispet edilemez. Ciinkii

Allah mahliikati kullarinin menfaati i¢in yaratmis degildir.!*

Kainatta serrin varligini bir realite olarak kabul eden Matiiridi, s
Allah’in varliklar1 arasinda ser olmadigimi iddia eden Mutezili alimlere
karst ctkmustir.ns Alemde bulunan her seyin hakim olan yaraticidan hikmet
tizere meydana geldigini her firsatta dile getiren Matiiridi,'” kainatta var
olan bir takim hayirlarda ser; serlerde de hayirlarin olabilecegini, tamamen
hayir ya da tamamen ser olan bir seyin mevcut olmadigini ifade ederek:s
mutlak ser anlayisina karsi ¢ikmistir. Oyleyse hikmete dayali olmayan bir
hayirdan bahsetme imkani yoktur. Alemin bir hikmet icin yaratildig:
diistincesinden ulasilacak dogal sonug¢ alemde bulunan serlerin de belli bir
hikmeti gerceklestirmek amaciyla var edildigidir. Matiiridi bu amac
evrenin kendi disindaki bir faktorle varlik kazandiginin isareti olarak tespit
etmistir.”® Matiiridi'ye gore eger kadinatin varligi kendisi olsaydi, kendi
kendini denetleyebilmesi ve kontrol edebilmesi gerekirdi. Bu durumda
varliklarin kendi zaviyeleri agisindan hicbir seyi kotiiliik olarak
nitelememesi icab ederdi. Kainatta kotiiltiklerin varliginin inkar edilemez
bir ger¢ek oldugunu ifade eden Matiiridi, buradaki ¢ikmazin ancak ilahi
yaratilista tabiat nizamini asan yiice bir gayeyi kabul etmek suretiyle
asilacagina dikkat ¢eker. Tabiatin bir parcasi olan insanin goziinii rahatsiz
etmeyecek bir diizen belki kendi kendine varolan kainatin sahip olabilecegi
bir seviyedir. Aslinda kendi kendine var olan diinya Allah tarafindan
yaratilan bir diinyadan daha miikemmel olamaz. O halde kainat oyle bir

yaratilisa sahiptir ki, onun akil tasiyan bir {iyesi olan insan kendi

114 [sferayini, Ebti Muzaffer Imadiiddin Sehfur b. Tahir, et-Tebsir fi'd-din ve temyizii firkati'n-
niciye ani’l-firak (nsr. Muhammed Kevseri), Kahire 1940, s. 52 ; Gazzali, el-Iktisad, s. 110, 115.
115 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 80,427.

116 Bu manada Matiiridi'nin kars: ¢iktigr kisiler arasinda Kabi ilk sirada gelir. (Bkz. a.e., s.
427).

117 bk. Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 6, 17, 35; Mattiridi, Te vildtii’l-Kur'an, V, 368-369 vd.

118 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 59, 141.

119 g, s. 26, 34.
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zaviyesinden baktiginda bazi seyleri ser olarak algilasa da gercekte onun

bu algisini asan bir mitkemmellik vardir ortada.

Mattiridi'nin anlayisina gore kainatta ser vardir ve bunlarin takdiri
Allah’a aittir. Miikelleflere ait her tiirlti fiilin yaraticis1 olan Allah ayni
zamanda serrin de yaraticisidir. Bununla birlikte Matiiridi, kiifiir, dalalet,
seytan, murdar ve pis kokulu seyler... tiirtinden ser ve kottiliiklerin Allah’a
nispetini uygun gormez. Allah’in biitiin bunlarla anilmasini, O’nun
bozguncu, ¢irkin fiilli ve kotii davranish bir varlik oldugu intibain verecegi
icin isabetli bulmaz. O halde yapilmasi gereken sey, toplu bir ifade
kullanma sirasinda Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu soylemek, detayl
anlatim sirasinda ise kot fiilleri anmamaktir.’? Matiiridi’'nin yaraticiy1
murdar ve pis seylerden tenzih etmesinin nedeni sadece ulGhiyyete
yakismadigi igin, gercekte O'na ait olan bir fiili sanki O’'na ait degilmis gibi
sunma anlami tagsimaz. Bilakis, insan ile olan ilgisi bakimindan kotii, pis ve
cirkin kabul edilen seylerin yaratici sozkonusu oldugunda bu vasiflariyla
degerlendirilmesinin miimkiin olmadigini, ¢linkii gercekte ilahi yaratista
herhangi bir ser bulunmadigini ifade etmistir. Bu noktada yaratilmis alem
ile ultihiyyet alemi arasinda bir ayrima giden Matiiridi, Mutezile’den farkl
olarak, yaratilis acisindan ¢irkin kabul edilen filleri isleyen kimseler bu
vasifla (¢irkin olma) anilirken, yaratici agisindan aym seyleri soylemek, ,
mimkiin degildir. Matiiridi'ye gore hayrin ve serrin takdiri Allah’tandir,
ancak serrin kendisi Allah’tan degildir.!?! Matiiridi'nin kendi i¢inde ¢eligkili
gibi goriinen boyle bir soz sarfetmesinin altinda yatan neden kubhu
andiran bir seyi Allah’tan nefyetme, 1?2 Ovgiiye layik bir mana tasimayan
bir ifadeyi Allah’a izafe etmeme!?® noktasinda gosterdigi titizliktir. Her iki
climleyi birbiriyle mezcetmek ve aralarindaki tenakuzu gidermek igin
Matliridi bir bagka ifade kullanir: “Serrin takdiri serrin kendisi demek
degildir/Serri yaratmak serir olmay: gerektirmez.”'** Buradaki agiklamalardan

hareketle Matiiridi'nin her seyin planlayicist ve yaraticis1 olan Allah'in

120 ge,, s.73, 81, 206, 376, 395, 496-497.
121 ge., s. 496.

122 ge., s.494.

123 ge., s. 498.

124 g e, s. 475, 496.



32|Emine OGUK

elbette hayir olsun, ser olsun kainattaki her tiirlii yaratilisa kaynaklik ettigi
gortistinii benimsedigini ifade etmek gerekir. Durum bu ise o zaman
sorulmasi gereken soru “Allah’in serleri nigin yarattig1” sorusudur.
Matiiridi bu soruyu da cevapsiz birakmamis, hikmet felsefesi mucibince
zitlarin olusmasimin Allah’in kdinata yerlestirdigi bir diizen oldugu
gercegine su sOzleriyle dikkat cekmistir: “Allah tarafindan yaratilan her seyin

bir karsit1 ve benzeri bulunmaktadir” 12

Mattiridi kainatta bulunan serlerin azlig1 ya da ¢oklugu hakkinda
herhangi bir goriis belirtmez. Sadece simirli olan insan akli tarafindan
algilanan kotiiliiklerin arizi olduklarini, ser goriinen seylerin zaman ve
zemine gore degistigini, bunlarin baska bir kimse veya bir konumda hayir
olarak ortaya ¢ikabilecegini ifade eder.'? Hayir ve serde bulunan bu izafiyet
ve degisim onlarin insan akli tarafindan biitiin yonleriyle bilinmesini

gliclestirmektedir.

Serrin bir problem olarak yansimasi fizik alemin kriterleriyle
metafizik alemin degerlendirilmesi sonucunda olmaktadir. Bu bakis agisina
sahip olan kisi, kendi algis1 acisindan ser telakki ettigi seyin yaraticisinin da
ser olmasi gerektigine hitkmetmistir. Genel manada bir fiilin kotii olarak
nitelendirilebilmesi i¢in belli vasiflara sahip olmas: gerekir. Bu diinyada
insan deneyiminin sundugu bilgilerden hareketle yaratici i¢in “zultim,
abesle istigal, yalan soyleme, cehalet, kotii olan1 emretme” gibi fiiller, kotii
olabilecek vasiflar icinde kabul edilir. Bu fiilleri isleyen veya bu fiilleri
isleme vasiflarina haiz olan yahut da zatin1 bu sekilde nitelendiren bir
yaraticinin ser vasiflarina sahip oldugu soylenebilir. Halbuki yaraticinin
iyiligi insanlar arasinda ittifaka yakin bir sekilde kabul edilmis olan bir
husustur. Bu durum Islam diistincesinde Cenab-1 Hakk’in hikmet, adalet,
rahmet sahibi oldugu zuliimden kétiiltiklerden miinezzeh bulundugu gibi
bir takim baska sifat ve manalarda ifadesini bulur. Hikmet ve adalet sahibi

olan Allah Teala zulim ve abes olan fiilleri islemekten miinezzehtir.'?”

125 g.e., s. 496.

126 ge., s. 41.

127 Hikmet anlayigi Islam’dan &nceki toplumlarda etkin sekilde kullaniliyor olmakla
birlikte, ilk devirlerden itibaren Islam inang sisteminin ayrilmaz bir parcasi olarak varlik
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Kur'an'in ultihiyyet telakkisine bakildiginda da Yiice Allah'in kullarina
zulmetmeyen, merhamet ve hikmet sahibi bir yaratic1 oldugu gerceginin
dikkat cektigi goriilmektedir. Dolayisiyla kainatta bulunan diizen ve gaye
tikriyle, onda bir takim kusur ve noksanliklarin yer almasi birbiriyle tezat

olusturmamaktadir.
4. Sonug

Kotiliikk problemi hem kotiilikklerin hem de iyilik sahibi bir
yaraticinin varligina ayni anda inanmayi gelisik bulan bir aklin tirtintid{ir.
Bu akil, bunlardan birinin varhigimin kabul edildigi durumlarda digerinin
hiikkmiiniin ortadan kalkacagina inanmis, diinyamiza ait bir gergeklik
olmast nedeniyle inkari miumkiin olmayan kotiiliiklerin varligimin
yaraticitnin yokluk nedeni oldugu ifade edilmistir. Boylece sonug ya
yaraticinin inkdrina, ya da kudretinin sinirlanmasina varmaktadir.
Kudretten yoksun bir varligin ilah olmasi miimkiin olamayacag1 igin
kudretin sinirlanmasi da bir anlamda O’nun inkar1 anlamina gelir. Yaratici
ile yaratilan evren arasinda uyumsuzluk oldugu diisiincesi kabul edilince,
bir sonraki adim, bu ikisi arasindaki baglantiy1 koparmak seklinde tecelli
etmis, boylelikle yaratictc evrenden ve dolayisiyla insandan
uzaklastirilmistir. Bu istidlali ileri stirenler bir kisinin kottliiklerle
yaraticinin varligina ayni anda inanmak icin gegerli gerekcesi olabilecegi
gercegini goz ard1 etmislerdir. Bu gerekgeye sahip kisiler icin kotiiliikler bir
problem olmak yerine, bir gereklilik haline doniisecektir. Iste hikmet
felsefesi boyle bir diisiincenin triintidiir. Bu diistinceye gore evrende
aslolan diizensizlik degil, diizendir. Bu diizenin ipuglarini bir¢ok seyde

yakalamak mimkiindiir. Bu sisteme bakildiginda evrenin birbiriyle

kazanmistir. Hikmet sadece belli bir alana hapsedilecek dar muhtevali bir kavram degildir.
O hakim olan Allah’tan kaynagini alarak alemde tiim varliklara kadar uzanan genis bir
yelpazeye sahiptir. Allah hakim olarak kabul edilince, O’'nda bulunan bu hikmet emir ve
yasaklar1 yoluyla tiim kainata sirayet edecektir. Bu anlamda peygamberler tarafindan
insanlara ulastirilan kutsal kitaplar insanlara hikmeti asilar. (bkz. el-Bakara 2/129, 151; Al-
i Imran 3/48; en-Nisa 4/54). Allah tarafindan kainatta viicuda getirilen her sey hikmet igerir.
(Genis aciklama icin bkz. Mehmet Onal, “Islam Diisiincesinde ‘Hikmet’ Kavramlar1”,
Siileyman Demirel Universitesi Felsefe Dergisi, 2007, s. 113-122; Ziilfikar Durmus, “Kur’an’da
Hikmet Kavram1”, Akademik Arastirmalar Dergisi, Agustos-Ekim 2003, c. 5, sy. 18, s. 177-
181).
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uyumlu parcalardan olusan bir biitiin oldugunu goriiriiz. S6z konusu bu
uyum ve ahenk daha ¢ok biitiine ait parcalardan birinin veya bir ka¢inin
insan eliyle ortadan kaldirilmasi sonucu bozulmakta ve bu yolla tabiattaki
denge sarsilmaktadir. Dolayisiyla ser olarak kabul edilen veya hikmetsizlik
seklinde algilanan hususlar gercekte, kisilerin o seydeki hikmeti
gorememeleriyle alakali bir durum oldugu i¢in yaraticitnin degil, kulun
eksikliginin bir neticesidir.

Miikemmel olani yaratma kudretinde olan Yiice Allah, kainata
yerlestirdigi diizen ile kusursuz olan varligini ortaya koyar. Canlilar i¢inde
en milkemmel yaratilisa sahip tek varlik olan insan, zamana bagimli olup
yasama siiresini tayin ve takdir edemedigi i¢cin mutlak bir kemalden
yoksundur. Oyleyse diinyada miikemmel bir yasam yoktur. Eger diinya
hayati miikemmel olsaydi sona ermezdi ve ebedi mekan olan ahirete intikal
etmek s6z konusu olmazdi. Ozellikle sikintili anlarda yaraticiya dualar
edildigi, sakat evlat sahibi olan kimselerin merhamet hisleriyle imanlarinin
daha da artti1, cevresinde sevdikleri ve yakin akrabalari vefat eden
kimselerin kendilerine ¢ekidiizen verme geregi hissettikleri dikkate alinirsa
yasadiklarindan ders cikarabilen kimseler igin biitiin bu eksikliklerin

yaraticiya gotiiren birer isaret oldugunu rahatlikla sdylenebilir.

Hikmet 0gretisine gore kotiiliigiin bizatihi kendisi degil, onun yanlis
yorumlanmas:t  problem dogurmakta, kotiligin varlhigr degil,
yaratilmasindaki hikmeti anlayamamak serre sebep olmaktadir. Evrende
kotultigtin varligr ve gercekligi yaraticinin adalet ve hikmetine zarar
vermedigi gibi, tam tersine O'nun varlik ve birliginin en Onemli
kanitlarindan birini olusturmustur. Bu 6greti, hayatin beraberinde getirdigi
tiziki afetler ve ahlaki sikintilari ilahi hikmetin ve kulluk sinavinin bir
yansimast olarak kabul etmeyi ve boylece onlari iyimserlik ve sabirla
gogiislemeyi ve bu sekilde "hayata pozitif bakma" diislincesini kazanmay1

ogiitlemektedir.

Bu Ogretiye gore Allah tarafindan deger atfedilen nesne ve olaylar
objektif olma niteligi tasir. Zira her seyi bilen, gii¢ yetiren bir varligin
iradesinin her tiirlii beseri degerlendirmelerin {istiinde bulunmas: ve bu

iradenin biittin varlik diinyasiyla birlikte ahlakin da temeli olmas1 yoniiyle
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kotiintin objektif oldugu sOylenebilir. Ancak beser diizleminde kisiden
kisiye ve zamandan zamana degisen kotii degerleri mutlak manada objektif

kabul edilemez.
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