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MEREJKOVSKIY’IN ‘YENI HRISTIYANLIK’ ANLAYISI VE iLK DONEM
SIIRLERINDE TANRI ARAYISI

¢

MEREZHKOVSKY’S CONCEPTION OF ‘NEW CHRISTIANITY’ AND THE
SEARCH FOR GOD IN HIS EARLY POEMS

Sevgi ILICA*

0Z: Rus sair, yazar, cevirmen ve edebiyat elestirmeni Dmitriy Sergeyevic Merejkovskiy
(1865-1941) Rus sembolizminin en énemli isimlerinden biridir. XIX. ylizyilin sonu ile XX.
ylzyilin basinda siiregelen dini-felsefi catismalarin buhranini bizzat deneyimler. Bu dénemde
hizla gelisen bilim ve teknoloji dine ydnelik tavri olumsuz y6nde etkiler. Sair bu durumun
Rusya’y1 ve tiim diinyay: felakete diisiirecegini diisiiniir. Merejkovskiy pozitivist goriislii Rus
aydinlari ile ruhban sinif arasinda bir képri roli iistlenerek kapsamli ve uzlastirict yeni
Hristiyanlhik bilinci tasarisini éne ¢ikarir. Adeta dini bir reform éneren sair, Hristiyan
Ogretilerinin giinliik hayata uyumlu hale getirilmesini ve Rus Ortodoks kilisesinin devletten
bagimsiz olmasimi salik verir. {lk dénem siirlerinde bilhassa Tanr1 arayisina yénelen
Merejkovskiy, her insanin 6znel deneyimleri vasitasiyla Tanri'ya inanmaya mecbur oldugunu
ileri siirer. Sairin ruh-beden, hayat-éliim, pagan tanrilar-Isa, gékyiizii-yeryiizii, sabah-gece ve
aydinlik-karanlik gibi dikotomiler ekseninde kurguladig siirleri, evrende Tanri'nin her yerde
ickin oldugunu gostermeye calisir. Calismada Merejkovkiy’in dini gorisleri ve yeni
Hristiyanlik anlayisi tasarisi aktarilacaktir. Merejkovskiy’in ilk donem siirlerindeki Tanr1
arayisl sairin bahsi gecen dini gorisleri cercevesinde betimleyici metotla incelenmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Merejkovskiy, Rus sembolizmi, Yeni Hristiyanlik, Glimiis Cag, Rus dini-
felsefi ronesansi.

ABSTRACT: Russian poet, writer, translator, and literary critic Dmitry Sergeyevich
Merezhkovsky (1865-1941) is one of the most important figures of Russian symbolism. He
personally experienced the turmoil of religious-philosophical conflicts that took place between
the end of the 19th century and the beginning of the 20th century. The rapidly developing science
and technology of this period negatively affected the attitude towards religion. The poet believed
that this situation would lead Russia and the whole world to disaster. Merezhkovsky acted as a
bridge between the positivist-minded Russian intelligentsia and the clergy, and put forward a
comprehensive and reconciliatory concept of a new Christian consciousness. The poet, who
proposed a kind of religious reform, recommended that Christian teachings be made compatible
with everyday life and that the Russian Orthodox Church be independent of the state. In his early
poems, Merezhkovsky particularly focused on the search for God and argued that every person
is obliged to believe in God through their subjective experiences. The poems that the poet
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constructed around dichotomies such as body-soul, life-death, pagan gods-jesus, sky-earth,
morning-night, and light-darkness aimed to show that God is present everywhere in the universe.
In this study, Merezhkovsky's religious views and his conception of a new Christianity will be
conveyed. The search for God in Merezhkovsky's early poems will be examined through a
descriptive method within the framework of the aforementioned religious views.

Keywords: Merezhkovsky, Russian Symbolism, New Christianity, Silver Age, Russian religious-
philosophical renaissance.

Giris

XIX. yiizyihin sonu ile XX. yiizyilin basit diinya tarihinde biyiik
miicadelelere taniklik eden, bilimsel gelismelerin hiz kazandig1 ve felsefi
goruslerin kokten ayrismalara gittigi karmasik ve 6zel bir donemdir. Sanayi
ve bilimin tarihte hi¢ olmadig1 kadar gelisim gdstermesiyle buhar ytizyili,
elektrik yiizyilina doniisiir. Radyoaktif alanindaki buluslar, gorelilik ve
evrim teorileri gibi bilimsel gelismeler devrim niteligindedir. Tiim bu
gelismeler bilimin tek ve kesin gerceklik oldugunu ileri siiren pozitivizmin
ve materyalizmin siiratle yayginlasmasina zemin hazirlar (Korovin, 2014:
14).

Pozitivizmin salt bilimsel yasalara dayanan nesnel tavri o6zellikle
sanatel, edebiyat¢l ve diistinlirlerin manevi arayislarina cevap vermekte
yeteriz kalir. Nitekim 1890’l1 yillarla birlikte fenomonoloji, nihilizm ve
varolusculuk gibi 6znellik ve bireysellige dayali diisiince sistemleri ortaya
konulur. Rus aydinlar1 bu yillarda ikiye boliiniir. Bir tarafta pozitivist gorusi
savunarak savlarini tiimiiyle somut bilimsel verilere dayandiranlar, diger
tarafta ise nesnelligin karsisina 6znelligi, soyut kavramlari, metafiziksel
kuramlar1 ve inanci yerlestirenler ortaya ¢ikar. S6z gelimi Rus diisiiniir
Nikolay Aleksandrovi¢ Berdyayev icinde bulundugu c¢agi, “Bu, Rusya’da
bagimsiz felsefi diislincelerin dogus, siirin ve estetik duygularin gelisim,
mistisizm ve okiiltizme ilginin yogunlastigi bir donemdi” (1991a: 139)
soOzleriyle nitelendirir.

Rus dini-felsefi ronesansi (pycckuili peaurnosHo-¢unaocopckui
peHeccaHc) adiyla da bilinen ve felsefi 6gretilere yonelimin doruga ulastig
bu dénemde (Dobesevski, 2018: 154, 156) Rus diisiince yapisindaki kokten
degisiklikleri iinlii Rus yazar Lev Nikolayevic Tolstoy, Yiizyilin Sonu (KoHney
sexa) adll makalesinde su ifadelerle agiklar: “Yiizy1l ve yiizyin sonu incil
dilinde bir ylizyilin basi ve sonu anlamlarina gelmez. Bir diinya goriisiiniin,
bir inancin, insanlarin iletisim araglarindan birinin sonu ve yeni bir diinya
goriisiiniin, inancin ve iletisim aracinin basi anlamina gelir” (Barkovskaya,
1999: 6).

Rus yazar Fyodor Mihaylovi¢ Dostoyevski yiizyilin ortasi itibariyla
etkili olan ruhani ¢atallasma ve dinl buhrani Natalya Fonvizina'ya 1854
yilinda géonderdigi mektubunda su soézlerle aciga vurur: “Size kendimden
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bahsedecegim. Ben bu yiizyilin cocuguyum. Inan¢sizhgin ve siiphenin
cocuguyum” (2015: 144)

Berdyayev 1935 tarihli XX. Yiizyilin Basinda Rus Manevi Rénesansi ve
Put Dergisi (Pycckutl dyxosHblii peHeccanc Havaaa XX 8. u szcypHaa [lyme ) adli
makalesinde Rusya’daki diisiinsel degisimlere vurgu yapar ve dénemi genel
hatlariyla o6zetler: “Marksizmden idealizme, idealizmden Ortodoksluga,
estetizm ve dekadanliktan mistisizm ve dine, materyalizm ve pozitivizmden
metafizik ve mistik diinya algisina hizli ve firtinal gecisler yasandi. Bu gegisi
XX. ylizy1lin basinda tiim diinya yasadi. Bakis acilar degisti. i¢ diinyaya daha
¢ok yonelen yeni bir insan tipi dogdu. Farkl bir bilin¢ ortaya ¢ikt1” (1991b:
223).

Rus edebiyatinda Giimiis Cagin en 6nemli temsilcilerinden ve Rus
sembolizminin ilk kuramcilarindan olan sair, yazar ve cevirmen Dmitriy
Sergeyevic Merejkovskiy (1865-1941) gelistirdigi dini-felsefi goriisler
cercevesinde Hristiyanlig1 yeniden yorumlamaya c¢alisir. 1890’1 yillarin
basindan itibaren dini meselelere ciddi bir sekilde yonelen iinlii sair hizla
gelisen teknolojinin gelecek nesil icin tehlikeli oldugunu ileri stirer. Zira ona
gore teknoloji manevi ve dini yonelimi azaltmakta ve bu durum diinyay1
apokaliptik bir siirece gotiirmektedir. Merejkovskiy insanligin inangtan ve
Hristiyanliktan uzaklastikca felakete siiriiklenecegini diisiiniir. Bu hususta
eserlerinde Rus tarihinden 6rnekler ortaya koyar. Sair gercek Hristiyanlik
Ogretilerinin eyleme gecirilmesini ve glinliik hayatta etkin bir sekilde
uygulanmasi gerektigini séyler (Zobnin, 2008: 123).

Calismada Merejkovskiy’'in Ortodoksluk kilisesi ve Rus aydinlarinm
uzlastirmay1 hedefleyen yeni Hristiyanlik bilinci diisiincesi, din reformu
tasarist ve dini goriisleri aktarilacaktir. Merejkovskiy'in manevi
gorislerindeki sentezleyici, uzlastirici ve birlestirici tutum ortaya
konulacaktir. Sairin ilk donem siirlerinde yer alan Tanr1 arayisi ve diyalektik
tavir sairin bahsi gecen dini goriisleri ekseninde betimleyici metotla
incelenmeye c¢alisilacaktir. Rus sembolizminin ve Rus dini-felsefi
ronesansinin basat isimlerinden olan Merejkovskiy’in dini-felsefi
gorislerinin acimlanmasi, yorumlanmasi ve aktarilmasi Gimiis Cag Rus
edebiyatinin eser tahlilinde 6nem arz etmektedir.

Merejkovskiy’in Yeni Hristiyanlik Anlayisi

Merejkovskiy c¢ocuklugunda deneyimledigi ilk dinl ayinlere dair
Otobiyografik Not (Aemo6buozpaguueckas 3amemka) adl yazisinda soyle
der: “Evde ikonalarin durdugu ve mumun yandigi los kdseyi animsiyorum.
Cocukken burada dua etmenin verdigi mutlulugun tekrar1 olmayacak.
Kiliseye gitmeyi sevmezdim. Ciinkii satafath kaftanlar giyen papazlar bana
korkutucu goriiniirlerdi” (1914d: 109)

Merejkovskiy 1883 yilinda Peterburg Universitesi Tarih-Filoloji
Fakiiltesi'ne girer. Bu donemde iiniversitede materyalist ve pozitivist
goriisler hakimdir. Kimya, biyoloji ve fizik gibi objektif bilgiye dayali1 doga
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bilimlerine ragbet edilirken tarih ve filoloji gibi sosyal bilimler itibar
kaybeder. O dénemin tnlii doga bilimci profesorlerinden Avgust Yulyevig
Davidov'un su sozleri sarf ettigi konusulur: “Herkesin kendi zevkleri var.
Kimi kesin bilgiye yonelir, kimi ise bir yi8in giibreyi eselemeyi sever”
(Zobnin, 2008: 43).

Merejkovskiy genclik yillarim1 séyle hatirlar: “Ogrencilik yillarimda
Spencer, Comte, Mill ve Darwin’in pozitivist felsefelerine merak sardim. Ne
var ki, ¢ocuklugumdan beri dindar biriyim. Pozitivizmin eksikliklerini
hissediyordum ve caresizce ac1 ¢cekiyordum” (Zobnin, 2008: 45).

Merejkovskiy, doneminde siiregelen inang¢sizlig1, manevi yoksunlugu
ve ateizmi Oliim. Bir Peterburg Poemasi (Cmepmo. Ilemep6ypackasa noama)
adli eserinin II. boliimiin V. kitasinda yer alan dizelerde elestirir:

“Fakat biz insana inanmayan,

Tanri'ya inanmayan ukalalar,

Tlimiiyle pratik olan bir donemin

Sagduyulu is adamlariyiz,

Hangi yiizle, hangi ruhla

Parayla satin alinamayan Hakimin karsisinda

Duracagiz? Ya da, ciy gibi,

Yok olacak gelip gecici tim soyumuz,

Sadece sen ylikseleceksin goklere,

Ah hakikatin glinesi, evrenin Tanrisi...”

(Ho mbl - 6e3 8epbl 8 yesn08eka,

be3 sepul 6 boza Mydpeybl,

Bnosne npakmuueckozo seka

baazopasymuvule denvybl, —

C kakum auyoM, ¢ Kakol dyuoro

IIped HenodkynHbim Cyduero

IIpedcmaHem mbu1? Hab, kak poca,

Hcue3nem secb HaW pod M2HOBEHHbLI, —

Jluwib mol 830tlidewb Ha Hebecd,

O conHye npasdvl, boe scenernHoll...) (1914c: 29).

Ulkesinde aydinlarin ve 6grencilerin  ¢ogunlukla pozitivizme
yonelmesi Merejkovskiy'i manevi arayisindan saptirmaz. Sair etrafindaki
baskilara ragmen ruhani arayiglarimi siirdiiriir. Dostoyevski, Tolstoy,
Friedrich Wilhelm Nietzsche ve Arthur Schopenhauer’un etkisiyle dine
yeniden yonelir (Maslin, 2001: 399)

Merejkovskiy metafiziksel ve transandantal boyutlar1 deneyimlemeyi
arzular. Daha net bir ifadeyle, sanrilar ya da riiyalar araciligiyla Tanri’nin ve
ruhani diinyanin varligini hissetmek ister. Etrafinda isaret ya da sinyal arar.
Nitekim Kafkasya seyahatinde deniz yolculugu esnasinda bireysel bir
deneyim yasar. 4 Mayis 1888 tarihli mektubunda arkadasi Nikolay
Maksimovi¢ Minskiy’e soyle yazar: “Gece yarisi. Gilivertede tek basimayim.
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Yasadigimi kelimelerle ifade edemem. Sonu gelmeyen yildizlar. Yildizlar
devasa giimiisi salkimlar, kalbim ise sonsuz derinlige sahip kupa. Kupa
kalbim yildizlarin pariltisiyla agzina kadar doldugunda, kendimden gectim,
mest oldum. Sadece tanrilarin ve sairlerin erisebilecegi bir sekilde diinyevi
hayatla vecde geldim” (Zobnin, 2008: 56).

Universiteyi bitirince tiimiiyle edebiyat calismalarina yonelen
Merejkovskiy, bu yillarda gelistirmekte olduklar1 Rus sembolizmini din ve
inang¢ araci olarak kullanmay1 6n goriir. Baska bir deyisle, saire gore Rus
sembolizmi ve siiri dinin bir propaganda araci olacaktir. Merejkovskiy’in de
kuramcilarindan biri oldugu Rus sembolizmi materyalist alginin karsisinda
durur. Sembol gozle gorilmeyen ve sakh diisiinceleri ifade eder (Uggiil,
2002).

Merejkovskiy'e gore sanatin 6ziinl olusturan semboller gercekligin
derinliginden kendiliginden ¢ikmalidirlar. Eger yazar sembolleri bir fikrini
ifade etmek icin yapay olarak uydurursa, bunlar olii alegorilere
doniisturiirler. Merejkovskiy’in sembolizminde din ickindir. Bu bakimdan
saire gore gercekligin Tanr'y1 ifade ettigi diisiiniilebilir. Rus sair Andrey
Beliy bahsi gecen durumu su soézlerle dogrular: “Merejkovskiy’in idealleri
sadece inang¢, sadece renkli imgelerin dikili oldugu yoldan olusan
sembollerdir” (Stolovig, 2005: 343).

Merejkovskiy icin sembolizm sanat¢inin evrenin dini-mistik temeline
sembol araciligiyla yonelmesidir. Sair gelistirdigi sembollere dini anlamlar
yukler. Siirlerindeki mistik icerikli semboller dini goriisleriyle dogrudan
baglantilidir. S6z gelisi, 24 Kasim 1910 tarihinde Rus sair Aleksandr
Aleksandrovi¢ Blok’a gonderdigi mektupta soyle yazar: “Bizim dini agidan
anlasmazligimiz sundan kaynaklaniyor: Sizin icin sembol en istiin olan
seydir. Benim i¢in ise timsal/gerceklestirme sembolden ¢ok daha tstiindiir
ve onun icin tlim sembolleri feda ederim.” Sair icin sanatin en biiyiik emeli
Tanr1/Isa’y1 temsil etmek olmalidir (Stolovig, 2005: 344).

Zihnini siirekli dini arayislarla mesgul eden sair, katildig1 tiim
toplantilarda ve arkadaslarinin evlerinde hi¢ durmadan ruhani konulardan
bahseder. Rus sair Aleksey Nikolayevi¢ Plesceyev 16 Subat 1897 tarihli
mektubunda bu konudaki sikayetini bir arkadasina su sozlerle dile getirir:
“Merejkovskiy sikici oldu. Ruhun oliimstizligiine dair laf etmeden ne
geziyor, ne yiyor ne de iciyor.” Kendisine yonelik bu olumsuz tavirdan
haberdar olan Merejkovskiy gilicenik bir sekilde a¢iklama yapar: “Tanridan
bahsettigim icin beni sucluyorlar... Tanridan bahsediliyorsa ne yapalim
yani? Tanridan bahsedecek zaman geliyorsa ve istemsizce bahsediliyorsa ne
yapmali? Nasil susayim taslar bile Tanr1 adina feryat ederken? Hayur.
Herkesin buna hakki var ama bana bunu hak gérmiiyorlar” (Zobnin, 2008:
119).

Merejkovskiy Hristiyanlik o6gretilerinin giinlik yasama adapte
edilmesi gerektigini savunur. Dini 6gretilerin anlasilmayan ifadelerle sadece
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kilise ortaminda tekrar edilmesi topluma fayda saglamamakta, aksine
aydinlarla din arasindaki ucurumu daha da genisletmektedir. Sair, 6zellikle
sanayi devrimi sonrasi maddecilige yonelen Rus toplumunun Kkiliseye
yonelik olumsuz tutumunun degistirilmesinin oldukca zorlu bir gorev
oldugunun bilincindedir. Bu hususta Rus sanat ve edebiyatinin sorumluluk
bilinciyle vazifeyi iistlenmesi gerektigini ileri siirer: “Avrupalilarin
diinyasinin kaderi atomun hareketlerine bagimli olabilir. Ruslar ise
Petro’'nun Puskin’in, L. Tolstoy’'un ve Dostoyevski'nin mirasini asla inkar
edemezler” (Zobnin, 2008: 122).

XX. yiizyilin basinda disardan bakildiginda Rus Ortodoks kilisesi
oldukca giiclii bir goriintii sergiler. Nitekim 117 milyona yakin insan resmi
kayitlarda Ortodoks kilisesine baghdir. Ulkede 48 bine yakin tapinak ve 50
bine yakin din goérevlisi yer alir. Rus tarih¢i Anatoliy Nikolayevi¢ Kasevarov
ise dis goriintiintin gercegi yansitmadigini iddia eder. Kasevarov kilisenin
son yillarda otoritesini ciddi bir sekilde kaybettigini soyler. Niifusun yogun
oldugu koylii ve isciler arasinda bile dine yonelik stipheler artar (Kasevarov,
1995: 5-7).

Sair sembolizmin manifestosu olarak kabul goéren Cagdas Rus
Edebiyatinin Cékiis Nedenleri ve Yeni Akimlarina Dair (O npuuuHax ynadka u
0 HOBbIX MeYeHUsX cospemeHHOU pycckoll aumepamyput) adll yazisinda
icinde bulundugun ¢agin manevi agi@ini su sézleriyle belirtir: “Insanlar
hicbir zaman inanmaya bu denli ylirekten ihtiya¢ duymamislardi. Bilim ve
inan¢ arasinda hi¢cbir zaman bu kadar keskin ve kapatilmaz bir bosluk
olmamisti. Insanlarin gozleri golge ve 1s1gn karsithgim hic boyle
deneyimlememisti” (1914a: 211-212).

Merejkovskiy bu konuda ivedi eyleme gecilmesi gerektigini diistinerek
adim atar. Sair ilkin kendi evinde toplantilar diizenlenmeye baslar. Bu
toplantilarda toplumun din ile uzlastirilmasi ve dini dgretilerin giinliik
hayatin icine adapte edilmesi gibi meseleler konusulur. Ilk toplantilar belirli
bir programa gore ilerlemez. Katiimcilar diledikleri konuda ve islupta
fikirlerini 6ne stirerler. Merejkovskiy kutsal kitaplardan belirli parcalar
okur. Sairin esi Zinaida Gippius ise misafirlere cay ikram eder. Yazik ki
katilmcilarin ¢ogu dini meselelere ¢ok fazla ilgili degildir. Dahasi
Merejkovskiy kadar dini bilgisi olan kisi sayisi ¢ok azdir. Bu sebeplerle
toplantilar oldukca verimsiz gecer. Gippius ilk toplantilarda esini su s6zlerle
esefle animsar: “Dmitriy Sergeyevi¢ herkesin kendisini anladigini ve ayni
diistincede oldugunu saniyordu” (Zobnin, 2008: 169).

Nitekim 8 Ekim 1901 tarihinde Merejkovskiy ve onu destekleyen bir
grup ruhban sinifi tiyesi Sinod’dan dini ve felsefi konularin giindeme gelecegi
toplantilar i¢cin resm1 izin basvurusunda bulunur. ilk dini-felsefi toplant1 29
Kasim 1901 giinii gerceklesir. Kilisenin aydin sinifa ve topluma yonelik
tutumu, Lev Tolstoy ve Rus kilisesi, vicdan 6zgiirliigii, ruh-beden diializmi ve
evlilik gibi konular iizerine tartismalar yapilir (Holikov, 2010: 60, 69-70).
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Merejkovskiy toplantilarda ii¢ rapor sunar: Lev Tolstoy ve Rus Kilisesi
(/1es Toacmoti u Pycckas yepkossw), Gogol ve Matthias (T'ozoab u Mameeii) ve
Lev Tolstoy ve Dostoyevski (/lee Toacmoii u /JJocmoesckuii). Merejkovskiy
konusmalarinda kilisenin devletten yani bilirokrasiden bagimsiz olmasi
gerekliliginden so6z eder. Sair bu hususta soyle der: “Monarside yer alan dini
tohum onun sadece potansiyeli, dinin gercegini yansitmiyor” (Holikov,
2010: 70-71).

Toplantilar imparatorluk Cografya Toplulugu Salonu’nda yapilir. ilk
oturuma ruhban sinifindan metropolit, rahipler, profesorler ve docentler
olmak iizere baskentin en O6nemli isimleri katilir. Oturum herkese acik
diizenlenir. Bu sebeple oturumda akademi Ogrencileri bile yer alir.
Oturumun 6zgiirliik seviyesi o ddnemki Rusya icin muazzamdir. Ilk oturuma
Patrik Ivan Nikolayevi¢ Stragorodskiy bagkanlik eder. Konusmasinda
“samimiyet ve iyi niyet” sozii verir. Neticede 1901-1903 yillar1 arasinda
toplam 22 oturum gerceklestirilir. Devletteki, egitim sitemindeki ve
toplumdaki uzlagsmazliklar oturumlarin temel konular1 arasindadir. Ne var
ki, konusmalar esnasinda Rus aydinmi ile ruhban smifinin uzlagmasi
neredeyse imkansiz olan iki ayr1 smif oldugu anlasiir. Dahasi
Merejkovskiy’in {listiin ¢aba ve girisimleriyle giicliikle gergeklestirilen bu
toplantilar beklenilen uzlasma ve birligi hicbir sekilde saglayamaz.
Merejkovskiy evrensel din tasaris1 goriisiini neredeyse hi¢c kimseye
ulastiramaz. Gippius durumu su sézlerle ézetler: “Insanlar1 tanidikca daha
da sasiriyorduk. Aliskanliklari, adetleri ve hatta dilleri bile tiimiiyle farkliydi.
Birbirine tamamen zit kiilttrler...” (Zobnin, 2008: 171-172).

Tim bunlara ragmen, Merejkovskiy kendisine iki sinif arasinda
uzlastirici bir rol belirler. Rus sair Valeriy Yakovlevi¢ Bryusov’a sdyle der:
“Ben araci olarak sec¢ilmis olabilirim. Her sey benim araciligimla séylenmeli.
Belki de ben kurtulamayacagim ama digerlerini kurtaracagim” (Zobnin,
2008: 173). Merejkovskiy’'in uzlasmaya dayali yeni din arayisinda yaninda
esi Gippius, Berdyayev, Minskiy ve Vasiliy Vasilyevic Rozanov yer alir
(Maslin, 2001: 400).

Merejkovskiy dini-felsefi goriislerini derleyen ya da bir arada
barindiran ayr1 bir c¢alisma yayimlamaz. Sair dusiincelerini siirleri,
romanlart ve yazilar1 araciligiyla dolayll yoldan aktarir. Toplantilarin
basarisizlifa ugramasi Merejkovskiy’i inandig1 goriisten dondiirmez. Sair
eser ve calismalarinda fikirlerini okuyucuya aktarmaya devam eder.

Merejkovskiy yeni dinf biling (Hogoe peauzuosnoe cosHaHue) ifadesini
kullanan ilk kisidir. Sair insanin kalbiyle evrenin ilahi baslangici arasinda
bag kurmay hedefler. Merejkovskiy icin temel amag kiiltiir (beden) ve din
(ruh) olgularinin armonik bir sentezini olusturmaktir (Sarigev, 2017: 20,
21). Saire gore din kiiltiir demek degildir ama din olmadan kiiltiir var olamaz
(Merejkovskiy, 2001: 57).
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Merejkovskiy 1903 yilina ait Lev Tolstoy ve Kilise (/les Toacmoli u
yepkosb) adli yazisinda paganlik ve Hristiyanhifin sentezlenmesi
gereklilifine vurgu yapar. Sair tufan dncesi paganlari Isa 6ncesi Hristiyanlar
olarak var sayar. Simdiye dek olan Hristiyanlik ise tarihsel Hristiyanliktir.
Paganlar bedeni ruhtan {istiin gérmiis, tarihsel Hristiyanlar ise tam aksine
ruhu bedenden iistiin gérmiislerdir. Ozellikle kilise bedeni asagilamis ve
glinahkar saymistir. Merejkovskiy bedeni asagiladigi icin cilecilige de
karsidir. Oysaki sairin savundugu Ugciincii Ahit/Buyruk’a (TpeTuii 3aBeT)
gore ruh-beden esittir. Ruh da beden de ilahi kaynagi olan kutsal olgulardir.
Daha agik ifadeyle, sair pagan-beden-tez ve tarihsel Hristiyanlik-ruh-
antitezinden yeni ve uzlastirici bir sentezi amaclar (1991: 135-144).

Merejkovskiy'in yeni Hristiyanlik bilinci tasaris1 kapsayici ve
evrenseldir. Ruh-beden birligini incil’deki ifadelere dayandirir: “Séz beden
olup aramizda yasadi. Onun yiiceligini-Babadan gelen, liituf ve gercekle dolu
biricik Ogulun yiiceligini-gérdik” (Yuhanna 1: 14) (Kutsal Kitap: 1125).

Merejkovkiy’e gore evren Isa-Tanr1 ekseninde baslar ve biter. insanlik
paganlig1 ve o donemki Hristiyanligi birlestirip yeniden birlikte ve bir biitiin
halinde eyleme gectiginde 6liimii alt edecektir. Oliim geldiginde insan isa-
Tanr ile biitiinlesecek, 6zline donecek ve sentez olusturacaktir. Saire gore,
Eski Ahit Baba-Tanri, Yeni Ahit ise Ogul-Tanr1’ya aittir. Ugiincii Ahit/ Buyruk
ise her iki Ahit’i de kapsayacak ve evrensel bir uzlasi saglayacaktir (Maslin,
2001:401).

Sair dini gorislerini yansittigit edebl eserlerini insanin dini
eylemlerinin sembolik ve ideal bir matrisi olarak tanimlar (Saricev, 2017:
86). Merejkovskiy siirlerinde Tanrinin gergekligini duyurmaya calisir.

Merejkovskiy'in Siirlerinde Tanr1 Arayisi

Merejkovskiy’in evren algisi tezat kavramlarin birlesmesine ve
uzlasmasina dayanir. Volkogonava bahsi gecen durumu c¢alismasinda su
sozlerle agcimlar: “Merejkovskiy’de sematik diyalektik anlayisi var: O her
yerde zitliklar, tcliikler goriir. Semas1 tez-antitez ve sentezden olusur”
(1995: 325).

Merejkovskiy'in 1888 yilinda yayimlanan Semboller (Cumeoawst) adli
siir kitabinin ilk eseri Tanri (boz)’da anlatic1 yaraticisina seslenir:

“Ah Tanrim, tesekkiir ederim

Gozlerime

Diinyayi, Senin ebedi tapinagini,

Ve geceyi ve dalgalari ve safagi gordiirdiigiin icin...

Birak istiraplar tehdit etsinler beni,

Bu an igin,

Bana yildizlarin soyledigi,

Her seyi kalbimle kavradigim icin tesekkiir ederim...
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Her yerde ben hissediyorum, her yerde,
Seni Tanri, gecenin sessizliginde,

Ve en uzak yildizda,

Ve canimin derinliginde.

Ben Tanriyi istiyordum ve bilmiyordum;
Henliz inanmiyordum, ama severek,
Aklimla reddettim,

Kalbimle istedim Seni.

Ve sen anlasilir oldun bana: Sen diinyasin.
Sen her seysin. Sen gokyiizii ve su,

Sen firtinalarin sesi, sen hava,

Sen sairin diisiincesi, sen yildizsin.

Yasadigim siirece Sana dua edecegim,
Seni sevecegim, Seninle soluyacagim,
Oldiigiimde seninle birlesirim,

Yildizlarin sabahin safagiyla birlestigi gibi.

Hayatimin hi¢ durmadan

Seni 6verek gegmesini istiyorum.
Sana gece yarisi ve safak,

Hayat ve 6liim icin tesekkur ederim!”
(0 Boxce molii, 6aazodapro

3a mo, umo das1 MouM o4am

Tot sudemsv mup, Teoil 8euHblil Xxpam,
H Houb, u 804HbL, U 3ap10...

Ilyckali MyueHbs1 MHe 2po3sim, -
Baazodapio 3a amom mue,

3a sce, umo cepdyem s nocmue,
0 yem MHe 38€30bl 2080pSIM...

Be3sde 51 uyacmayto, ge3de,

Te6s 'ocnoOdb, — 8 HOYHOU MU,
H 8 omdaseHHellwell 38e30e,

U 6 21y6uHe Moell dywu.

A boza xcaxcdan — u He 3HA;
Euwe He sepu, HO /11003,

Iloka paccydkom ompuyas, —
A cepdyem uyecmeosan Tebs.
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U Tt omkpwlacs mHe: Tol — mup.
Tvt — sce. Tl — He60 U 8004,

Tot — 20410c 6ypu, Tot — 3pup,

Tbl — Mmblcab nosma, Tl — 38e304a...

Iloka ycugy — Tebe Mot0CY,
Te6s w0610, dviuty Tobot],
Kozda ympy — c Toboll cosnblocy,
Kak 36e30b1 ¢ ympeHHeli 3apetl.

Xouy, Umo6 KHcu3Hb M0s1 6bl1a

Tebe HemonuHas xeana.

Teb6s 3a noa1HOYb U 3apio,

3a xHcusHb U cmepmos — 6s1azo0dapro!) (1914c: 5-6).

Eser Incil’den yapilan alintiyla baglar: “Pavlus, Ares Tepesi Kurulu'nun
ontine ¢ikip sunlar sdyledi: “Ey Atinalilar, sizin her bakimdan ¢ok dindar
oldugunuzu goruyorum. Ben cevrede dolasirken, tapindiginiz yerleri
incelerken iizerinde, BILINMEYEN TANRI'YA diye yazilmis bir sunaga bile
rastladim. Sizin bilmeden tapindigimiz bu Tanri'y1 ben size tanitayim”
(Elgilerin Isleri 17: 22-23) (Kutsal Kitap: 1183).

Sair bu alintiyla Hristiyanlik dncesi pagan déneme isaret eder.
Merejkovskiy pagan donemde de Tanr1'ya ibadet edildigini, bu sebeple yok
sayllmamasi gerektigini vurgular. Pagan o6gretilerini kendi dénemindeki
inang sistemiyle birlestirilerek ¢caga uygun yeni bir Hristiyanlik bilinci
sentezi olusturulmasini ister. Nitekim eserdeki anlatici Tanriyr sever ve
inanmak ister ama onu bilmez. Anlatici Tanr1 ve inang¢ arayisi iginde
yaraticisina yonelir. Evren tiimiiyle tezatliklardan olusur: gece-safak, akil-
kalp, ses-sessizlik, hayat-6liim. Evrendeki bu dikotomiler esasen ebedi
sentezin bilesenleridir. Anlatici her seyi kapsayan ickin Tanriyi, kalbiyle
panteist bir tavirla algilar.

Merejkovskiy 1891 yilina ait Panteon (IlanmeoHn) siirinde pagan
tanrilar ile Isa-Tanriy1 bir araya getirir. Insanin 6ziindeki yaradilistan gelen
inanma ihtiyacinin altini ¢izer. Sair, insanlar tiim bu tanrilarn varsayarak
yeni ve evrensel bir inan¢ olusturmaya davet eder. Aksi takdirde insanlik
slipheler icinde bogulup ilahi ebediyete kavusamayacaktir. Siir olimpik
tanrilar-Isa, azap-mutluluk, kin-sevgi ve hayat-6liim gibi dikotomiler
ekseninde ilerler:

“Hiiziinli kuzeyden size gelen bir yolcuyum, Olimpik tanrilar,

Tath bir korkuyla sariliyim, kadim Panteon’a giriyorum.

Ah insanlar, ruhunuz burada yticelikte tanrilarla tartisir

Oliimsiizler nerede, Roma’nin evrensel Olimposu nerede?

Simdi 1ss1zlik ¢evrede, simdi Panteon’da hiikiim stiriiyor
Tanrilarin eski topluluguna, farkly, bilinmeyen bir Tanr1!
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Iste O, carmiha gerilmis, civilenmis, dikenli tagl.
Kansiz yiiziinde azap, kii¢iik gdzlerinde Onun 6liim var.

Bilirim, ah mutlu tanrilar, azap sizin i¢cin kindardir.

Siz dondiiniiz, elinizle endiseye gozlerinizi kapadiniz.
Ucun buradan, Olimpos’un parlak golgeleri!

Ah, bekleyin, yalvaririm! Gériin: bu benim kardesimdir,

Bu benim Tanr’'mdir! Oniinde istemsizce dizlerimin lizerine egilirim...
Mutlulukla kabul etti benim hayrim ugruna azabi ve 6limi...

Sana inaniyorum, ah Tanri, hayati inkar edeyim,

Sevgi ugruna seninle birlikte dleyim!

Geriye baktim: giines, acik gokytizd...

Kubbeden kadim pagan tapinaga 1sik vuruyor.
Gokylizliniin durgun maviliginde ne aci ne 6liim var:
Giines 15181 hos gelir bize, yasam kiymetli bir armagandir!

Hakikat nerede? Oliimde mi goksel sevgide mi acilarda m1

Ya da tanrilarin gélgelerinde mi senin diinyevi giizelliginde mi?
Tartisir insan ruhunda, bu ilahi tapinakta oldugu gibi

Ebedi mutluluk ve hayat, ebedi gizem ve 6liim.”

(IllymHuxk ¢ neuaavHozo Cegepa k eam, Oaumnuliickue 6o2u,
CaadocmHbiM cmpaxom 06ss1m, 8 dpeaHull 8xodxcy [laHmeoH.
Jyx eaw, o, 1t0du, AUuWb 30ecb cnopum 8 gesiuybU ¢ 602amu

I'de xce 6eccmepmubie, 20e — Puma ecemupHbili Oaumn?

HuiHe kpy2om 3anycmeHue, HolHe yapum 6 [lanmeoHe

/JlpesHemy coHMy 60208 UyxHcObIl, HegedoMmblill boe!

Bom OH, pacnsimblil, npoH3€eHHbll 28030MU, 8 KOPOHE MEPHOBOU.
Myka — e 6eckpogHoM nuye, 8 kKpomkux ouax E2zo — cmepme.,

3Hato, 0, 602u 64axceHHble, MyKa 0151 8AC HEHABUCMHA.
Bbl omeepHy1uch, pykotl 04U 8 CMSIMEHbU 3AKPbIB.

Bbl yaemaeme npoub, Oaumnutickue ceemJible meHu!
0, nodoxcdume, moato! Budume: amo — moti bpam,

Imo — moti boz! Ileped Hum 51 HEBO/NbHO CKAOHAI KONEHU...
Padocmmo myKy u cmepmb npuHsia baazoil 3a MeHsi...

Bepio g Tebs, 0, ['ocnods, dati MHe ompeubcs om HU3HU,
Jati mHe 80 ums ar068u emecme ¢ Toboil ymepems!

A o2a9HYyAC5 HA3a0; CO/HYE, OMKPbIMOoe Hebo...
Jlbemcs u3 Kynosa ceem 8 dpegHull 3blveckull Xpam.
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B muxoli nasypu Hebec — Hem HU My4YeHbsl, HU CMepmu:
Cnadok HaM coaiHeuHblll caem, Jcu3Hb — dpazoyeHHeliwutl dap!

I'de xce mol, ucmuHa? B cmepmu, 8 HebecHOll 11068U U CMPAJAHbSIX,

Hau, o, meHu 60208, 8 gauieli 3eMHOU Kpacome?

Cnopsim 8 dyuie Ye/108eKa, KAK 8 3MOM 60HCeCMB8eHHOM XpaMe, -

Beunasi padocmb u scu3Hb, seuHas matiHa u cmepms.) (1914c: 159-
160).

Merejkovskiy'in evren tasarisinda zit bilesenler armonik bir sentez
olusturur. insan tipki doga gibi canlanir, 8liir ve dirilir. Sair 1894 yilinda
kaleme aldig1 Mart (Mapm) siirinde insan-doga analojisi araciligiyla 6limiin
ebedi hayata gecis oldugunu ve ruhun muhakkak ezeli Tanr1’ya kavusacagini
su dizelerle aktarir:

“Hasta, yorgun buz,

Hasta ve erimis kar...

Ve her sey akip geciyor, akip geciyor...

Kudretli bulanik sularin

[Ikbaharda hizlica akmasi neselidir!

Ve agliyor kéhne kar,

Ve oliiyor buz.

Hava ise refahla dolu,

Ve can sakiyor.

IIkbaharin oklarindan

Ozgiir nehirlerin cezaevi diisiiyor,

Asik surath kislarin kalesi,

Hasta ve karanlik buz,

Yorgun, erimis kar...

Ve ¢an sakiyor,

Benim Tanri’'min ebediyen canli olusunu,

Oliimiin kendisinin 6lecegini!”

(BosbHotl, ycmaubtii s1ed,

BosvHoll u manvlii cHez...

H sce meuem, meuem...

Kak eecen sewHuli 6ez

Moeyvux mymHuwix 800!

U naauem dpsaxablii cHee,

H ymupaem sed0.

A 8030yx no/10H Hee,

U kos10k01 noem.

Om cmpes gecHbl hadém

TropbMa c80600HbBIX peEK,

Yeprombix 3um oniom, —

BosabHOU U meMHbLl /€0,

Ycmaunwtii, maastii cHee...
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U Kos10k01 noém,
Ymo xcue moll boz sosek,
UYmo Cmepmb cama ympém!) (1914b: 183).

MerejkovsKiy eser ve yazilarinda insanin mutlaka Tanr1'ya inanmasi
zaruretini telkin eder. Sair Cagdas Rus Edebiyatinin (6kiis Nedenleri ve Yeni
Akimlarina Dair adli yazisinda inancin 6nemini su so6zlerle vurgular:
“Evrenin Tanrisal baslangicina inan¢ duymazsaniz, yeryiiziinde ne giizellik,
ne adalet, ne siir, ne de 6zgiirlik kalir” (1914a: 273).

Sair 1902 yilina ait Kanatlara Dua (Moaumea o KpbLibsix) siirinde
inanmayan insanlarin ¢aresiz haykirislarini betimler. Kazyukevi¢'e gore
kanat Merejkovskiy’in eserlerinde en sik kullandig1 sembollerden biridir ve
Tanri'ya ulasma arzusunu ve aciy1 sembolize eder (2001). Tiim bu bilgiler
1s181nda kanatin inanci simgeledigini s6yleyebiliriz. Anlatic1 kanat/inang i¢in
haykiran aciz insanlarin Tanr1’ya yakarislarini su dizelerde verir:

“Yerlere yatmis, hiiziinli,

Umutsuz, kanatsiz,

Sucunu itiraf ederek, gézyaslari iginde,

Biz kiillerin kiilleri igindeyiz,

Cesaret edemeyiz, dilemeyiz,

Ve inanmayiz ve bilmeyiz,

Ve hicbir seyi sevmeyiz.

Tanrim, bizi kurtar,

Ozgiirliik ve emel ver,

Senin nesenden ver.

Ah, kurtar bizi acizlikten,

Bize kanat ver, bize kanat ver,

Senin ruhunun kanatlarini!

(Huy npocmepmule, yHbL1bIE,

Bbe3HnadedcHble, 6eckpblible,

B nokasiHuu, 8 cae3ax,-

Mbl1 nexcum 80 npaxe npax,

Mui He cmeem, He xcenaenm,

U He sepum, u He 3HaeM,

U He n06uM HUuHve2o.

Booice, dail Ham uzbassieHbs,

Jlati ceob60dbl U cmpem/ieHbs,

/Jlaii eecesvs Teoezo.

0, chacu Hac om 6eccubsi,

Jlati Ham Kpblabs, daill HaM Kpblabs,

Kpoivs dyxa Teoezo!) (1914b: 193).

Merejkovskiy’'in imgeleminde dliim bir son degil ebediyete agilan bir
gecistir. Tlim insanlarin kutsal kitapta Tanri’'nin vadettigi 6teki diinyaya
inanmak zorunda oldugunu ileri siirer. Sair, 24 Nisan 1900 tarihinde
arkadasi Pyotr Petrovi¢ Pertsov’a soyle yazar: “Tanri’'min bize vadettigi
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mucizeye inanmamaya nasil hakkimiz olabilir ki? Oziinde, esasen, dirilen
oliilerin sadece ciplakliktan kaynaklanan korku ve utanci var. Tabut karanhk
ve sessizdir. Biz ise dirildik, uyandik ve bir daha uykuya dalmayacagiz. Biz
mezarlarimizda canliy1z” (Merejkovskiy, 2000: 928).

Merejkovskiy Tanr1’ya inanmanin insani 6liimden koruyacagina isaret
eder. inangh insan ruhani ve bedeni éliimii hissetmez. Zira inangh insan her
zaman Tanrr'yladir. Sair 27 Mayis 1901 tarihli Israfil’in Borusu (Tpy6Hbii
I'nac) adh siirinde insanin kacinilmaz bir sekilde deneyimleyecegi dirilisi
tasvir eder. Tanr1’'nin buyruguyla insan kendi iradesi disinda muhakkak ilahi
yargiya ¢ikacaktir. Insan ilahi hakikatten kagamayacaktir. Diyalog seklinde
kurgulanan eserin tam metni asagidaki sekildedir:

“Yerylizliniin altinda homurtu,

Algak sesli hisirty, fisilti duyuluyor.

Gokyiiziinde Israfil’in Borusu isitiliyor:

-Kardes, kalk, bizi uyandiriyorlar.

-Hayir, heniiz her yer karanlik,

Uyumak istiyorum ve uyuyacagim,

Beni rahatsiz etme, sus,

Tabutun duvarina vurma.

-Uykuya dalmayacaksin artik gec oldu.

Cagr gereginden fazla korkutucu bicimde yayildi,

Yakindakiler, uzaktakiler kalkiyorlar,

Enginlerdeki topraktan

Ana rahminden kalkar gibi,

Oliiler, tabutlarini birakip.

-Yapamam ve istemiyorum,

Gozlerimi kapattim, susuyorum,

Ben aldanmaya glivenmiyorum,

Ben kalkmiyorum, kalkmiyorum.

Kardes, utaniyorum, ben tiimiiyle tozum

Toz ve ¢iirtik ve pis koku ve kiif.

-Kardes, biz Tanr1’y1 kandiramayiz,

Hepimiz korkung yargiya gidecegiz.

Iste taht1 getiriyorlar.

Keruvlar ve seraflar.

Iste mizrak tasiyan Carimiz.

Ah, kalk iste, mutlu ol ya da olma,

Her sekilde sen kalkacaksin, kardes.”

(Ilod 3emeto caviweH ponom,

Tuxuti wesecm, wopox, wenom.

CablwieH 8 Hebe mpy6HbIU eaac:

— Bpam, scmasati sce, 6ydssm Hac.

— Hem, memHo euje nogcrody,

Cnamb xouy u cnamo s 6yady,
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He mewati sce MHe, MO,

B cmeny epo6a He cmy4u.

— He 3acHeuwb menepb, Y NO30HO.
308 pazdascsi cCAUWKOM 2PO3HO,

H ecmatom 86.1u3u, gdau,

H3 pazeep3weltics 3emu,

Kak uz mamepHeli ympo6ubi,
Mepmeeybl, NOKUHY8 2pobbl.

— He mo2y u He xouy,

A 3aKpbla enasa, Moy,

He nosepto 51 06many,

A He 8cmauy, 51 He BCMAHy.

Bpam, MHe cmbl0HO — 8€eCb 51 Nblb,
[Iblab U MAeH, u cmpad, u 2HUG.

— Bpam, mul boza He o6 mMaHem,
Bce npocHemcsi, 8ce Mbl 8CMaHeM,
Bce noiidem Ha CmpawHblii cyo.
Bom npecmou yce Hecym.
Xepysumbl, cepagumbl.

Bom Haw yapb dopuHocuMmbilil.

0, ecmasaii sxce — pad He pad,

Bcé pasHo mbt ecmanews, 6pam) (1914b: 192-193).

Sonug

Rus sembolizmin en 6nemli temsilcilerinden olan Merejkovskiy
yasadig1 donemin manevi buhranini bizzat deneyimleyen isimler arasinda
yer alir. Inanch biri olan Merejkovskiy déneminde hiikiim siiren Ortodoks
kilisesinin Hristiyan 6gretileri geregince topluma nakledemedigini diisiiniir.
Sair dini Ogretilerin giindelik hayatin icine dahil edilmesini telkin eder.
Pozitivizm ve materyalizmden beslenen Rus aydimi ile ruhban smif
arasindaki catismalara son vermek tlizere tasarladigi uzlastirici nitelikli dini-
felsefi toplantilar beklenilen olumlu neticeleri vermez.

Merejkovskiy insanlar1 pagan inancg ile tarihsel Hristiyanlik olarak
adlandirdigt  dénemindeki mevcut Hristiyan o6gretilerin sentezini
olusturarak evrensel yeni bir din sistemi tasarlar. Sairin evren imgelemi
dikotomilerden olusur: ruh-beden, hayat-éliim, pagan tanrilar-Isa, gékyiizii-
yerylizii, sabah-gece ve aydinlik-karanlik gibi. Merejkovskiy’in siirlerinde bu
kavramlar catisma degil uzlasma halindedirler.

Merejkovskiy ilk donem siirlerinde Tanri’'ya yogun bicimde yonelir.
Insanin ancak ve ancak evrendeki catiski ve karsitliklar1 kabul ederek
Tanrr'ya kavusabilecegini ileri siirer. Merejkovskiy, Tanrr’'nin dogada,
insanin ruhunda, bedeninde ve her yerde ickin oldugunu ileri stirer. Sair, her
insanin 6znel deneyimleri vasitasiyla Tanri’'ya inanmaya mecbur oldugunu
savunur. Siirlerinde insanin Tanri'ya olan sorumluluklarini dile getirir.
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Merejkovskiy’e gore insanin baslica gorevi inanmaktir. Inanmay: bir zaruret
olarak var sayan Merejkovskiy’'in ruhsal dirilisi Tanri'ya inanmayla
ozdeslestirdigi sdylenebilir.
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