KUR’AN’I SALT OKUMANIN DEGERI
Yrd. Do¢. Dr. Ali YILMAZ *®

OZET

Kur’an, yasanmak icin gonderilmistir. Bu sebeple o, once
okunarak anlasiimali, daha sonra da yasanarak hayata gecirilmelidir.
Bu agsamalara gore; onun hayata gecirilmesi, anlasimasina,
anlastimast da bolca okunmasina baghdir. Bu her bir asama,
birbiriyle siki bir iligki icerisindedir ve hi¢biri digerinden bagimsiz
diisiiniilemez. Dolayisiyla, Kur’an tildveti, onu diisiinmede, anlamada
ve ona uymada son derece onemli bir yere sahiptir ve ayri bir deger
ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Okumak, Tertil, Deger.

ABSTRACT

The Significance of Verbal Chanting of the Koran as a
Religious Exercise

The Glorious Koran was descended for human beings to be
practised in daily life. Therefore, it should be read first, then be duly
comprehended and finally its commandments be put into practice.
This could be achieved by frequent reading of the text followed by a
thorough comprehension of its contents so as to be conformed to.

There is a close interrelationship among these successive phases

* Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali.
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which, at the same time, constitute a unity for the study of the Koran.
There is no doubt that the first step, i.e. the verbal reading of verses,
to be the most important step of all.

Key Words: The Koran, Reading, Chanting, Value.

Vahyin inmesiyle beraber onun olusum siireci, onu dinlemek,
okumak, yazmak ve icerigini anlaylp kavramak seyriyle devam
edegelmistir. O, kendinden 6nce inen diger ilahi kitaplarin bozulmasi,
buna bagli olarak da toplumlarin sosyal yapilarinin ve degerlerinin
cokiintilye ugramasi sonucunda toplumsal uyamisi ve kalkinmayi
yeniden ihya etmek, barig ve huzuru temin etmek amaciyla indirilen
son ilahi mesaj olma 6zelligine sahiptir. Bu ilah1 mesaj, vahyi indiren
melek tarafindan Peygambere once okunmus,' sonra, ondan ezber
dinlenmek suretiyle kontrol edilmis,> akabinden, yeter miktarda onun
izah1 ve agiklamasi ilahi irade geregince Peygambere bildirilmis,’
boylece ona, aldig1 vahyi aynen teblig etme gorevi yiiklenmistir.* Bu
gorevlendirmede One ¢ikan dort onemli nokta vardir:

Vahyin (Kur’4n’1n) okunmasi

Vahyin ezberlenmesi

Vahyin iceriginin (mesajinin Peygambere) aciklanmasi
Vahyin bagkalarina aktarilma (teblig) gorevi.

Burada, iizerinde durulmasi gereken ve calismamiza konu olan

' A’14, 87/6.

% Taha, 20/ 114, Kiyame, 75/ 17.
3 Kiyame, 75/ 19.

4 Maide, 5/ 67.
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husus; vahiy olayindaki “okuma” olgusunun, hem asr-1 saddette, hem
de, daha sonraki donemlerde miisliimanlarin sosyal yasantilarina
yansimasi. Ayrica, bunun bireysel ve toplumsal acidan bir ibadet, dini
bir vecibe ve dini bir toren olarak yiiriitiilmesi, icra edilmesi.
Kur’an’in, ilahi bir keldm olmasi sebebiyle okunup dini hayata bu

yoniiyle yerlesmesi gercegi ele alinirken su sorulara cevap aranacaktir:

Kur’an’t salt okuma ne demektir? Kur’dn hangi amagla
indirilmistir? Vahiy meleginin Peygambere okudugu usul bu anlama
gelir mi? Vahiy meleginin Peygambere, Peygamberin ona okumasi ne
mana ifade eder? Peygamberin onu ezberlemesi neyi gosterir?
Peygamber onu nigin yazdirmistir? Indigi donemin hemen
sonrasindaki sosyal yasantida vahyin izleri hangi alanda goriilmiistiir?
Peygamber, Kur’an’it salt okuma konusunda ashabi tesvik etmis
midir? Peygamberin, ashabini, onu okumaya tesvik etmesindeki amaci
nedir? Kur’dn’it salt okuma, asr-1 saddette fiili olarak nasil
gerceklesmistir? Kur’an’t okumada onu anlama sarti var midir?
Kur’an’t anlama kapasitesine sahip olmamak, onu salt okumaktan
men etmeyi gerektirir mi? Kur’an’i salt okuma hangi amacla
gerceklestirilir? Kur’an okurken sarf edilen performans bosuna bir
gayret midir? Kur’an’it salt okumanin, onu tefekkiir etmeye ve
anlamaya katkis1 yok mudur? Medl ve tefsir okumak, Kur’an okumak
anlamina gelir mi? Kur’an’1 salt okumakla ilgili ayetten ve hadisten
referanslar var midir?

Iste biz, makalemizde, bu ve benzeri sorulardan hareketle genis
bir diisiince yelpazesi acarak Kur’an’1 salt (lafzen) okumanin bir deger
ifade edip etmedigine bakacak, bu konu ile ilgili ayetlere ve bazi
hadislere yer vererek bunlarin bu konuya nasil referans olduklarina
cevap aramaya ¢alisacagiz.
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Gecmiste oldugu gibi, giiniimiizde de, Kur’an’in salt
okunmasina tepki gosteren, boyle bir gayretin hi¢bir fayda ve sevap
temin etmeyecegini sOyleyen, hatta daha da ileri giderek bu
uygulamanin, bosuna harcanan bir zaman oldugunu savunanlar
vardir.” Baglangicta bunlar, bu fikirlerini, Kur’dn’in anlagilmasi
golgelenir veya Kur’an’in asil indirilis maksadinin hidayet ve rehber
oldugu bir tarafa birakilip onun anlasilmasi ve yorumlanmasi ikinci
plana atilmak suretiyle sekteye ugrar endisesiyle ortaya atmislarsa da,
zamanla bu fikrin miintesipleri, Kur’an okuma hadisesini siradan bir is
gibi basite indirme gayretine, bilerek veya bilmeyerek girmislerdir.
Her seyden evvel unutulmamalidir ki, Kur’an Alldh kelamidir. Onun
lafizlan siradan bir s6z, tasidiklart mana siradan bir mesaj, telaffuzu
siradan bir nagme, yazili olarak kayit altina alinmasi siradan bir metin
degildir. Bu o6zellikleriyle Kur’an bir biitiindiir. Oyleyse o, yazilip
mushaf halinde bir araya toplanmasiyla metin acisindan; okunup
ezberlenmesiyle telaffuz (kirdat, tildvet) acisindan; aciklanip
yorumlanmasiyla tefsir agisindan bir degerdir ve her biri ayr bir
oneme haizdir.

Biz, burada, Kur’an’in salt okunmasiyla, onun, -manasi bilinsin
veya bilinmesin- harflerinin ve kelimelerinin lisan ile
seslendirilmesini ve siislenmesini kastediyoruz. Baskalarinin, “kuru
kuruya telaffuz” diye nitelendirdigi bu olgu, tarihi seyri icerisinde
sistemli bir sekilde geliserek zamanla miistakil bir ilim halinde
giiniimiize kadar geldigi de ayr bir gergektir.®

% Son dénemlerde ¢ikip da bu tiir goriislere zaman zaman yer verilen eserlerden biri i¢in bkz.
Muhammed Ahmed Abdiisselam, Hukmii’l- Kirda li’l- Emvat, cev. H. Rahman Acar,
Ankara, 1995.s. 15 vd.

® Kiraat ilminin tarihcesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Karacam, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’in
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Hi¢ kimse Kur’an’in, oncelikle bu amag icin (sirf okunmasi
amaciyla) indirildigini iddia edemez. Aksine o, yasanmak ve bdylece
hayatin bir pargast olmak i¢in indirilmistir.” Bu sebeple elbette ki onu
anlamak ve kavramak birinci gorevdir. Ciinkii o uyulmasi gereken bir
tebligdir,® bir ogiittiir.” Ancak bu, onun, fertlerin ve toplumlarin
hayatinda bagka bir amag¢ tasimadig1 anlamina gelmez.

Vahiy meleginin Peygamberle bulusmasi esnasinda gerceklesen
tedrisatin ¢ift yonlii oldugu, bunun birinci asamasinda, indirilen
vahyin Peygambere okunmasi, ikinci asamasinda ise Peygamberden
ezber dinlenmesi g6z oniinde bulundurulursa; tedrisatta semd ve arz"
usuliiniin birinci derecede bir 6neme haiz oldugu hemen anlasilir.
Bunda, vahyin dogru algilanmas1 ve dogru aktarilmasi hedeflenirken,
egitimde uygulanmast gereken bu asamalarin vazgecilmezligine
isaretler vardir. Eger salt okuma hi¢cbir mana ve deger tasimiyorsa, o
zaman, Cibril’in Peygambere Peygamberin de Cibril’e okumasi neyle
izah edilebilir? Bunu, sadece vahyin bildirilmesi, algilanmasi

Niiziilii ve Kirdati, Istanbul, 1974, s. 243 vd.; Keskioglu, Osman, Kur’an-1 Kerim Bilgileri,
Ankara, 1989, s. 157 vd.; Tetik, Necati, Kirdat [lminin Ta’limi, istanbul, 1990. s. 70 vd.;
Yildirim, Zeki, ilkiyﬁ el- Harrasi’nin Ahkdmu’l Kur'dn Adh Eserine Gore Kirdat
Farklarinin Ayetlerin Tefsirindeki Rolii (Basilmamis Y.L. Tezi), Erzurum, 1990, s. 30- 40;
Dag, Mehmet, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukikuna ve Metodolojisine Etkisi
(Basilmamis Y.L. Tezi), Erzurum, 1998, s.5 vd.; Adigiizel, Mehmet, Kirdatlar A¢isindan
Fahriiddin er-Razi ve Tefsir-i Kebiri (Doktora Tezi), Erzurum, 1998, s. 21. vd.; Okcu,
Abdiilmecit, Kirdat Agisindan Taber? ve Tefsiri (Doktora Tezi), Erzurum, 2000, s: 91- 133.

7 Ziimer, 39/2.

¥ Ahkaf, 46/35.

? Sad, 38/87.

10 Semd ve arz, kiraat ilminin Ogretilmesi usullerindendir. Semd: Talebenin, hocasinin
agzindan dersi dinlemesi; Arz: Talebenin hocasina dersi takdim etmesidir. Her iki usul de
Peygamberin tatbikatina dayanmaktadir. Resulullah Kur’an’i, Cibril’den semd yoluyla
almus, arz usuliiyle takdim etmis, ayn1 metodu, sahabe i¢in de uygulamustir. Genis bilgi
icin bkz. Tetik, a.g.e. s. 91 vd. Adigiizel, Mehmet, Kur’an’1 Kerim’in Tecvidi ve Tilaveti,
Erzurum, 2001, s. 14.
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anlamina hamletsek bile, her okuyusta boyle bir bildirinin yenilendigi
ve yeniden o vahiy ortaminin yasandigi rahatlikla sdylenebilir. Kaldi
ki Cendb-1 Hak, Hz. Peygambere, onu bir an Once zapt etme
konusunda neredeyse Cibril’le yarisiyor gibi cabuk davranmamasi
gerektigini bildiriyor, hemen ardindan da ona, onu okumak, cem
etmek ve manasini beyan etmek konusunda'' garanti veriyor. Boyle
olmasaydi, yani, miidarese/ okuma, sonra dinleme yoluyla vahyin
inmesi gerceklesmeyip Onceki ilahi kitaplar gibi levhalar halinde
toptan indirilseydi, o zaman, “vahyin ezberlenmesi, dolayisiyla sikca
okunmast gerekli olmayip, sadece metinler halinde ¢ogaltilmasi
yeterlidir” denilebilirdi. Ama ilahi irade bunu boyle dilememis ve
baslangicta bunun ilk uygulamasin da Cibril’le beraber Peygamber de
bizzat gerceklestirmistir. Buradan hareketle denilebilir ki; 6nceki ilaht
kitaplarin tahrif edilmesinde, onlarin sadece metinler halinde kalip,
ezberlenmemesi okunmamasi etkin bir rol oynamustir.'”> Halbuki,
Kur’an’in indirilmesiyle birlikte onun korunmasinda ©ngoriilen
oncelikli tedbir, onun metne dokiiliip Peygambere teslim edilmesi
degil, bizzat Peygambere ezberlettirilmesi olayidir. Vahyin bu metotla
Peygambere indirilmesi, Peygamberden sonra bu vahyin, beserden
besere aym1 metotla intikal ettirilmesine de ayrica bir numunedir. Bu
yilizden, vahiy, Peygamber tarafindan ashaba hemen aktarilinca, yine
onun nezaretinde 6nce metinler halinde yazilmis,"” akabinden hemen,
yiiziine ve ezber talimi yapilmaya baslanmistir. Iste bu usul, vahyin

" Kiyame, 75/16- 19.
Kur’an’in kolaylikla ezberlenmesi- hafizaya kaydedilmesi, onun ayri bir i’ciz yOniinii
gosterir. Zira, semavi kitaplar icerisinde ezber yapilmasi kolaylastirilmis tek kitap
Kur’an’dir. Allah’in diger kitaplarindan hicbiri, Kur’an gibi ezberden okunmamistir (Razi,
Fahreddin, Tefsir-i Kebir, Beyrut, tsz. VII, 791).

13 Keskioglu, s. 85. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara, 1979, s. 53-54.
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korunmasinda ve Cibril’den alinan sekliyle oldugu gibi intikal
ettirilmesinde birinci etkendir. Bunun yaninda, ramazan aylarinda Hz.
Peygamberin, o ana kadar inen vahyin tamamini Cibril’e okumak
suretiyle kontrol ettirmesi de', ilahi irade tarafindan vahyin lafzina ve
okunmasina verilen ayr1 bir dnemi arz etmektedir. Vahye gosterilen bu
hassasiyet, Kur’an’in igerigine, manasinin anlagilmasina, mesajinin
dogru kavranmasina yonelik bir ¢caba oldugu gibi, aym1 zamanda onun
harflerinin dogru telaffuz edilmesine ve okunmasina karsi da duyarl
davranilmasi gerektigi anlamini tagir. Kur’an’da bu noktaya dikkat
ceken sarih ayetler vardir. Furkidn suresinde, Cibril’in, Kur’an’i
Peygambere indirirken agir agir, tane tane, tek tek telaffuz ederek
giizel bir sekilde okudugu bildirilirken,"” Miizzemmil suresinde Hz.
Peygamberin, Cebriil’den almis oldugu usul (tertil) ile, dinledigi gibi
aym sekilde okumasi emredilmektedir.'® Dolayisiyla ashab da, Hz.
Peygamberin okumus oldugu usul ile okumaya son derece gayret
gostermigler, bunun i¢in 6zel mekanlar olusturarak (Suffa’da) ders
almiglar,"” 6ylece zamanlarinin bir kismini, Peygamberin denetiminde
bu is icin hasretmiglerdir. Bu uygulama Asr-1 Saadette bu sekilde
devam ederken, sahabe arasinda Kur’an okumakta mahir olanlara 6zel
bir statii uygulanmis, bunlar se¢ilerek diger beldelere Kur’an 6gretimi

14 Buhari, Ebdi Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih, Istanbul,1315. Fedailii’l Kur’an, 7, VI,
101.

"> Furkan, 25/32.

' Miizzemmil, 73/4.

17 islam tarihinde, Resulullah’m, ashabina Kur'an dersleri verdigi ilk egitim- Ogretim
miiessesesi “Suffe”’dir. Burasi, Peygamberin mescidinin geri tarafinda kurulmus seki gibi
yiiksekge bir eyvandir. Burada devamli kalanlarin haricinde diger sahabe de zaman zaman
buraya gelerek Kur’dn ve hadis 6greniminden istifade ederlerdi. Bunlardan yetisenler,
miisliiman olan kabilelere Kur’an muallimi olarak yollanirdi. Hz. Peygamber, kendisinin
haricinde diger bazi sahabileri de burada hoca olarak gorevlendirmis, yapilacak diger
egitim esaslar1 da bizzat kendisi tarafindan tespit edilmistir (Baktir, Mustafa, Suffe Ashdbi,
Ist. 1984, s. 40- 43).
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icin gonderilmis," boylece “giizel Kur’an okuma” ayirict bir ozellik
olarak farkli bir konuma otutturulmustur. Bu alanda, ileri derecede
mesafe kat eden Oyle sahabiler cikmistir ki, bunlar bizzat Hz.
Peygamberin 6vgiisiine mazhar olmuslardir."” Hatta Hz. Peygamberin,
Kur’an dinlemek istedigi zaman, giizel okumasindan etkilendigi
sahabiden okumasi icin bizzat talepte bulundugu kaynaklarda
gecmektedir.”® Aymi  sekilde; bir gece evinde Kur’an okurken
meleklerin buna istirak etmelerini gozleriyle bizzat géren sahabinin,
ertesi giin bunu Hz. Peygambere bildirmesi iizerine onu, o gece
okudugu gibi yeniden okumaya 1srarla tesvik etmesi,” bir acidan Hz.
Peygamberin tebliginin amacina ulagtigina dair bir miijde olarak
algilanip, diger yandan, tilavet olunan Kur’an’in, sema ehli nezdinde
de ayn bir deger tasidigi anlamina gelir. Yine Resulullah, ashabi
arasinda gilizel Kur’an okuyanlarin bulunmasindan dolay1r Allah’a
hamletmis, bundan son derece mesrur olmustur.”> Bu ve benzeri
olaylarda Hz. Peygamberin ikrariyla onay alan bu uygulama, boylece,
nadide miiesseseler (darii’l-kurrd; darii’l-huffaz)”® ve numune

'8 Mesela, Mus’ab b. Umeyr’i Medine halkina, Kur’an oOgretimi i¢in gonderen Hz.

Peygamber, Yemen’e vali olarak da, sahabe arasinda en iyi Kur’an okuyanlardan biri
oldugundan dolay1 Muaz b. Cebel’i tayin etmis, ozellikle ona, zekat toplama ve Kur’an
okutma konusunda hassas davranmasini tembihlemistir (Ibn Sa’d, et- Tabakdtii’l- Kiibrd,
Beyrut, 1985, 1II, 118, 585; Kayaoglu, ismet, Islam Kurumlart Tarihi, Ankara, 1985, s.
122).

1% Buhari’de su rivayet yer alir: “Kur’an’1 su dort kisiden aliniz (6greniniz): Abdullah fbn
Mes’id, Salim, Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b” (Buhari, Fedailii’l- Kur’an, 8, VI, 102)

20 Bkz. ibn Kesir, ismail b. Kesir, Fedailii’l Kur’an, Beyrut, 1987, s. 154- 155.

*! Bkz. Buhari, Fedailii’l- Kur'an, 15, V1, 106.

22 Mescid-i Nebevi’de giizel sesiyle Kur’an okuyan EbGi Huzeyfe’'nin azatlis1 Salim’i bir
miiddet dinleyen Resulullah, “Ummetimin igerisinde senin gibi bir ehl-i Kur’an
bulunduran Allah’a hamd olsun” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, 1969, VI, 165)
diyerek sevincini agikca belirtmistir.

2 Suffe’de Kur’an egitimi lizerine yetisen sahabeye “Kurrd” ismi verilirdi. Suffe’ye de

“Darii’l Kurrd” demek en uygun isimdir (Zebidi, Zeyniiddin, Tecrid-i Sarih, ¢ev. Ahmed
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sahsiyetler (kurrd; reisii’l- kurrd)* esliginde, asr-1 saidetten giiniimiize
sistemli bir sekilde taginmustir.

Peygamberin, ashabimi ve onlarin sahsinda biitiin immetini bu
sekilde Kur’an okumaya tegvik etmesinde cesitli amaclar aranabilir:
Kur’an 6gretimini yayginlastirmak, onlart Kur’an ile devamli irtibath
tutmak, ibadetler(de bir riikniin yerine gelmesi) icin egitmek,
Kur’an’in anlagilmasina zemin hazirlamak, Kur’an’it yasanir hale
getirmek, Kur’an’it koruma altina almak, indigi gibi nesilden nesle
aktarmak, bu amaclardan ilk etapta akla gelen sadece bir kagidir.

Bilindigi gibi toplumlar, sosyal bir vakia olarak farkli siniflari
kendi biinyesinde barindirir. Iman etmis olsun veya olmasin, her
toplum yapisinda zengin- fakir, giiclii- zayif, yash- genc, saglikli-
oziirll, zeki, gabi, bilgili- cahil, kabiliyetli- kabiliyetsiz, okur- yazar-
immi, ... siniflasmasi dogal olarak mevcuttur. Bu gercek inkar
edilemez. Boyle bir gercek karsisinda Kur’an’in, toplumlardaki bu
farkli yapilagmasini géz oniinde bulundurmamasi diisiiniilemez. Zira,
Kur’an’in indigi ortamda da ayni sosyal yapinin bulunmasindan daha
tabii ne olabilir? Ogiin ki niifus yogunluguna gore az sayilabilecek bir
oranda da olsa, edebi alanda varligin1 hissettiren sahsiyetler, 6n plana

Naim, Kamil Miras, Ist. 1936, XI, 227). Ilk resmi kurum olarak ashab-1 suffe ile tedrisata
baslayan bu miiesseseler, sonraki donemlerde, Kur’an’in muhtelif vecihlerle okunmasim
ogretmek amaciyla “Daru’l- Kurrd, Daru’l- Huffaz” ismi altinda, geliserek ve
yayginlasarak varliklarim siirdiire gelmis, bu sahada c¢ok Onemli hizmetlere imza
atmislardir (Bkz. Keskioglu, s. 157).

2* Kiraat ve Tecvid ilmi literatiiriinde “Kurrd” kavramu, “hafizlardan ilmini hususi bir sekilde
okuyup tamamlamis olanlar” hakkinda kullanildigi gibi, kendilerine kiraatlerin nispet
edildigi kirdat imamlarina da “Kurrd” tabir edilmigtir. “Reisii’l -Kurrd” ise, yasadigi
donem ve muhitte kurrd’lik vasiflarini tagiyan, ehl-i Kur’an arasinda kiraat ilmi sahasinda
en ist diizeyde bilgi ve tecriibe sahibi, icazeti itibariyle en kidemli olan ve “Reisii’l-
Kurrd’lik Makami”n1 hak eden, kurrd’nin basi, onderi olan zat anlaminda kullanilmistir
(Collak, Fatih, “Refsii’l Kurra’lik Miiessesesi”, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari, IV (Kirdat
Timi Problemleri), Ist. (2002), s. 183).
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cikan simalar, edipler, sairler, toplumdaki agirliklarim1 daima
hissettirmislerdir. Zaten Kur’an’in gelisine ilk itirazlar da bunlardan
olmustur. Ciinkii, Kur’an’in meydan okumasinda birinci derecedeki
muhataplart bunlardir. Onlar, buna benzer sozler sdyleyememisler,
bundan aciz kalinca da” kendileri i¢in en pratik ve kolay yol olan
yalanlamay1 tercih etmislerdir. Gosterdikleri tepkiler, manasindaki
belagatla birlikte, Kur’an’in nagmeli ve giizel okunmasiyla, lafzen
muhataplarini cezbetmesinden / halavetinden, bdylece kendi siirlerinin
ve eserlerinin golgede kalmis olmasindan kaynaklanmistir. Bu
yiizden, ilk tedbir olarak, kendi yandaslarina, Kur’an’1
dinlememelerini, onun o cezbedici tesir alanina girmemek i¢in Kur’an
okunurken giiriiltii  ¢ikarmalarini®® tavsiye etmislerdir. Burada,
Kur’an’in onlara verecegi mesajdan ziyade, oncelikle, onun, salt
okunmasindaki etkin giice isaret vardir ve Hz. Peygamberin sesinin
bastirilmak istenmesinin sebebi de budur. Zira Kur’an’in tebligi ve
mesajinin tesirinden kurtulmanin yolu, giiriiltii ¢ikarmak degildir. Bu
tiir bir engelleme, Kur’an’in tilavetini, kisa bir siire de olsa sekteye
ugratmaya yoneliktir. Bu yiizden, baslangicta onun telaffuzunun
engellenmesi, bunun cazibe merkezi haline gelmesinin Onlenmesi,
onlar icin meselenin kokten ve pratik olarak halledilmesi demektir. Bu
mantiktan hareketle, toplum {izerinde baski kurmak suretiyle bunu
engelleme girisiminde bulunmuslar ve basar1 kazanacaklarina az da
olsa kendilerini inandirmislardi. Diger taraftan, Kur’an’a (ilk) iman
edenler ise, onu hangi acilardan hayata gecirmeleri gerektigini cok iyi
tespit etmisler ve hi¢ tereddiit etmeden bunlar gerceklestirmeye
calismuslardir. Iste boyle bir psiko- sosyal ortam icerisinde bulunan

%5 Bkz. Bakara, 2/23- 24, Yanus, 10/38- 40, Had, 11/13- 14.
26 Fussilet, 41/26.
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karma bir toplum iizerine vahiy inince, birden bire Kur’an giindeme
oturmus, muhataplarinin her biri, kendine gore, onunla irtibat kuracag
bir bag bulmus, kendini bir yOniiyle, mutlak olarak Kur’an ile
biitiinlestirmistir. Ona iman edenler arasinda da mevcut olan bu farkli
smiflarin  her birinin, aym 0Olgiide Kur’an ile irtibatlarim
gerceklestirdiklerini, yani hepsinin Kur’an’it anlayarak okudugunu
veya okumus olmalar gerektigini herkesin aymi kapasitede onu
anlaylp yorumladigini iddia etmek, mantikli bir yaklasim degildir.
Kiiltiirel agidan o giin, zaten geri oldugu kabul edilen bir toplumun
cogunlugunun- ki Islam 6ncesi doneme “cahiliye donemi” denmesinin
sebebi de budur- alt tabakada kalmis, ezilmis, gercek kimligine
kavugamamus, yoksul, avam, iimmi bir ziimreden,” geri kalan (az bir)
kisminin ise zengin, okur- yazar, soz sahibi, ileri gelenler (esraf) gibi
seckin bir ziimreden tesekkiil etmis olmasi, bunu haliyle imkansiz
kilmaktadir. Aksini iddia etmek islam’in ruhuna da uymaz. Zira, boyle
bir durumda Kur’an, insanlar arasinda sinif ayirnmina firsat tanimas,
(seckin) bir ziimreyi gozetip (diisiik) bir ziimreyi dislamis ve i’cazim
dar bir cerceveye sikistirarak evrenselligine golge diisiirmiis olurdu.
Halbuki Kur’an, biitiin beseri tek bir fert gibi muhatap alip insanlar
arasinda ayirim yapmaz. Kaldi ki, bu sosyal yapiy1 sadece, Kur’an’in
indigi cografl bolge acisindan diisiinmemiz yeterli olmaz. Kur’an’in
ulasmas1 gereken diger bolgelerde de durum fakli degildir. Bu
sebeple, bu bolgelere Kur’an’1 aktarmak icin tayin edilen kisilerde
(sahabede), sadece fakih veya miifessir olma 6zelligi aranmamais, ayni
zamanda bu sahislarin, Ozellikle, kurrd (Kur’dn okumakta mahir
olanlar, hafizlar) olmalar1 goz ©Oniinde bulundurulmustur. Bununla
hedeflenen, Kur’anin dogru anlasilmasi, dogru yorumlanmasiyla

¥ Bkz. Kayaoglu, s. 123.
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birlikte o©ncelikli onun dogru tilavet edilmesidir. Ciinkii, kiraat
temeldir, anlama, tefsir ve benzeri faaliyetler, ancak dogru okuma
temeli iizerine bina edilebilir. Gonderildikleri bolgelere bir donem
yerlestirilen bu zatlarin ilk icraatlari, Kur’an’1 talim ettirmek, onun
sahih ve dogru tilavetini gerceklestirmek olmustur. Ciinkii bunda,
(namaz gibi) hemen miikellef kilindiklar1 ibadetler tam olarak icra
edilsin diye aciliyet s6z konusudur. Béylece Kur’an, o toplumda farkl
alanlarda yer tutmus, bunun sonucunda da, bir yandan fakihler,
miictehitler, miifessirler; diger yandan ise kiraatte mahir olan
sahsiyetler yetismeye basglamistir. Sonraki donemlerde ise, Kur’an
tilaveti alanindaki pratik calismalar daha hizli bir seyir takip etmis, o
bolgelerden daha genis alanlara yayilarak bir meslek, bir ekol haline
gelmistir. Ayn1 sosyal yapiy1 zaman agisindan da irdelememiz gerekir.
Ciinkii o sosyal yapi, giiniimiizde de, daha zor sartlarda varligim
stirdiirmektedir. Zira, Kur’an’in indigi o donemde, yakin bolgelerde
bulunan farkli toplumlarin bile, son derece 6nem arz eden vahiy dilini
(Arapga’y1) bilme gibi bir avantajla Kur’an’a yonelmeleri miimkiindii.
Giiniimiizde ise, Arap¢a bilmeyen diger toplumlarin, bdylesi bir
dezavantaj ile Kur’an’la yiiz yilize gelmesinin ne denli zor oldugunu
tahmin etmek gii¢ olmasa gerektir. Bu zorluk, Kur’anin tilaveti sdyle
dursun, Kur’an’in temelden anlagilmasi ve yorumlanmasi alaninda
kendini c¢ok bariz hissettirir. Boyle bir toplum ic¢in Kur’an’la
tanismanin en pratik yolu, once onun tilavetini 6grenmektir. Oyleyse,
Kur’an tilavet etmek suretiyle onu hatmetmeyi, ona yaklagsmayi, ona
ilgi duymayi, onunla tanismayi, toplumlardaki bu farkliligi dikkate
almadan, sadece, herkes tarafindan onun “anlagilmasi, manasinin
kavranmas1” sartina baglamak ve yorumlamak® son derece yanligtir

28 Bkz. Oxztiirk, Yasar Nuri, Kur'dn’daki Islam, Ist. 1992, s. 101- 102.
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ve vakiaya da terstir.

Bu aciklamalardan hareketle denilebilir ki; Kur’an tilaveti iki
amag i¢in gerceklestirilir:

Kur’an’it anlamak, yorumlamak, ondan hiikiim c¢ikarmak
maksadiyla okumak.

Kur’an’1 ibadet maksadiyla okumak.

Onu anlamak ve yorumlamaktan kastedilen sey, ayetlerin
manalarini, harf harf, kelime kelime yorumlamak suretiyle ilahi
mesajdaki muradi anlamaya c¢aligsmak, zahir ve batin manalarina niifuz
etmeye gayret gostererek fikir jimnastigi yapmaktir. Bu, en zor olan
ve ancak ilimle elde edilen bir durumdur. Burada bilgi esastir ve
sadece ilim erbabi bunda s6z sahibi olabilir. Durum bdyle olunca, bu
giizide smif (alimler), bir toplumun kacta kagini olusturur? Her
toplumda, bu kategoride olan kisiler parmakla gosterilebilecek kadar
az sayidadir. Dolayisiyla bunlar, Kur’an’imn o genis ve engin mana
zenginligi icerisine dalarken toplumun diger kesimleri, bunlarin
ufkundan hareketle Kur’an’in hiikiimlerini, kendi 6zel ailevi ve
toplumsal hayatlarinda tatbik eder, boylece Kur’an’i, kavranir ve
yasanir bir hale getirirler.

Kur’an’in ibadet maksadiyla okunmasina gelince; bunu, namaz
icinde ve namaz disinda olmak iizere iki kategoride miitalaa etmek
miimkiindiir. Namaz igerisinde okuyus, iki ibadetin (namazin ve
tilavetin) cem edilmesi manasina gelir. Namaz disindaki tilavet ise,
bu, onun, giizel sesle, harflerin telaffuzuna (mahreclerine ve
sifatlarina) 6zen gosterilerek okunmasi, Kur’an okuma kaidelerine
(tecvit kurallarina) riayet edilerek tilavetin icra edilmesi anlamim
icermektedir. Tabii ki, her ikisinde de ihlds ve niyet sarttir.
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Dolayisiyla, boyle bir salt okuyus ibadet kabul edilir. “Ummetimin

72 hadis-i serifinde

ibadetlerinin en faziletlisi, Kur’an kiraatidir
zikredilen “Kiraatii’l Kur’an / Kur’an okuma” ifadesi, mutlak olarak
zikredilmistir. Boyle bir okuyusta, manasinin bilinmesi ve anlagilmasi
sart1 s0z konusu degildir. Zira bunda kiilfet vardir. Ciinkii bu okuma
(kiraat), yukarida da belirtildigi gibi, namaz ibadetinin bir riiknii
olmasi itibartyla hem namaz iginde zorunlu olarak gerceklestirilir
(ibadet icinde ibadet), hem de her hangi bir ibadetin riiknii olmadan
kendi haliyle miistakil bir ibadet konumunda icra edilir. Her iki
haldeki kiraatte de manasini bilme sart1 aranmis olsaydi, bu durumda,
okuma- yazma bilmeyen veya bu kabiliyete sahip olmayan timmiler
tizerinden, namazdaki “kirdatin farziyeti” diismiis olmasi gerekirdi ki
hicbir kaynakta bunun cevazina rastlamak miimkiin degildir. Ancak
burada su sodylenebilir: Kur’an tildvetinde, manasinin bilinmesi sarti
mutlak manada gerekmedigi halde, genel anlamda onu tefekkiir ve
tedebbiir etme zorunlulugu vardir. Bu, su demektir: Ehil olanlar
(ulemd/ manasini anlayanlar), Kur’an tildveti esnasinda manasina
niifuz ederek onu lafziyla biitiinlestirmek suretiyle tilavetini yerine
getirmesi gerekirken; ehil olmayanlar (avam, {immi/ manasini
bilmeyenler), onun manasini anlamak ve kavramak kapasitesine sahip
olamasalar bile, tilavet esnasinda, Kur’an’1 indiren Allah’in varligini,
birligini, azamet ve kudretini diisiinmek, Kur’an’in bdyle bir yaratici
tarafindan indirildigini, onun Allah’in kelami oldugunu, mukaddes ve
miibarek mesajlar icerdigini, Peygamberlerden, kitaplardan, ahiretten,
helal ve haramdan bahsettigini diisiinmek ve bunlarin hikmetini
kavramak durumunda olurlar. Dolayisiyla, kalp huzuruyla kirdati

% Suytii, Celaliiddin, el- Camiu’s- Sagir, Beyrut, 1990, 1, 81.
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gerceklestirmekle bu maksat hasil olmus olur.® Yani, bir; Kur’dn’1
anlamak i¢in diisiinmek ve tefekkiir etmek vardir, bir de; onu indirenin
kudret ve kuvvetini, yliceligini diistinmek ve tefekkiir etmek vardir.
Buradan hareketle denebilir ki; ilim sahibi olanlar, Kur’an’1 tilavet
esnasinda, onun manasint kavramaya ve ¢dzmeye, yorum yapmaya,
ondan hiikiim ¢ikarmaya (istinbat) gayret etmeleri gerekirken; iimmi
ve avam tabaka, tilavet esnasinda tefekkiirlerini, Kur’an’1 yorumlamak
ve hiikiim istinbat etmek icin degil, ilahi hikmetler ve lutuflar,
Allah’in fazli ve keremi, azamet ve kudreti gibi alanlara
yogunlastirmakla miikellef kilinabilirler. Veya; bunlar, birtakim
anahtar kelimeler sayesinde kendi kapasitelerine gore, Kur’an’i
tefekkiir ve tedebbiir etmeye yoOnlendirilebilirler. Meseld, ‘“cennet,
cehennem, salih amel, hamd, siikr, zikr, dua” gibi manalarnn az ¢ok
anlasilan kelimelerin gectigi ayetler iizerinde her okuyucu, kendi zihni
ve ilmi seviyesine gore tefekkiir ortamina dalabilir, o kimse i¢in bu tiir
kelimeler, bir diisiince alam acabilir. Boylece o okuyucu, kendi
giicliyle orantili olarak Kur’an’dan bir mefhum cikarabilir. Kald1 ki,
ilim erbabinin bile her zaman, Kur’an’it anlamak ve yorumlamak
amaciyla tilavette bulunmak zorunda olduklarim1 iddia etmek de
miimkiin degildir. Yerine gore bunlar da, bazen, Kur’an’in o engin
manasin1 kavrama gayesiyle tilavetlerini yerine getirirken, kimi
zamanda okumay1 gelistirme, hifz1 giiclendirme® ve benzeri amaglarla
tilavette bulunmalar1 gayet normaldir. Ayrica; Kur’an tilavetinin tesir
edecegi farkli yonler de soz konusudur. Tilavet esnasinda her uzuv
ondan nasibini alir. O, bir yandan akla ve suura hitap ederken, bir

3% Hazin, Ali b. Muhammed, Liibabii’'t- Te vil fi Medni’t- Tenzil, Misir, 1306, IV, 321.
31 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terceme ve Serhi, Ist. 1977, 1V, 342-343.
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yandan da diger azay: (eli, gozii, kulagi, lisani1) etkisi altina alir.””
Demek ki, Kur’an tilavetine kendini kaptiran kimse, bir sekilde onun
etki alanina girmekte, ondan istifade edecegi alanlar1 kendine gore
yakalama firsatina sahip olabilmektedir. Boyle bir ortamda manevi
huzur ve siikuneti temin etme sansina sahip olan bir sahs1, Kur’an’dan
bir sey anlamasa da, onu okumaktan menetmek veya okurken sarf
ettigi performansin, gayretin hicbir mana ve deger (sevap) ifade
etmedigini iddia etmek, sosyal ve psikolojik acidan o kisiye
saglayacag katkilart goz ardi etmek demektir. Boyle bir caba ve
gayret, —iddia edildigi gibi- hicbir sey ifade etmese bile, en azindan
Kur’an’a hiirmet ve hizmet niyeti tasir ki bu da bir deger/ibadet
anlamina gelir.

Toplumlarin  ve fertlerin Kur’an’la olan miinasebetleri,
diyaloglar1 cesitli alanlarda gergeklesir. Soyle ki; Kur’an1
kabullenmek ve sevmek suretiyle onunla goniilden irtibat kurulur- ki
bu, imanla gerceklesir-, yine, ona ittiba etmek, onun ahkamiyla amel
etmek suretiyle onunla fiill irtibat kurulur- ki bu, teslimiyetle
gerceklesir-, ayrica, onun fehvast ve muhtevasini muhakeme etme
yoniiyle zihni irtibat kurulur- ki bu, ilimle gerceklesir-, diger taraftan,
onu okumak suretiyle onunla lafzi irtibat kurulur- ki bu, tecvitle/
Kur’an’1 okuma kaideleriyle gerceklesir-, bir de, ona tazim ve hiirmet
etmek suretiyle onunla ruhi irtibat kurulur - ki bu da, ahlakla
gerceklesir.- Goriilityor ki, Kur’an’a yaklasimlar1 tek bir cepheden
degerlendirmek ve algilamak, onu dar bir kalip ve cerceve icerisine
hapsetmekten bagka bir sey degildir.

32 Krs. Nursi, Said, el- Mesneviyyii’l- Arabi, nsr. Thsan Kasim es- Salihi, Irak, 1988, s. 179;
aymt miiellif, dil, goz, el gibi azalarin mesgul olmasindan dolayi, gaflet aninda yapilan
tilavetten bile kisinin ecre miistehak olacagini bildirmektedir. Bkz. a.g.e., a.y.

78



Kur’an’in bizzat kendisi, Alladh keldmi olmasi®® hasebiyle bagh
basina bir degerdir,”* Kur’an, kendisiyle ilintili olan her seye de bir
deger bahsettigini bildirmektedir. Kur’an’in ilk indirildigi yer olan
Levh-i Mahftzdan,”® onu indiren melek (Cibril)den,* kendisine
indirilen Peygamber (Hz. Muhammed)’den’ ve Kur’4n’la i¢ ice olan
muhatabindan o, dvgiiyle s6z eder. Onun i¢in; Levh-i Mahfiz, onu
barindirmakla, ** Cibril, onu indirme gorevini yiiklenmekle,” Hz.
Peygamber, vahye muhatap olmakla seckin kilinmis,* Peygamberin
timmetinin de, onu tefekkiir etmek, anlamak, yorumlamak,"
yasamak,” korumak (ezberlemek), okumak® gibi hususlarla ayni
serefe nail olacagi bizzat Kur’an tarafindan bildirilmistir.

Oteden beri, Kur’an’in metni ile ilgili siiregelen tartigmalardan
birisi de, ona abdestsiz dokunup dokunmama meselesidir.** Her
haliikarda bu tartismanin, onun yazili metninin bir deger ve kiymet
ifade etmesinden kaynaklanmasi, o metnin telaffuzunun da ayrica bir
deger ifade edecegi anlamina gelir.

33 Tevbe, 9/6, Fetih, 48/15.

** Vakia, 56/77, Biirtic, 85/21.

3 Vakia, 56/78.

36 Tekvir, 81/19-21. Kiyame suresinin 18. ayetinde ise, “Biz onu okudugumuz vakit...” ifadesi
yer almaktadir. Burada Allah Tedld , Cebrail’in okumasini kendi okumasi gibi saymustir ki
bu, Cebriil’in seref ve kiymetinin ¢ok biiyiik olduguna delalet eder (Razi, VIII, 376).

37 Hakka, 69/40.

* Biirdic, 85/21, 22.

% Suara, 26/193. Bakara, 2/97, 98; Hacc, 22/75.

0 Sebe’, 34/28. Nisa, 4/41, Enbiy4, 21/107, Nir, 24/4, Fetih, 48/28.

*“IBkz. Bakara, 2/219, 266, Al-i Imran, 3/118, Yasuf, 12/2, Enbiya, 21/10, Ndr, 24/61, Zuhruf,
43/3, Hadid, 57/17.

*> Bkz. Enfal, 8/20- 21, Zuhruf, 43/43- 44.

3 Bkz.Neml, 27/93, Ankebit, 29/45, Fatir, 35/29- 30, Hadid, 57/16- 17, Miizzemmil, 73/4.

44 Genis bilgi i¢in bkz. Akpinar, Ali, "Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi”, Cumhuriyet
Univ. fldhiydt Fak. Dergisi, c.V, sy, 1 (2003), s. 81- 109.
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Burada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de sudur:
Kur’an’in yazili metnini okumak, usul ve kaidesine gore onu telaffuz
etmek, “kirdat veya tilavet” anlami tagir. Aksi halde buna “Kirdat/
Kur’an okuma” denilmez. Yani, onun, sadece mealini ve tefsirini
okumak kiraat veya tildvet anlamina gelmez. Onun kiraat sayilmasi,
bizzat vahyin, indigi sekildeki lafizlarla lisandan tek tek dokiilmesine
baghidir. Kur’an’in metni ve kiraati vahyi yansittigi halde, onun meali,
yorumu ve izahi direkt vahyi ortaya koymamaktadir. Zira onun metni
ve kirdati/okunmasi, tevkifi (Peygamber tarafindan bizzat bildirilmis)
oldugu halde, Peygamberin yaptig1 tefsir ve aciklamalar hari¢, onun
tizerinde yapilan meal ve yorumlar tevkifi kabul edilmezler.

Kur’an ile lafzen kurulan bu irtibat, neticede, Kur’an 6grenip
okumanin hiikmiinii kendiliginden giindeme getirir. Buna gore onu
okumak; farz, vacip, slinnet ve miistehap olmak iizere dort kategoride
incelenebilir:

Farz olan tilavet: En az ibadet edebilecek, yani namaz kirdatim
eda edebilecek kadar her miikellefin Kur’an 6grenip, sahih bir sekilde
okumas1.®

YA

Vacip olan tilavet: Kur’dn’in agir agir, tane tane, tecvit

kaideleriyle okunmasa.*®

Siinnet olan tildvet: Hz. Peygamberin cesitli vesilelerle yaptig

rivayet edilen tilavetler.”’

Miistehap olan tilavet: Cesitli zamanlarda Kur’an’dan bir miktar

* ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l- Muhtar, ist. tsz. I, 538. Karakili¢, Celéleddin,
Tecvid Ilmi, Ankara, 1977, s. 18.

* Miizzemmil, 73/4.

4 Nevevi, et- TibyﬁnﬁAAdﬁbi Hameleti’l- Kur’dn, Beyrut, 1986, 5.69,120.
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okumay1 adet edinmek suretiyle yapilan tilavetler.*®

Bu hiikiimlere gore, kisinin 6zel ve sosyal hayatinda, pratikte,
Kur’an tilavetini icra edecegi bir alanla yiiz yiize gelmesi
kacinilmazdir ve zorunludur.

Bu izahlardan sonra, ilgili ayetlerin, Kur’4n’1 salt okumaya nasil
referans olduklarina bakarak ve siinnetin bu konuya getirdigi agiklig
gz Oniinde bulundurarak meselenin temellendirilmesini yapmaya
calisacagiz.

I) Kur’an’1 Salt Okumanin Ayetten Referanslaru :

“Kur’dan  Okuma” anlaminda Kur’an’da zikredilen
kavramlar:

Konu ile ilgili ii¢ 6nemli kavram vardir:

aa) Kiwrdat : “Okumak” anlaminda Arapca “Karae” fiilinden
tiremis mastardir.” “Kur’dn” lafz1 da aymi fiilden tiiremis olup,
mastarin ism-i mef’ul anlamini tagiyan ve “okunmus sey” manasinda
Hz. Peygambere indirilen vahye verilen bir isimdir.”” Cenab-1 Hakk’in
indirdigi vahye “kitap / yazilan sey, yazili metin” demesi, onun
yazilmas1 gerektigine dair bir emir anlamina geldigi gibi, yine bu
vahye “Kur’an” diye isim verilmesi de onun lafzen okunmasina dair
zimni bir emir icermektedir.’’ Zaten Kur’dn’in tanimi yapilirken bu
nokta ozellikle dikkate alinmis ve sOyle tarif edilmistir: “Kur’an,
Peygambere indirilmis, mushaflarda yazilmis, tevatiirle nakledilmis

8 Nevevi, 120- 124.

49 Asim Efendi, Kamiis Tercemesi, Ist. 1305, 1, 80.

50 Sofuoglu, Mehmed, Tefsire Giris, Ist. 1981, s. 7. Cerrahoglu, s. 31.
> Subhi Salih, Mebahis fi Ulimi’l- Kur’an, Beyrut, 1990, s. 17.
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olan ve tilavetiyle ibadet edilen muciz bir kelamdir.””* Burada,
“tilavetiyle ibadet edilen” soziiniin manasi, namazda ve baska yerde
ibadet niyetiyle okunmasinin emredilmesidir.”

Kur’an’da “Karae” fiili, -“Kur’an” lafz1 hari¢- miistaklaryla
birlikte “Hz. Peygambere indirilen vahyi, kitab1 okuma” anlaminda,
toplam on iki ayette zikredilmekte ve bu ayetlerde su noktalara vurgu
yapilarak dikkat ¢ekilmektedir: Kur’an okunmaya baslarken istidzenin
yapilmasi,”* Kur’an tilavetine Cenab-1 Hakk’in ismiyle baslanilmasi,”
iman etmeyenlerin, Kur’dn okunurken kars1i karsiya kaldiklar
durumlar1,* Kur’an okunurken onu dinlemenin gerekliligi,”” Kur’an’in
agir agir, tane tane okunmasi,”® Kur’dn’dan kolay gelenin okunmasi,”
Kur’dn okunurken secde yapilmasi,” Kur’dn’t Arapga bilmeyen
birinin okumast,” Hz. Peygambere iman etmeyi, gokten bir kitap
indirilip onu okuma sartina baglayarak bahane arayan inkarcilarin
durumu,” Cibril’in  Peygambere Kur’an okumasi,” Cibril’in
Peygambere Kur’an’1 okutmasi.®

ab) Tilavet: “Tela” fiilinin mastar1 olan ve lugatte “okumak”

Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendahilii’l- Irfan, Beyrut, 1988, I, 21. Cetin,
Abdurrahman, Kur’an Ilimleri, Ist. 1982, s. 30.

53 Menna el- Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l- Kur’an, Beyrut, 1990, s. 20.

54 Nahl, 16/98.

55 Alak, 96/1.

36 1sra, 17/45.

7 Kiyame, 75/18, A’raf, 7/204.

8 {sra, 17/106.

% Miizzemmil, 73/120.

60 tngikak, 84/21.

%1 Suara, 26/199.

2 fsra, 17/93.

63 Kiyame, 75/18.

64 Ala, 87/6.
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anlaminda olan bu kelime, istilahta, “Kur’an’t agir agir okumak”
manasindadir.”” Miistaklariyla birlikte Kur’an’da elli kiisur ayette
gecmektedir. Salt Kur’dn okumanin da direkt emredildigi®® bu
ayetlerde vurgulanan ana tema ise, kisaca su sekilde siralanabilir:
Kisilerin amellerinin, 6zellikle de Kur’an okuyanlarin sahitlerle tespit
edildigi ve kayit altina alindig1,”” Vahyin, melek (Cibril) tarafindan
Peygambere okundugu,”® Ibrahim (a.s.)’in, Allah’in ayetlerini
okuyacak bir Peygamberin, kendi ziirriyyetinden gelmesi i¢in niyazda
bulundugu,” Ehl-i Kitdbin da kendi kitaplarim okudugu,” Kur’an
okuyanlara karg1 iman etmeyenlerin tepkileri,”" Kur’an okuyanlarin
ahirette bulacaklart karsilik,”” Kur’an’in hakkiyla okunmasi,” Kur’an
dinlemenin imani artiracagl,” Kur’dn okunurken Ehl-i Kitibin
takindigi tavirlar.”

“Tilavet” lafziyla zikredilen bunlarin disindaki diger ayetlerde
ise, Hz. Peygamberin, inen vahyi, “tebli§” amaciyla insanlara
okumasina’ ve yine, Hz. Peygamberin ibadet maksadiyla bu okumay1
gerceklestirmesine”” vurgu yapilamaktadir. Bu ayetlerden birisi,

65 Asim Efendi, IV, 887.

% Kehf, 18/27, Ankebit, 29/45.

7 Ytinus, 10/61.

%8 Kasas, 28/3; Al-i Imrén, 3/58; Bakara, 2/252; Casiye, 45/6;

% Bakara, 2/129.

70 Bakara, 2/113, 121; Al-i imran, 3/93.

" Hacc, 22/72.

2 Faur, 35/29.

3 Bakara, 2/121.

" Enfal, 8/2.

75 Al imran, 3/101; Enfal, 8/31; Yanus, 10/15; Meryem, 19/58, 73; Hac, 22/72; Mii’ minfin,
23/66, 105; Lokman, 31/7; Sebe’, 34/43; Casiye, 45/8, 25, 31; Ahkaf, 46/7; Kalem, 68/15;
Mutaffifin, 83/13.

76 Mesela bkz. Bakara, 2/151; Ra’d, 13/30; Kasas, 28/40; Cuma, 62/2.

"7 Kehf, 18/27; Kasas, 28/45.
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ozellikle dikkat cekicidir. Saffat suresinin baslangicindaki ilk ii¢ ayeti,
kasem / yemin ile siralanmaktadir. Kasemin cevabinda (muksem
aleyh), “vahdaniyet”in bildirildigi bu ayetlerde ©nce, “sira sira
dizilenler’e, sonra, “siiriip sevk edenler’e, ardindan da, “Kur’an
okuyanlar”’a yemin edilmekte, bdylece bu sureye, iic dnemli noktaya

8

dikkat cekilerek giris yapilmaktadir.” Bu, hassasiyetle iizerinde
durulmasi ve diisiiniilmesi gereken bir durumdur. Zira yeminde vacip
olan, yemin eden kimsenin, tazim ettigi veya yiicelttigi seylere yemin
etmesidir.”” Onun ic¢in, Cenadb-1 Hakk’in, bazi mahlukatina
(varliklarina) yemin etmesi, o seyin biiyiikliigiine delalet eder.*
Demek ki, “Kur’an tilaveti” de, kendisine Allah’in yemin ettigi

mukaddes ve muteber bir faaliyettir.

ac) Tertil: “Ratile” fiilinin tef’il babindan mastar1 olan bu
kelime, lugatte; “siraladi, diizenledi, sozii yerli yerinde, itina ile, giizel
ve uygun bir sekilde sOyledi” manasina gelir. Onun icin, sozii tane
tane, yavas yavas, miihlet ile, giizel telif ve beyan ile sdylemeye
“tertil-i kelAm” denir.* Istilahta ise tertil; “Kur’an’1 agir agir, tane tene
ve tecvit kaidelerine riayet ederek okumaktir.”® Buna gore; Kur’an’in
tertili, her harfin edasinin hakkin1 doyura doyura vererek okunmasidir.
Nazmin mana ile miinasebeti, lisan fesdhati ve belagati hakkiyla
gosterilerek ruhi ve manevi bir miitabakatla, yerine gore siddet, yerine
gore yumusaklik, yerine gore med, yerine gore kasr, yerine gore
gunne, yerine gore 1zhar, yerine gore ihfa, yerine gore vasl, yerine

78 Bkz. Saffat, 37/1-4.

” Kilig, Sadik, Yemin Olsun ki, Ist. 1996, s. 17.

% fbn Kayyim el- Cevziyye, et- Tibydn fi Aksdmi’l- Kur’an, Beyrut, 1982, s. 1.
81 Sofuoglu, Tefsire Giris, s. 135.

82 Asim Efendi, 111, 1313.
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gore sekte ile icra edilmelidir.* Iste, tertil ile okumak budur.

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime, sadece iki ayette ge¢gmektedir. Bir
ayette, Cibril’in, Kur’an’t Hz. Peygambere tertil ile (tane tane)
okudugu bildirilmekte,* diger ayette ise, Hz. Peygamberin ve onun
sahsinda iimmetinin ayni sekilde tertil ile okumasi emredilmektedir.*

Bu kavramlari, bu sekilde siralayip ele aldiktan sonra, konu ile
ilgili ayetlerin nasil referans sayilacaklarina bakacak ve onlarin bu
konuda delil kabul edilebilecek mesajlarina dikkat ¢ekmeye

calisacagiz:

b) Kur’an’v Salt Okumay: Direkt Bildiren ve Buna Delil
Gosterilen Ayetler:

Bu ayetler, yukanida ele aldigimiz ti¢ temel kavramin sarahaten
zikredilmesinden dolayi, konu ile birinci derecede baglantili olma
ozelligine sahip oldugundan, her bir ayetin meali, bu boliimde
miistakil olarak verilecek, onlardaki ana temaya bir iki ciimle ile
atiflar yapilacaktir.

1) Yaratan Rabbinin adiyla oku.*®

Bu ayet, Peygambere yoneltilen ilk ilahi hitaptir. Ayette, “Ikra’/
oku” fiilinin mef'ulii mahzuftur. Miifessirlerin ¢oguna gore; buradaki
“oku” ifadesi ile “Kur’an oku/ Sana indirilen vahyi oku” manasi
kastedilmistir.*” Dolayisiyla bu ayette, biitiin mahlukat: yaratan yiice

83 Sofuoglu, s. 135.

8 Furkan, 25/32.

85 Miizzemmil, 73/4.

86 Alak, 96/1.

87 Bkz. Razi, XXXII, 13. Ebu’s- Suiid, Muhammed b. Muhammed, frsadii’l- Akli’s- Selim ila
Mezaye’l- Kur’ani’l- Kerim (Tefsir-i Kebir kenarinda) ist. tsz. VIIL, 616, Suy(ti, Celdleyn,
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Rabb’in adiyla baslayarak ve O’ndan yardim dileyerek Kur’an
okunmasi emredilmektedir.*®

2) Ben ancak, her seyin sahibine ve mukaddes kildigi bu sehrin
(Mekke’nin) Rabbine kulluk etmekle emrolundum, miisliiman olmakla
emrolundum, Kur’dn okumakla da. Artik kim dogru yolu bulmussa,
ancak kendisi icin bulmus olur. Kim de saparsa, de ki: “Ben ancak

uyaricilardanim™®

Ayet-i kerime’de Hz. Peygambere, yapmasi emredilen ii¢
onemli esas zikredilmektedir: Allah’a kulluk etmesi, miisliiman
olmasi, Kur’dn okumasi. Ayetin siyak- sibaki g6z Oniine alinirsa;
burada, Kur’dn okumak, “miisliman olmanin ve Allah’a kulluk
etme”’nin bir geregidir denilebilir. Zira, miisliman olmak Allah’a
ibadeti nasil gerektirirse veya, Allah’a ibadet miisliiman olmanin nasil
bir geregi sayilirsa, aym sekilde, Kur’an okumak da Allah’a ibadetin
ve miisliman olmanin geregi sayilir. Ayrica, ayetin hemen
devaminda, “hidayete/kurtulusa erme - dalalete/sapikliga diisme”
hadisesinden bahsedilmesi, Peygambere yapmasi emredilen bu ii¢
hususun yapilmasi veya terk edilmesi durumuyla orantili oldugunu
is’ar ettirmektedir.

3) Kitaptan sana vahyolunant oku. Namazi da dosdogru kil.*°

4) Rabbinin kitabindan sana vahyolunant oku. Onun

Mistr, tsz. 11, 269, Siileyman b. Omer, el- Fiitihatii’l- fldhiyye (Cemel), Mustr, tsz. IV, 561,
Bursevi, ismail Hakk1, Rihii’l Beydn, Misir, 1276, 1, 674, Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur’an
Dili, Ist. 1938, VIII, 5948- 49.

88 Sabani, Muhammed Ali, Safvetii’t Tefasir, Beyrut, 1998, IIL, 554.

8 Neml, 27/91.

0 Ankebit, 29/45.
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kelimelerini degistirecek hicbir kimse yoktur.”'

Her iki ayette, vahyin mutlak manada okunmasi emredilmekte,
ikinci ayette, bu vahyin her durum ve sartta, koruma altinda oldugu
bildirilmektedir. Bu da, Kur’dn okumanin, vahyin korunmasi igin
beser tarafindan alinmasi gereken oOnlemlerden birisinin ildhi bir
bildiri ile kullara 6gretimidir. Birinci ayette ise, Kur’an tilaveti, namaz
ibadetinin bir riikknii olmasi hasebiyle namazla birlikte ele alinmakta
ve Allah’t zikretmek olan namazin en bilyiik ibadet oldugu
vurgulanmaktadir. Namaz, alim- cahil, herkese farzdir. Okumayla,
telaffuzla beraber onun manasim bilme sart1 getirilseydi, namaz,
sadece alimlere emredilirdi.

5) Biz Kur’an’i, kalbine iyice yer etmesi icin boyle yaptik ve onu

tertil ile (tane tane) okuduk.*
6) (Ey Muhammet) Kur’an’1 tertil ile oku.”

Bu ayetlerde, Kur’an’in, acele edilmeden, yavas yavas ve tecvit
kaideleriyle okunmasi, Hz. Peygambere ve onun sahsinda iimmetine
emredilmektedir. Hz. Ali’ye  “Tertil” kelimesinin  manasi
soruldugunda, “Harflerin tecvidinin ve vakiflarinin bilinmesidir”
demistir.”*

Burada, “Rettil” emrinden sonra “Tertilen” mastar1 ile tekit
edilmesi, bu tertilin en giizel sekilde gerceklesmesi gerektigini
gosterir.”” Razi, Miizzemmil suresindeki ayetin sonunda tertil

! Keht, 18/27.

%2 Furkan, 25/ 32.

%3 Miizzemmil, 73/4.

% ibn Cezeri, Ebu’l- Hayr Muhammed, en- Negr fi’l- Kiraati’l Asr, Misir, tsz. 1, 209.
% Sofuoglu, Tefsire Giris, s.135.
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mastarinin, emrin viicubunu tekit etmek ve Kur’an okuyan kimseye
tecvidin mutlaka lazim oldugunu gostermek igin geldigini sdyler.”

7) Rabbin, senin ve beraberindeki bir toplulugun, mutlaka,
gecenin iicte ikisine yakin bir boliimiinii, bazen yarisini, bazen de ticte
birini, kalkip ibadetle gecirdigini biliyor. Allah, geceyi ve giindiizii
takdir eder. Sizin onu hesap edemeyeceginizi bildi de sizi affetti.
Oyleyse, Kur’an’dan kolaymmiza geleni okuyunuz. Yine Allah bilir ki;
icinizden hastalar olacak, Allah’in lutfundan rizik aramak icin yer
yiiziinde dolasanlar bulunacak ve diger bir kismi da Alldh yolunda
savasacaklardir. Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun, namazi kilin,
zekatr verin ve Allah’a giizel bir ddiing takdim edin. Kendiniz icin
onceden ne iyilik gonderirseniz onu Allah katinda daha iistiin bir iyilik
ve daha biiyiik bir miikafat olarak bulursunuz. Allah’tan bagislanma

dileyin, siiphesiz Allah, cok bagislayan ve ¢ok merhamet edendir.”’

Ayet-i kerime, Hz. Peygamberin ve ashabindan bir grubun gece
namazina (tehecciide) devam ettiklerini, geceyi ibadetle gecirdiklerini
bildirmekte, gece ibadeti esnasinda da Kur’an’dan kendileri i¢in kolay
olan yerleri okumalar emredilmektedir. Bu emrin, ayni ayette iki defa
tekerriir etmesi miibalaga ifade eder. Yani, gece ibadetine
kalkildiginda mutlaka, bir miktar Kur’an okumanin gerekliligine isaret
vardir. Ayetin devaminda ise, dinin en 6nemli iki prensibi yer alir:
Namaz ve zekat. Ciinkii namaz, kul ile Rabbi arasinda dinin diregi,
zekdt da kul ile mii’minler arasinda dinin diregidir.”® Ayetin
devaminda, zekit ile yetinilmeyip onun disindaki sadakalarla® bu

%% Raz, VIIL, 334.

°7 Miizzemmil, 73/20.

%% Sabnd, 111, 445.

* {bn Abbas’a gore bunlar; zekatin disinda kalan sila-i rahim, misafir agirlama ve benzeri
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kardesligin iyice pekistirilmesi vurgulanmaktadir. Sonucta, yukarida
tek tek sayilan bu hayirli amellerin karsiliginin mutlaka verilecegi
vadi gelmektedir ki, “Kur’an’dan kolay geleni okuma” da, bu hayirh
ameller arasinda 6zellikle zikredilmistir.

8) Onu carcabuk almak icin dilini kimildatma. Siiphesiz onu
toplamak ve okumak bize aittir. O halde biz onu okudugumuz zaman

onun okunuguna uy. Sonra onu agiklamak bize aittir.'”

Bu ayette Cendb-1 Hak, Cibril okurken Peygamberini, Kur’an’1
okumak ve bir an Once ezberlemek igin acele ve sabirsiz
davranmamas1 konusunda uyarmis, ardindan, ii¢ seyin garanti altinda
oldugunu bildirmistir: Kur’an’1 cem etmek, okumak, aciklamak. Yani,
Kur’an’1 satirlarda, akil ve zihinlerde toplayip muhafaza etmek, onu
hakkiyla tilavet etmek, onu anlasilir bir halde aciklamak, ilahi va’d
karsihiginda mutlaka gerceklesecektir ve hi¢c kimse buna engel
olamayacaktir. Vakia da bunu gostermistir.

9) Kur’dn okundugu zaman ona kulak verip dinleyin.'"

Bu ve bir 6nceki ayet-i kerimede (Kiyame, 18), fiili olarak ikinci
bir sahis tarafindan kirdat in gerceklestirildigi durumlarda mutlak
surette, onun kiraatinin dinlenmesi emredilmektedir. Emrin zahiri
vucub ifade eder. Dolayisiyla, bu ayetin geregine gore, okunan
Kur’an’1 dinlemek vaciptir.'”” Ayrica Kur’an okunurken susmak, ona

hiirmet ve saygi1 ifadesinin de bir gostergesidir.

10) Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, onu geregi gibi

diger sadakalardir (Hazin, IV, 324).
1% Kiyame, 75/16- 19.
101 Araf, 7/204.
102 Razi, 1V, 501; Bursevi, L, 815.
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tilavet ederler.'®

Ayette gecen “kitap tilavet edenler’den murat, ya sahabe, ya
Ehl-i Kitabin Kur’an’a iman edenleri, ya da Ehl-i Kitaptan olup
kitaplarini tahrif etmeden tilavet edenlerdir.'™ “Onu geregi gibi
okumak”, onun mesajindan geregi gibi istifade etmek manasina
gelecegi gibi, Kur’an’1, Allah tarafindan nazil oldugu sekliyle tilavet
etmek, kelimelerini  degistirmemek, hakikat dis1 tevillere
stiriiklememek anlamini da kapsamaktadir.'”

11) Kitap ehli icinde, gece saatlerinde ayakta duran, secdeye
kapanarak Allah’in ayetlerini okuyan bir topluluk da vardir.'

Bu ayet-i kerime, Ehl-i Kitaptan, Islimiyet’i kabul ederek
hayirli isler yapanlarin amellerini siralamaktadir. Onlar, gece ibadeti
i¢in kalkip namaz kilarak, Allah’in ayetlerini okuyarak geceyi ihya
ettiklerinden, bu amelleriyle sahabe arasinda seckin bir yere sahip
olmus, Allah’1n 6vgiisilne mazhar kilinmis ve boyle yapanlar1 Kur’an,
bu ayetin devaminda, salihler ziimresinden saymustir.

12) Siiphesiz, Allah’in kitabint okuyanlar, namazi kilanlar ve
kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden gizlice ve agiktan Alldh
yolunda harcayanlar asla zarar etmeyecek bir ticaret umabilirler.
Allah, kendilerine miikafatlarint tam olarak versin ve kendi lutfundan
daha da artirsin diye (boyle yaparlar.)'""’

Ayeti kerime, Allah’1n seckin kullar arasinda sayilan kimselerin

103
104
105
106

Bakara, 2/121.

Hazin, I, 80.

Mehmet Vehbi, Huldsatii’l Beyan, Ist. 1340, 1, 224.
Al-i imrén, 3/113.

197 Fanr, 35/29, 30.
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yaptiklar1 hayirli amelleri bir bir siralamakta, bu kisilerin okuduklar
Kur’an’1n, kildiklar1 namazin, verdikleri sadakalarin, Allah katinda bir
degeri bulunduguna dair beklenti igerisinde olmalarini, iimitsizlige
diismemelerini tavsiye etmekte, yaptiklart bu amellerin onlara
pismanhik getirmeyecegini, Allah’in bu tiir amellerden hosnut
oldugunu bildirmektedir. Ayetin devaminda, bunlar1 yapanlara
ahirette, mutlaka karsiliginin verilecegi, Allah’in lutfuna erisecekleri
vadedilmekte, sonunda da bagislanacagi miijdesi yer almaktadir.

13) Sen, hangi iste bulunursan bulun, ona dair Kur’dn’dan ne
okursan oku ve (ey insanlar) hangi seyi yaparsaniz yapin, siz ona
daldigimizda biz sizi mutlaka goriiriiz. Ne yerde, ne gokte zerre
agirliginca (hatta) bu zerreden daha kiiciik veya daha biiyiik olsun,
hicbir sey Rabbinden uzak (ve gizli) olmaz. Hepsi apagik bir

kitaptadir.'®

Bu ayette, kisinin yaptig1 biitiin amellerin, 6zellikle de Kur’an
tilaveti gibi yapilan her hayirh isin kayit altina alindigi, buna sahitler
tutuldugu bildirilmektedir. Peygamber hakkinda her seye, icinde
Kur’an okunan her meclise, kisinin isledigi her amele, kendilerini
kaptirdiklar1 her soze Allah sahittir.'” Ayette, tehditle miijde i¢ igedir.
Kur’an tilaveti gibi iyi isler, salih ameller yapanlar icin ayet-i kerime
miijde icerirken, kotii ve cirkin isler yapanlar i¢in de tehdit ifade
etmektedir.

¢) Konunun Kiyas Edilecegi Diger Nasslar:

Bu baslik altinda ele alinacak ayetler ise, Kur’an okumakla ilgili

198 ynus, 10/61.

19 Derveze, izzet, et- Tefsirii’l- Hadis, cev. Ahmet Celen, Mehmet Celen, Ekrem Demir, Tst.
1997, 11, 426.
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olan yukaridaki kavramlarin bizzat bulunmadigi, ancak, Kur’an
okumay1 tegvik eden ve bunun bir deger oldugunu is’ar ettiren
manalar icermis olmalar1 hasebiyle bu konu hakkinda delil
sayilabilecek tiirdeki ayetlerdir.

1) Goremedin mi, Alldh giizel bir sozii nasil misal getirdi?
(Giizel bir soz) kokii saglam, dallar: goge yiikselen bir agag gibidir
(.....) Allah iman edenleri hem diinya hayatinda, hem de ahirette sabit

bir sozle saglamlastirir.'"

2) Giizel soz, ancak O’na yiikselir. Onu da salih amel

yiikseltir.""'

Bu iki ayet-i kerimede, ‘“kelime-i tayyibe/giizel s6z” den
bahsedilmekte, birinde bu, darb-1 mesel olarak “secer-i tayyibe/giizel
bir aga¢”a benzetilirken, digerinde, bunun Allah’a yiikselmesinden
s6z edilmektedir. Her ne kadar Ibn Abbas’tan, “kelime-i tayyibe nin,
“La ilahe illallah” oldugu nakledilmigse de,'” bu lafiz mutlaktir.
Kur’an okumak, tesbih, hamd ve tevbe istigfar etmek gibi, her giizel
soz bunun siimuliine girer.'”” Buna gore; “kelime-i tayyibe”nin saglam
ve yemis veren bir agaca benzetilmesi ve Allah’a yiikseltilmesi

yaninda, sozlerin en giizeli'*

ve en yilicesi olan Allah’in soziiniin'",
yani Kur’an’in dillerden dokiiliip tilavet edilmesi, “kelime-i tayyibe”
kapsamina girip Alldh katina yiikselmesine, O’nun indinde hiisn-i

kabul gérmesine miistehak olmaz m1?

110
111
112

Ibrahim, 14/24- 27.
Fatr, 35/10.
Hazin, III, 76.

13 Bursevi, 11, 271.
L4 Ziimer, 39/23.

15 Tevbe, 9/40.
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3) Insan hichir soz soylemez ki onun yaminda, (soylediklerini)

gozetleyen (ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin.''®

Ayette, agizdan dokiilen her bir soziin melekler tarafindan zapt-
il rapt altina alindigi, amel defterlerine kaydedildigi bildirilmektedir.
Iyilik ve kotiilik namina sarf edilen her s6z kayit altina alindigina
gore, Kur’an’1 tildvet edenlerin bu sarf ettikleri telaffuzlarinin da
melekler tarafindan kaydedilip, ahirette acilmak iizere amel
defterlerinde muhafaza edildigini gostermektedir.

4) Kim bir hasene/iyilik getirirse ona, ondan daha hayirlist

vardir'"’

5) Kim bir hasene/ iyilik getirirse ona, benzeri on kati vardir.""*

Bu iki ayette; bir iyilik yapana karsilik Allah ona, ondan daha
hayirlisiyla veya on kati (misli) ile mukabelede bulunacagim

119 Kur’an’dan bir harf okumanin bile

vadetmistir. Hadis-i serifte de
bir hasene/iyilik oldugu zikredildigine gore, Kur’an tilaveti esnasinda
gerceklesen her bir telaffuz ayr bir hasene, ayn bir deger anlamina

gelmektedir.

6) Siiphesiz, o zikri (Kur’an’t) biz indirdik biz. Onun koruyucusu
da elbette ki biziz."

Bu ayette, Kur’an’in her tiirli tehlike ve saldirilara karsi
korunacagr ve muhafaza altina alinacag bildirilmektedir. Kur’an’in

116
117
118

Kaf, 50/18.

Neml, 27/89.

En’am, 6/160.

"9 Tirmizi, Muhammed b. isa, el- Camiu’s- Sahih, Fedaili’l- Kur’an, 16, Hadis No: 2910.
Misir, tsz. V, 175; Darimi, Ebd Muhammed Abdullah, es- Siinen, Fedaili’l- Kur’an, 1,
Hadis No:3311. Misir, tsz. II, 429.

120 Hicr, 15/9.
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korunmas1 denilince, oncelikle akla gelen tedbirler; okuma- telaffuz
(kiraat, tilavet) eksenli koruma, bellek (hifz) eksenli koruma, yazim
(kitabet) eksenli koruma, iletim (teblig) eksenli koruma, denetim

21 Kjraat eksenli koruma da iki

eksenli koruma olarak siralanabilir.
yonlii bir tedbir s6z konusudur: Biri, Kur’an’in indirildigi ve Hz.
Peygamber tarafindan okundugu gibi dogru okunusunun muhafaza
edilmesi. Digeri, Kur’an’in yazili metninin tahrif ve tagyirden

(ezberlemek yoluyla) korunmasi.

7) Allah, soziin en giizelini; ayetleri (giizellikte) birbirine
benzeyen ve (hiikiimleri, ogiitleri, kissalari) tekrarlanan bir kitap
olarak indirmigtir. Rablerinden korkanlarin derileri ondan dolay:
irperir. Sonra, derileri de kalpleri de Allah’in zikrine karsi

yumusar.'*

Bu ayet-i kerime, Kur’an tilavetinin ruha ve kalbe olan etkili
tesirinden haber vermektedir. Kur’an’in, “séziin en giizeli” olmasi iki
acidandir: Birincisi, lafiz (fesahat-belagat, tilavet), digeri de mana
(icerigi) yoniindendir'”.Allah’tan korktuklari ve kelamina saygi
gosterdikleri icin Kur’an ayetleri okunurken mii’minleri bir korku
sarar ve onlart bir {Urperme alir. Rahmet ve ihsan ayetlerini
isittiklerinde ise, derileri ve kalpleri yumusar."** Bu ayetin yorumunda
Ibn Kesir soyle der: “Bunlar, Allah’in kelamini dinlediklerinde iyi
kimselerin sifatidir. (....) Onlar, okunan Kur’4n’i dinlemekle bazi
yonlerden inkarcilara muhalefet etmis olurlar. Bunlardan birisi de

sudur: Miiminler, Kur’an tilaveti dinle(yerek ruhi gidalarini elde

121 Genis bilgi icin bkz. Elik, Hasan, Kur’dn’in Korunmuslugu Uzerine, s. 161 vd.
122 ..
Ziimer, 39/23.
' Hazin, IV, 53.
124 Hazin, 1V, 53; Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Medarik, (Hazin kenarinda), IV, 53.
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ed)erler. Ona inanmayanlar ise, (kuru kuruya) sarki ve siir

nagmelerinden baska bir sey dinlemezler.”'*

8) Mii’minler ancak onlardwr ki, Allah amldigr zaman kalpleri

titrer.'*

9) Onlar, iman edenlerdir ve Allah’in zikri ile kalpleri mutmain
olanlardir. Bilin ki kalpler, ancak Allah’t zikirle mutmain olur."”’

Ibn Abbas’a gore; bu son ayet, “Kur’an dinledikleri zaman
onlarin kalpleri husu duyar ve mutmain olur” manasindadir. Bu iki
ayet-i kerimenin birincisinde, kalplerin titremesinden, ikincisinde ise,
kalplerin mutmain olmasi/huzura kavusmasindan bahsedilir. Bunlar
birbirinin zidd1 olduguna gore bu ayetler ne anlama gelir? Bu su
demektir: Onlar, (Kur’an tilaveti esnasinda) Allah’in azabini hatirlayip
giinaha diismekten tam emin olamayinca, Allah, onlari, “kalpleri
iirperen kimseler” diye tavsif etmistir. Allah’in miikafat ve rahmet
vaadlerini hatirladiklar1 zaman ise, kalpleri buna meyletmis ve huzura
kavusmus olur. Bu iki durum birbirine aykirt degildir. Ciinkii, kalbin
titremesi, Allah’in azap ve cezasinin hatirlanmasi, mutmain olusu da
ilahi miikafatin hatirlanmasi sebebiyledir.'*

II) Kur’an’t Salt Okumanin Siinnetten Referanslari:

Hadis kaynaklarinda bash basina bir boliim olarak yer alan,'”
sonraki donemlerde miistakil eserler halinde ortaya ¢ikan “Fedailii’l-
Kur’an/ Kur’an’in faziletleri” ile ilgili calismalar, bu ve benzeri

125
126
127
128
129

ibn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l Azim, Misir, tsz. VII, 85.

Enfil, 8/2.

Ra’d, 13/28.

Rézi, 1V, 511.

Bkz. Buhari, Fedailii’l Kur’an, VI, 96 vd; Tirmizi, Fedaili’l- Kur’an, V, 184. vd; Darimi,
Fedailii’l- Kur’an, II, 441. vd.
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isimler altinda'®®

Kur’an tilavetiyle ilgili ¢esitli konular1 ve bunlar
hakkinda varid olan rivayetleri, kendi biinyesinde barindirma yoniiyle,
kiraat literatiiriinde son derece ©6nemli ve vazgecilmez bir yere
sahiptirler. Bu eserler, kiraat ve tilavet alaninda degisik konularla
birlikte, Kur’an’i salt okumanin degeriyle ilgili olduk¢a zengin
malzemeler ihtiva eder. Bu malzemeler, baslangictan giiniimiize
kadar, Kur’dn tilavetinin toplumsal alanda hizli bir sekilde
yayllmasina ve kabul gormesine katkida bulunmus, zamanla
sistemleserek sosyal yasantida kurumsal aktiviteler haline gelmesine

vesile olmustur.

Bu eserlerde zikredilen rivayetler, genellikle su basliklara konu

olmustur:

Miidaresetii (Muarazatii)’n- Nebi ve Cibrili’l- Kur’an/ Cibril

(a.s.) ile Hz. Peygamberin karsilikli Kur’an okumalart.

el- Kurrd min Ashabi’n- Nebi/ Peygamberin ashabindan meshur
olan Kur’an iistadlart.

Fadlii Kirdati’l- Kur’an/ Kur’an okumanin fazileti.
Fadlii Kérii’l- Kur’an/ Kur’an okuyanin fazileti.
Fadlii men Tealleme’l- Kur’an/ Kur’an 6grenmenin fazileti.

Hiisnii’s-Savt bi- Kirdati’l- Kur’an/ Kur’dn kiraatinde Giizel
Ses; Kur’an’in giizel sesle okunmasi.

130 Mesela bkz. ibn Kesir, Fedailii’l Kur’dn; Ridvin Muhammed Ridvan, Fedailii’l- Kur’dn,

Beyrut, tsz.; Suyati, Celaleddin, Adébu Tilaveti’l Kur’én, Beyrut, 1987; Acurri, Ebi Bekr,
Muhammed b. Hiiseyin, Ahldku Hameleti’l Kur’dn, Beyrut, 1987; Nevevi, Ebll Zekeriyya
Yahya, et- Tibyan fi Adabi Hameleti’l- Kur’an; Karagam, Ismail, Kur’dn’t Kerimin
Faziletleri, Yildinnm, Zeki, “Kur’an’it Kerim’in Faziletleri”, Atatiirk Univ.jldhiyat
Fak.Dergisi, sy. 9 (1990), s.395 - 401.
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Fadlii Tstimai’l- Kur’an/ Kur’an dinlemenin fazileti."'

Bu maddeleri cogaltmak miimkiindiir. Bu bagliklar altinda ele
alman rivayetlerin her biri, Kur’an’t salt okumanin ayr1 bir deger
olduguna vurgu yapan son derece 6nemli malzemelerdir.

Bu konuya siinnetten referans olarak, yukarida maddelestirerek
sundugumuz basliklardan sadece ikisi ile, yani, Kur’an okumanin ve
Kur’an okuyanin iistiinliigii ile ilgili hadislerden birka¢ 6rnek sunmak
yeterli olur kanaatindeyiz. Zira, bu hadisleri referans alip
yorumlamakla, benzeri diger bircok hadis-i serifte de bu baglamda
degerlendirme ortami hazirlanmais olur.

1) Allah’in kitabindan bir harf okuyana bir hasene/iyilik vardir.
Bir haseneye on misliyle karsilik verilir. (Dikkat edin) “Elif- Lam-
Mim bir harftir” demiyorum. Fakat, “Elif” bir harftir, “Lam” bir
harftir, “Mim” bir harftir."”

Bu hadis-i serif, Kur’an’in salt okunmasinda elde edilecek
degeri bildiren en giiclii delillerden biridir. Hadiste, dikkati ¢ceken bazi
onemli noktalar vardir: Oncelikle, burada tek bir harfin telaffuzundan
bahsedilmektedir. Tek bir harf, miistakil olarak zikredildiginde hicbir
mana ifade etmez. Halbuki bu hadiste, telaffuz edilen bir harfin bile
bir iyilikle karsilik bulacagi, oOzellikle vurgulanmaktadir. Hz.
Peygamber bazen, sOyledigi soziin, yanlis veya eksik anlasilmamasi
gerektigi durumlarda, onemine binaen yeterince izaha ihtiya¢ duyar
(miicmeli beyan), boylece tereddiitlere mahal birakmazdi. Bu hadis-i

31 Mesela bkz. ibn Kesir, Feddilii’l Kur’dn, s. 83 vd; Nevevi, et- Tibyan fi Adabi Hameleti’l-

Kur’an, s. 17 vd; Ridvan Muhammet Ridvan, Feddilii’l- Kur’dn, s. 11 vd.
132 Tirmizi, Fedaili’l- Kur'an, 16, Hadis No: 2910, V, 175; Dérimi, Fedaili’l Kur’an, 1,
Hadis No: 3311, II, 429.
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serifte de boyle bir 6zellik vardir. Zikrettigi “harf” lafzin1 izaha ihtiyag
duyan Hz. Peygamber, hadisin devaminda bu kapalilig1 gidererek bir
orneklendirme ile meseleyi vuzuha kavusturmus ve tefsir ilminde
“hurtif-i mukatta‘a” diye bilinen “Elif- Ldm- Mim” harflerini 6zellikle
secmistir. Bu harfler, ¢cogu tefsir kaynaklarinda, “manas1 bilinmeyen
ve Allah indinde sakli tutulan lafizlar” manasina gelen “Allahii a‘lem
bi- murddih” denilerek oldugu gibi birakilmis, bunlarda hi¢bir yorum
yapimanustir. Iste, Hz. Peygamberin 6zellikle bu harfleri misal
vermesi manidardir. Buradan hareketle denebilir ki; eger Kur’an
tilavetinde mananin bilinmesi mutlak olarak sart olsaydi, Hz.
Peygamber, manas1 bilinmeyen harflerin tildvet edilmesini temsil
getirmez, manasi anlagilan ve bilinen bir kelimeyi 6rnek gostererek
meseleye acgiklik getirirdi. Durum bdyle olunca; manasi bilinsin veya
bilinmesin, her durumda yapilan tildvetin mutlak surette bir degerle
karsilik bulacagina bariz bir dikkat ¢cekme vardir.

2) Kur’dn okuma hususunda mahir olan, itaatkar meleklerle
beraberdir. Kendisine zor geldigi halde, kekeleyerek Kur’dn okuyana

ise iki ecir vardir.'*

Bu hadis-i serif de, Kur’an’in salt okunmasindaki degeri
gosteren en giiglii delillerden biridir. Zira hadiste, Kur’an okuma
konusunda, kabiliyetine gore iki tip insana atif yapilmaktadir.
Bunlardan; bu konuda meleke kesbetmis mahir okuyucular ovgiiye
layik goriilerek itaatkar meleklere denk tutulmus, kapasitesi olmayip
okumakta zorlanan kimseler ise, okudugu Kur’an’a ve c¢ektigi

133 Miislim, Sahth, Misir, 1375, Salati’l Miisafirin, 38, Hadis No: 244, I, 549- 550; Ebi

David, Siileyman b. Es’as es- Sicistani, Siinen, Suriye, 1969, Salat, (Vitr), 349, Hadis No:
1452, 11, 148; Tirmizi, Fedailii’l Kur’an, 13, Hadis No: 2904, V, 171; Ibn Méace, Edeb, 52,
Hadis No: 3779, 11, 1242; Darimi, Fedailii’l Kur’an, 11, Hadis No: 3371, II, 444.
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sikintiya karsilik iki ecirle odiillendirilmistir. Hadiste dikkati ceken en
onemli nokta, kekelemeden kinaye olarak zikredilen “Tete‘te‘a-
yetete ‘te ‘u” fiilidir, bu da, tereddiit ve mesakkatle okumak demektir.'**
Bu fiilin o6zellikle kullanilmasi, kapasitesiz bir kisinin, Kur’an
okudugu esnada, bir kelimede takildigini, onu telaffuz etmekte son
derece zorlandigin1 gostermek igindir. Boyle bir kimsenin, degil
manasin1 kavramak, okumay1 bile dogru diiriist gerceklestiremedigi
ortadadir. BOyle olmasina ragmen Hz. Peygamber, bu kisinin
yapmaya calistign tiladveti samimi bir gayret ve c¢aba olarak
degerlendirmekte, bu sekilde bunu, hadisinde de belirttigi gibi ecre
miistehak gormektedir.

Kur’an okumakta mahareti olan kimsenin, hifzinin zayifligi
sebebiyle, Kur’an tilavetinde giiclik ¢eken kimseden daha faziletli

oldugu hakkinda alimlerin ittifaki vardir.'”

Hadis-i serifte, zorluk
cekmek suretiyle Kur’an okumaya calisana iki ecrin verilecegi,
okumakta mahir olana sevapta da yetisemeyecegini gostermektedir.
Ciinkii, okumakta mahareti olan, meleklerle beraber ve ecirleri de ¢ok

fazladir.'¢

3) Kur’an’t sesli okuyan, sadakasini aciktan veren; sessiz
okuyan da, sadakasw gizli veren gibidir."”’

Bu hadiste, Kur’an okuma, sadaka vermeye benzetilmektedir.
Sadaka malin, s6z ise lisanin tasarrufu olmasi hasebiyle, her ikisi
arasinda bir benzerlige dikkat ¢ekilmekte, boylece, (zekat gibi) farz
olan mali bir ibadete, bedeni ibadet olarak Kur’an tildveti denk

134 Davudoglu, IV, 359.

135 Karacam, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Ist. 1991, s. 85.
136 Nevevi, Sahih-i Miislim bi- Serhi’n- Nevevi, Misir, 1348, VI, 84.

'3 Tirmizi, Fedail’l- Kur’an, 20, Hadis No: 2919, V, 180.
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tutulmaktadir.

Bir ayet-i kerimede,"”® gece- giindiiz, gizli- asikir sadaka
verenlerin, Rableri indinde mutlaka bir ecir ve sevapla
karsilasacaklari, kiyamette de bu kimselerin korku ve hiizne
kapilmayacaklar1 garanti edilirken; bu hadiste de, gizli ve asikar
Kur’an tilaveti yapanlarin onlara benzedigi bildirilerek, bunlarin da
ayn1 karsilig1 bulacaklari, yani, Rableri indinde bir ecre nail olacaklari
ve ahiretteki korkudan emin olacaklar miijdesi verilmektedir.

4) Kur’dn sahibine (ahirette) soyle denilecektir: “Oku, yiiksel.
Diinyada iken tertil ile (tane tane) okudugun gibi burada da oku.
Varacagin yer, okuyacagin en son ayetin bulundugu (gerektirdigi)

29139

yerdir.

Bu hadis, ahiret hayatinda hesaplarin goriilecegi zamanda,
diinyada iken Kur’an tildvetine Ozen goOsteren kimselerin bu
tilavetlerini aym sekilde yerine getireceklerini, karsiliginda,
kendilerine bahsedilecek makamin buna gore tayin edilecegini
bildirmektedir. Ahirette, “Kur’dn’t oku” emrinin verilmesi, Kur’an
tilavetinin, onun manasinin bilinmesi sartina bagli olmadigina delalet
eder. Zira, ahirette boyle bir emre muhatap olan kisiden, onu orada,
sadece, salt bir okuyusla gerceklestirmesinin istenmesi anlasilir.
Ciinkii ahiret hayati, Kur’an’in manasinin bilinmesi ve anlagilmasi
beklenen bir ortam degildir. Ahiret yurdunda vuku bulacag bildirilen
boyle (salt) bir okuyusun, diinya hayatinda icra edilen Kur’an
tilavetine benzetilmesi, diinyada iken bu sekilde gerceklestirilen

138
139

Bakara, 2/274.

Ebli Daviad, Salat, (Vitr), 355, Hadis No:1464, 11, 153; Tirmizi, Fedaili’l Kur’an, 18,
Hadis No: 2914, V, 177; Ibn Mace, Edeb, 52, Hadis No: 3780, II, 1242; Ibn Hanbel,
Miisned, 11, 192, 471.
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Kur’an tilavetinin de bir deger ve sevap ifade ettigini gostermektedir.

5) Ancak iki kisiye haset edilir: Birisi, Alldh ona Kur’dn
ogretmistir de o da, gece- giindiiz onu okur. Ta ki, komsusu onun
okumasw istir ve soyle der: “Keske, ona verilen bana da verilseydi,

ben de onun gibi okusaydim. (.....)"""°

Hadiste zikredilen hasedin iki manasi vardir: Um{imi manasinca
haset, bir kimsenin elindeki nimetin zevalini ve kendisine ge¢mesini
istemektir ki, Isldm’da bu kétiilenmistir. Hasedin bir de husfisi manasi
vardir ki, o da, baskasinin elindeki nimetin benzerinin kendisinde de
olmasim istemektir ki, buna diger bir ifadeyle gipta denir ve caiz olan
da budur. Iste, hadiste tecviz edilen haset, bu hususi manada olan
hasettir.'"!

Hadis-i serife gore; Kur’dn okumada mahir olup da gece-
giindiiz evinde, sesli bir sekilde tilavet eden kisiye gipta edilir.
Burada, okuyusuna dikkat cekilen sahsin, Kur’an tildvetini salt bir
okuyusla yerine getirdigi anlagilmaktadir. Ciinkii, Kur’an’1 dinleyen
kisi (komsu), digerinin, Kur’an’in manasina vakif olarak okumasina
degil, lafizlardaki o giizel telaffuzuna ve bunu giizel sesle siisleyerek
okumasina imrenmektedir. Boylece bu durum, Hz. Peygamberin
ifadesiyle somutlastirilarak kiymete deger goriilmiistiir.

6) Kur’dn hafizimin misali, bagli olan devenin sahibi gibidir.
Eger onu muhafaza ederse tutabilir. Sayet onu birakirsa kagcar

gider.'"

Hadiste, Kur’an’in ezberde tutulmasi, devenin baglanmak

149 Buhard, Fedailii’l Kur’an, 20, VI,108.

14l Sofuoglu, Mehmed, Miislim Tercemesi, Ist.1386, II, 460.
142 Buhart, Fedaili’l Kur’an, 23, VI, 109; Davudoglu, IV, 340.
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suretiyle korunmasina benzetilmis, bu koruma da, onun lafizlarinin
sikca tekrar edilip okunmasina baglanmistir. Diger bir ifadeyle;

143

devenin kacmas1'* nasil ipinin ¢Oziilmesiyle vuku bulur ise, Kur’an’in
¢ p ¢ y )

da unutulmasi, onun tilavetinin terk edilmesiyle vaki olur.'*

Bu hadis-i serifler, cesitli vesilelerle Hz. Peygamber tarafindan
farkli zamanlarda ve mekanlarda dile getirilmis, boylece o, ashabim
bu konuda daha duyarli davranmasi i¢in motive etmistir. Sahabe ve
ondan sonra gelenler de, bu uyarilar dikkate almis, zahiri manasiyla
degerlendirerek bu hadisler geregince amel etme hususunda
kendilerini sorumlu hissetmislerdir.'*® Aktardigimiz bu hadis-i
seriflerin bile, bu konunun yeterince vuzuha kavusmus olmasina
yetecegi kanaatindeyiz. Ancak, sahabenin kendi 6zel yasantisinda bu
konu ile alakali miinferit birtakim olaylar yasamis olmasi, Kur’an’1
salt okumanin degerine ayri bir katkida bulunmaktadir. Buhéri ve
Miislim’de su rivayet yer almaktadir: Useyd b. Hudayr, bir gece
Bakara suresini okuyordu. At1 da yaninda bagliydi. Kur’an okurken
aniden at depresmeye basladi. Useyd susunca at sakinlesti. Tekrar
okumaya basladi, at yine sahlandi. Useyd sustu, at da sakinlesti.
Useyd bir daha okumaya baslayinca, at yine hir¢inlasti. O da

3 Hadis-i serifte, devenin Ozellikle tesbih icin zikredilmesi, hayvanlar i¢inde kagmaya en

fazla tesebbiis eden ve kactiktan sonra da son derece giigliikle yakalanan hayvan oldugu
i¢indir (Davudoglu, IV, 341).

144 Kur’an metninin/lafizlarinin bolca tekrar edilmesi, onun ezberde tutulmasinda son derece
onemli bir yere sahiptir. Yukaridaki hadis-i serifte de buna 6zellikle vurgu yapildig: gibi,
diger bir¢ok hadis-i seriflerde, Kur’an’in ezberlenmesine tesvik edilmis, ezberlendikten
sonra unutulmasi ile ilgili de oldukga tehdit igeren ifadelere yer verilmistir. Genis bilgi igin
bkz. Yildirim, Zeki, “Kur’dn’in Ezberlenip Unutulmasi”, Atatiirk Univ.fldhiyat Fak.
Dergisi sy. 11(1999), s. 459- 468.

%5 Hz. Osman’dan, Nebi (s.a.v.)’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Sizin en hayirlimz
Kur’an’1 6grenen ve 6gretendir” (Buhari, VI, 108, Ibn Mace, 1, 76.) Tabiinden Ebi Amr
es- Siilemi (6. 74/693), “Beni, Kife Camiinde Kur’an okutmak icin oturtan bu hadistir”
demis, kirk seneden fazla orada Kur’an okutmakla mesgul olmustur (ibn Cezerd, 1, 3).
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okumaktan vazgecti. Oglu Yahya’da ata yakin bir yerde yattigindan,
atin ¢cocuga bir zarar vermesinden endise ederek cocugu geri ¢ekti. Bu
sirada basin1 kaldirip gdge baktiginda, beyaz bulut golgesine benzer
bir sis icinde kandiller gibi birtakim seylerin parlamakta oldugunu
gordil., nihayet bunlar gozden kayboldu. Sabah oldugunda Useyd bu
olayr Hz. Peygambere anlatinca, Peygamber ona, “Oku ey Hudayr
oglu. (....) Bilir misin o gordiiklerin neydi?” dedi. O da “Hayir” diye
cevap verince Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Onlar meleklerdi.
Senin Kur’dn okuyus sesine yaklagmiglardi. Eger okumaya devam
etseydin, sabaha kadar seni dinlerlerdi ve insanlar da onlan

seyrederdi.”'*

Burada dikkat ceken husus, meleklerin, gokten bu tilavete
inmeleridir. Onlarin Kur’an’in manasim1 6grenmek veya anlamak
amaciyla indiklerini iddia etmek saflik olur. Onlarin bu inislerinde,
Kur’an’in, ehli tarafindan okunmasi sonucu olusan manevi atmosferi
yasama, lafizlardaki o ahenkli terenniimii, mahir olanin agzindan
dinleme maksadi vardir. Peygamberin, “Oku ey Hudayr oglu” demesi
de bunu gosterir.

[k defa karsilastiklari ve yorumlayamadiklari bu ve benzeri
olaylar1 Peygambere arz eden sahabe, onun bu olaylar1 vuzuha
kavusturmas: karsisinda heyecanlarimi gizleyememisler, bdylece
Peygamberin fiili ve sozlii onay1 ile Kur’an tilavetini diizenli olarak
hayatlarinin bir boliimiine yerlestirme gayreti icerisine girmislerdir.

Sonug olarak Kur’an’t salt okuma -yani manasi bilinsin veya
bilinmesin- onu tilavet etme; pratikte ne getirir, ne gotiiriir? Bireysel
ve toplumsal agidan insanlara ne katki saglar?

146 Buhari, Fedaili’l- Kur’an, 15, VI, 106; Davudoglu, IV, 353- 354.
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Oncelikle sunu onemle vurgulayalim ki; Kur’an’i salt bir
okuyus, insan hayatina yerlestirilmesi birinci esas olarak goriilen bir
vakia olmadigr gibi, kisileri, onun mesajin1 kavrama ortamindan
uzaklastirmay1 amaglayan bir gayret, sif nagmeleriyle ruhu galeyana
getiren bir enstriiman, adet haline getirilen rutin toplantilarin ve
torenlerin vazge¢ilmez merasim programi, orf halini almis gelenek ve
goreneklerin, baz1 bid’atlarin yasatilmasi i¢in icra edilen bir faaliyet
olarak asla goriilemez. Bu konuda olusan kotii drnekler digerleri icin
numune olamazlar. (Su-i misal, emsal teskil etmez)

Kotii 6rnek olanlari, Kur’an namina tenkit etme hakkina sahip
oldugumuz gibi; bunlari, Kur’an tilavetini hakkiyla yani, samimiyetle,
Allah’1n rizasina nail olma niyetiyle yerine getirenlere karst numune
gostererek, Kur’an tilavetinden engelleyenleri elestirme hakkina da
sahibiz. Siiphesiz Kur’an’1 anlama ve yasama birinci gayedir. Bu gaye
gerceklestigi andan itibaren Kur’an’la olan irtibat baglariin tek tek
devreye girmesi gayet tabiidir. Kur’an’1 salt okuma da bu baglardan
biridir. Bunun aksi de s6z konusu olabilir. Béyle bir okuyus, eger onu
anlama veya ona uyma noktasina gotiiriiyorsa bu, o kimse i¢in zaten
dini bir vecibe olmus olur. Dolayisiyla, bu tiir okuyuslar, hedef
saptirma degil, aksine, hedef tespitinin ta kendisi sayilir. Bunun
yaninda, bu olay1 soyut bir sekilde degerlendirip, toplumsal vakialar
ve degerleri g6z Oniine almadan engellemeye ve tenkit etmeye
calismak da, bir o kadar yanlistir ve tehlikelidir. Ciinkii, Kur’an
tilaveti, oOzellikle (cami ve benzeri yerler gibi) sosyal alana
kaydirilinca, bireyleri bir birine kaynastirarak toplumsal huzuru ve
sikunu temin etme, kalbi itminana erdirme, teslimiyet ruhunu
gelistirme, gelecek i¢in giliven ortami olugmasina zemin hazirlama,
fedakarlik duygularin1 harekete gecirme, biitiinliigii saglama gibi bir
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ozellige de sahiptir. Diger taraftan Kur’dan’in salt okunmasi ve
ezberlenmesi, Kur’an metninin korunmasi kadar, hatta ondan daha
Oonemli olan onun telaffuzunun korunmasina yonelik en etkili beseri

onlemlerdir.'’

Ayrica, bireysel ve miistakil bir ibadetin (namazin)
riikknii olmast agisindan da buna bakilinca, Kur’an tilavetinin vaz
gecilmez bir eylem oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Demek

ki, olayin sosyolojik, psikolojik ve hukiiki birtakim boyutlar1 vardir.

Kur’an’t salt okuma hakkinda agik bir ayet bulunmadigi farz
edilse bile, namaz icinde kiraatin farziyetini bildiren ayete kiyas
edilerek veya bu konudaki hadisler esas alinarak, yahut konunun kiyas
edilecegi bagka nasslara ve asr-1 saddetten itibaren giiniimiize kadar
siiregelen uygulamalara dayanilarak, “Kur’an’in manasi bilinsin veya
bilinmesin, her durum ve sartta okunmasi ibadet anlamina gelir ve
(Allah katinda) bir deger ifade eder” hiikkmiine varmak miimkiindiir."*

"7 Genis bilgi igin bkz. Elik, s.161.
8 Benzer bir degerlendirme igin bkz. Akpmar, Ali, “Mushafa Abdestsiz Dokunma
Meselesi”, Cumhuriyet Univ. fldhiyat Fak. Dergisi, c. V, sy.1 (2003), s. 101.
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