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OZET

Ismail Hakki Bursevi, son devir Osmanli ulemast arasinda
fazlaca esere sahip olmasiyla meshurdur. Ismi Ismail ve lakabt
Hakky'dir. Celveti tarikati seyhlerinden Rihu’l-Beyan miiellifi Ismail
Hakki, Hicri 1063 senesi Aydos’ta diinyaya geldi. Aydos’lu Osman
Efendi’ye intisap etti, ii¢ yl boyunca onun kutsi himmetlerine mazhar
oldu. 1086 yilinda halife tayin edilerek Uskiip’e gonderildi. Daha
sonra Kopriilii ve Ustrumca’da halki irsada devam etti. Bir miiddet
Edirne’de seyhinin evinde kaldiktan sonra Bursa’ya halife olarak
tayin edildi. Bursali Mehmed Tahir onun hayati ile ilgili eserinde 106
adet eserinin bulundugunu ifade etmekte ve eserlerinin isimlerini

vermektedir.

Bu calismanuz Ismail Hakki Bursevi (v.1137/1725) nin tasavvufi
tefsir  diyebilecegimiz Riihu’l-Beyan fi-Tefsiri’l-Kur’an  isimli
eserindeki Infitar suresinin tefsirinin cevirisidir. Kiyamet hadisesinin
tasvirinin yapudigi bu siireyi Bursevi’'nin tefsirinin yam siwra; Tdberi
(v.310/922), Imam Kuseyri (v.465/1072), Zemahseri (v.538/1143),
Razi  (v.606/1210), Ibn Kesir (v.774/1372), Sihabuddin Alist
(v.1270/1853), Cemaliiddin Kdsimi (v.1332/1914) ve Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir (v.1358/1942) gibi miifessirlerin Kur’dn
tefsirlerinden kismen de olsa istifade edip, bunlart ve gerekli
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ABSTRACT

The Interpretation of Surat al-Infitar According to Ismail Hakki
Bursevi

Ismail Hakki Bursevi is well known with writing a number of
works among late term Ottoman Scholars. His name is Ismail and
nickname is Hakki. He is one of the sheikhs of Celveti order and the
author of Rthu’l-Beyan. Ismail Hakki Bursevi was born in Aydos in
1063 H. He was bound to Osman Effendi in Aydos and attained his
help for three years. In 1086, he became a Caliph (myst. assistant to a
Sheikh of an order) and was sent to Uskiip after this he showed
correct way to the people in Kopriilii and Ustrumca. After he stayed in
his sheikh’s house in Edirne he was appointed a Caliph to Bursa.
Bursali Mehmed Tahir in his work, pointed out that he wrote 106

works and indicated his works’ names.

This article is the translation of the interpretation of Surat al-
Infitar from Rihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Qur’an. In surat al-Infitar it is
explained the resurrection of the deed. Besides Bursevi’s comment, it
is made use of the interpretations of Kuseyri, Taberi, Zemahgeri, Raz,
Ibn Kesir, Sihabiiddin Alisi, Cemaliiddin Kdsimi and Muhammed

Hamdi Yazir. Also some important notes was explained in foot notes.

Key Words: Ismail Hakki Bursevi, Surat al-Infitar,
Interpretation, Sufism.
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Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ismail Hakki Bursevi (v.1137/1725), Osmanli ulemas: arasinda
fazlaca esere sahip olmastyla taninir. Ismi Ismail ve lakabi1 Hakki’dr.
Otuz seneden fazla Bursa’da ikamet ettigi ve ayn1 zamanda Mesnevi
sarihlerinden Ismail Ankaravi’den ayirmak icin kendisine Bursevi, bir
siire Uskiidar’da ikamet ettigi icin Uskiidari, Celvetiyye tarikati
mensubu oldugu icin Celvetl nisbetlerini kullanmis, 6zellikle Bursevi
nisbesiyle meshur olmustur.'

Alim, mutasavvif, sair, hafiz, bestekar, hattat Rihu’l-Beydn
isimli tefsirin miiellifi ismail Hakki Bursevi hicri 1063 senesi Zilkade
baslarinda (Miladi Ekim 1652) bir Pazar giinii bugiin Bulgaristan
sinirlart icinde bulunan Aydos’ta diinyaya gelmistir. Yedi yasinda
annesini kaybeden Ismail Hakki’nin babasi Mustafa efendi salih bir
zat olup aslen Istanbul’un Aksaray mahallesinde otururken biiyiik
yanginda evi yanip kiil olmus, daha sonra Aydos’a yerlesmistir.
Osman Fazli Efendi (v.1102/1691)’nin halifesi Ahmed Efendi’den
Arapga dersleri almigtir.?

1083 Rebiiilevvelinde Aydos’lu Osman Efendi’ye intisap eden
Bursevi, ii¢ yi1l boyunca O’nun himmetlerine mazhar olmus, 1086
yilinda halife tayin edilerek Uskiip’e gonderilmistir. Daha sonra

! Hoca-zdde Ahmed Hilmi, Ziydret-i Evliyd, Déru’l-Hiléfeti’l-Aliyye, fst., 1325, s.142;
Bursali Mehmed Tahir, Mevidnd es-Seyh Ismail Hakki Celveti (Hazretlerinin Muhtasaran
Terciime-i Halleriyle Matbu ve Gayr-i Matbu Asarim Havi Risaledir), Matbaa-i Bahriyye,
Ist., 1329, s.5; Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlart Yadigar-1 Semsi, Haz. Mustafa
Kara-Kadir Atlansoy, Uludag Yay., Bursa, 1997, s.175-186; Encyclopedia of Islam, E. J.
Brill, Leiden, 1978, IV, 191, Ali Naml, “Ismail Hakk: Bursevi”, Sahabeden Giiniimiize
Allah Dostlari, 1-X, Sule Yay., 1995, VIII, 308, s.308-318; a.mlf., “Ismail Hakk1 Bursevi”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, XXIII, 102.

2 Ahmed Hilmi, a.g.e., s.141; Mehmed Semseddin, a.g.e., s.175; Namli, a.g.m., XXIII, 102.
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Kopriilii ve Ustrumca’da halki irsad etmistir.’

Ismail Hakki 1096/1685’te, IV. Mehmed’e nasihatte bulunmak
tizere Osman Fazli tarafindan Edirne’ye cagrildi. Bir miiddet,
Edirne’de seyhinin evinde misafir kaldi ve onun gozetiminde Ibn-i
Arabi1 (v.638/1240)’nin Fusiisii’l-Hikem isimli eserini okudu. Osman
Fazli, Bursa halifesi Sun’ullah Efendi (v.1087/1676 ?)’nin vefat
etmesi iizerine, Ismail Hakki’yr Bursa’ya halife olarak tayin etti.
Seyhinin tavsiyesine uyarak Ulucami ve diger camilerde vaaz verdi.
1096 Sabanindan itibaren de vaazlarinda Kur’an-1 Kerim’i Fatiha
suresinden baslayarak, tefsir etti. Vaazda soylediklerini tasavvufi
yorumlar ve siirler eklemek suretiyle Arapga olarak yazmaya basladi.
Bu sekilde meydana getirdigi Rithu’l-Beydn adh tefsirini 1117 yilinda
tamamladi. Bu arada bagka eserler de kaleme aldi. Kendi imkanlariyla
bir cami insa ettirdi. Son yillarin1 da irsad faaliyeti ve eser telifiyle
geciren Ismail Hakki 9 Zilhicce/20 Temmuz 1725 yilinda vefat etti.*

Seyhi Osman Fazli (v.1102/1691)’nin yani1 sira basta Muhyiddin
Ibn Arabi olmak iizere, Mevland Celdleddin Rami (v.672/1273),
Sadreddin Konevi (v.673/1274) ve Aziz Mahmud Hiiday1
(v.1038/1628)’den biiyiik ¢apta etkilenmis olan Ismail Hakki vahdet-i
viiclid anlayisina siki sikiya baghdir.’

Eserleri

Bursali Mehmed Tahir, Ismail Hakk1 Bursevi’nin hayati ile ilgili
eserinde 106 adet eserinin bulundugunu ifade etmekte ve eserlerinin
isimlerini vermektedir. Bursevi ile aldkali doktora tezi hazirlayan Ali

3 Mehmed Semseddin, a.g.e., s.175; Namli, a.g.m., XXIII, 102.
4 Mehmed Semseddin, a.g.e., s.179; Mehmed Tahir, a.g.e., s.4-5; Naml1, a.g.m., XXIII, 103.
5 Naml, a.g.m., XXIII, 103.
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Namli, onun yiizden fazla eser yazdigimi ve eserlerinin ¢ogunun
Tiirkce, kirk kadarinin ise Arapga® oldugunu ifade etmektedir.

Ismail Hakki’nin tefsir ve tasavvufa dair eserlerinden birkaci

sunlardir:
Tefsir

1- Rithu’l-Beydn: Ismail Hakki’'nin en meshur ve en kiymetli
eseridir. Yirmi ii¢ sene gibi uzun bir zaman zarfinda telif edilmistir.
Bursevi kendi zamanindan Once kaleme alinmis tefsirlerden istifade
ettigi gibi Mevlana’dan, Sadi (v.691/1291 ?7)’den, Hafiz
(v.792/1390)’dan, Ibn Arabi’den yeri geldikce alintilar yapmustir.
Rithu’l-Beyan’in  tasavvufi  kisimlarmin  cogu  et-Te'vilatii'n-
Necmiyye’den’ kaynak gosterilerek iktibas edilmistir.

2- Fatiha Tefsiri

3- Nebe’ suresi iizerine hdsiye.

4- Ta’lika ald Evaili Tefsiri’l-Beydavi

5- Serh ’alda Tefsiri Ciiz’i’l-Ahir 1i’l-Kadi’l-Beydavi: Kadi
Beydavi’nin Nebe’ suresinden Nas suresine kadar olan sureler iizerine
yazdigi tefsirinin serhi.

6- Tefsiru Sitreti’l-Asr
7- Tefsiru Siireti’z-Zilzdl

Tasavvuf

% Ahmed Hilmi, a.g.e., s.142vd; Mehmed Semseddin, a.g.e., s.175 vd; LA, VL, 1115;
Mehmed Tahir, a.g.e., s. 5-9; Naml1, a.g.m., XXIII, 104.

7 Necmiiddin Kiibrd (v. 618)’nmn eseridir. (Omer Nasuhi Bilmen, Tabakdtii’I-Miifessirin:
Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, Ist., 1974, 11, 802.) Daha genis bilgi icin bkz.
Mehmet Okuyan, Necmiiddin Ddye ve Tasavvufi Tefsiri, Ist., 2001.
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1- Mesnevi Serhi: Rithu’l-Mesnevi ad1 da verilen bu eser Ismail
Hakk1’nin Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sinin 738 beytinin serhidir.

2- Serhu’l-Muhammediye (Ferdhu’r-Riih): [smail
Hakki’nin, Yazicizade Muhammed Efendi’nin Muhammediyye isimli
eserine yazdigi serhtir.

3- Kitabii’'n-Necat: Ismail Hakki bu eserini bir murakabe
esnasinda gonliine gelen bir ilham iizerine yazmigstir. Tasavvuf yoluna
siiluk edenleri, itikadl meselelerde, zahir ehlinin kitap ve risalelerine
ihtiya¢c birakmamak gayesiyle telif edilmistir.

4- Kitabii’l-Hitab: itikad ve ibadet konularinin yani sira cesitli
tasavvufl mesele ve kavramlari ihtiva eder.

5- Liibbii’l-Liib: 1smail Hakki, Ibn Arabi’nin el-Fiitihdtii’l-
Mekkiye’sinde hakikat ve marifetle ilgili bazi meseleler iizerine
diisiincelerini Tiirkce’ye terciime etmis ve Liibbii’l-Liib ismini
vermistir.

6- Varidat-1 Kiibra: Eserindeki ilhamlarin ¢ogu Arapga olmakla
beraber bazilar1 Tiirkce’dir.

7- Kenz-i Mahfi: “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim,

998

bilinmek icin mahlitkati yarattum™® hadis-i kutsisinin ele alindig1 bir

kitaptir.

8- Tamdmii’l-Feyz: Tarikatlarin mensei, amaci, biat, intisap,
evrdd, miirsidin vasiflart ve Seyhi Osman Fazli’nin hayati ve

8 Hadisin sihhati hakkinda bkz. ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-Hafd ve
Miizilii’l-Ilbds, amme  ’stehera  mine’l-Ehddis  ald  Elsineti’'n-Nds, 4. bs.,
Miiessesetii’r-Risdle, Beyrut, 1405, II, 132; Aclani, su bilgileri vermektedir: “Ibn
Teymiyye, bu Peygamberimizin (s.a.v.) sozlerinden degildir. Bu hadis i¢in ne zayif ne de
sahih bir sened bilinmektedir. Zerkes?, Tbn Hacer ve Suy(ti’nin goriisleri de aynidir.”
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kerametlerini ihtiva eder.

9- Tuhfe-i Atdiyye: Insan-1 kAmil, vahdet-i viictid, kutup, serfat

ve tarikat iligkisi gibi konulara dairdir.

10- Silsilendme-i Celvetiyye: Celvetiyye mesayihi hakkinda

bilgilerin yer aldig1 bu eserin son tarafinda tarfkat adab ve erkanindan

da soz edilmektedir.

11- Serhu’l-Usiili’l-Asere: Necmiiddin-i Kiibra’nin el-Usilii’l-

Agsere isimli kitabinin terciime ve serhi olup Mustafa Kara tarafindan
nesredilmistir. (Necmiiddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat: Usilu Asere,

Risdle ile’l-Haim, Fevdihii’l-Cemal, cev.Mustafa Kara, Dergah Yay.,
Ist., 1980.)

infitar Suresinin Yorumu
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Bu sure 19 ayet olup, Mekke’de nazil olmustur."

° Bursal, Mehmet Tahir Efendi, age., [, 121-122; IA., V/I, 1115; Carl Brockelmann, GAL:

Geschichte der Arabischen Litteratur, I-1II, E. J. Brill, Leiden, 1943, II, 581; Namli,
a.g.m., XXII, 104-106; Yusuf Celik, Ismail Hakki Bursevi’de Basiret Anlayist,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE.), Istanbul, 1992, 5.5-6.

Ismail Hakki Bursevi, Rihu’'l-Beydn fi-Tefsiri’l-Kur'dn, Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi,
Beyrut, 1405-1985, X, 355-363; Bu calismada Bursevi'nin Tefsiri esas alinmis, Taberd,
Kuseyri, Zemahseri, Razi, Ibn Kesir, Alisi, Cemaliiddin Kasimi ve Muhammed Hamdi
Yazir tefsirlerinden de ilgili kisimlar karsilagtirilarak gerekli goriilen yerler iktibas
edilmistir. Damla Yaymnevi tarafindan yayimlanan Muhammed Ali Sabiini’nin kisaltarak
olusturdugu tefsirde Infitdr stiresinin yaklasik beste ikilik bir kismi bulunmamaktadir.
Sabini’nin ihtisar ettigi tefsire almadigi kisimlar bilindigi lizere tasavvufi mevzulardir.
Halbuki Bursevi bir mutasavviftir ve tefsiri de tasavvufi tefsir sayilmaktadir. Bu nedenle
yaptigimiz ¢eviri onem arzetmektedir. Bunun yani sira metinde gecen tasavvufi terimler
izah edilmis bundan okuyucunun azami istifadesi hedeflenmistir. (Bu caliyma, Yiiksek
Lisans ders déneminde kendilerinden, “Isari Tefsir Ornekleri” dersi aldigim muhterem
hocam Prof. Dr. Sadik Kili¢ tarafindan verilen (Bursevi’nin Infitar Suresini Tefsiri) isimli
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1. (Gok yarildig1 zaman), Gogiin yarilmasi Allah Teéla’nin; “O
giin gok bulutlarla beraber yarilacak ve melekler ineceklerdir,”
(Furkan, 29/25) ayetinde buyurdugu gibi ya meleklerin inmesiyle olur
veya Allah Tealda’nin azameti sebebiyle olur. Fethii’r-Rahmdn'' isimli
kitapta: “Gogiin yarilmasi, onun biinyesine ariz olan bir diizensizlik ile

ayrilmasidir” kaydi bulunmaktadir.

et-Te’vilatii'n- Necmiyye’de sodyle denilmektedir: “Yani
sahsiyetlerinin zevali ve taayyiinatinin kalkmasi ile sirlarin, kalplerin

ve ruhlarin gégii anlamindadir.”
Kasani (v.730/1329) ise soyle demistir: “Hayvani ruhun'? insani
ruhtan” ayrilmasi ve oliimle zeval bulmasi sebebiyle, hayvani ruhun

semasi ¢oktiigiinde anlamindadir.”

seminer caligmasi iizerine temellendirilmistir. Burada degerli hocama siikranlarimi arz
etmeyi ifas1 gerekli bir vazife addediyorum.)

" Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Tefsir Tarihi’nde bu isimde bir eserin sahibi olarak sunlar
bulunmaktadir: Seyh Abdiilmelik ed-Deylemi (v. 500), Zekeriya el-Ensari (v. 926), Ebii’l-
Yiimn el-Uleymi (v. 928) (Bilmen, a.g.e., II, 829.)

12 Latif bir madde olup menba’1 kalbin icidir, atardamarlar vasitasiyla biitiin bedene yayilr.
(Seyyid Serif Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifdt, b.y.y., ts., s.112; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Ist., 1996, 5.440.)

13 Insani rih: Allah Teala tarafindan iifiiriilen rth (rih-i menftih), Hakk’1n kendisine nisbet
ettigi (riih-i izaf?) beseri ruhtur. Hakikatte ruh-u azam, insani ruhtur. Rububiyyeti agisindan
ilahi zat’in mazharidir. Bu sebeple, hicbir sey onun ¢evresinde ugamaz, yaninda yoresinde
doniip dolasan hi¢bir kimse ona erisemez ve onun giizellik nurunun isteklisi olan kimse de
ortiilerle sinirhidir. O’nun kiinhiinii Allah’tan bagka kimse bilemez, bu arzuya ondan baska
kimse nail olamaz. Ruh-u azam’in alem-i kebirde ilk akil, yiice kalem, ndr, kiilli nefs,
levh-i mahfuz ve benzeri mazharlar1 ve isimleri oldugu gibi; ehlullah ve baskalarinin
1stilahinda ruh-u azam’in dlem-i sagirde de zuhur ve mertebeleri agisindan mazharlari ve
isimleri bulunmaktadir. (Ciircani, a.g.e., s.112; David el-Kayserl, Matlau Husiisi’l-Kilem
fi Meani Fiisiisi’l-Hikem, Darw’l-Hilafeti’l-Bahire, Ist., 1299, s.42; a.mlf., Mukaddemat,
(Daviid el-Kayseri’nin adi gegen eserinin mukaddimesinin cevirisi), ¢ev., Hasan Sahin,
Turan Kog, Seyfullah Sevim, Bilyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay., Kayseri, 1997, s.57;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.440; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ank., 1997, 5.599.)
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2. (Yildizlar dagilip dokiildiigii zaman)," Iplik koptugunda inci
tanelerinin dokildiugi gibi, yildizlar yerlerinden daginik siyahliklar
olarak dokiileceklerdir. GoOgiin yarilmast ve yildizlarin dokiilmesi
kiyametin alametlerindendir. Sema bu alemin catisi, yeryiizii ise
tabani hiikkmiindedir. Bir evi yikmak isteyen kimse, ilk olarak catisini
yikmakla baslar. Iste “gok yarildign zaman” sozii, gogiin tahrip
edilmesi ve yildizlarin dokiilmesi sonucunda olur. Burada bedenin
zahir ve batinindan ruhun 15181 kesildiginde tabii 6lim ile zahiri ve
batini on duyu® yildizinin zevaline ve yok olmasina isaret vardir.
Mutlak olarak duygular atil kalir. Iradi 6liim ile de gergeklestirilen sey
budur.'

' Onun yok olmasi, dagilip dokiilmesi ipligi kopan gerdanliga benzer. Aldsi, Sihabuddin.
Rihii’l-Meant fi-Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesdni, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, ts., XXIX-XXX, 63.

15 Mutasavviflar insamin on latifeden meydana geldigini ifade etmislerdir. Bunlardan bes

tanesi emir aleminden, besi de halk dlemindendir. Bu emir ve halk alemi ayrimi “Halk ve

emir ona aittir” (Araf, 7/54) ayet-i kerimesinden ilham alinarak, kainatin iki vechesine
isaret edilmistir. Emir dlemi: Sebepsiz olarak Hakk tarafindan var edilen seyler olup
melekiit alemi yerine kullanilir. Halk alemi ise, bir sebebe bagli olarak var olan seyler olup
sehadet alemi yerine kullanilir. Emir aleminden olanlar, insani kalp, Rabbani ruh, sir, hafi,
ahfa. Halk dleminden olanlar ise, toprak, su, hava, ates ve nefstir. Bunlardan birincisine
havass-1 hamse-i batina, ikincisine ise, havass-1 hamse-i zahire de denilir. Latifelerin en
yiiksek mertebesi olan ahfa, Hakk’a; en asagi mertebesi olan nefs ise bedene bitigiktir. (ibn

Arabi, Mu’cemu Istilahdti’s-Siifiyye, trc., Seyfullah Sevim, Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir

Yay., Kayseri, 1997, s.70, (Mukaddemdt igerisinde); Ahmed Ziyaiiddin Guimiishanevi,

Camiii’l-Usill, b.y.y., ts., s.222; amlf., Camiii’l-Usil Veliler ve Tarikatlarda Usiil, gev.,

Rahmi Serin, Pamuk Yayinlari, ist,, 1979, s.276-277; Khalifa Abdul Hakim, Islamic

Ideology, Third Edition, The Institute of Islamic Culture, Lahore, 1961, p.141; Siileyman

Hilmi Tunahan, Mektuplar ve Bazi Mesdil-i Miihimme, b.y.y., ts., s.134; Mehmed Ali

Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Sad., H. R. Yananl, Akabe Yay., Ist, 1985, s.119;

Muhammed Thsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gergekler, Oguz Yay., Ist., 1991, 5.98-99;

Hekimoglu fsmail ve Arkadaslari, Dini [imi Felsefi Yeni Ansiklopedi, TIMAS Yay., Ist.,

1989, 11, 751.)

Mutasavviflar ve filozoflar 6liimii, genel olarak iki gurupta incelerler: radi 6liim ve tabii

oliim. Iradi 6liim, sehevi istekleri 6ldiirmek ve onun yolunu kapamaktir. Tabii 6liim ise,

nefsin bedenden ayrilmasi anlaminda kullanilir. Eflatun kendisinden hikmet isteyen bir
ogrencisine “iradi oliimle Olmesini ve tabil hayatla yasamasini” tavsiye etmistir.

(Bedriiddin Osman Erzurumi (Imam Efendi), Giilzdr-1 Samini, Marifet Yay. 3. bs., Ist.,

16
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3. (Denizler birbirine katildigi zaman)"’, yeryiiziiniin yarilmas,
diizlenmesi ve sarsilmasiyla, engellerin ortadan kalkmasi sonucu
denizlerin bir kisminin diger kismina karigarak tek bir deniz haline
geldigi zaman." Onlar yedi denizdir; Akdeniz, Sicilya Korfezi, Basra
Korfezi, Hint Okyanusu, Hazar Denizi, Kizildeniz, Cin Denizi."”
Bunlar tek bir deniz olur. Bu deniz yedi kat yerin iizerinde bulundugu

2000, s.259; ibn Sina, Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi, ¢ev. M. Hazmi Tura,
Burhaneddin Matbaasi, Ist., 1942; s.16; Tbn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, cev. A.
Sener v.d., KB Yay., Ank., 1983, 5.189)

Hz. Mevlana da su beyitle riyazi (iradi) 6liime isaret etmis ve riyazi 6liimle 6lenin gercek
mutlulugu elde ettigini belirtmistir.

“Ne mutlu o kisiye ki, dliimden dnce oldii;

Yani bu bagin, bu iiziimiin aslindan bir koku aldi.” (Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi ve
Serhi, (serheden A. Golpmarli), MEB Yay., ist. 1974, 1V, 203, 1372. beyit)

fradi 6liim, varlik ve diinya ile ilgili islerden tamamen fani olmak demektir. Bu hali yasayan
kimse kendi viicudunun varligini bile hissetmez. Nitekim tabii 6liimde de durum bundan
farkh degildir. (Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, Dergah Yay., Ist.
1980, s.43)

Necip Fazil da, riyazi 6liime ulaganlari hadislerden aldigi ilhamla ve kendine 6zgii tislabuyla
“dlmemisken olenler” ifadesi ile isimlendirir. Bunlar Hz. Peygamber’in belirttigi biiyiik
cihadin fatihleri; diinya hayati icinde Gte aleme cikanlar. Allah’ta fani olmak sirrina
erenler, sagliklarinda 6lmezlige ve sonsuzluga yol bulanlardir. Insanin biricik gayesi budur
ve insan bunun icin yaratilmistir. (Necip Fazil Kisakiirek, Céle Inen Nur, Biiyikk Dogu
Yay., Ist., 5.427, 434.) Bu baglamda asagidaki dizeler riyazi dlimle 6lmeyi tesvik niteligi
tastyan orneklerdendir.

“O dem ki, perdeler kalkar, perdeler iner,

Azrail’e “hos geldin” diyebilmekte hiiner...” (Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu
Yay., Ist., 1979, 5.110)
“Bu diinyada renk, nakig, lezzet, ne varsa kiisiim;

Goziimde son marifet, Azrail’e tebessiim...” (Kisakiirek, Cile, s.111)

“Sultan olmak dilersen, tact, sorgucu unut!

Zafer araban senin, gicirtily bir tabut!” (Kisakiirek, Cile, s.107)

Necip Fazil nefsin arzulari ile savasmanin ehemmiyetini de su beytiyle ifade etmektedir:
“Bir sey degil, ordularin milyonlari asmasi.

Ekber cihat, tek kisinin nefsiyle savagsmasi” (Necip Fazil Kisakiirek, Esselam, Biiyiik Dogu
Yay., Ist. 1983, 5.258)

'7 Hasan Basrd, “Sular1 kurudugu zaman” anlamina gelir demektedir. (Fahruddin er-Razi, et-
Tefsirii’l-Kebir, 3.bs., Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts, XXXI-XXII, XXXI, 77.)

'8 Denizler dolduktan sonra yeryiizii suyunu ceker, diizliik olur. Orada ne bir inis ne de bir
yokus gorebilirsin. (Aldst, a.g.e, XXIX-XXX, 63.)

Y Ad gecen denizler i¢in bakimz: Semseddin Sami, Kdmiisii’l-A’lam, 1-VI, Mihran Matb.,
Ist., 1314, 0, 1243-1244, VI, 4761.
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baligin karnina dokiiliir.

Kesfii’l-Esrar’**da denildigi gibi “Denizler bosaldiktan sonra
yeryliziiniin suyu kurur. Boylece diimdiiz olur.” Bu da “tescir”
manasinadir. Hasan-1 Basri (v.110/728)’ye gore; bu denizlere
Okyanus da dahildir. Ciinkii o denizlerin ashdir ve digerleri ondan
meydana gelmistir. Tath su nehirleri de boylecedir. Genislikleri
bakimindan onlar da deniz gibidir. Burada kalp, ruh ve sirlarin
denizine isaret vardir. Soyle ki tek bir ilahi tecelli ile bazis1 bazisina
katilmis ve bir deniz olmustur. Ve yine, her seyin aslima donmesine
engel olan berzahlarin ortadan kalkmasiyla meydana gelen cismani
unsurlar denizine isaret edilmektedir. Bunlar, bedenin ciizlerinin
aslina donmesine ve bedenin harap olmasina engel teskil eden
hayvani ruhlardir.

4. (Ve kabirlerin i¢i disina ¢ikarildigr zaman). Topragin ters yiiz
edilip icindekiler disa ¢ikarildigi vakit® Bu da Adiyat suresinde
gelecek olan (Adiyat, 100/9-10) ayetlerine muhalif degildir. Ciinkii
“bu’sire” aym sekilde istihrac, yani ¢cevirme manasina gelir. Tdcii’l-
Mesddir? isimli eserde “bu’sire” ortaya c¢ikarmak, asikar yapmak
demektir. Bu ylizden miifessirlerden bazilar1 soyle dediler: “O zaman
ki mezarlar ortaya ¢ikar dagilirlar. Oyle ki kabrin topraklari dagilir.
Icerisindeki hazineler ortaya ¢ikar ve oliiler dirilirler.” “Bu’sire”nin
benzeri lafiz ve mana yoniinden “buhsire”dir. “Ba’sere’nin esanlamlisi
olan “bahsere” fili bir seyin altin1 iistiine getirmek demektir. Yani o

20 Sadiiddin et-Taftazani (v.793), Ali Celebi Izniki (v.1108)’nin bu isimde eseri
bulunmaktadir. (Bilmen, a.g.e., I, 831.)

2! Bircoklarimn tefsir ettigi gibi lityii orten toprak altiist edilir ve defnedilen 6lii digart
cikarilir. (Alﬁsi, a.g.e, XXIX-XXX, 63.)

2 Ebii’l-Hasen Muhammed s. Abdillah es-Semerkandi (v.343) (Bagdatli Ismail Pasa, Kesfii'z-
Ziiniin Zeyli, haz. Serafettin Yaltkaya-Rifat Bilge, I-1I, MEB, Ist., 1972, 1, 210)
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kabirlerin alti iistiine cevrildi. Ciinkii o icerisindeki oOliileri disar
cikarir. Berde suresine miinafiklarin sirlarin1 ortaya cikarmasindan
dolayr berdet-i miibasire denilir. “Bu’sire” ve “buhsire” kendilerine
ra’nin eklenmesiyle meydana gelen “Be’ase” ve ‘“Behase” den
tiiremistir.

Ragib el-Isfahani (v.502/1108) soyle diyor: “Her kim “hellele,
besmele, havkale ve dem’aze” gibi hiimasi ve rubai bir kelime
goriirse, bunlarin “La ildhe illallah ve Bismillahirrahmanirrahim, La
havle ve 1a kuvvete illa billah, Edamellahu Teala Azzeh” anlamlarina
geldigini bilmelidir.”® Denilir ki, “bu’sire”, “be’ase” ve “usire” den
miirekkeptir. O da topragi cevirmek ve icindekini disariya ¢ikarmak
demektir. Ciinkii “bu’sire”, “bease” ve “usire” manasini tazammun
eder. Her ikisi de kiyametle ilgili olup kiyametin kopmasinin
yeryliziindeki alametlerindendir. Ciinkii Allah Teald gogii ve yildizlar
yok ettikten sonra yeryiiziinde bulunan her seyi yok eder. Denizleri
birbirine karistirir, sonra yeryiiziiniin kendisini bir bina gibi icini
disina, disimi igine getirmek suretiyle de bizzat tahrip eder. Bunda da
taayylinatin® mutlak olarak ortaya cikmasi ve kabirlerinin harap

23 Aldsi, a.g.e, XXIX-XXX, 63; Yukaridaki ctimlelerin mealleri su sekildedir: “Allah’tan
bagka ilah yoktur”, “Kuvvet ve kudret ancak Allah Tedlda’ya mahsustur”, “Allah Teéla
devam ettirsin”.

Taayyiin, belirme, asikar olma, ortaya ¢ikma gibi anlamlara gelmektedir. Sufilere gore,
Hakk’in zatinda her sey vardir, ancak belirsiz olarak mevcuttur. Bu seylerin O’ndan zuhur
ve tecelli yolu ile ¢ikislar1 bir taayyiin seklinde kendini gosterir. Mutasavviflar taayyiin
mertebesini ii¢ kategoride incelemisler: 1. La taayyiin mertebesi: Viiclid bu mertebede sifat
ve vasif bagindan ve biitiin kayitlardan miinezzehtir. Bu mertebeye ahadiyyet mertebesi
ismi verilmistir. Bu mertebe Allah Tedla’nin kiinhii ve hakikatidir. Bunun iistiinde bir
mertebe yoktur. (Kayserd, a.g.e., s.11; Abdulkerim b. Ibrahim el-Cili, el-Insanii’l-Kamil fi
Ma’rifeti’l-Evdhir ve’l-Evail, Matbaatu Muhammed Ali Sabth, Misir, 1383/1963, 1, 25;
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.505-506; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, s.680.) 2. Taayyiin-i evvel mertebesi: Bu mertebe zat-1 ilahinin varlik
sahasina ini§ yoniinde ilk harekete gecisini ifade eder. Allah Tedla bu mertebede zatini,
sifatlarini, isimlerini ve biitin mevclidati birbirinden ayirmaksizin icmali olarak bilir.
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olmasina isaret vardir. Ciinkii tayyiinat, mutlak hakikatlerin kabirleri
mesabesindedir. Yine burada, onceki surede gectigi gibi, Oliim ile
kendisinde bulunan ruhlarin ve kabiliyetlerin ortaya ¢ikmasi sebebiyle
beden kabirlerine de isaret vardir.

5. (Her nefis 6nceden yaptiklarinm ve geriye biraktiklarini, iyilik
olsun kotiilik olsun bilir.) Fethii’r-Rahmdn’da soyle denilir: “Nefis
burada cins isimdir. Onun miifred olarak gelmesi, ancak Allah
Tedlda’nin acidigl miistesna bizzat o nefsin menfaatinde zayifliginin,
basitliginin ve hakir oldugunun, dinleyicinin zihninde ortaya ¢ikmasi
icindir.” Burada “m&” umum ifade eden lafizlardan oldugu igin,
“hayatinda hayir ve serden ne yapti ise” anlamina gelir.

Kendisinden sonra iyilik ve kétiiliik islenilen bir ¢igir birakt: ise
onu bilir. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdular: “Herhangi bir kimse,
insanlart hidayete cagirir da ona tdbi olunursa, ona tdbi olanlarin
miikdfatlarindan bir sey eksilmeksizin davet edene de ayni miikdfat
verilir. Buna karsuik dalalete davet eden bir kimse de sapikliga

cagirir da, kendisine tabi olunursa, ona tabi olanlarin giinahlarindan

Burada olusun ilk baslangici s6z konusudur. Bu mertebeye vahdet, hakikat-i
Muhammediyye, mutlak ilim gibi isimler verilmistir. Taayyiin-i evvel denilen bu
mertebede “Allah” mefhumu biitiin ilahi sifat ve isimleri toplayan bir ism-i cAmi’ olarak
kabul edilmistir ki, buna ulfihiyet mertebesi de denilmektedir. (Abdullah Bosnevi,
Tecelliydtu ’Ardisi’n-Niisiis fi Manassati Hikemi’l-Fiisis, 1-11, Matbaa-i Amire, st., 1290,
1, 23; ismail Hakki izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, I-II, Mabaa-i Amire, Ist., 1340-1343, 11, 180;
Hilmi Ziya Ulken, Islam Diigiincesi: Tiirk Diigiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, Ulken
Yay., Ist., 1995, s5.125) 3. Taayiin-i sdni mertebesi: Allah Teala’nin zat ve sifatlarina ve
biitin mevcidata dair, isim ve sifatlarinin gerektirdigi biitiin kiilll ve ctiz’1 manalarin
stretlerini birbirlerinden ayirarak tafsil ettigi ilmidir. (Cavit Sunar, Ana Hatlariyla Islam
Tasavvufu Tarihi,Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1978, s.63; Ismail Fenni
Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Haz., Mustafa Kara, fnsan Yay., Ist., 1991, s.22)
Bu mertebede ilim siretleri birbirlerinden ayr1 olduklarindan bunlara vahidiyyet, a’yan-1
sabite ve hakikat-i insaniyye denir. Bu siiretler miimkiin varliklarin hakikatleri ve
dayanaklaridir. Tk taayyiin mertebesi bu mertebenin batini, bu mertebe ise, onun zéhiridir.
(Bosnevi, a.g.e., I, 23; [zmirli, a.g.e., II, 180; Sunar, a.g.e., s.64.)
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bir sey eksilmeksizin aym giinah pesinden gidilen kimseye de

yazilir.”»

Yahut da giinahtan ne gonderdi, taattan ne birakt1 ise bilecektir.
et-Te’vilatii'n-Necmiyye’de “her nefis 6nceden ne yolladi, geriye ne
birakti ise bilecektir” ayeti i¢in “iyilik ve kotiilik islemek suretiyle
kuvveden fiile c¢ikarilan seylerdir, geriye birakilan sey ise, niyet
cihetiyle potansiyel durumdan fiile ¢ikmayan seydir” denilmektedir.

Yani biitiin bu olaylar oldugunda diinya harap olacak ve her
nefis Onceden ne yaptigin1 ve geriye ne biraktigini bilecektir. Ancak
onceki surede gectigi gibi bu bilme isi dirilme esnasinda degil bilakis
amel defterlerinin dagitilmasi aninda olacaktir.® Kiyametin baslangici,
birinci stra {ifiiriilmesi, sonu ise mahlikatin hesaplagmasidir. Bu
olaymn tekrar edilmesinin sebebi, o zamanmin feldketi, dehseti ve
korkung¢lugu yiiziindendir. Tafsili ilimden murat, muhasebe ve amel
defterlerinin okunmasi amindaki ilimdir. icmali ilime gelince o da
hasir ve yeniden dirilmenin baslangicinda olusan ilimdir.

Sunun i¢in ki, itaat eden mutluluk belirtilerini, isyan eden ise
bedbahtlik  belirtilerini ~ evvelemirde  gorecektir.  Ibnii’s-Seyh
Hagiye’sinde soyle demistir: [lmin bunlar1 toplamasi onlarla hesaba
cekilmeden kinayedir. Onun bu sozden maksadi, masiyetten
engelleme ve taata tesvik etmektir.

6. (Ey Insan!) tafsil ve miicmel arasinda yer almasi, yani “alimet
nefsiin” ile “inne’l-ebrére” arasinda bulunmasi sebebiyle hususi olarak
kafirleri degil biitiin isyankarlart kapsar, “Bilakis dini yalan
sayryorsunuz” ayetindeki (bel tiikezziblin) soziiniin ¢cogul olmasina

25 imam Nevewi, Serhu Miislim, I-XVIII, Dﬁrﬁ’l—Kﬁti’lbi’l—Hnﬂyye, Beyrut, 1411, Ilim, 15.
26 (Bkz. Tekvir, 81/10)

169



gelince, bir kabileden tek bir kisi Zeyd’i oldiirdiigiinde falan ogullari
Zeyd’i oldiirdii denmesi de bu kabildendir.

Nitekim Imam Siiheyli soyle der: “Ey Insan!” Ayetinde Umeyye
b. Halef kastediliyor. Ancak lafiz umumidir. Bu sebeple onu ve onun
gibi olanlar1 da kapsar.” Yine denilmektedir ki, bu ayet-i kerime su
konuda nazil olmustur: Velid b. Mugire ve Es’ad b. Kelde, Hz.
Peygambere (s.a.v.) Mekke vadisinde kétiililkk etmeyi diisiindii, fakat
basaramadi. Allah Teéla onlar bu fiilleri sebebiyle cezalandirmadi.

Zehretii’r-  Riydz’”da  ise  soyle  anlatilir: “Birisi
Peygamberimizin basina vurdu. Peygamberimiz onu yakalayip yere
vurdu. O kisi, Ya Muhammed! “el-eman, el-eman” dedi. Benden
kabalik senden kerem. Siiphesiz ki, ben ebediyen sana eziyet
etmeyecegim. Bunun {izerine Resulullah (s.a.v.) onu birakt1.”

(Keremi bol?® Rabbine kars1 seni aldatan nedir?)” Ayetteki “ma”

27 Ahmed Tavis b. Musa (ibn Tavis) (v.673)’nin bu isimde bir eseri bulunmaktadir. (Bagdatht
Ismail Pasa, age., I, 620; Mehmed Ali Kirboga, Kdmisii’l- Kiitiib ve
Mevzudtii’l-Miiellefét, Yeni Kitap Basimevi, I-II, Konya, 1974, 1, 517.)

8 Comertlik, islam literatiiriinde genellikle sehd, sehavet ve ciid terimleriyle ifade edilir. Seha
ve sehdvet, sozliikkte “ocagin, icinde kolaylikla ates yakilacak sekilde genis tutulmasi”
anlamma gelir. Bu ménadan hareketle goniil zenginligi ve genisligine de sehavet
denilmistir. Ayrica “c-v-d” kokiinden tiiretilmis olan ve cOmertlik yapmak, karsilik
beklemeksizin gerekli seylerin infaki anlamina gelen “ctid” terimi de sehavet kelimesiyle

es anlamlidir. (isfahant, a.ge., s.79; ibn Manzir, a.g.e.,, III, 135; Mustafa Cagrici,

“Comertlik”, DIA, VIII, 72, s.72-73) Peygamberimizin (s.a.v) insanlarin en cOmerdi

olduguna dair riviyetler pek ¢oktur. (Bkz: Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhard,

Sahihii’l-Buhari, I-VI, 5. bs., Daru Ibni Kesir, Dimesk, 1414, Bed’i’l-Vahy, 5; Miislim,

Fezail, 48.)

Hz. Omer bir kisinin bu 4yeti okudugunu duyunca; cehalet diye karsilik vermistir.

Mutasavviflardan Ebu Bekir el-Verrak der ki: Eger Rabbim bana keremi bol Rabbine kars1

seni aldatan nedir? derse, “Kerem sahibinin keremi beni aldatt1” derim. (ibn Kesir, a.g.e.,

IV, 481.) Baz: isaret ehli tefsirciler derler ki: “Keremi bol Rabbina” denilip de Allah

Teald’nin diger isim ve sifatlarinin zikredilmemesi muhataba icabeti telkin etmek icin

oldugu hissini vermektedir. Bunu sdyleyen kisinin diistincesi pek de uzak sayilmaz. Ciinkii

kerem sahibi birine kotii fiiller ve davramiglarla mukabele etmenin uygun olmayacagina

29
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ibtida konumunda soru edatidir. “Garreke” onun haberidir. Istitham,
ayiplama ve kinama anlamindadir. Yani Ey Insan! Seni Rabbine kars
masiyet etmede ciiretli kilan, seni aldatan ve onun azabindan emin
kilan sey nedir?*

Halbuki sen oniinde olup biten felaketleri ve biitiin amellerini
miisahede ettigin zaman da ne olacagim biliyorsun. Birisi birisini
cesaretlendirdiginde ve kendi emin olmadigir halde kendi agisindan
onu sakinilacak seyden emin kildiginda, “garrahu bi-fulan” (onu
falanca aldatt1) denir. Burada Allah Teald’nin kerem sifatinin ele
alinmasi, seytanin igva vermesi sebebiyle aldanmaya medar olmasinin
uygun olmadigmm ifade etmek igindir. Seytan ona sdyle der:
“Diledigini yap, nasil olsa Rabbin ¢ok comerttir. Diinyada sana
ikramda bulunmustur. Ahirette de benzerini yapacaktir.” Bu kiyas
yanhs bir kiyas ve batil bir temennidir. Aksine bu, iman ve taate
yonelmede; kiifiir ve isyandan sakinmada daha ileri gitmeyi gerektiren
hususlardan biridir. Sanki o sdyle der: Davet ediciden sakindiran, yiice
sifatlarla mevsuf olan Rabbine kars1 seni isyana siiriikleyen sey nedir?
Bu yiizden bu ayeti Peygamberimiz okudugunda sdyle demistir: “Onu
bilgisizligi aldatmigtir.”!

Hasan Basri soyle der: “Vallahi onu aldatan seytanidir. Kerim
olanin cOmertligi, ona kars1 aldanmayi1 gerektirmez. Bilakis ona

dikkatleri cekmek icin kerim ismi zikredilmistir. Bagavi, Kelbi ve Mukatil’den nakleder
ki, onlar bu ayetin Ahnes b. Serik hakkinda nazil oldugunu séylemislerdir. O Resulullah
(s.a.v)’e vurmus o zor giinlerde cezasim gormemisti. Bunun tizerine Allah Teala, keremi
bol Rabbine karsi seni aldatan nedir? Ayetini inzal buyurdu. (Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, Daru Thyai’1-Kiitiibi’l-Arabi, IV, 481.)

% Seni Allah Teild’ya isyana ve onun sanina yakismayan seyi islemeye ciiret ettiren sey
nedir? (Aldsi, a.g.e, XXIX-XXX, 63.)

31 Abdurradf el-Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 1-VI, Mektebetii’t-Ticariyyeti’l-Kiibra, Misir,
1356/1937, 1V, 17.
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isyandan, muhalefetten sakinma ve korkmay1 gerektirir.” Su a¢idan ki,
mazluma nispetle zalimin ihmal edilmesi, cezalandirilmamasi, ona
ikram edilmesi uygun degildir. Dost ve diismami bir tutmak da
boyledir. Sirf ikram edildiginde bile onunla aldanmak gerekmez. Kahr
sifati, kerem sifati ile bir arada diisiiniildiigiinde, kul kahr sifatim
nasil unutur da kerem sifati onu aldatir. Allah Tedld’nin isimleri
birbirinin miitekabilidir. Bu yiizden soyle buyurdu: “Kullarima haber
ver, siiphesiz ki ben gafurii’r-rahimim ve azabim da elem verici bir
azaptir.” (Hicr, 15/49) Bu ayet-i kerime neden unutuluyor?

Kasani (v.730/1330) soyle dedi: Allah Teéld’nin kerim olmasi
aldanma ve gevsek davranmaya imkan tanir. Ancak insana verilen
bolca nimetler, biiyiik ihsanlar ve kamil kudret, suf keremi caiz
gormekten daha cok giinahi engeller.™

Fudayl b. Iyaz’a (v.187/803) soruldu ki: “Sayet Allah Teala seni
kiyamet giinii huzuruna alsa ve sana, seni Rabbine karsi aldatan sey
neydi, diye sorarsa ne dersin? Soyle cevap verdi: Senin sarkitilmig
perdelerin hosgoriilerin, miisamahalarin beni aldatti.”

Ibn Semmak bu konuyu siirinde soyle dile getirdi: “Ey giinah
isleyen! Hi¢c utanmiyor musun? Sen yalniz iken giinah islerken Allah
Teala senin ikincindir. Giinah isledigin zaman giinahlarinm 6rtmesi ve
miihlet vermesi seni aldatt1.”

Zemahseri (v. 538/1143) soyle der: Fudayl’in sézii, islenen
giinahin meydana cikmamasi sebebiyle aldanma nedenini itiraf
etme Kkabilindendir. Haseviyye kissacillarinin ve Fudayl’in
soziinden Kkendisine bir kapr aralamayr arzulayanlarin

32 Katade, kendine musallat olan diisman1 onu aldatti demektedir. (Alﬁsi, a.g.e, XXIX-XXX,
64.)
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zannettikleri gibi bu o6ziir beyan etme degildir. Ayette, “senin
Rabbin cebbir, kahhar, miintakim ve benzeri sifatlarla degil de
“kerim olan Rabbin” seklinde zikredilmesi, kulun, ‘“kerim olan
Rabbimin keremi beni aldattr” seklinde bir cevap vermesi
sebebiyledir.

Gergek su ki, bu mevzu insanlarin hallerine nisbetle ihtilafli bir
konudur. Dolayisiyla isareti idrak eden onu idrak etmeyen gibi
degildir. Nice degisik zanlar ve giinahlar vardir. Bundan dolay1 ehl-i
isaret (arifler) der ki: “Allah Tedla’min isimleri arasindan sadece
“kerim” isminin seg¢ilmesi telkin acisindandir.”

“Umidinizi kesmeyiniz,” (Ziimer, 39/53) miijdesini senin kendin
verirsin, o halde ben haddi asmaktan ve isyandan nasil korkayim!
Ciinkii sen her hatay1 affedersin. Artik hatalar senin affina dahildir.”

Yahya b. Muaz, “Senin iyiligin beni her zaman aldatti” dedi ve
su siiri soyledi:

“Mevlam dedi ki, senden gordiigiim kotii fiillerden utanmiyor

musun?

Ben dedim ki, Ey Mevlam! Bana hilm* ile davran, senin

33 Hilim, sabirh ve temkinli, akilli ve agir bagh olmak, dfke duygusunun cogkusundan nefsi
korumak ve siddetli 6fke aminda itidal ve siikineti muhafaza etmek seklinde tarif
edilmektedir. Giig¢ yettigi halde affetmeye ve hoslanilmayacak seylere sabretmeye de hilim
denilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, halim, “hilim sahibi” anlaminda esma-i hiisnd’dan biri
olarak on iki dyette ve ayrica ti¢ dyette de ¢ogul sekliyle “ahlam” ge¢mektedir. Hadis-i
seriflerde de “akil sahibi, agir baslilik ve yumusaklik” anlaminda kullanilmaktadir.
Peygamberimiz (s.a.v) Esec b. Abdi adli sahabiyi 6verken: “Sende Allah’in sevdigi iki
haslet vardir: Bunlardan biri hilim, digeri ise teennidir” buyurmuslardir. (Hiiseyin b.
Muhammed Ragib el-sfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’én, Daru Kahraman, ist., 1986,
s.184; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 1-XV, Daru Sadur, Beyrut, ts.,
XII, 146; Ciircani, a.g.e., s.92; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-Ariis min
Cevdhiri’l-Kamiis, 1-X, Daru Libya, Bingazi, 1306, VIII, 256; A. J. Wensinck, el-
Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Hadisi’'n-Nebevi, 1-VII, Cagr1 Yay., ist., 1986, I, 503vd;
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liitfunun fazlaligi beni aldatt1.”

Hz. Ali (v.40/661)’den (r.a) rivayet edilmistir ki; O kolesine
defalarca seslendi. Kolesi kapida oldugu halde cevap vermedi. Hz. Ali
sordu: Nicin bana cevap vermiyorsun? Kole: “Senin yumusak
huyluluguna olan giivenim ve cezalandirmayacagina olan inancim
sebebiyle” seklinde cevap verdi. Hz. Ali (r.a) onu bir iyilik olsun diye
bu sozii sebebiyle azat etti.

Ariflerden birisi soyle dedi: “M4 garreke” hitabina hayret ettim.
Emre mubhalif is yapana tehdit olan bu hitapta emre uygun hareket
edene ihsan vardir. Emre itaat edene yapilan liituf hitabr ile nasil emre
mubhalif olana hitap ediliyor? Bunda ancak ehl-i isaretin bilebilecegi
rumuzlar vardir.

Stfilerden birisi anlatiyor: Basra carsisinda dort kisinin tasidigi
bir cenaze gordiim. Yanlarinda baska kimse yoktu. “La ilahe illallah™
dedim. Basra carsisi, Miisliman bir adamin cenazesi ve onu tesyi’
eden hi¢ kimse yok. Ona tabi oldum onu tegyi’ ettim ve namazini

Miislim, Iman, 25; EbG Davad, Edeb, 149; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-
Miifehres li- Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, el-Mektebetii’l-Islamiyye, Tst, 1984, 5.216-217; Ali
Toksari, “Hilm”, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yay., Ank., 1997, 5.313.)

Hilim bes kisma ayrilir: 1. Tabii hilim. Bu Allah Teald’nin kuluna bir liitfudur. Bu sayede
kul, kendisine haksizlik yapanlari bagislar, kendisine ikram etmeyenlere ikram eder,
kendisiyle ilgilenmeyen akrabalariyla aldkasini siirdiiriir. 2. Kulun sevap kazanma
amaciyla istemeye istemeye, zoraki olarak ofkesini yutmasidir. 3. Yerilen hilimdir. Bu da
kisinin bir mecliste kendisine kars1 terbiyesizlik yapana kalbinde kin tuttugu halde sirf
oradakilere kars1 yumusak huylu oldugunu gostermek icin ses ¢ikarmamasidir. 4. Kibirlilik
yumusakligidir. Bu da kisinin karsisindaki sahsi cevap vermeye deger gormemesidir. 5.
Asagilanmaya, kiiciik diistiriilmeye sebep olan uysalliktir. (Abdiilvehhdb b. Ahmed es-
Sarani, Tenbihii’l-Mugterrin (Ger¢ek Seyhler ve Sahteleri), cev., Sitki Giille, Bedir Yay.,
Ist., 1418/1997, s.278.) Kur’4n-1 Kerim’e bastan sona hilm rihu hakimdir. Insanlar aras:
iligkilerde ihsan ile, adaletle hareket etmek, zuliimden kaginmak, sehvet ve ihtiraslarina
gem vurmak, yersiz kibir ve gurfirdan sakinmak; biitiin bunlar hilim rithunun belirtileridir.
(Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates, AUIF Yay., Ank.,
1975, 5.204.)
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kildim. Defnettiklerinde onlara o kisinin kim oldugunu sordum.
Tanimiyoruz dediler. Bize haber veren su kadindir diyerek, kabrin
yakininda duran bir kadin1 gosterdiler. Sonra ayrildilar. Kadin ellerini
semaya kaldirdi, dua etti, sonra giildii ve oradan ayrildi. Ona 1srar
ettim ve “mutlaka bu meseleyi bana anlatmalisin” dedim. Soyle dedi:
“Bu oli benim oglumdur. Giinah nevinden islemedik bir sey
birakmadi, hepsini yapti. Uc giin hastalandi ve bana soyle dedi:
“Annecigim o0ldiigiimde Olimiimii komsulara haber verme, onlar
Olimiime sevinirler. Onlar cenazemde hazir bulunmasinlar.
Yiiziigiime “La ilahe illallah Muhammedii’r-Res@lullah” yaz ve onu
parmagima tak. Oldiigiimde ayagini yanagima koy ve de ki: Allah
Tedld’ya asi olanin cezas1 budur. Beni defnettiklerinde ellerini kaldir
ve Allah Teéld’ya sOyle yalvar: Ey Rabbim ben ondan raziyim sen de
ondan raz1 ol. O 6ldiigiinde vasiyetlerinin tamamini1 yaptim. Ellerimi
semaya kaldirip dua ettigimde fasih bir lisanla onun sesini isittim: Ey
Annecigim, artik git! Rahim ve kerim olan Rabbime vardim, benden
razi oldu. Onun haline sevinerek giildiim.” Bunu imam Kuseyri
(v.465/1072) Serhii’l-Esmd isimli eserinde zikretmistir.

Sahih bir hadiste: “Allah Tedld miimin kulunu yaklastirir,
iizerine rahmet perdesini koyar ve onu setrederek soyle der: Falanca
giinah1 biliyorsun. Kul evet ya Rabbi der ve biitiin giinahlarini itiraf
eder ve kendisinin helak olacagini disiiniir. Allah Teéla soyle
buyurur: Diinyada onlar1 gizledim, bu giin de onlar1 bagisladim.”

7. (O Rabbin ki seni yaratti.) Bu Allah Teald’nin rubiibiyyetini
vurgular ve keremini agiklar. Yani biitiin azalar diizgiin ve salim yani
hangi aza neye yarayacaksa ona uygun hale getirdi. SOyle ki her azaya
terettiip eden menfaatine uygun kildi. Her uzvu yaratmis oldugu
sebebe uygun bir sekilde yaratti. Eli tutmak, ayag yiirlimek, dili
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konusmak, gozii gormek, kulagr isitmek i¢in yaratmis ve
benzerlerinde sana itidal vermesi sebebiyle azalarin bir kismi diger bir
kismina gore diizenlenmistir. Ellerin, ayaklarin, kulaklarin ve
digerlerinin birinin digerinden uzunluk cihetinden bir farklilig1 yoktur.
Iki gozden birinin digerinden daha biiyiik yahut azalarin bazisinin
bazisindan daha beyaz ve daha siyah olmas1 yahut sac¢in bir kisminin
siyah bir kismmin kumral degil de birbirlerine uyumlu olarak
yaratmistir.

Anatomi alimleri soyle dediler: Allah Teéla bu biinyenin her iki
tarafimi diizgiinliik tizerine kurmustur ki, iki yaris1 arasinda farklilik
olmasin. Kemiklerde ve iskelette, atardamar ve toplardamarda onlarin
igerisine giren ve cikan sinirlerde bir dengesizlik mevcut degildir, her
iki uzuvdan biri digerine esittir.

““Addelehti ani’t-tarik” (onu yoldan cevirdi) denilir. Buna
gore mana soyle olur: Allah Teala diger hayvanlara ait olan kerih
yaratihstan seni uzak kildi1 ve seni diger yaratiklardan farklh
olarak Allah Teala’nin en giizel bir yaratihs buyurdugu gibi giizel
bir hilkatte yaratti. Sedde ile ‘“fe addele” okundu. Yani kendisinde
farkhilk olmayan diizgiin ve uygun bir yaratihsla seni yaratti. Bu
da ‘““addele”’nin manasina uygundur.

Ciineyd-i Bagdadi (v.297/909) soyle der: “Bu imanla onu
diizeltmesi ve marifetle yaratilisini diizgiin yapmasidir.”

Ziinnun el-Misii (v.245/859) (k.s) ayetteki “sevvake” ifadesine:
“Allah Teéala seni yaratti, biitiin varliklar1 kdmilen senin emrine verdi,
halbuki seni onlardan hicbirinin emrine vermedi”’ manasini vermistir.*

34 RaZ] tefsirinde Ziinnun el-Misri’nin sdziiniin devami olarak sunlari zikretmektedir: “Dilini
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et-Te’vilatii'n-Necmiyye’de: “Ey O’nun suretinde yaratilmis
insan, sanki seni onun mazhariyetinin; yaratilisimin birbirine
benzemesinin kemali aldatti. Seni en giizel bir sekilde ahsen-i takvim
iizere yaratti. Seni, maddi ve manevi biinyeni diizgiin, orantili ve
biitiin ilahi ve kevni olgunluklar1 kabule miisait olarak yaratt1”
denilmektedir. Peygamberimiz (s.a.v.)’in buyurdugu gibi: “Bana
cevamiu’l-kelim (yani ilahi ve kainatla ilgili lafizlan az, ancak manasi
cok sozler) ihsan edildi.”*

8. (Seni istedigi sekilde terkip etmistir.) “Fi” harf-i ceri
“bi-rabbike”ye  mutaalliktir.  “Ma” nekreyi  umumilestirmek
amaciyladir. “Sae” “siretin” kelimesinin sifatidir. Aid zamiri ise
mahzuftur. Ciimle 6ncesine atfedilemez. Ciinkii “adelek”in beyanidir.
“Terkip etti’nin manasi, ‘“fevkalade giizel surette, hikmeti ve
dilemesinin iktizasi geregince yaratti” demektir. Yahut da giizellik ve
cirkinlikte, uzunluk ve kisalikta, erkeklik ve disilikte, baz1 zamanlarda
(anne-babaya) benzerlik ve bazi zamanlarda benzersizlik seklinde
yaratmigtir. Hadiste denildigi gibi: “Nutfe ana rahminde karar kildig
zaman Allah Teala her nesebin kendisi ile Hz. Adem arasindaki nesebi
hazirlar ve ona diledigi sekli verir.”

Vasiti soyle der: “Allah Teala asileri ve itaat edenleri
sekillendirmistir. Velayet* suretinde yarattigi kisi, adavet tizere

zikir, kalbini akil, ruhunu marifet, sirrin1 iman ile donatan, emir ve yasaklar ile seni
sereflendiren ve seni yarattigi pek¢ok seyden tistiin kilan” anlamini vermektedir. (Razi,
a.g.e., XXXI, 80)

% Miislim, MesAcid, 6.

36 Dost, yar, sevgili ve ermis, pek yakin olmak, arkas1 sira gelmek, takip etmek manalarma
gelen veli kelimesinin ¢ogulu evliyadir. (Miitercim Asim Efendi, Kamis Terciimesi, I-II1,
Matbaa-i Osmaniyye, Ist., 1304-1305/1886-1887, IV, 1223; Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk
Liigati Tiirk Dillerinin Istikaki ve Edebi Liigatlart, I-IV, Maarif Matbaasi, Ist., 1943, IV,
644; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri, s.566; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,
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s.554; Akay, a.g.e., s.126; Celal Kirca, “Evliya”, Islami Kavramlar, $.230.)

Veli, Allah Teald’nin isimlerinden birisidir. Mii’min i¢in Allah’in velisi denir. Allah Teala
icin ise, mii’minlerin velisi ve mevlas: ifadesi kullamilir. Evliya, hayatini riyazat ve
miicdhedelerle ibadet ve taata sarfederek kendisinden gayptan haber verme, halleri
kesfetme gibi harikalar zuhura gelen insanlar i¢in kullamilan bir tabirdir. (isfahani, a.g.e.,
$.837; ibn Manzfr, a.g.e., XV, 406-407; Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri
ve Terimleri Sozliigii, I-TIT, MEB., Ist., 1993, 1, 573)

Robert L. Cohn, asli Arapga olan veli kelimesinin Ingilizce’ye genelde “Saint” seklinde
cevrildigini ve bunun da Kur’an-1 Kerim’de, takva sahibi olan Allah dostlarini ifade etmek
icin kullanildigina dikkat c¢eker. (Robert L. Cohn, “Sainthood”, The Encyclopedia of
Religion, I-XVI, Collier Macmillan Publishers, London, 1987, X111, 1-6.)

Velayet, kulun kendi nefsinden fani ve Hak ile kaim olmasidir. Veli, kendisine peygambere
has olan vahiyden farkli olarak ilham vaki olan kimse olup, peygamberinin gosterdigi
yolda yiiriimek zorundadir. (Ismail-i Ankaravi, Minhdcii’l-Fukara, b.y.y., ts., s.241; De
Lacy O’Leary, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, cev., Hiiseyin Yurdaydmn-Yasar
Kutluay, 2.bs., AUIF Yay., Ank., 1971, 5.128.)

Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de veli seklinde 33, ait zamirleriyle birlikte 41, ¢cogulu olan
evliya ise, 34, ait zamirleriyle birlikte 44 yerde ge¢mektedir. Ayrica 174 yerde mevla
seklinde kullamilmistir. Kur’dn’da veli kelimesi miirsid (aydinlatan, yol gosteren), sefi’
(sefaat eden), koruyucu ve yiicelten gibi sifatlarla kullanilarak, velayetin mutlaka iligkili
olacagl kavramlara dikkat cekilmistir. Evliyaullah ise, din ve itikat haysiyetiyle Allah
Tedlda’ya manevi yakinlik hasil eden salih insanlara verilen bir isimdir. (Abdiilbaki, a.g.e.,
5.766-768; Celal Kirca, “Evliya”, Islami Kavramlar, s.230; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’in
Temel Kavramlari, s.610vd; Pakalm, a.g.e., I, 573.)

Ibn Cerir et-Taberl Cdmiii’l-Beydn isimli tefsirinde veli kelimesine ahirette Allah Tedla’nin
azabindan korkmayacak olan dostlart manasim vermektedir. (Muhammed b. Cerir et-
Taberl, Camiii’l-Beydn an Te'vili Ayi’l—Kur’dn, 2.bs., Matbaatu Mastafa el-Babi, Musir,
1373/1945, X1, 131.)

Taberi, velilerin, Allah’1, Rasiiliinii ve Allah katindan getirdiklerini tasdik eden, Allah’in
farzlarimi yerine getirerek, haram kildigi seylerden sakinarak takvaya ulasmis kimseler
olduguna dikkat ¢eker. (Taberd, a.g.e., X1, 133.)

Imam Kuseyri, velinin “fefl” ism-i meful ve miibalagali ism-i fiil manalarina geldigini ifade
ederek nebinin masum, velinin mahfiz oldugunu belirtmis, takvanin velilerin sifati
olduguna isaret etmistir. (Imam Kuseyri, Letdifd’l-f;drdt, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Kahire, II,
104-105)

Zemahseri, Yunus, 10/62-64 ayetinin tefsirinde velilerin bir takim ozelliklerini hadis-i
serifler ve Allah dostlarinin sozleri 1s1§inda zikretmigtir. (Bkz. Mahmud b. Omer
Zemahseri, Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil, Matbaatu Mustafa el-Babi, Misir, 1385/1966, II,
243.)

Son devir miifessirlerinden Cemaliiddin Késimi ise Yunus, 10/62. ayet-i kerimesinin
tefsirinde veli kelimesinin muhib manasina geldigini, ism-i fail manasiyla Allah Teala’y1
dost edinen kimse; ism-i meful manasiyla ise Allah Teald’nin ikramiyla kendisini dost
edindigi kimse anlamma geldigini ifade etmektedir. (Muhammed Cemaliiddin Kasimi,
Mehdasinii’t-Te’vil, tashih: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru 1hyﬁi’l—Kiitiibi’l—Arabi,
Misir, 1958, IX, 3364-65; Krs. Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku’t-
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yarattigr kisi gibi degildir. Yani onlarin bazisim lutuf ve cemdl,
bazisini ise kahir ve cell iizere yaratmistir.””’

Seyhim ve seyyidim hazretleri el-Ldihdtii’l-Berkiyydr® isimli
kitabinda soyle der: Iste bu terkib-i suret, terkib edilen tavirlardan
ilm1, misali, cismani s@ret gibi baska bilesik suretleri de ihtiva eder.
Ancak esas kastedilen sey ozellikle su dordiidiir: Ilmi ve ruhi siretin
terkibi, akll ve manevi surette terkiptir. Misali ve cismi suretin terkibi
ise, hissi ve ruhf terkiptir. [Imi suretteki terkipten murad, zatin zuhuru;
ruhani suretin terkibinden maksat, sifatin zuhuru; misall suretin
terkibinden maksat, fiillerin zuhuru; cismani suretin terkibinden
maksat ise, eserlerin zuhurudur. 1§te bu terkiplerden zahir olan seyler,
kiyastan ortaya ¢ikan neticeler ve birlesmelerden bir araya gelen bir
biitiin konumundadir. Bunlarin icrasi ise, viiciib ve imkanin hiikiimleri
iledir. Viicib hiukimlerinden maksat, fail ve miiessir olan ilahi
isimlerdir. Imkan hiikiimlerinden maksat, ona elverisli ve ondan
etkilenen kevni hakikatlerdir ve hangi sekilde olursa olsun o sfiretin
ozellik ve belirtilerinin topluca zuhura geldigi bir mahaldir. Buradaki
muhatap insanin yaratilmasi gibi, sayet iistiinliik viictib hiikiimlerinin
clizlerine ait olsa, bu yaratilis ulvi olur. O hak ve ulvi cihete meyleder.
O asli ilahi fitrat tizere kalir. Kutsi dleme ulagsmaya, feyz ve tecelliyi

Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Daru 1hyéi’l-Kiitijbi’l-Arabiyye, Mistr, ts, 11, 169.)

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a gore, evliyaullah unvani, Allah’a dost olanlar, Allah
icin dost olanlar ve Allah i¢in icra-y1 velayet edenler manasina gelir. (Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I-1X, 2.bs., Nebioglu Basimevi, Ist., 1960, IV, 2730.)

37 Hasan Basri soyle demektedir: Allah Tedld yaratiklarindan bir kismim kendisi icin, bir
kismini da bagka seylerle mesgul etmek icin var etmistir. (Razi, a.g.e., XXXI, 81.)

38 Osman FazIi’nin eseri olan el-Laihdtii’l-Berkiyydt, dyet-i kerime ve hadis-i seriflerdeki bazi
isarf manalar ihtiva eden varidat tiiriinde bir eserdir. Siileymaniye Ktp. Reisii’l-Kiittdb
Kit., nu: 511°de bulunmaktadir. (Murat Yurtsever, “Celvetiyye, Ismail Hakki Bursevi ve
Ismail Hakk: Dergah1”, Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Sir Yayincilik,
fst., 2001, 5.338.)
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almaya miisait olur. Sayet imkan hiikiimlerinin ciizleri galip olursa, bu
sifli yaratilis siifli yone meyleder ve hak olan, ezell ve asli fitratin
disina ¢ikar. Kutsi dleme ulagma, feyz ve tecelliyi almaya kabiliyetli
olmaz. Bilakis nisyan, gaflet ve cehaletle kirli ve bulanik alemde kalir.
Kendinden ve Rabbinden haberdar olamaz, kor, sagir ve dilsiz olur,
solunu ve sagim aywramaz. “Onlar hayvanlar gibidir. Belki de ondan
daha asagidir” (A’raf, 7/179) ayetinde belirtildigi gibi.

“Kelld” red kelimesidir, aldanmadan uzaklagsmaktir. Yani
Rabbinin keremiyle aldanmaktan el cekiniz. Bu kerim durumu
onu siikre ve taata gotiirmesi gerekirken, onu giinaha ve kiifre bir
yol yapti. Denildi ki, ‘kella” gercekte kendisinden sonrasmm tekit
icindir. Vakf (durak isareti) ‘rakkebek” iizerindedir.
Secavendi’nin onu tercih ettigi gibi, mutlak vakif alameti
“rakkebek” iizerine konulmustur.

9. (Hayir! Siz dini yalanliyorsunuz.) [rsad” isimli kitapta soyle
der: Bu kelam kendisine uygun mukadder bir ctimleye atiftir. Sanki
itiraz yoluyla reddederek soyle denildi: “Sizler bundan el
cekmiyorsunuz.”

10. (Sunu 1iyi bilin ki, iizerinizde bekg¢iler vardir.)
“Tikezzibun”un failinden haldir. “Hafizin”’in ceminden maksat,
mubhatabin ¢coklugu ve onlarin her biri i¢in meleklerden bir toplulugun
olmasi1 itibariyledir. Gecede iki melegin, giindiizde iki melegin
gozetlemesi gibi. Yani ey miikellefler!

%9 Ibn-i Berrecan Ebii’l-Hakem Abdiisselam (v.627) (Bilmen, a.g.e., II, 5.842.)

“0 Bilakis siz yeniden dirilmeyi, cezay1 yalanliyor, bundan daha biiyiigiine ciiret ediyorsunuz.
Dinden maksat ceza ve miikafattir. Allah Tedla’nin “deyyan” sifati da din kokiindendir.
Yoksa miikéafat ve cezanin kendi hiikiimlerinden oldugu Islam dinini mi yalanliyorsunuz?
Baylece azap ve sevabi, sual ve cevabi tasdik etmiyorsunuz. (Alfisi, a.g.e, XXIX-XXX,
65.)
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11. (Katimizdan amellerinizi gozetleyen melekler vardir.)
Farsca’da gozetlemeye ‘“nigehban” denir. “Kirdmen” kertm’in
cemidir. Yani bizim katimizda kerim olduklarindan itaate devam eden
emaneti eda eden ve ona ihanet etmeyen degerli meleklerdir.

Fethii’r-Rahman’da  “Allah Teala degersizligin zidd1 olan
kerimle vasfetti” diye kaydedilir. Yine denildi ki, bu melekler,
iyilikleri yazmada acele eder, giinahlar1 yazmada, insanin giinahina
tevbe ve istigfar1 iimidiyle duraklarlar. Bu sekilde hem giinah1 hem de
giinahtan tevbeyi birlikte yazarlar.

Zehretii’r-Riyaz’da “Onlarin “kiramen” diye isimlendirilmeleri,
bir iyilik yazdiklarinda goge cikmalarn ve onu Allah Teald’ya arz
etmeleri sebebiyledir. Onlar sahitlik eder ve falanca kulun iyilik isledi
derler. Kotiiliige gelince onu da yazarlar ve “Ey Rabbimiz! Sen
ayiplann oOrtersin, onlar her giin kitabim okuyorlar ve sizi medh
ediyorlar, biz onlarin giinahlarini aciga ¢ikarmayi1z” diyerek susarlar.

12. Amellerinizi yazan bu melekler sizden ayrildiklarinda ve
sizinle birlikte olduklarinda yaptiklarimzi bilirler. (Yapmakta
olduklarimiz1 bilirler.) Amellerinizden az veya cok, bunlarla karsilik
gorsiinler diye en kiiciigiinii bile zaptederler. Hadis-i serifte: “Helada
ve cliniipliik durumunun haricinde sizden asla ayrilmayan kirdmen
katibin meleklerine saygi gosteriniz”*' buyurmustur.

Aynii’l-Medni’de soyle der: “Bilirler” ifadesi, hata, sehiv ve
sorumluluk gerektirmeyen giinahlar icindir, bunlar1 yazmazlar. istigfar
olunan giinahlar da boyledir. Ciinkii burada ‘“yazarlar” denmedi de
“bilirler” denildi.”

H Kaynagina ulagamadim.
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“Yaptigimiz seyler” ifadesi her ne kadar kalp ve beden fiillerinin
hepsine samil ise de bedenle ilgili fiillere mahsus bir genellik ifade
eder. Ciinkii gizli olan amelleri Allah’tan bagkasi bilemez.

Kesfii’l-Esrdr’da ise: “Meleklerin bilgileri iki turliidiir: Apagik
sozleri ve azalarin hareketlerini goriildiigii sekliyle bilir ve yazarlar.
Batini amelleri bilmeleri hususuna gelince, salih bir amel i¢in, temiz
bir koku, kotii bir amel i¢in ise kotii bir koku duyarak salih amel ile
kotii ameli genel olarak yazarlar. Fiil sozle zikredildi, ciinkii ¢cogu
zaman sOzden fiil kastedilir. Burada da ayn1 durum vardir.

Fudayl b. Iyaz’m bu ayeti okudugunda “gafiller icin ne kadar
dehset verici bir ayettir” dedigi rivayet edilir: Bu ayette asiler icin
korkutma, sakindirma ve siddet; itaat edenler icin liituf ve miijde
vardir.”

Kirdmen katibini tazimde ise hesap isinin énemine isaret vardir.
Allah Teala’nin indinde bu is icin yazma ve hifzetmenin degil, tazim
ve keremin kullanmilmasit onun ¢ok O©nemli islerden olmasi
sebebiyledir. Onun icin bu iste kirdmen kéatibin melekleri
kullanilmaktadir. Bu isin 6nemli olusu, amel defterleri ve tesbit
acisindan degil, kéatip meleklerin yiice olarak vasiflanmalan
cihetiyledir.

Bazi inkércilar, kirimen katibinin insanla birlikte bulunmasi
hususunu tenkit ederek soyle dediler: “TIk olarak hafaza melekleri,
onlarin defterleri ve kalemleri bizimle beraber olduklar1 halde biz de
onlarn goremiyorsak ve bu dogru ise, etrafimizda gormedigimiz
sahislarin ve daglarin da bulunmasi da miimkiindiir. Bunlar mechul
islere girismektir.” Bunu sdylemeleri cehaletleri sebebiyledir. Bunun
cevabi, melekler goriinmesi gerekli olmayan latif cisimler kabilinden
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varliklardir. Onlarin bizimle bulunmalar1 goriilmelerini gerekli kilmaz.
Allah Teala Bedir'de miiminlere meleklerle yardim etti. Allah
Tealda’nin gérmesini diledikleri disinda hi¢ kimse onlar1 goéremediler.
Cinler de bu tiirden varliklardir. Allah Tedld bunun igin sdyle
buyurmustur: “O ve kabilesi sizin gérmediginiz yerden sizi goriirler.”
(Araf, 9/27) Hava da letafetinden dolay1 goriilmez. Latif varliklar da
digerleri de boyledir.

Bir takim kimseler sOyle derler: Amellerin yazilip tesbit
edilmesi isine gelince, eger faydas1 yoksa o abes bir istir. Allah Teala
da bundan beridir. Eger faydasi varsa bunun da kul i¢in olmasi
gerekir. Allah Teala unutma cihetinden, zarar ve menfaatten beridir.
Bunun amaci, onlarin insanin aleyhinde delil ve hiiccet olarak
gosterilmesidir. Bu da zayiftir. Ciinkii Allah Tedld’min cevr ve
zulmetmeyecegi, hakikatte onun bdyle seyleri ispata ihtiyac1 olmadigi
bilinmektedir. Kim de bunu bilmezse onu zulme gotiirecegi
ihtimalinden dolay1r ona fayda vermez. Bunun cevabi, Allah Teala
kendi katinda, diinyada kullarinin islerini kendi aralarinda yaptiklan
sekilde muamele etmektedir. Hakim huzurunda delil getirmek,
adalette sahitlerin hazir olmasi, belgelerin gosterilmesi gibi. Bunlar
manay1 ifadede daha belig olsun, insanlar tarafindan daha iyi
anlasilsin diye boyle yapilir. Bir kul icin, Allah Tedla’nin gozetleyici
oldugunu, meleklerin amellerini gozetlediklerini, deftere yazdiklarini,
kiyamet giiniinde sahitlerin gozii Oniinde bunun sergilenecegini
bilmesi, onu giinahlardan daha ¢ok uzaklastirict ve kétiiliiklerden de

engelleyici olur.

Meleklerin bilmesi hususuna gelince, kalplerin fiilleri goriilmez
ve yazilmaz, bununla beraber hesaba cekilecektir. Allah Tedld’nin su
ayetinde oldugu gibi, “Iginizde olani ister gizleyin, ister agiga vurun
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ondan hesaba cekileceksiniz.” (Bakara, 2/284)

Imam Gazzali (v. 505/1111) sdyle der: “Kalbin hissettigi her
zikri, hafaza melekleri de isitir. Onlarin hissetmeleri bizim
hissetmemize yakindir. Sen zikrinde tamamen suursuz oldugunda
meleklerin hissetmeleri de ayni sekilde olur. Kalp zikre iltifata devam
etmezse, zikreden Allah Teéld’dan yiiz c¢evirir.” Bu ifadeden
anlasiliyor ki, meleklerin hadiselere muttali olmasini insanlarin
muttali olmasina kiyaslamak dogru degildir. Ciinkii onlarin ilmi ve
ameli durumlari insanlarinki gibi degildir. Insanlardan her kim igini
1slah ederse o Allah Tedla’nin muttali kilmasi ile kalplerdekini anlar.
Ruh yoniinden daha hafif cisim yoniinden daha latif olan melekler
neden gayb alemine* bu sekilde vakif olmasin.

13. (Muhakkak ki iyiler Naim cennetindedirler)®, giinahlardan
sakinmak ve farzlarn eda etmekle imanlarinda sadik olan ve
gereklerini yapanlar diiriisttiirler, iyi isler yapar ve emirleri yerine
getirirler. “Ebrar” “berr”in cemidir. “Sadik” itaat eden ve muhsin

2 Varlik mertebeleri, genel olarak iki mertebe ile ifade edilmeye ¢alisiimaktadir. a. Sahadet
alemi: Goriilen, ilk bakista farkedilen, basit varliklar alemi. b. Gayb alemi: Ik bakista
farkedilemeyen ancak kalp goziiyle idrak edilebilen yiice varliklar alemi. Zaman zaman
arz ve sema tabirleri bu iki dlemi ifade etmek icin de kullanilir. Sema yiiceligin, arz ise,
siifli varliklarin semboliidiir. Sahadet dlemine halk, gayb dlemine ise, emir alemi diyenler
de vardir. Varligin sebeplere bagl yiiziine bakan ve o yiizden birtakim neticeler ¢ikaran
akil, ancak varligin basit mertebeleri olan halk ve sahadet adlemlerine niifiiz edebilir.
Felsefe de bu kategori i¢inde miitalaa edilmistir. Bu yiizdendir ki, filozoflar, dinin anlattig1
alemlere fazla yaklagamaz ve insanin bu alemle irtibat halindeki kuvvetlerine yabanci
kalirlar. Varligin Allah Tedla’ya doniik yuizii emir dlemiyle belirir. Bu alemin ilk basamagi
da kalptir. Akilla ugrasanlar kalp tarafindan fark edilen emir alemleriyle ilgili gercekleri
fark edemez, hatta kavrayamazlar. (Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore
Tasavvuf: Islam’da Rithi Hayat, 3. bs., [FAV Yay., Ist., 1989. 5.289-291.)

Cafer-i Sadik “Nalm, marifet ve miisdhededir. Cahim ise, sehvetlerin karanliklaridir”
demektedir. Yine bu konu ile alakali olarak sunlar da ifade edilmistir: Naim, Kanaat,
tevekkiil Allah ile mesgul olmak, cahim ise, tamahkarlik, hirs ve Allah Teald’dan
bagskasiyla mesgul olmaktir. (Razi, a.g.e., XXXI, 85)
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manasinadir. Iyiliklerin en giizel olan1 “L4 ilahe illallah” demek, sonra
ana-babaya iyilik, 6grencilerin hocalarina itaati, miiridlerin seyhlerine
itaatidir.

Fethii’r-Rahmdn’da  denildigi gibi, “O iyilige umumen
kavusurlar. Yalmzca Allah Tedld’ya itaat ederler. Hayirdan giicleri
yettigi seyleri kazanarak insanlara iyilikte bulunurlar.”

Hadis-i serifte soyle buyurulur: “Anne babalarin cocuklaria
iyilik yaptiklart gibi siz de anne babalariniza iyilikte bulununuz.”*
“Nimet’ten maksat, cennet nimetleri ve sevabidir. ‘“Nimet”
kelimesindeki tenvin, ikramin biiyiikliigiine isaret i¢indir.

14. (Siiphesiz ki kotiiler), hasri inkar edenler. Fiiccar, facir’*in
coguludur. Fiictr, diyanet perdesinin yirtilmasidir.
(Cehennemdedirler) Yani ateste ve atesin azabindadirlar. “Cehennem”
kelimesindeki tenvin korkutmak icindir. Bu iki &ayet meleklerin
yazdiklarin1 agiklamak igindir. Bundan maksat da, amellerin
neticesine gore ya cennetlik ya da cehennemlik olmaktir. Burada
zikrin, ibadetin, marifetin, suhudun, huzurun ve visalin meyvelerine
isaret vardir. Cehennemde ise gaflet, masiyet, cehalet, perdelenme,
uzaklik ve ayriliga isaret vardir.

Havas (r.a) soyle dediler: Allah (c.c)’tan geldiginde cennet
nimetleri ne giizeldir! Yine onunla oldugunda cehennem ne
giizeldir!

* Celaluddin b. Ebi Bekr es-Suyiti, el-Cami'u-Sagir fi Ehddisi’l-Besiri'n-Nezir, Daru’l-
Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut, ts., I, 188.

5 Kur'an-1 Kerim’de takvanmin karsiti olarak kullanilan fiicur kelimesi, Haktan sapip Hak
yolundan ve Hak nizamdan ¢ikip fisk ve isyana diismek demektir. Bilhassa zina, yalan ve
benzeri edepsizlikler yoluyla ser ve isyana diismeye fiicur denilir. (Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-X, Eser Nesriyat, Ist., 1979, VIIL, 5857; Yasar Nuri
Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlart, 19.bs., Yeni Boyut Yay., ist., 1994, s.137.)
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Mevlana Mesnevi’de soyle demektedir:

“Sahimizin yaygis1 nereye yayilmigsa orasi, igne gozii kadar dar
olsa bile, bizim icin sahra kadar genistir.

Aym on dordii gibi olan Yusuf, her nerede ise, orasi, kuyu dibi
olsa bile bizim i¢in bahge olur.”*

(Oraya girerler) Bu ya cehennemin bir sifatidir yahut
cehennemin korkularindan meydana gelen mukadder bir suale
cevap olan bir istinaf ciimlesidir. Sanki cehennemin hararetini
kiyaslayarak soyle denildi: Cehennemliklerin hali nasildir?
Halil’in dedigi gibi, kafir cehenneme girdi ve onun atesi
kuvvetlendi ve onun bedenine dokundu. Ona uygun olan
nimetlerini vasfetmedi. Ciinkii bu so6zden oénceki ciimle facir ve
yalancilar hakkinda idi. Ciinkii bu makam korkutma makamdir.
Miiminlerin  miijdesini  zikrettii. Bununla kotilerin ve
giinahkarlarin durumunu ortaya cikarir. Ciinkii esya ziddiyla
bilinir.

15. (Kiyamet giiniinde) onlarin yalanlamig olduklart ceza
giiniinde.

16. (Onlar, facirler cehennemden bir daha ayrilamazlar.) Allah
Teald’nin buyurdugu gibi, “Onlar atesten ¢ikmak isterler, fakat onlar
oradan bir daha ¢ikacak degillerdir.” (Maide, 5/37) Denildi ki, bundan
once de cehennemden uzak degillerdi. Bilakis kabirlerinde de
cehennem azabinin hararetini yeterince tatmiglardi. Peygamber (s.a.v.)

46 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Manevi I-VI, Be-kusis u Thtimam-i R. A. Nicholson,
Intisarat-1 BehzAd, Tahran, 1925-1933, III, 506, Beyit No: 3811-3812; Tahirii’l- Mevlevi,
Serh-i Mesnevi, I-XIV, 2.bs., Samil Yay., Ist., ts., XI, 996; Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi
ve Serhi, I-VI, MEB, Ist., 1985, 1T, 451, Beyit No: 3811-3812.
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sOyle buyurmustur: “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahce veya
cehennem ¢ukurlarindan bir cukurdur.”*

17. (Din giinii nedir bilir misin?) Burada hitap kendilerinde
anlama kéabiliyeti olan herkese yoneliktir. “Ma” miibteda ‘“edrike”
“ma”nin haberidir. (Din giinii nedir?) “Ma” vasfin talebi icindir.
Hakikatin talebi icin vaz’ olunmus ise de ismin serhidir. Manasi:
“Hangi sey seni din giinii hakkinda bilgili kild1?” Yani korkutma ve
dehsette hangi tuhaf sey. Bu anda onun iginin igyiiziinii sana ne
bildirdi? Ciinkii bu anlayis dairesinin digindadir. Onlar onu nasil tarif

ederlerse etsinler o onlarin tarif ettiklerinin kat kat Gtesindedir.

18. (Nedir acaba o ceza giinii?) Te’kid icin riitbede terakki
manas: ifade eden “‘simme” tekrardir. Ayetin tekrar edilmesi,
muhataplar icin korkuyu artirmak ve ceza giiniiniin énemini belirtmek,
dehset ve azametini ortaya koymak icindir. Zamirin gelecegi yerde
ismin gelmesi korku ve o isin biiyiikliigii sebebiyledir.

19. (O giin hi¢ kimse baskas1 i¢in bir sey yapamaz.)*
Miiphemligin hemen akabinde din giiniiniin durumunun icmali bir
izahidir. Va’din yerine getirilmesi yaratiklarin ilimlerinin kapasitesi
disina ¢ikmasinin beyanmidir. Ciinkii onlarin bilgisini nefyetme, bilgi

vasitasiyla degerli olan bir va’di hissettirmektedir.

Ibn Abbas (r.a) soyle demistir: Allah Teala Kur’an’da gecen her
“ve ma-edrake” (Sana bildiren nedir?) soziiniin sonra sorulan seyin ne

47 Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinen: el-Camiu’s-Sahih, I-V, Daru’l- Kiitiibi’l-
[imiyye, Beyrut, 1408, Kiyame, 26.

*8 Bunun delaleti herkes icin miisavidir. ibadet edenler Rububiyyetin giicii karsisinda
ibadetlerinin kabul edilip edilmemesi endisesi ile bitkin bir durumda kendi nefislerinin
halleriyle mesguldiirler. Bir ise karar verecek, o isi yapacak veya yapmayacak olan, Allah
Teald’dan bagka bir kimse yoktur. Hangi durumda olursa olsun bu ayet-i kerimede kiyamet
giiniinde sefaatin olmayacagina dair bir delil yoktur. (Aldisi, a.g.e, XXIX-XXX, 67.)
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oldugu bildirmistir. “Ve ma yudrike’den sonra ise durumu
bildirmemis gizlemistir.

Ayetteki “yevm” mahzuf bir miibteda’ya haber olmasi sebebiyle
merfudur. Burada, tenvin almayan bagka bir kelimeye muzaf
oldugundan harekesi fethadir. Sanki soyle denilmistir. Orada hic bir
kimse, bagkasi i¢in hi¢ bir menfaat saglamaya muktedir olamaz. Sanki
denildi ki, din giiniinii yiicelttikten ve Peygamber (s.a.v.) onun
bilgisine tegvik ettikten sonra hi¢ kimsenin baska birisi igin is
yapamayacag giinii zikret. Sana bildirilen o giinde menfaati celbetme
ve zarar1 defetme cihetinden hicbir sey yapamayacak olanlara melek,
beser ve cin hepsi dahildir.

Biitin (Is o giin) yani hicbir camin diger hicbir cana giic
yetiremedigi o giin (Yalniz ona, Allah’a kalmustir.)* Is evAmirden
birisidir. Clinkii emir, hitkiim ve kaza, itaat edilen ve miilkiin sahibi
olanin sanindandir. Biitiin yaratiklar ilahi hiikiim ve kudrete boyun
egmisglerdir. Umidr’un tekili olan is manasma da gelmesi caizdir.
Mabhser ehlinin islerinin tamami, Allah Teala’nin kudretindedir, ondan
baskasi bunlarda bir tasarrufta bulunamaz.

Allah Teéla o giinde insanlarin zaafim soyle haber verdi. O
giinde mallar, cocuklar, yardimcilar ve sefaatciler diinyada
oldugu gibi fayda veremeyecek. Bilakis iman, itaat ve iyilik fayda
verecektir. Allah Teala’min izni olmadan hi¢ kimse konusamaz.
Diinya ve ahirette gercek hakimiyet ancak Allah’a aittir. Diinyada
perdeli olan salis ancak ahirette Allah Tealda’min mutlak

49 Allah Teala diledigi ve hosnut oldugu kimseye fayda saglayip kurtarma izni verirse
miistesnadir. Hadis-i serifte: “Ey Hasim ogullar1! kendinizi cehennem atesinden kurtarin.
Allah’a kars1 size higbir fayda saglayamam” buyrulmustur. (Tbn Kesir, a.g.e., IV, 483.)
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saltanatim goriir. Ciinkii perdelenmis olan sahis diinyada Allah
Teala’min kendisine de bir takim hakimiyet ve bir kisim isler
verdigini goriir. Kiyamet giiniinde emir ve miilkiin Allah
Teala’min oldugu gercegi aciga cikar. Hi¢ bir kimse, seklen bile
olsa, sirk kosamaz ve ortakhk iddia edemez. Bu ayette, dava
sahipleri ve muhalefet edenler icin bir tehdit ve Allah Teald’min
mutlak giiciine ve azabinin siddetine bir tesbih vardir.

Hadis-i serifte soyle buyrulmustur: “Her kim Infitar suresini
okursa Allah Teala ona her kabir adedince hasene, her yagmur tanesi
kadar sevap verir ve kiyamet giiniinde onun islerini 1slah eder.”°

0 Kaynagina ulasamadim; Ismail Hakk1 Bursevi bu sfirenin yorumunu yaparken su eserlerden
istifade etmistir: Fethii’r-Rahmadn, et-Te’vildtii'n-Necmiyye, Kesfii’l-Esrar, Tdcii’l-
Mesadir, Ibnii’s-seyh Hagiyesi, Zehretii’r-Riydz, Kessdf, el-Laihatii’l-Berkiyyat, Irsad ve
Aynii’l-Me’ ani.
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