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Bu makalede, tabiata saygisizlik ile ilgili ilkelerin, temelde tek
tanritli  biitiin  dinlerin  Ogretilerinde mevcut oldugu goriisiiniin
gecerliligi, inceleme ve arastirma konusu yapilmaktadir. Makalede
ayrica, ifade edilen goriisiin Islam icin isabetli bir iddia olamayacag
tartisilmaktadir. Yine cevre probleminin giindeme geldigi bu cagda,
insanlarin ahlaki degerlerden olabildigince uzaklagmis olmalari,
cevre krizinin temel nedeni olarak gosterilmektedir.
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ABSTRACT
The Roots of Environmental Crises: An Islamic Perspective

This article attempts to examine the validity of the wiev that
disrespect for nature is inherent in the very nature of all monotheistic
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religions. It argues that this view cannot be sustained in regards to
Islam. In fact, it is the divorce of ethics from the pursit of knowledge
that has ushered man into an era of environmental degradation.

Key Words: Ecology, Environment, Islam, Environmental

Crisis, Environmental Ethic.

Bu makalede, tabiata saygisizlik ile ilgili ilkelerin, temelde tek
tanrili  biitiin  dinlerin Ogretilerinde mevcut oldugu goriisiiniin
gecerliligi, inceleme ve arastirma konusu yapilmaktadir. Makalede
ayrica, belirtilen goriisiin Islam icin isabetli bir iddia olamayacag
tartisilmaktadir. Yine ¢evre probleminin giindeme geldigi bu cagda,
insanlarin ahlaki degerlerden olabildigince uzaklagmis olmalari, cevre
krizinin temel nedeni olarak gosterilmektedir. Diger taraftan, islam’in
insanin diinyadaki pozisyonunu ve konumunu unutmamasina dair
ikazlarda bulunduguna, insanin istismar ve tahrip edilen tabiata kars
sorumluluklarimi ~ 6zenle yerine getirmesi gerektigine isaret
edilmektedir.

Giintimiiz ¢evre krizleri 1s181inda, sekiiler anlayisa sahip bazi
bilim adamlari, son birka¢ asirdan beri giindemi mesgul eden tabiata
kars1 saygisizlik konusunda, dinlerin sorumluluk payinin olup
olmadigin1 arastirma ve inceleme konusu yapmuslardir. Ayni bilim
adamlari, tabiata karsti tutum ve davramiglarinda insan-
merkezli/antropo-sentrik bir anlayisi benimsedikleri varsayimindan
hareketle, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi semavi dinlerin, bu
giiniin ¢evre probleminin ortaya ¢ikisinin gercek sorumlular olduklar
diisiincesini agik olarak dillendirmislerdir. Ornegin, Lynn White
“Tanr1 dedi: ‘Insan kendi sonunu hazirlamak igin tabiat: istismar eder”
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ve “Insan biiyiik olgiide tanrinin tabiat iizerindeki giiciinii ve
egemenligini paylasir” goriislerini  kabul eder. White, tabiatla
iligkilerinde insanin istismarin1 hakli bir  gerekceye baglamak
diisiincesiyle bu goriisii benimsemistir'.

White, ¢evre problemlerinin, 6zellikle insanin tabiata karsi
sorumsuzca davranmasinmi  Ongoren ilkelerin Yahudi-Hiristiyan
geleneginde mevcut olusundan kaynaklandigini iddia ederken; Arnold
Toynbee, bu goriisiin  sadece Yahudi-Hiristiyan gelenegiyle
sinirlandirilamayacagini, dolayisiyla tek tanrili dinlerin hepsinin
problemin ortaya ¢ikisinda pay sahibi olduklan tezini savunmaktadir®.

“Dogaya kars1 saygisizlik, bu dinlerin tabiatla ilgili 6gretilerinin
temelinde mevcuttur” goriistiniin, gerekcelerini sorgulamaci bir
anlayisla inceleme ve arastirma yapmadan, kabul edilmesi miimkiin
goriinmemektedir.

Hig siiphesiz Kitab-1 Mukaddes’de ¢evre konusuyla ilgili bazi
referanslara rastlamak miimkiindiir. Zira ¢evre problemi, o donemler
itibariyle giindemde olmayan bir konu degildir. Kendi sartlan
icerisinde her doneme ait ¢evre probleminin bulundugu sdylenebilir.
Ancak insanlar, cevrenin istismar edilisi ve cevre kaynaklarinin
titkkenisi konusundaki ¢arpici etkilerin, biiyiik 6l¢iide son otuz yillik bir
stire¢ icerisinde farkina varmaya basladilar’. Bu konu, mensubu
oldugu dinlerin ilim adamlar tarafindan delillerle ispat edilmesini,
detayli bir sekilde inceleme ve arastirmalarin yapilmasimi zorunlu

1 Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecological Crises” , Science, 155 (1967), s.
1203.
Arnold Toynbee, “The Religious Background of Present Environment Crisis”,
International Journal of Environmental Studies, 3 (1972).
® Daniel S. Papp, Contemporary International Relations, New York, Macmillan, 1991, s.
523.
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kilan bir arastirma alam olarak da goriilmemistir. Bununla beraber, bir
diisiince sistemi olarak Islam, farkli yer ve zamanlarda ortaya cikan
yeni problemleri, nasslarin esnekligi sayesinde hiikme baglayacak
ilke ve esaslarin miigtehitler tarafindan tespit edilmesini temin edecek
ozelliklere sahiptir. Ayrica Kuran’da cevresel etige isaret eden ve bu
konuda belli baz1 ipuglar1 veren bir takim ayetler de bulunmaktadir.
Bu makalede, temel referans olarak sadece Kur’an ve Islami gelenek
dikkate alinacaktir. Ayrica insanin tabii yapisi, tanri/Allah
karsisindaki nisbl konumu, insamin haklart ve tanriya Kkarsi
sorumluluklar;; iliveten insanin  diinyada mevcut olan diger
varliklarla iligkileri, bu aragtirmanin kapsamina dahil edilecektir.

Biitiin dinler, kiiltiirler, diisiince ekolleri, felsefi ve ahlaki
diisiince sistemleri zorunlu olarak temsilcilerinin gayeleri, metotlar1 ve
vazettikleri kanunlardan olusan bir diinya goriisiine dayanir. Islam
diinya goriistiniin birinci esasi da, tevhid diisiincesi/inancidir ki bu
diisince Allah’in  mutlak birligini ifade etmektedir'. Bir diinya
goriigii  olarak tesis edilen tevhid, kainatin Allah tarafindan
yaratildigim1 ve kainattaki her seyin O’na geri donecegini, O’nun
etrafinda toplanacagim1i  kabul etmek demektir®. Goriinen ve
goriinmeyen her sey Allah’in ayetleri, isaretleri ve O’nun varliginin
delilleri olarak hareket ederler. Kur’an’da bu husus soyle ifade edilir:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin siirelerinin
degismesinde insanlara fayda saglamak iizere denizlerde gemilerin

viiziigiinde, Allah’in gokten indirip kendisiyle dlmiis yeri canlandirdig

4 Murtaza Mutahhari, Fundamentals of Islamic Thought, Berkeley, Mizan Pres, 1985.
5« .Biz Allah’a aidiz ve vakti geldiginde elbette O’na donecegiz.” (Bakara (2), 156).
“I¢i sayg1 dolu olan bu mii’'minler, Rablerine kavusacaklarmi ve O’na doneceklerini iyi
bilirler.” (Bakara (2), 46).
“Tyi bilin ki O, her seyi ilmi ile kusatmstir.” (Fussilet (41), 56).
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yvagmurda ve yeryiiziinde hayat verip yaydigi canlilarda, riizgarlarin
verlerini degistirip durmasinda, gokler arasimnda emre hazir bulutlarin
durusunda elbette aklvu kullanan kimseler icin Allah’in varligina
deliller vardir™.

Kainat belli bir gaye icin ve miilkemmel bir diizen ve intizam
iizere Allah tarafindan yaratilmis, o bas dondiiriicii nizamin
devamliligi da yine Allah tarafindan saglanmaktadir. Allah’in ilahi
isteklerinin  bir iiriinii olan bu evren, ilahi gayeyi aciklayan bir
evrendi’.

Evrenin dayanak noktasi, sadece her seyin yegane sahibi olan
Allah’tir®.  Islam’in oncelikli hedefi, Allah’mn varligina ve birligine
kayitsiz ve sartsiz olarak inanmaktir. En temel hakikat olan Allah,
birdir ve Allah’tan bagka her sey Allah’tan gelir ve O’na aittir.
Yaratilanlar son tahlilde, O’nunla irtibatlandirilmadik¢a, O’nunla
baglantil1 diisiiniilmedik¢e hi¢ bir seyin gercek anlamda bir deger
ifade ettiginden s6z edilemez’.

Ziauddin Serdar’in da belirttigi gibi, bir baska deyisle tevhid,

Bakara (2), 164.

“Bu husus Kur’an’in su ayetlerinde ifadesini bulur:

“Bizim sizi bosuna yarattigimizi, Bizim huzurumuza doniip hesap vermeyeceginizi mi
sandiniz? (Mii’miniin (23), 115).

“Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindaki varliklart eglenmek icin yaratmadik” (Duhéan (44)
38).

“Biz gokleri, yeri ve bunlarin arasindaki varliklar1 ancak gercek bir maksatla, adalet ve
hikmetle, bir de belli bir siire i¢in yarattik. Ama kafirler uyarildiklar1 kiyamet giiniinden
yiiz cevirirler.” (Ahkaf (46), 3).

Allah’1n her seyin sahibi oldugu gercegi su ayetlerle aciklanir:

“Goklerde ve yerde bulunan kim varsa, gerek isteyerek gerek istemeyerek Allah’a itaat
ederken hepsi dondiiriilip O’na gotiiriiliirken onlar kalkip Allah’in dininden baska bir din
mi artyorlar ?” (Al-i imran (3), 83).

William Chittick, “The Concept of Human Perfection”, The World &, I, New York, New
World Communications, 1991, s. 500.
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insanin eylem ve sOylemlerine sekil vermekte ve onu anlamli hale
getirmektedir. Boylelikle tevhid, faaliyet alanlarimizin her safthasina
niifuz ederek onlar1 ihatd eden dstiin bir anlam alam olarak
tammlanabilir®. Bu sebeple tevhid, “Islam Ekoloji Doktrini nin
Ozgilin bir kaynag olarak da kabul edilebilir.

Bir varlik olarak insan, Islam diinya goriisiiniin diger 6nemli bir
yoniinii teskil etmektedir. Bu evren i¢inde insan'' ¢ok onemli bir rolii
gerceklestirme yetenek ve kabiliyetine sahiptir. Kéinat ve i¢indekiler
Allah tarafindan yaratilmis olmakla birlikte, insan evren iginde
Allah’in mikrokozmik'? bir parcasi olmasi yoniiyle ulvilesme, iistiin
degerler kazanabilme potansiyeline sahip bir varliktir. Yine insan,
Allah’in bir takim imtiyazlarin1 elde edebilme ayricaligina da sahip
olabilmektedir. Kur’an’da insanin ayricalikli bu niteligi su ayetle
aciklanmaktadir:

“Bir vakit Rabbim meleklere: “Ben dedi, camurdan bir beser
yaratacagim. O’nu iyice bicimlendirip ona ruhumdan iifleyince hep
birden, hiirmet gostermek icin ona secde ediniz. Meleklerin hepsi

secde ettiler””.

Yukaridaki ayet, bu evrende insanin pozisyonu ve fonksiyonu
konusunda bize temel bir bilgi sunmaktadir. Insan, Alllah’in bir
mahliku olmasina ragmen, o Allah’in kendisine ihsan ettigi ruha
sahip olmasi1 yoniiyle, diger varliklardan {istiin ve ayricalikh
konumdadir. Bu agidan insan, gorebildigimiz veya gdremedigimiz,

' Ziauddin Sardar, Islamic Futures, New York, Mensel Publishing, 1985, s. 225.

' Insanin yas1 ve cinsiyeti konusunda her hangi bir ayrimdan bahsedilmez.

12 Mikro-kozmik: Kiiciik diinya, bir anlamda insan diinyamn minyatiirii olarak
algilanmaktadir. (Cev.)

13 5ad (38), 71-73.

301



Allah’1n yaratiklar arasinda diinyada en essiz bir varliktir. Meleklerin
kendilerine secde etmeleri emredilen varlik da sadece insandir. Insan,
Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi/halifesidir'®. Diger varliklardan
insan1 farkli kilan bir Ozellik ise, Allah tarafindan kendisine teklif
edilen emaneti kabul etmis olmasidir. Bu emanet biitiin doga
varliklarina teklif edilmis ve o teklifi sadece insan iistlenmistir.
Emanetin sadece insan tarafindan kabul edilisi su ayette ifadesini
bulur:

“Biz emaneti goklere, yere, daglara teklif ettik de onlar bunu
viiklenmekten kacwindilar, zira sorumlulugundan korktular, ama onu

insan yiiklendi”".

Bir Kur’an yorumcusu olan Abdullah Yusuf Ali bu ayeti soyle
tefsir eder: “Emanet, diger varliklara oranla daha iistiin vasiflara sahip
olan insana verilmistir. Insandan o emaneti dogru ve istenilen sekilde
kullanmas1 beklenmektedir. Nitekim insana emaneti kullanabilecek
giic de verilmistir. Sayet emaneti koruma goreviyle vazifelendirilen
vekil, emaneti koruyabilecek gilic ve kudrete sahip olmasaydi,
kendisine boyle 6nemli bir emanetin sorumlulugunun verilmesi de s6z
konusu olamazdr’*®.

Emanet ve vekillik konusunda, kendisine emanet verilen kimse,
aynt sekilde vekilligin sorumluluklarim1 da iistlenmis olmaktadir.
Baska bir ifadeyle, emaneti koruyan cok genis bir 6zgiirlilk imkanina
sahiptir ve kendisine emanet edileni iyi ya da koti kullanma
hususundaki biitin  sorumluluklarin  sonucuna da katlanmak

!4 “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim...” (Bakara (2), 30).

15" Ahzab (33), 72.

16 Abdullah Yusuf Ali, The Holy Quran: Text, Translation and Commentary, 3rd ed.,
Jeddah, Islamic Education Center, 1938, s. 1129.
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durumundadir. Kendisine emanet veren, emanete nasil davranmasini
istiyorsa, emanet edilen o sartlarda emanete davranis sergilemelidir.
Sayet insan, emaneti iyi veya kotii yonde kullanabilecek bir giice ve
istidada sahip olmasaydi, o zaman Oncelikle teklif edilen emanet
diisiincesi biitiiniiyle gecerliligini kaybetmis olacaktir.

Insamin tabiat ve diger varliklar iizerindeki iistiinliigii,
egemenligi ve giicli, bu emanetin bir parcasidir. Bu sebeple Allah,
yerde ve gokte mevcut olan her seyi, yeryiiziinde kendisinin temsilcisi
olmasi1 yoOniiyle, insanin hizmetine vermistir'’. Bdylece insan, su ii¢
nedenden dolay1 kendisine verilen ciiz’1 irade dogrultusunda yapmak
istediklerini gerceklestirme konusunda dzgiirdiir:

Birincisi, yapisi itibariyle Allah’a yakin olusu.
Ikincisi, diinyada Allah’1n halifesi olusu.

Uciinciisii de, Allah’in  kendisine teklif ettigi emaneti kabul

etmis olmasi.

Insan, kendisine verilen emanetin sorumluluklarini iistlendikten
sonra muhafaza ettigi emanetin gercekten deger ve kiymetini bildigini

17 Kur’an’da insamin iistiinliigii ve Allah’in insana tabiat iizerinde bir gii¢ ihsan ettigi
gercegine acik bir sekilde isaret eden bir ¢ok ayet bulunmaktadir. Ornegin su ayetler bu
konuda oldukg¢a zengin bir malumat ihtiva etmektedir:

“Gergekten Biz, Adem evlatlarini serefli kildik, karada ve denizde kendilerini tasiyacak
vasitalar nasip ettik, onlara heldl ve hos riziklar verdik ve onlar1 yarattigimiz varliklarin
coguna iistiin kildik.” (Isra (17), 70).

“O’dur ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin i¢in yaratti.” (Bakara (2), 29).

“Biz sizi diinyaya yerlestirip orada size hakimiyet verdik, orada sizin i¢in bir ¢ok ge¢im
vasitalar yarattik.” (A’raf (7), 10).

“Gormityor musun ki Allah goklerde ve yerde olan her seyi size ram edip hizmetinize
vermis. Goriinen, goriinmeyen bunca nimete sizi gark etmis...” (Lokman (31), 20).

“Hem goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendi tarafindan bir liituf olarak sizin
hizmetinize veren de O’dur. Elbette bunda diisiinecek kimseler icin ibretler vardir.”
(Casiye (45), 13).
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gostermek zorundaydi. Eger insan, yerine getirmek zorunda oldugu
sorumluluklar1 unutur, kendisine verilen biitiin avantajlar1 kullanirsa, o
zaman emaneti koruma hususunda kendisinden bekleneni
vermediginden dolayi, gorevini istenilen olgiide yapmanus sayilir.
Zira insan, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirtedebilecek fitratta
yaratilmigtir. Bu durumda insanin Allah ile bir rekabet pozisyonunda
oldugu varsayilir. Béylece insan, bir vekil/halife olarak degil, fakat bir
yari-tanr1 olarak diinyanin egemenligine sahip olabilme arzusuyla

hareket etmis olur.

Insamin giicii ile Allah’in kudreti arasinda bir mukayese
girisiminde bulunuldugunda, emanete karst sorumlulukta asiri
davranilmis olunur. Boylece insan, Allah tarafindan kendisine verilen
hak ve yetkileri istismar etmis ve kotiiye kullanmis olur. Kéinat,
insana sadece emanet olarak verilmistir. Insamin tabiat iizerindeki
baskin hakimiyet hakki, sadece esya ve hadiselere akli ile hilkmetme
kapasitesine sahip olusu sebebiyledir, dogaya kars1 tahripkar
davranmasi konusunda 6zgiir olmasindan degildir’*®. Allah, belli bir
nizam ve diizen icerisinde kainati yarattiktan sonra, yeryiiziinde
tabiata kars1 tutumunda haddi agsmamasinin insanin yararina olacagin
actk  bir sekilde bildirmektedir”. Yine Allah, emanetin
sorumluluklarimi yerine getirme konusunda, insana vahiy vasitasiyla
yardim ve rehberlik etmis, konuyla ilgili hukuki esaslar da vahyin
genel ilkelerinden ¢ikarilmistir ki, bu ilkeler biitiinii “serfa” olarak
isimlendirilmektedir®.

18 Seyyid Hiiseyin Nasr, The Encounter of Man & Nature, London, George Allen and Unwin
Ltd., 1968, s. 96.

' A’raf (7), 85.

20 Unlii Arap Liigatgis1 Ibn Manziir (6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab [Misrr, tsz., IV, 2238] isimli
eserinde, “serfa’ ” kelimesinin “su kaynagi yolu...” anlaminda da kullanildigini belirtir.
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[slam’da “seria”, ahlaki normlara pratik bicimler verir. islam’da
ahlaki ve etik ile ilgili konular, yalmz soyut bir diisiinceden ibaret
degildir. Biitiin bunlar, 6giit vermek ve pratize edilmek, tatbikat
sahasina konulmak icin tesri’ kilinmistir. Bu kanunlar, kara
hukukunun hakim oldugu bir cok bolgeyi* kapsamaktadir. “Seria”,
gerek fert gerek toplum planinda, kendisine verilen halifelik roliiniin
sorumluluklarini yerine getirmesi icin yapilmasi gerekenler konusunda
genel bir cergeve saglamay1 gaye edinir. Diger bir deyisle “seria”, hem
tevhid inancim kabul etmenin bir sonucu, hem de “yol, gidisat”
anlamindadir®>.  Yine “seria”, yeryliziinde yasarken insanlarin
birbirlerine kars1 nasil davranacaklar1 ve toplum igerisinde nasil bir
tavir belirleyecekleri konusunda da insanlan bilgilendirmektedir.

“Iste size Rabbinizden acik bir delil geldi: Artik 6l¢iiyii, tartiyt
tam yapwn, insanlanin  haklarim  eksiltmeyin, iilkede diizen

saglanmisken, fesat c¢ikarip huzuru bozmayin. Bana inanip bu

Ayrica aym kelimenin  Araplar tarafindan “su hukuku: sur’atu’l-ma’ ” anlaminda
kullanildigindan da soz edilir. Suyu kullananlar tarafindan organize edilen ve baskalarinin
da icmesini ve kullanmasmi saglayan kimselerin tesis ettikleri kaynak anlaminda
“sur’atu’l-ma’ ” kullanilmaktadir. Yine ayni kelime, Allah’in vahiy vasitasiyla emrettigi
hakikatler anlamina da gelmektedir. “ Serfa’ ” kelimesinin “su hukuku” anlaminda
kullanilmasi ile siimullii, kapsamli bir IslAim hukuku kavrami olarak kullanilmasi
arasindaki anlam yoniinden ilgi bir rastlanti degildir. [Aslinda bu makaleyi ¢evirmeye bizi
yonlendiren temel saik, buradaki tespit ve konunun hukuki anlamda temellendirilmesine
isaret eden bu kiiciik ayrinti idi. Bununla beraber, konunun inan¢ boyutuyla
degerlendirilerek hukuki uygulamalara miisait bir zemin hazirlanmasi seklindeki bir
acilimin da makaleyi ceviride onemli bir etken oldugunu da itiraf etmek durumundayiz.
(Cev.)]. Islam’da suyun merkez konumda, biitiin canhlar icin vazgecilmez bir madde
olmasi, hem ekonomik hem de dini bakimdan son derece tabiidir. Zira Kur’an’da da
vurgulandigi (Enbiya (21), 30; Nir (24), 45; Lokman (31), 10 ) gibi yaratiligin 6zii, esasi
sudur.

Burada, miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu ve Isldim hukukunun bazi ilkelerine hukuki
diizenlemelerde yer verilen bir kisim iilkeler kastedilmektedir. (Cev.).

22 Sardar, Islamic Futures, s. 228.

21
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dediklerimi yapmamiz® sizin icin elbette hayirlidir”* ayeti bu duruma
acikea isaret etmektedir.

Kur’an’da, insanlarin bu diinyadaki nimetlerden mesru olgiiler
icerisinde faydalanmalar1 gerektigi bildirilmekte ve nasiplerine,
paylarina diiseni de unutmamalari hatirlatilmaktadir. Insanlarin
hayatlariin her safhasindan mesru Olciiler icerisinde zevk almalari
normal sayilmaktadir. Bu mesru istekler, temiz ve helal kiyafetleri
giymek, yiyecekleri yemek ve icecekleri de igmek, seyahat etmek
suretiyle yeryiiziiniin cesitli yerlerini gezip gdrmek, sahip olduklar
hayat seviyelerini, sikayet¢ci olmaksizin, kabullenmek seklinde
siralanabilir. Bununla beraber yine insanlar, tabiata karsi tahripkar
olmamalari, temiz ve mesru olmayan yiyecekleri yememeleri ve
icecekleri de igmemeleri, savurgan bir hayat yasamamalar1 konusunda
da uyarilmaktadirlar®.

%3 Ekolojik dengenin sabitligi kriteri, “Derin Ekoloji” ve “Yesil Isik” nazariyecileri arasinda
tartisgtlmaktadir. “Yesil Isik” nazariyecileri, tabiatin dengesinde olabilecek herhangi bir
sapmanin tabiata zarar veremeyecegini, dolayisiyla kendi dengesini yeniden kazanabilme
kabiliyetine sahip olabilecek kadar sabit, istikrarli bir sistem oldugunu savunurken; “Derin
Ekoloji” nazariyecileri, tabiata dengeyi bozacak herhangi bir miidahale yapilmadiginda,
ekolojik dengenin sabit oldugunu, aksi halde tabiatin dengesinin bozulacagini savunurlar.
Yesiller, tabiatta herhangi bir degisikligin olmadigim1 kabul ettiklerinden dolay:r anti-
cevrecidirler. Tabiatta telafi edilemez/geri cevrilemez bir tarzdaki denge degisiminin
cevresel goriis acisindan ahlaki oldugu soylenemez. Bu anlamda, Islami ekoloji bakis
acisinin, Yesil Isik nazariyecilerinin goriisleriyle paralellik arz ettigi sGylenebilir.

24 A’raf (7), 85.

%5 Bahsi gecen mevzularla ilgili su ayetlere bakilabilir:

“Allah’in rizkindan yiyin ,i¢in fakat sakin yeryiiziinde fesat c¢ikararak tagkinlik yapmayin.”
(Bakara (2), 60).

“By Adem’in ¢ocuklari! Her namaz vaktinde mescide giderken, siisiiniiz olan elbisenizi
giyiniz. Yiyin i¢in fakat israf etmeyin; Ciinkii Allah israf edenleri asla sevmez. (A’raf (7),
31).

“Allah’in sana ihsan ettigi bu servetle ebedi ahiret yurdunu mamur etmeye gayret goster,
ama diinyadan da nasibini unutma, ihtiyacina yetecek kadar sakla. Allah sana ihsan ettigi
gibi sen de iyilik et, sakin iilkede nizami bozma pesinde olma, ¢iinkii Allah bozgunculari
sevmez.” (Kasas (28), 77).
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I[slam savas hukukuna gore, savas hilinde bile bir ordunun,
agaclarim kesmek, meyve bahcelerini yakmak, tarim iiriinlerini tahrip
etmek, hayvanlar telef etmek ve su kaynaklarini zehirlemek gibi
cevreye zarar veren her tiirli eylemler yasaklanmis ve bu konuya
iligkin tedbirler almmustir. Islim’in 6ngordiigii bu ilke ve prensipler
dikkate alinmadig1 zaman, giiniimiizde oldugu gibi, ¢ok tehlikeli ¢cevre
krizlerinin insan ve tiim canllarin hayatlarim tehdit eder boyutta
ortaya cikmasi; ayrica tabiatin ekolojik dengesinde de ©Onlenemez
bozulmalarin meydana gelmesi kac¢inilmaz olacaktir®.

Gergekten insan, Islam hukukunun cevreyle ilgili temel ilke ve
prensiplerine riayet etmemesi sebebiyle, Allah’in emaneti iizerinde bir
terbiyeci ve yonetici olarak hareket etmek yerine, tabiati tahrip etmeye
onu c¢agiran, tesvik eden ¢agdas deger ve kuramlarin etkisi altina
girmekten kendisini kurtaramayacaktir.

Her ne kadar tabiat insana hizmet i¢in yaratilmis olsa da, tabiatta
insan disinda baska varliklarin bulunmasi*” ve her varligin kendisine
ait fitri degerler tasidigin1 Kur’an bize anlatmaktadir. Nitekim
Kur’an’da anlatilan Hz. Siileyman’in karinca toplulugu ile
miicadelesi/karsilagsmasi, Hz. Siileyman’in hayvan topluluklariyla

“Yeryiiziinii size hizmete hazir, uysal bir binek kilan da O! Haydi 6yleyse siz de onun
omuzlarinda rahat¢a dolasin. O’nun takdir ettigi riziktan yiyin, istifade edin. Ama 6liimden
sonra dirilip O’nun huzuruna ¢ikacaginizi da bilin.” (Miilk (67), 15).

“Ey Milletim! Olgiiyii ve tartiy1 dengede tam tutun, halkin haklarim eksiltmeyin ve iilkede
miisriflik ederek fenalik yapmayn.” (Had (11), 85).
“Dogru terazi ile tartin, halkin hakkindan bir sey kismayin. Ulkede bozgunculuk
yaparak nizami bozmayin.” (Suara (26), 183).

%6 “Allah’in buyruklarmi umursamayan su insanlarin kendi tercihleriyle yaptiklari isler
yiiziinden karada ve denizde (biitiin diinyada) bozulmalar meydana geldi, nizam bozuldu.
Dogru yola ve isabetli tutuma donme firsati vermek i¢in Allah, yaptiklarinin bazi kotii
neticelerini onlara tattirir. (Rm (30), 41).

7 “Hem yerde hareket eden hicbir canli kanatlariyla ugan hi¢ bir kus tiirii yoktur ki sizin gibi
birer toplum teskil etmesinler.” (En’am (6), 38).
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uzlagmasina ve hayvan toplulugunun da insanin genel bir eksikligine
dikkat ¢cekmesine ¢ok onemli bir 6rnektir®. Bu 6rnek, insanin tabiata
hakim olamadigin1 ve olamayacagin1 gosteren ¢ok acik ve kesin bir
kanittir. Zira tabiattan gelebilecek herhangi bir etkiden korunma
kapasite ve yeterliligini de insana sadece Allah vermistir.

Sayet insan dogal kaynaklari, tarim iriinlerini ve hayvan
topluluklarii, gayesinin disinda kullanabiliyor, onlarin yetistirilmesi
ve genel Ozelliklerine miidahale edebiliyorsa, bu sadece Allah’in
kendisine verdigi akil sayesindedir. Boylece insan, Allah’1in diinyadaki
varliklar {izerine kendisini egemen kilmasini, bir deger olarak kabul
etmeli ve oOlgiili davranislar sergilemelidir. Varliklara karsi iyilikle
muamelede bulunan insan, hesap giinii, o varliklarla ilgili konularda
Allah’a karst sorumluluktan, kendisini kurtarabilecektir. Bu anlayis,
Olimden sonra hesap verme iizerine vurgu yapan ¢ok onemli bir
diinya goriisiiniin benimsenmesine bizleri sevk etmektedir. Oldiikten
sonra hesaba cekilecegi bir giiniin varligina inanma, inangh bir
miisliiman i¢in temel bir diisiincedir. Bu inang¢ ve diisiince, onlarin
hayatlarmi bir biitiin olarak etkiler ve cevreleriyle olan iligkilerinde
daha dikkatli olmalar1 konusunda onlara bir aksiyonerlik kazandirir.
Insan kendisine sunulan emanetle diyalogunda, gerceklestirdigi
eylemlerinde, hesaba cekilecegi bilincinde oldugu zaman, sadece
giindelik ihtiyaglarimi kargilama diigiincesiyle hareket etmeyecek, aym
sekilde meselenin uhrevi yOniinii de hesaba katarak, biiyiikk bir
sorumluluktan kendisini kurtarmanin c¢abasini gosterecektir. Zira
insanin her acidan hesaba cekilecegini su ayet net olarak
aciklamaktadir:

2 Neml (27), 18.
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“Artik bugiin zulmedilmez, hakkimzdan bagka size karsilik

verilmez .

[slam’da oldiikten sonra hesap verme inanci, emaneti koruma
gorevi verilen insana her hususta yol gosterme noktasinda ¢ok onemli
bir fonksiyona sahiptir. Meydana gelmesinde siiphe olmayan hesap
verme inanci, insanlarin tabiatla olan miinasebetlerinde istedigi gibi
davranma temayiillerine engel olur. Dahasi, insanlarin sahsi
davranislarda bulunma konusunda bir fren vazifesi goriir. Insanin
halifelik rolii, tabiat {izerindeki egemenligi ve dogaya Kkarsi
sorumluluklar1 Kur’an’da insanin emaneti kabullendigi ve gereklerini
de yerine getirmeyi taahhiit ettigi zamanla dogru orantilidir. Boylece
insan, bir taraftan tabiattaki varliklara nasil davranmasi1 gerektigini
bilmesine ragmen kendi istek ve arzulart dogrultusunda hareket
edebilir. Diger taraftan ol¢iilii davranma sorumluluguyla kars1 karsiya
kalr. Insanin sahip oldugu diinya goriisii ve bu goriisiin kokenini
olugturan kavramsal dayanaklar, insanin hayatin1 siirdiiriirken
benimseyecegi hayat tarzinin yoniinii belirlemektedir.

Cevre krizleri insan kokenlidir ve krizin ¢6ziimii kapsamli
yaratilis planinin, evrenin kavranmasinda, bilinmesinde ve bu plan
icerisinde insanin roliiniin tespit edilmesinde yatmaktadir. Bugiin
insanlig1 tehdit eden krizler, insanin ¢evre ile olan iligkileri hakkinda
temel bazi sorulara cevap vermemizi zorlagtirmakla kalmamis, ayni
zamanda hayatl 6nem arz edecek boyutlara ulasmis problemler yigini
haline doniigmiistiir. Bu sorular sadece teknolojinin getirdigi sorunlar
degildir. insanin kendi yapisi, icinde yasadig1 evrenin karakteri ve
tabiat gerceginin sonunun ne olacag gibi bir takim sorulardir. Daha

2 Yasin (36), 54.
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caydirici kanunlar vazetmek suretiyle gezegenimizi tehdit eden
kirlilik, endiistriyel cOp ve niikleer atiklara karsi cevremizi bu
tehlikelerden uzaklastirabilir miyiz? Gerek ulusal gerek uluslararasi
Olcekte, dogal kaynaklar1 koruyucu bir takim politikalar gelistirerek
cevremizin bu koti gidisine “Dur!” diyebilir miyiz? Yoksa bu
ekolojik dengesizlikler, cagdas medeniyetin teknolojik ve manevi bir
kriz i¢inde oldugunu mu gosteriyor?

Ekoloji alam1 ve c¢evresel etik sahasinda yapilan yogun
tartismalar, ekolojik krizlerimizin sebebinin ne oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir:

Bu krizlerin sebebi, tabiat ile tabiat varliklarni arasindaki
iligkilerimizle ve icinde bulundugumuz hayat tarz ile sekillenen deger
yargilarimiz ve inanglarimiza dayanmaktadir®. Bu goriisiin temel
nedeni, son zamanlarda baz1 gozlemcilerin, arastirmacilarin
cevremizin dengesini saglamak i¢in yapilmasi gereken en son c¢arenin,
yeni bir cevresel etigin tesis edilmesine bagli oldugunu 1srarla
vurgulamalaridir®. Bununla beraber yapilan degerlendirmelerden
hareketle, islam’da cevre problemleri ile miicadele etmemizi éngoren
baglayici1 emirlerin varhifindan da soz edilebilir. Sayet bu alanda
yapilmas1 gerekenlerin ihmal edilmesi durumunda, gergekte
rasyonalizm c¢agi olarak bilinen ve cevresel diisiis caginda bize yol
gosterici bir Ozellige sahip olan bilgi ve calismalardan yeterince
faydalanamamis oluruz®.

30 Sardar,Islamic Futures, s. 218.

31 Ornegin bkz. Sandra Postel, The Last Oasis,London, Eartscan, 1992; ve R. Sylvia ve D.
Bennet, The Greening of Ethics, Cambridge, The White House Press, 1994.

32 Parvez Manzoor, “Environment & Values: The Islamic Perpective” The Touch of Midas:
Science,Values, and Environment in Islam & the West, ed. Ziauddin Sardar, Manchester
University Press, 1984.
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Eger Islam’in cevre etigi, miisliman din ve bilim adamlar
tarafindan gelistirilir, detayli bir sekilde izah edilir, i¢sellestirilebilirse,
ilke ve prensipler insan hayatinin her alaninda etkili bir sekilde
yiiriirliige konulabilirse, iste o zaman insanin ¢evre ile olan iligkileri
meselesi de kendiliginden biiyiik ol¢iide ¢oziilmils olacak, doganin
kalitesinde de bir diisiis yasanmayacaktir. Aksi halde Kur’an, ayette
tasvir edilen dehsetli bir giinden insanlig1 sakindirmaktadir:

“Yer o miithis depremiyle sarsildigi zaman ve yer bagrindaki
agirliklart cikardigr zaman, insan saskin saskin:”Ne oluyor buna!”

dedigi zaman, iste o giin yer, iistiinde olan biten her seyi anlatir .

33 7i1z41 (99), 1-4.
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