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ABSTRACT

Caliphate / Imamate discussions are the first conflict in Islamic society after the death of the
Prophet. The absence of a clear text in the Qur'an and Sunnah regarding who the head of state
would be was interpreted as leaving the solution to the Ummah, and the Companions solved this
problem according to their own jurisprudence. Although the first crisis in the Islamic society was
resolved in this way, the lack of definite rules on this issue and the subsequent political debates
over time moved to the field of creed and shaped the views of the (maddhabs) sects. The subject of
imamate, which is the main reason for the Shiite-Sunni differentiation, has been handled by
members of different sects and many works have been written on this subject. Over time, the
theoretical infrastructure of the subject of imamate strengthened and became a systematic thought.
Fahreddin er-Razi, one of the important names of the Ash'ari theology of the Miiteahhirun period,
touched upon the imamate debates in his works and developed different perspectives on this issue.
Razi's versatile scientific personality, holistic approach to issues and close relations with
politicians make his views crucial for these discussions. In our study, the issues of nass, grace and
innocence, which are the main points of disagreement with Shia in imamate discussions, will be
discussed in the context of Razi's imamate thought.
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GIRIS
Miisliimanlar arasinda ilk imamet/hilafet tartismalart Hz. Peygamber’in vefatiyla baslamis ve gliniimiize dek siiregelmistir. Bu
tartigmalarin temelinde Kur’an ve Siinnet’te agik bir nassin bulunmamasi ve bu konudaki referanslarin genel mesajlar igermesi,

Hz. Peygamber’in bu konuyu bir yoniiyle Miisliimanlarin insiyatifine birakmasi, cazip bir makam olup kendini o makama
yetkili goren birgok elin bir anda ayn1 makama uzanmasi gibi faktorler yatmaktadir.

Daha sonra ortaya g¢ikip varlik gdsterecek olan siyasi ve itikadi firkalarin konuyu kendi goriislerine, algilarina ve
yorumlarina gore temellendirmeye galismalarinin rolii de yadsmamaz.! Mesela Ehl-i Siinnet, Sia, Havaric, Mu’tezile ve diger
birgok firkanin imamet konusunda ortaya koymus olduklar1 goriisleri, meselenin yorum farkliliklariyla olan iligkisini
gostermesi agisindan olduk¢a manidardir. Bu yaklagimin neticesinde; imamet meselesinde oldugu gibi tarihi ve siyasi
meseleler, mezheplerin temel prensiplerinden ya da inang esaslarindan birisi haline geldiginde tarihi bilgilerin mezhebin
goriigleri etrafinda yeniden insa edildigi, nasslarin 6n kabullere uygun sekilde ve baglamindan koparilarak yeniden
yorumlandig1 goriilmektedir. Nitekim benzer bir durum Sia’nin sahabe algisinda da goriilmektedir. Sia’nin itikad1 bir konu
olarak gordiigii ve mezhebi sistematigi etrafinda sekillendirdigi imamet meselesinin bir yansimasi da onlarin sahabiye bakisini
derinden etkilemistir. Basta Hulefa-i Rasidin’in uygulamalar1 olmak iizere ilk dénemde yasananlar Sii imamet diisiincesi
etrafinda yeniden yorumlanmis ve bu konuda alternatif bir tarih insa edilmistir.?

Imamet meselesinin, &zellikle Sia’da fazlaca medar-1 bahs olmas1 ve inang esaslarindan sayilmas: Siinni literatiirde de
yogun bir sekilde ele alinmasina neden olmustur. Sii-Siinni farklilasmasinin temel nedeni olan imamet konusunun S$ia’nin bazi
temel konular {izerinde yogunlagtig1 goriilmektedir. Bu konulardan birisi olan nass ile tayin; Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Miisliimanlarin bagina nass ile tayin edildigini ifade etmektedir. Bir diger konu da imametin kulun itaate daha
yakin ve isyandan daha uzak olmasina zemin hazirlayan ve Allah’a vacip olan bir liituf olmasidir. Bir diger konu da imamlarin
hatadan uzak/ masum olmasidur.

Sia’nin imamet diisiincesini farkli bakis acgilariyla ele alan Fahreddin er-Rézi, imamet konusunda da teorik birgok
tartigmaya girmistir. Caligmamizda imamet tartismalarinda Sia ile temel ihtilaf noktalarindan olan nass ile tayin, lituf ve
masumiyet konulari, Razi’nin imamet diislincesi baglaminda ele almacaktir.

1. NASSILE TAYIN

Imam olarak basa gegecek kisinin nasil bir usulle bu géreve gelecegi meselesi Islam firkalar1 arasinda tartigma konusu
olmustur. Bu konudaki temel tartismanin Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda cereyan ettigi goriilmektedir. Sia, imamin nass ile
belirlendigini, Hz. Ali’nin imametinin de nass ve vasiyetle sabit oldugunu savunmakta ve imamet makammin Hz. Ali ve
evlatlarma has oldugunu sdylemektedir.® Ehl-i Siinnet de Sia’min bu iddialarma cevap verme refleksiyle kendilerine has bir
nass goriisii olusturmuslardir. Ozellikle Hz. Ali’nin imameti hakkinda acik ya da gizli nasslarin bulundugunu reddeden Siinni
ulema, Hz. Ebu Bekir’in imameti hakkinda bazi nasslardan bahsetmislerdir. Sia’nin nass kelimesiyle ifade ettigi kavram, Siinni
kelam literatiiriinde tenbih, isaret veya delalet gibi ifadelerle karsilanmaya ¢alisilmistir.*

Ehl-i Siinnet, imamin agik bir nass bulunmadigi igin tayinin nass ile olmayacagini, icma, se¢im ve ihtiyar yolu ile
olacagini savunmaktadir.® Ayrica Istild-Galebe/Zorla ele gegirmeyle basa gecmeyi de gecerli gormektedir. Ancak tarihi seyir
icerisinde ¢esitli sosyal ve politik olaylarin tesiriyle gerceklesen bu durum kamil bir yontem olarak kabul edilmemistir.
Bununla beraber zaruri durumlar ve {immetin umumi menfaatleri diisiiniilerek caiz goriilmiistiir.”

Ehl-i Siinnet, ilk halifelerin basa gelme sekilleri ve sahabilerin uyguladiklar tatbikat {izerinden bu konuda bazi usuller
gelistirmistir. Clinkii Siinni ulema Hulefa-i Rasidin’in hilafetini hakiki bir hilafet olarak idealize etmis ve bu donemdeki

1 Adem Eryigit, Cahiz’in Imamet Teorisi Miitezile Imamet Du§uncesmde Osmani T avir, (istanbul: Hlperyaym (2019), 13.

2 Adem Eryigit, “Sii-Siinni imamet Tartijmalar1 Baglammda Hz. Aise (el-Hilli-ibn Teymiyye Ornegi)” Turkish Journal of Shiite
Studies, 2/1 (2020), 75-76, 84.

3 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed el-Milel ve'n-Nihal, (Kahire: 1968.) Semseddin Sami, Kamfsi Tiirki,
(Istanbul: Cagri, 1978), 1/169; Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi Serhu'l-Mevikif
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, tsz), 8/382-383.

4 Adem Eryigit, “ibn Teymiyye’nin imamet Teorisinde Yoneticinin Tayini Problemi” I3dir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12
(2018), 34.

5 Nesefi, Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid, Tebgsratii’lI-Edille, (Ankara: DIB yay., 2003), 2/449; Bakillani,
Ebi Muhammed b. et-Tayyib, et-Temhid, (Beyrut: Daruw’l-Kutub el-Ilmiyye, 2005), 136; Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf et-Tai en-Nisabtri el-frsdd, (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 1430/2009), 323-324;
Abdiilkahir El-Bagdadi, EbGi Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Et-Temimi, Usilii’d-Din, (istanbul: Matbaatii’d-Devle,
1346/1928), 277; Pezdevi, Sadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Usiili'd-Din, (Kahire: Hans
Peter Linss, 1963), 276; Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Cdami ‘ li-Ahkdami’l-Kur dn, (ysz: Daru’l-Fikr,
tsz.), 1/264, 268; Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi, Feda ihu’l-Bitiniyye,
(Kuveyt: Dari'l-Kiitiibi's-Sekéfiyye, tsz), 175; Gazzali, el-Iktisad fi’l-I tikid, (Cidde: Daru’l-Minhac, tsz.), 297.

6 Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Serhu’l-Makésid, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-[Imiyye, 2001), 490; Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur 'dn, 1/269.

7 Hasan Giimiisoglu, Isldm’da Imdmet ve Hilifet, (istanbul: Kayihan yay., 2017), 223.
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uygulamalar1 Islami y&netimin vazgecilmez ve baglayici ilkeleri olarak benimsemistir.® Bunlarin ilki Hz. Ebu Bekir’in basa
gelme sekli olan ihtiyar yontemidir. Bu yontemde Ehlu’l-hal ve’l-akd ad1 verilen bir kurul tarafindan imam segilir. Ilk 6nce bu
kurul imam ile imamet akdi yapar. Ancak bu kurulun kimlerden segilecegi ve kag kisiden olusacagi konusunda ihtilaf
mevcuttur.’

Fahreddin er-Razi, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir halife tayin etmedigini belirterek bu konuyu timmetin ileri
gelenlerinin ¢dzmesi gerektigini savunmustur. Bu noktada Razi, Sia ile nass-ihtiyar yontemlerini tartigmis, nass ile tayin fikrini
reddederek ihtiyar yonteminin  dogrulugunu ispatlamaya ¢ahismustir.’® Razi, toplumun dini ve diinyevi
maslahatlarmi/menfaatlerini temin etmek igin bir imamin segilmesi gerektigini,'* imamet makamini bir kisiye has kilmanin
dogru olmadigimi ve Allah’in imameti birgok kisiye vermesinin miimkiin oldugunu belirtir.*?

Nitekim Raz1’nin imamin basa gelme ustlii olarak ihtiyar yontemini mesru gormektedir. Nitekim Razi, Me ‘alimu usili'd-
din adli eserinde Hz. Ali’nin imametinin mesruiyetini savunurken bu goriisiine, ehlii’l-hal ve’l-akdin Hz. Ali’nin imameti i¢in
ittifak etmesini delil gdstermektedir.'®

Fahreddin er-Réazi, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra birisini imam olarak tayin ettigi iddiasin1 kabul etmemektedir. O;
Hz. Ebu Bekir’in “Imamlar Kureystendir’** hadisini rivayet etmesiyle, Ensar’in imamet taleplerinin gecersiz oldugunu
belirtmektedir.'®

Raézi, Hz. Ali hakkinda nass oldugu yoniindeki Sii iddialari elestirerek, boyle bir durumda Hz. Ebu Bekir’in bu makami
kabul etmeyecegini, Hz. Ali’ye engel olmayacagini, onu destekleyecegini ve nassin hiikmiine teslim olacagim belirtmekte,®
ayn1 sekilde Hz. Ali’nin de bdyle bir tayinin s6z konusu olmast durumunda hakkin1 korumaya Ebu Bekir’den daha muktedir
oldugunu ifade etmektedir.t’

Rézi, Hz. Peygamber imam olarak Hz. Ali’yi tayin etseydi bunun Beni Sdide toplantisinda mutlaka giindeme gelecegini
soylemektedir. Zira Ensar, halife se¢ciminde Hz. Ebu Bekir karsisinda aciz diigmiislerdir. Bu durumda Ensar’in; “imamet ne
bizim hakkimizdir ne de sizin hakkinizdir, her ikimiz de imameti zuliimle istiyoruz. Imamet bizim icin miimkiin olmadigindan
dolayr sizin igin de miimkiin olmasmna izin vermeyiz” demesi beklenirdi.® Razi, bir hayli tartigmali gecen Sakifetii Beni Saide
toplantisinda Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin imam tayin edildigi ile ilgili bir giindemin olmayisin1 ve bdyle bir
meselenin ileri siiriilmeyisini nass ile tayin iddialarina ait asilsizligin en giiclii ve kesin delili olarak gérmektedir.

Nass ile tayinin gecersizligi hususunda Raézi, sahabe arasindaki kabile yapisin1 ve niifuz dengesini delil olarak
sunmaktadir. Ona gore Hz. Ebu Bekir, Ensar’in karsisina ¢ikip imamet makamini zorla ele gegirmek i¢in gerekli askeri ve mali
giice sahip degildi. Ancak Hz. Ali, Hagimogullar1 kabilesinden oldugu i¢in askeri agidan daha iistiindii. Razi’ye gore, tiim bu
sartlar altinda Ensar’m Hz. Ebu Bekir’e imamet konusundaki muhalefeti, Hz. Ali’nin askeri iistiinliigii ve Hz. Ebu Bekir’in
askeri ve mali zayiflhig1 diisiiniildiigiinde, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi imam tayin etmedigi!® bu isi immetin insiyatifine
biraktig1 sonucu ¢ikmaktadir.

Rézi, imamin Allah’1n naibi oldugu ve bu yiizden nasla belirlenmesi gerektigi goriisiinii elestirir. Ona gére imam immetin
ndibi olarak tavsif edilmelidir. Dolayisiyla onun imametinin sabit olmasi igin nassa da ihtiyag yoktur,?’ iimmetin segimi
yeterlidir.

Rézi’nin imametle ilgili farkli bir yaklasimi da su sekildedir; Razl, Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin
adli eserinde Sia’y1 Imamiyye, Keysaniyye, Zeydiyye ve Gulat olmak iizere dort gurupta incelemistir. Razi, bu ana guruplari
ve aralarindaki ihtilaflar tafsilath bir sekilde ele almistir. O, Sii firkalar arasindaki ihtilaflara en ¢ok imamet diisiincelerinin
sebep olduguna ozellikle dikkat ¢ekmistir.

8 Adem Eryigit, “Cihiz’in imamet Teorisi: Miitezile Imamet Diisiincesinde Osmani Tavir, 53; Adem Eryigit “ibn Teymiyye’nin Imamet
Teorisinde Yoneticinin Tayini Problemi”, 33.

9 Taftazani, Serhu’l-Mekdsud, 3/470; Ciircani, Serhu’l-Mevikaf, 8/382-383.

10 Razi, Ehl-i Siinnet’in imamin ydnetime ihtiyar (segim) ile gelmesini kabul ettiklerini belirtmektedir. Nitekim Razi, “bizim yanimizda”
diyerek kendisini ve Ehl-i Siinnet’i ashdbii’I-ihtiydr (imametin se¢imle oldugunu savunanlar) olarak tamitmaktadir: Razi, Ebd Abdillah
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Nihdyetii’l-‘Ukiil fi Dirdyet’l-Usil, (Beyrut: Daruz-Zehair, 2015), 4/394, 406.

11 R4z, el-Erba in fi Usili’d-Din, (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyetil-Ezheriyye, 1986) 2/258; Razi, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin, (Kahire: Mektebetii’I-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, tsz.), 240-241; Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/323, 327, 330-331; Razi, Me ‘dlimu
Usiili’d-Din, nsr. Taha Abdiirradf Sa’d, (ysz: 2004), 146.

12 Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/413.

13 Razi, Me ‘alimu usili’d-din, 159-160.

14 Tbn Ebi Seybe, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kitdbu’I-Musannef, (Beyrut: 1989), 4/403; Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya
Silleyman b. Ahmed b. Eyyib el-Mu’cemu’l-Evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn), 4/26.

15 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cami ‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset {lmi” BUIFD, 1/1, (2018), 381.

16 R4z, el-Erba ‘in, 2/272.

17 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cami‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset Ilmi” 381

18 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cimi‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset ilmi”381.

19 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cimi‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset ilmi”381.

20 Razi, el-Erba in, 2/270.
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Razi’ye gore Sii firkalar arasinda ilk ¢ikan ihtilaflarda dahi imamin kim olacagi tartisma konusu olmustur. Ornegin Hz.
Ali’nin vefatindan sonra Abdullah b. Sebe’nin taraftarlari olan Sebeiyye, Hz. Ali’nin 6lmedigini bulutta bulundugunu, gok
giiriiltiisiinlin onun sesi ve simgegin onun kirbact oldugunu, tekrar yeryiiziine inecegini savunmustur. Diger bir gurup ise Hz.
Ali’nin vefat ettigini savunmustur. Bu guruplar da sonraki imamin kim olacagi konusunda ihtilafa diismiisler; Keysaniyye,
Muhammed el-Hanefiyye’nin imam oldugunu savunmus, ¢ogunluk olan diger kesim ise Hz. Hasan’in imam oldugunu
benimsemistir. Hz. Hasan’in vefatinsan sonra bir gurup imameti Hasan’in ogullarina, ¢ogunluk olan diger kisim ise kardesi Hz.
Hiiseyin’e nakletmistir.?!

Rézi, Sia igerisindeki ilk donemden Ali er-Riza’nin imametine kadar olan siiregteki bu ihtilaflar1 tafsilatiyla anlattiktan
sonra meseleyi imamet diisiincesi etrafinda su sekilde yorumlamaktadir: “Bil ki, bu biiyiik ihtilaflar bu on iki imam hakkinda
miitevatir ve actk bir nassin olmadigim géosteren delillerden biridir. "?? Razi’nin Sii imamet diisiincesine yonelttigi bu elestiri
esasen Hz. Ali ve ondan sonra gelecek olan imamlar hakkindaki ac¢ik nas iddialara yoneliktir. O, tevatiir derecesinde ve
herkesin bilgisi dahilinde oldugu halde Hz. Ali’nin imamet gérevinin ona tevdi edilmedigi?® iddialarmm bu sekilde tarihi seyri
g0z Oniine alarak elestirmektedir. Raz1, imametin dinde bu kadar agik ve baglayici bir sekilde ikame edilmesi durumunda bu
kadar ¢ok ihtilafa sebep olmayacagini, dolayisiyla Sia igerisinde yasanan ihtilaflarin bu konuda miitevatir bir haberin
olmadigina isaret ettigini belirtmektedir.

1.1. Nass-1Celi

Fahreddin er-Razi, imamiyye mezhebinin Hz. Ali’nin imameti hakkinda acik bir nassin varligmi kabul ettiklerini, Zeydiyye
mezhebinin ise kabul etmediklerini aktarmaktadir.?* Razi, “nass-1 celi” ifadesiyle “te’vil gétiirmez bir katiyyette nass 1n
kastedildigini belirtmistir.?> O, acik nass iddiasmi reddetmekte ve bu konuda birgok delil ileri siirmektedir.

Rézi, oncelikle Hz. Ali’nin imameti i¢in acik nass iddialar1 hakkinda mezheplerin genel goriislerini su sekilde
siralamaktadir: Ehl-i Stinnet’in cumhuru, Mu’tezile, Hariciler ve Miircie Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir imam tayin
etmedigini savunur. Bunlarin disindaki guruplar Hz. Peygamber’in kendisinden sonra imam tayin ettigini ileri siirmektedirler.
Ancak bu guruplar da hakkinda nass oldugunu iddia ettikleri kisilerle ilgili ihtilafa diismiislerdir. Bu iddialar Hz. Ali, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Abbas’1n {izerinde yogunlagmaktadir.?®

Rézi, Sii alimlerin nass-1 celi (agik nass) iddialariyla ilgili naklettikleri bazi hadislere deginmektedir. Bu hadislerden
bazilar1 su sekildedir:

“Emiru’l-mii'minin olmayr Ali ye teslim edin”, “Hz. Peygamber eliyle Hz. Ali 'nin elini kaldirarak ‘bu benden sonra sizin
icinizde benim halifemdir. Onu dinleyin ve ona itaat edin’ dedi”, “Sizden kim bana biat eder ve beni desteklerse o benim
kardegsim, vdsiim ve benim halifem olur” Hz. Peygamber’in bu soziinden sonra Hz. Ali ona biat etmigtir.?’

Rézi, yukarida rivayet ettigi hadislerden sonra Hz. Ali hakkinda agik nass oldugu iddiasini ele almaktadir. O, Hz.
Peygamber’in bu konuda agik bir nass sdylemesi durumunda bu bilginin ehl-i tevatiir araciligiyla bize gelmesi gerektigini
belirtmistir. Clinkii Hz. Peygamber’in boyle dnemli bir meselede bu kadar agik bir sekilde Hz. Ali’yi kendisinden sonra imam
tayin etmesi ¢ok ehemmiyetli bir meseledir. Razi, boyle biiyiik bir olaymn duyulmama ihtimalinin olmadigini belirtmektedir.
Dolayisiyla bu énemli iddia tevatiir yoluyla gelmedigi i¢in agik nass iddias1 da diigmektedir.?

Rézi, agik nass iddiasinin tevatiir yoluyla gelmesi durumunda bu rivayetin meshur olmasi gerektigini belirtir. Ona gore,
eger bu iddia tevatiir ehlinden gelseydi Hz. Ali’nin imametine dair nass-1 celi meshur olurdu.?

Rézi, Hz. Peygamber doneminde tevatiir ehlinin sahitliginde olusan biitiin biiyiik islerin halkin arasinda yayildigini
belirtmektedir. Ona goére, Hz. Ali’nin imameti hakkindaki bu agik nass iddialarinin da bu sekilde olmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla Hz. Ali hakkinda agik nassin varligr ile ilgili iddialarda bu durum goériilmedigi i¢in boyle bir nassin olmadigina
hiikmedilir.%°

0O, Hz. Ali’nin nasla imam tayin edilmesi durumunda biitiin sahabilerin bunu bilmesi gerektigini soylemistir. Razi’ye gore
baz1 sahabilerin o nassi bizzat bilmeleri ve sahit olmalari, bazilarinin da digerlerinden duyarak 6grenmeleri gerekirdi. Ancak
bu iki durum da tevatiirle meydana gelmemistir.3!

21 Ra7i, el-Muhassal, 242.
22 Razi, diger tefsir, kelam, fikih, felsefe, Arap Dili ve mantik gibi bilimlerdeki konumunun yaninda Mezhepler Tarihgiligi yoniiyle de 6ne
¢ikan ve bu alanda eser telif etmis olan bir alimdir. Bkz: I*tikddatii firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin; Razi, el-Muhassal, 242-244.
23 Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/421-423.
24 Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/418; Razi, el-Muhassal, 246.
25 Razi, el-Erba in, 2/274.
2 RaZ1, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/1417.
27 RaZ1, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/418.
28 Razi, bu durumu “Lazim olan sey yoksa mezliil de yoktur” seklinde mantik ilminin kaidelerini kullanarak ifade etmektedir; Razi,
Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/418,419.
29 Razi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/419.
30 RaZi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/419.
31 RazZ1, Nihdyetii’l-Ukil, 4/433.
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Rézi, Hz. Peygamber’in herkesin oldugu kalabalik bir ortamda imameti nassla bir kisiye tahsis etmesinin bilyiik bir olay
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber {immetine, dini ve diinyevi meselelerinde bir insani vekil birakiyorsa bu
konum ve dolayisiyla bu mesele ¢cok dnemlidir. Boyle biiyiik bir olayin {immetin arasinda yayilmasi gerekirdi.*?

Rézi, imam tayini meselesinin ¢ok 6nemli bir mesele olmasini da gerekgelendirmektedir. Ona gore insanlar arasindaki en
onemli kurum dindir. Sari-i Hakiki veya onun elgisi, immete dini ve diinyevi hususlarda bir insan1 vekil kiliyorsa bu biiyiik ve
onemli bir meseledir. Dolayisiyla bu konum da iimmet icerisinde en 6nemli konumdur. Imametin nass ile tayinini kabul
edersek bu konu dnemli bir dini mesele halini almaktadir.*

Rézi; Cuma giinii, mescitte, insanlarin sahit oldugu bir yerde dnemli bir olay olursa bu olaym insanlarin arasinda
yayilacagini, bu haberin ilm-i yakini ifade edecegini ve zaruri bilgi oldugunu belirtir. Ona goére Hz. Ali’nin imameti i¢in ileri
siiriilen bu haberlerin miitevatiren yayilmasi gerekir, dolayisiyla boyle bir durum olmadigi i¢in bunun bir yalan oldugu ortaya
cikmaktadir.3

Rézi, nass-1 celinin nasil bir kesinlik ifade etmesi gerektigini de belirtmektedir. Hz. Ali hakkindaki nass-1 celi iddialarinin
Hz. Ali’yi bilmek kadar kesin olmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gdre nasil ki Hz. Peygamber’in Kabe’yi, Ramazan
orucunu tebyin ve tayin etmesi, Ebu Hureyre’nin mevcudiyeti, nassi-1 celi ise Hz. Ali’nin imameti de bu sekilde kesin
olmalidir.®

Rézl nass-1 celinin bu kat’iyyette olmasinin her durumda miimkiin olamayacagina ve yayilmayacagina dair bazi
elestirilere de deginmistir. Raz1 kendisine yoneltilen ilk elestiri olarak; Sakk-1 Kamer hadisesi, Mekke’nin fethinin sulh yoluyla
m1 yoksa gii¢c kullanarak m1 oldugu, besmelenin her surenin ayeti olup olmadigi, gametlerde ikiser mi iicer mi salavat olmasi
gerektigi gibi tartigmalarin biitiin sahabilerin gordiigii ve muhatap oldugu meseleler olduguna, bu ihtilafli meselelerin
bazilarimin ise sahabilerin Hz. Peygamber’den giinde bes defa gordiikleri hususlarda olduguna deginir.

Rézi diger bir elestiri olarak hayvanlarin konusmasi, az bir yemekten bir¢ok insanin doymasi, Hz. Peygamber’in
ellerinden su gelmesi, agacin kendi yerinden sokiilerek gelmesi gibi Hz. Peygamber’in mucizelerinin de miitevatir olmadigina
ve yayllmadigina deginmektedir. Ayrica Cuma namazinda cemaatin, oldiiriilme korkusuyla énemli bir bilgiyi saklayabilecegi
yoniindeki Sii goriisii de nakleder.®® Bu elestiriler Razi’nin 6nemli bir olaym toplum igerisinde bir sekilde yayilacag
yoniindeki iddialarina kars1 yoneltilmistir.

RAZi, bu iddialar1 su sekilde degerlendirmektedir. imamet konusundaki belirsizligin-saklihigin/kitman-gizlilik bahsi gecen
ibadetlerin ayrintilarindaki belirsizlikten daha ehemmiyetli bir konumda oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla o, ibadetlerde
ihtilafa diigiilen fer’i meseleler ile imamet konusundaki ihtilafin kiyaslanmasini isabetli gormemektedir. Ayrica ibadetlerdeki
ihtilafin insanlar agisindan bir kolaylig1 da sagladigini belirtmekte ve imamet konusundaki kapaliligin ve gizliligin insanlara
higbir fayda saglamayacagini vurgulamaktadir.¥” Dolayisiyla R4z, agik nassa ragmen imamet meselesinin yayllmamasini ya da
bu konuda ihtilafa diigiilmesini miimkiin gormemektedir.

Rézi, Cuma namazinda cemaatin, dldiiriilme korkusuyla énemli bir bilgiyi saklayabilecegi, baz1 ayetlerde®® gegmis
kavimlerde bunun drneklerinin yasandig1 yoniindeki elestirileri de nakletmektedir.®® Nitekim bu ayetlerde insanlarin bildikleri
halde bir bilgiyi sakladiklarina deginilmektedir. Razi, bu elestirilere cevap verirken dncelikle bir cemaatin kasten yalana
yonelebileceklerini reddetmedigini belirtmektedir. Bahsi gecen ayetlerdeki cemaatin az bir topluluk olduklarini, Hz. Ali’nin
imameti i¢in iddia edilen agik nasslarin ise biiyiik bir topluluk oniinde gerceklestigini belirterek bu iki 6rnegin mukayese
edilemeyecegini sdyler. Zira biiyiik bir topluluk igerisinde bir bilgi saklanamazken kiigiik bir gurup arasinda saklanmasi daha
muhtemeldir.*°

1.2. Nass-1 Hafi/Gizli Nass

Razi’ye gore Hz. Ali’nin imameti hakkinda Sia’nin ileri siirdigii nass iddialar1 ittifakla gizli naslardir. Zeydiyye, Hz. Ali’nin
imameti igin agik nass oldugunu kabul etmezken bu konuda gizli nass oldugunu kabul etmektedir. Imamiyye ise Hz. Ali’nin
imameti i¢in agik ve gizli naslar oldugunu kabul kabul etmektedir. Zeydiyye’ye gore Hz. Peygamber’den sonra gizli nass
yoluyla belirlenen imam, sirastyla Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve zalimlere kars1 kili¢ ¢ekip insanlari kendi imametine

32 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/418.

33 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/1419.

34 Razi, Nihayetii’l-‘Ukal, 4/418.

35 Razi, Nihayetii’l-Ukil, 4/420.

36 Raz1, Nihdyetii’l-Ukal, 4/420.

87 RazZi, Nihayetii’l-‘Ukal, 41427.

8 “Kendileri de bunlarin hak olduklarini kesin olarak bildikleri halde sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan étiirii onlar inkar
ettiler. Ama bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak!”, Neml, 27/14; “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarin
tamdiklart gibi tanirlar. Boyle iken i¢lerinden bir takimi bile bile gergegi gizlerler.”, Bakara, 2/146.

39 Razi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/420.

40 RazZ1, Nihdyetii’l-‘Ukil, 4/433.
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davet eden, imamet sartlarmi tagiyan biitiin FAtima evladidir.* RAzi, hafi/gizli naslardan muradin ne oldugunun
bilinemeyecegini belirtmektedir.*?

Rézi, Hz. Ali’nin imameti hakkinda nass-1 hafi oldugu iddia edilen “Sizin dostunuz ancak Allah'tir, Resiliidiir ve Allah'in
emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekdt: veren mii'minlerdir.”® ayeti iizerinde durmaktadur.

Rézi, ayette belirli bir kisinin kastedildigini iddia edenlerin goriislerini nakletmistir. Ayetin imamet tartigmalarindaki
roliinii daha iyi anlamak igin bu rivayeti dogrudan vermek daha isabetli olacaktir. Tlgili rivayet su sekildedir: “Ebu Zerr’den
soyle dedigi rivayet edilmigtir: Bir giin, Allah’in Resuliiyle beraber églen namazini kiliyordum. Derken bir dilenci, mescidde
bir seyler istedi. Ama ona hi¢ kimse bir sey vermedi. Bunun iizerine dilenci elini goge dogru kaldirarak, ‘Allah’vm sahid ol!
Ben Resiilullah in mescidinde bir seyler istedim de hi¢ kimse bana bir sey vermedi.’ dedi. Hz. Ali de riikii halindeydi. Bunun
tizerine o, dilenciye, serce parmagini gosterdi. O parmaginda bir yiiziik vardi. Dilenci Hz. Ali’ye dogru yodnelerek, Hz.
Peygamber’in goézii oniinde yiiziigii aldi...” Rivayetin devaminda Hz. Peygamber, Hz. Musa’nin kardesiyle desteklenmesi ile
ilgili ayeti** okuyarak kendisinin de Hz. Ali ile desteklenmesi i¢in dua etmistir. Ardindan Hz. Peygamber, “Benim gégsiime
genislik ver. Isimi kolaylastir. Bana, ehlimden Ali’yi vezir yap. Onunla sirtimi kuvvetlendir!..” demistir. Rivayetin sonunda ise
Cibril inerek, “Ey Muhammed ‘Sizin dostunuz, ancak Allah’tir’ ayetini oku!” demistir.*® Sia, bu ayetteki “rdkiin” ifadesinden
maksadin bir imam oldugunu ve ayetin Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin hilafetine isaret ettigini savunmaktadir.

Réazi’nin, Nihdyetii’l-Ukul adli eserinde, ilgili ayetin ilk boliimiinde gegen veli lafzinin Hz. Ali’nin imametini kanitlayan
nass-1 hafi oldugu yoniindeki $ii iddiay: sistematik bir sekilde ele aldigin1 gérmekteyiz. Razi, bu iddiayi, birbirini tamamlayan
ve sonunda Hz. Ali’nin tim miiminlerin iizerinde tasarruf sahibi imam oldugu sonucuna ulasan*® {i¢ yolla ele almaktadir.
Bunlar su sekildedir:*

Birinci Ayetteki veli lafzindan “en evia olan, hak eden” anlami ¢ikmaktadir. Bu sekilde diisiinenler iddialarim
desteklemek i¢in nakli ve 6rfi rivayetler nakletmektedir. Nakli rivayetler ve deliller ise sunlardir:

Veli lafzinin anlami igin Miiberrid (Miiberred) (6. 286/900)*® “evia, ehakk (en layik, hak eden)” demektedir. Kiimeyt’in
(Kiimeyt el-Esedi) (6. 126/744) ° divaninda ise veli ifadesi “islerin deruhte edilmesi icin atanmis kayyum” anlamlarda
kullanmaktadir.®® Dolayisiyla nakli deliller olarak gosterilen bu tanimlara gére veli lafziyla ifade edilmek istenen bu kelimenin
“mutasarrif, insanlarin islerini tistlenen idarecisi” gibi anlamlara geldigidir. Razi’nin naklettigi bu iddialarin, S$ii alimler
tarafindan Arap dili ve Arap siiri ile desteklenmis, dilbilimsel agidan giiglendirilmis oldugu agik¢a goriilmektedir.

Veli kelimesine yiiklenen mutasarrif anlamim ifade eden orfi delil ise kizin erkek kardesinin veli kelimesiyle ifade
edilmesidir. Bir diger orfi delil ise sultanlara velisi olmayanlarin velisi denilmesidir. Orfte bu kimselere kan velisi yani kan
bagindan dolayr o kimsenin velisi denilmektedir. Dolayisiyla naklen ve 6rfen veli lafzindan anlasilan mana “o kimse tizerinde
tasarruf etme yetkisine en layik olan kisidir.5*

Ikinci Veli lafz1 ile velayetin, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’ye miiteveccih oldugu anlami gikmaktadir.

Bu sekilde diisiinenler veli lafzinin; yardimci, seven, nasir, nusret gibi anlamlar1 yaninda tasarruf eden, mutasarrif
anlamlarina da geldigini belirtmektedir. Sii alimler ilgili ayette veli lafzinin mutasarrif anlamina geldigini ¢esitli gerekgelerle
kanitlamaya ¢aligmaktadir. Onlara gére bdylece veli lafzinin yardimc: anlanu da ortadan kalkmus olacaktir.>?

Veli lafzinda yardimcr anlamimin yerine mutasarryf anlammin kullanilmasi gerektigini savunanlara gore ayette innema
edati hasr i¢in kullanildigindan veli lafzi biitlin mii’minler igin &mm degildir. Bu sebeple ayetten velayet manasinin hasr
edildigi ve bu vasiflara sahip olan miiminlere has kilindig1 anlami ¢ikmaktadir. Dolayisiyla biitiin miiminler bu kapsamda

41 R4z, el-Muhassal, 246.
42 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/418.
43 Maide, 5/55.
44 Taha, 20/25-32; Kasas, 28/35.
45 Razi, Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistini et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabi, ts.), 12/26.
46 Razi, Mefatihu’l-Gayb adli eserinde Maide Suresi 55. Ayettin tefsirinde ayn1 konuya deginmekte ancak farkli bir sistematikle konuyu ele
almaktadir. Onun, Nihdyetii’l-‘Ukiil eserinde bu ayetle ilgili imamet tartismalarin1 daha sistematik bir sekilde ele almasindan dolay1
¢alismamizda bu tasnife yer verdik.
47 Daha once de ifade edildigi gibi Hayri Kaplan, Razi’nin Nihdyetii’l-‘Ukfil adli eserde imamet ve ismet konularindaki tartigmalari
Sedidiiddin Ebu’s-Send Mahmud b. Ali el-Himmusi er-Razi (yaklasik 485-585/1092-1189) ile yaptigin1 nakletmektedir. Dolayisiyla Razi’nin
naklettigi bu iddialarin Himmusi’ye ait oldugunu diisiinmekteyiz: bkz. Hayri Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlana’min Razi’ye Yonelik
Elestirileri ve Razi’nin Sifilere/Tasavvufa Bakis..” Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi Dergisi, 14, (2005), 285-330.
48 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Siimali. Hicri {igiincii yiizy1lda yasamis Arap dili ve
edebiyat: alimidir. Bkz: [smail Durmus, “Miiberrerd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2006, XXXI. s. 432-
434.
49 Ebii’l-Miistehil el-Kiimeyt b. Zeyd b. Huneys el-Esedi, hicri ikinci yiizyilda yasamis Emevi donemi Sii sairlerindendir. Rahmi Er,
“Kiimeyt el-Esedi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV yay., Ankara, 2002, XXVI, s. 551-552.
50 RazZi, Nihdyetii’l-Ukal, IV. s. 452.
51 RaZi, Nihdyetii’l-Ukal, IV. s. 453
52 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/453
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degildir. Ciinkii nusret, yardim etmek anlamina gelen velayet umumidir.®® Ornegin “Mii'min erkekler ve mii'min kadinlar
birbirlerinin dostlaridir.”™* ayetinde yardim manasi umumi bir ifadedir. Bu goriisii savunanlara gore veli lafz1 igin nusret
anlammin gecersizligi kanitlandig1 ve geriye mutasarrif anlami disinda bir mana kalmadigi i¢in ilgili ayettin takdiri su
sekildedir: “Ey miiminler, sizde tasarruf sahibi olanlar, ancak Allah, Rasilullah ve su su sifatlarla vasfedilmis miiminlerdir.”
Dolayisiyla bu vasiflara sahip olan kisilerin de biitiin immet hakkinda tasarruf sahibi olan imam olmasi gerektigi ortaya
cikmaktadir.®

Birinci bahse konu ayetteki rdkitin (riikl edenler) ifadesi sadece Hz. Ali’ye hastir. Dolayisiyla imamet vazifesini gérmede
Hz. Ali en evla kisidir.%6

Bu goriisii savunanlar ayette kastedilen kisinin Miisliimanlarin icmasiyla Hz. Ali oldugunu, ayetin onun imametini
gosterdigini belirtmislerdir.%” Sayet mesele bu sekilde kabul edilmezse ayet yok sayilmis ve hiikiimsiiz kalmis olmaktadir.
Bunun da caiz olmas: diisiiniilemeyecegi i¢in ayetin Hz. Ali’nin imameti {izerine bir delil oldugu kabul edilmelidir.%®

Sii diisiinceye gore ayetteki velayetin Hz. Ali’nin disinda bir kisi icin diisliniilmesi Miisliimanlarin icméasima ters diismek
anlamina gelmektedir.®® Bunun yaninda ayetteki veli lafzindan mutasarrif anlammm kabul edilmesi durumunda Hz. Ali’nin
imameti de kabul edilmis olmaktadir. Sayet bu lafza mutasarrif anlami verilmezse, bu durumda ayetin manasina aykirt bir
yorum yapilmis olmaktadir.5

Bu maddede son olarak veli lafzinin diger anlami olan nusret, yardimci anlami ele alinmugtir. Razi’nin naklettigi Sii
diisiinceye gore; ayette kastedilen veli lafzinin hem mutasarrif hem de yardimci anlami oldugu kabul edilirse, bu durumda
elfaz-1 miistereke durumundan bahsedilir. Dolayisiyla miisterek lafiz sinirlandirilmadan sdylenirse iki mana da muhtemel
olmaktadir.®* Ancak bu ayette vehum rdkiiin ifadesiyle ayet siirlandinismis ve mana Hz. Ali’ye has kilinmistir. Dolayisiyla
ilgili lafizdan ehak yani en layik, hakka en ¢ok sahip olan anlam ¢ikmaktadir. Ayrica yardimct anlami kabul edilse bile, ancak
mutasarrif anlaminin onu kapsadig1 sekliyle kabul edilebilir.5?

Dolayistyla bu son maddeyle de Sia’ya gore, bahse konu ayetteki veli lafzindan mutasarrif anlamindaki velayetin
kastedildigi, vehum rakiin ifadesinden de miifessirlerin ve Miisliimanlarn icmastyla Hz. Ali’nin kastedildigi belirtilmektedir.5

Bu ayetle ilgili Sii argiimanlarin, ayetin basindaki veli lafzina odaklandiklar1 gériilmektedir. Veli kelimesine, insanlarin
islerini iistlenen idarecisi anlamina gelecek sekilde mutasarrif anlaminin verilmesi Sii iddianin odak noktasini olusturmaktadir.
Nitekim Razi’nin de bu argiimana kars1 gelistirdigi tezlerde bu noktaya yogunlastigi ve ilgili kavramin diger anlami {izerinden
goriislerini delillendirme yoluna gittigini gormekteyiz.

RazZi, “Ey inananlar! Yahudi ve Hristivanlar: dost edinmeyin... % ayetinden maksadin “Yahudi ve Hristiyanlar: gerek
canlarmiz gerekse mallariniz hususunda tasarrufta bulunan imamlar edinmeyin...” olmadigm belirtmektedir. Kastedilen
anlamin “Yahudi ve Hristiyanlar: birer dost ve yardimci edinmeyiniz. Onlarla i¢li disli olmayniz ve onlarla birbirinize destek
ve yardim saglamayiniz” oldugunu savunmaktadir. Razi’ye gore, bu yasaklamayi pekistirmek i¢in “Sizin dostunuz ancak
Allah’tir, Onun Peygamberidir, soyle soyle vasfedilen miiminlerdir...” buyurmustur. Dolayisiyla 6nceki ayette nehyedilen
velayet ile sonraki ayette emredilen velayet aynidir ve Nusret/yardim manasmdadir. Razi ayetteki veli lafzinin, imamet
manasina gelecek sekilde yorumlanmasi durumunda bunun ayni amag i¢in sdylenmis iki séziin arasina farkli bir séziin
sokusturulmasi olacagim savunmakta ve bu yaklagimi elestirmektedir.®

R4zi, ayetteki veli lafzinin nasir, yardici anlaminda kullanilmasinin daha uygun olacagim diisinmektedir.®® Ona gére bu
anlam ayetin siyak ve sibakina daha uygundur. Rézi’ye gore bir Onceki ayet olan “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah't severler. Onlar
mii'minlere karsi alcak goniilli, kafirlere karsi giiclii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir
kinayicimin kinamasindan da korkmazlar...” ayeti, Hz. Ebu Bekir’in hilafetinin mesrulugunu kamtlamaktadir.%¢ Dolayisiyla
bu ayetten maksadin Hz. Ali’nin imameti olmasi arka arkaya gelen bu iki ayetin tenakuz etmesi anlamina gelmektedir ki bu

53 R4z, et- Tefsirii’l- Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/26.

54 Tevbe, 9/71.

55 Rz, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/453-455; et-Tefsirii’lI-Kebir/Mefatihu’I-Gayb, XII. s. 26.
5% Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/453.

57 Rz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/ 27.

%8 Raz, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/456.

59 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/ 27.

60 R4z, Nihayetii’l- ‘Ukil, 4/1456.

61 RaZ, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’I-Gayb, 12/ 29.

62 RazA, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/457.

83 RazA, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/456.

64 Maide, 5/51.

65 Razi, et-Te efsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/27-28.
66 Razi, et-Tefsirii'I-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/ 27.

67 Maide, 5/54.

8 Rz, Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12// 20.
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durum da miimkiin degildir. Ayrica veli lafzinin mutasarrif anlaminda kullanilmasi bir 6nceki ayetle mana uyumu agisindan da
uygun degildir.®

Rézi, veli lafz1 mutasarrif anlaminda kullanildiginda ortaya ¢ikabilecek birtakim teorik sorunlardan da bahseder. Ayetten
Hz. Ali’nin immet iizerinde tasarruf yetkisi olan imam oldugu anlami ¢ikarilirsa, Hz. Peygamber hayattayken Hz. Ali’nin
tasarruf yetkisinden bahsedilir. Ciinkii ayet o anda Allah’1n velileri olduklarmi ifade etmektedir.”®

Rézi, Hz. Ali’nin imametinin ve immet iizerindeki tasarruf yetkisinin Hz. Peygamber’le ayni zamanda (ayetin indigi
esnada) olamayacagini belirtir ve Sia ile bu konuda hemfikir oldugunu sdyler. Bu durumda ayetin Hz. Ali’nin imametinin daha
sonra olacag1 anlamina delalet ettigini belirtir. Dolayisiyla ayette Hz. Ali’nin imametini gosteren bir zaman ifadesi yoktur ve
Hz. Peygamber’den hemen sonra olacagt anlami ¢ikarilamaz. Razi, bundan dolay: ayette Hz. Ali’nin imametinin kastedildigi
anlammin ¢ikartilmasi durumunda bile bu imametin Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in imametlerinden sonra kabul
edilebilecegini belirtir.”* Dolayistyla Razi, Hz. Ali’nin imametini kabul etmekle beraber asil itirazim1 Sia’min Hz. Ali’nin
imametini Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk siraya almasina yoneltmistir.

Rézi, ayetteki innema edatinin hasr i¢in kullanildigi goriisiine katilmamaktadir. Ona gore ayette innema edatinin, tevkid ve
istifham maksadiyla kullanimi da uygun diismektedir.”? Tevkid ve istifham anlamlarinm innema tarzi ciimlelerde kullanilmasi
durumunda burada istirak anlaminm olusacagmi ve bu kuralin Sia tarafindan da benimsendigini belirtmektedir.”® Razi ayrica
ilgili ayetteki ma edatinin da te’kid i¢in geldigini soylemektedir.”* Dolayisiyla Razi, ayetteki bir lafzin dogrudan bir anlaminin
kullanilarak arzu edilen maksada gore anlamlandirilmasini dogru bulmaz ve bunu Arap dilini ve mantik kaidelerini kullanarak
bir¢ok 6rnekle agiklamaya galigir.

Ona gore ayetteki innama edati hasr anlaminda kullanilmis olsa bile, bu sifatla sadece Hz. Ali mevsuftur ve miiminlerin
tiimii mevsuf degildir denemez.”® Dolayistyla bu anlaminda kullanildiginda dahi Sii alimlerin iddia ettikleri gibi sadece Hz. Ali
degil bu sifata sahip diger tiim miiminler de kastedilmis olmaktadir.

Ayette “riikii halinde olup zekdt vermek kastedilmistir” seklindeki elestiriye de deginen Razi, burada vav harfinin hal
manast yaninda isti’naf (isti’naf-1 beyani) manasinin da olabilecegine yonelik o6rnekler vermektedir. Yani ayette “Onlar riiku
halinde olduklar: halde zekat verirler” anlaminin yaninda “onlar namaz kilarlar, zekat verirler ve onlar riiku halindedirler”
manast da vardir. Ayrica ayette bu Ozelligin onlarin adetlerinden oldugundan bahsetmektedir. Razi riiku halinde zekat
vermenin sahabenin adetlerinden olmadigini, dolayisiyla ayetin bu anlama hamledilmesinin dogru olmayacagini
belirtmektedir.”

Rézi, namaz esnasinda zekat vermenin namazda hudu ve husuyu ihlal edecegini, namazin iptaline sebep olacagini ya da
kemalini bozacagini savunmaktadir. Ve bu durumun da miiminlerin emiri Hz. Ali’ye yakismayacagini sdylemektedir. Rézi,
ayetin riikida zekat vermeyi medhetme amaci olsaydi, bu davranisin yapilmasi hos karsilanan bir siinnet olacagini diisiinmekte
ve riikkuda zekat vermenin siinnet olmadigini belirtmektedir.”” Ayrica Razi, bu davranisin amel-i kesir olacagi igin Hz. Ali’nin
sanmina yakigmayacagimi da belirtmektedir.”

Razi, vav harfinin isti’naf i¢in kullanilmasma yonelik bir elestiriyi su sekilde aktarir: vav harfi, hal anlamm diginda
kullanildiginda, vehiim rdkiin ifadesi yukimiinessaldte tabirine atfedilmis olmaktadir. Bu durumda “namaz kilarlar ve riiku
ederler” anlami ¢ikmaktadir ki namaz zaten rikuyu igermektedir. Dolayisiyla ciimlenin Adl olarak kabul edilmesi
gerekmektedir. Réazi bu konuda, ayette riiki kelimesinin te’kid edilmek istenmig olabilecegini belirtmektedir. Yani riik@i haline
dikkat ¢ekilmek istenmis olabilecegini belirtir.”

Razi, ayrica ayette gegen rdkiiin ifadesinin cemi (¢ogul) olarak gelmesine dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla Sii iddiaya gore
ayette riikii ederken zekat verenler denmektedir. Cogul ifade kullanildigindan dolay1 bu ayetin Hz. Ali’ye hasredilmesi uygun

69 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/28.

0 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/28,29.

"L RaZ, et-Tefsirii’I-Kebir/Mefitihu’I-Gayb, 12/28,29.

72 Rézi, bu konuda belagat ve Arap dili ilimlerinden de yararlandig1 gériilmektedir. Nitekim onun bu ilim dallarinda Nihayetul 1’caz gibi
miistakil eserleri de vardir. “fnnema” edatinm, “tevkid” ve “istifham” igin kullanimlarina da yer vermektedir. Omegin “bana yalmizca Zeyd
geldi” ciimlesinden Zeyd’in defalarca geldigi manasi da c¢ikmaktadir. “ben yalnizca ekmek yedim” ciimlesinden de, bir veya daha fazla
ekmek yendigi anlami da ¢ikarilabilmektedir. Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/459.

8 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/459.

74 Razi, bu konuda “Innema Zeydu'n fi’d-ddri” ciimlesini 6rnek vermektedir. Bu ciimleden Zeyd’in kesinlikle evde oldugu anlamm ¢ikmakta
ancak Zeyd’den bagkasinimn evde olmadigi anlami ¢ikmamaktadir. Aym sekilde “sadece erkekler cesurdur” veya “sadece insanlar ehi-i
ilimdir” cimlelerinden “cesur degilse erkek degildir” ya da “dlimlerin disindaki kimse insan degildir” anlami g¢ikmamaktadir. Bu
ciimlelerden ehl-i ilim olmayan insanlarin da olabilecegi cesur olmayan erkeklerin de olabilecegi anlami da ¢ikartilabilir. Razi’ye gore bu
climlelerde alimligin insanlikta, cesaretin de erkeklikte en belirgin 6zellikler oldugunu kastedilmektedir. Dolayisiyla ilgili ayette hasr manasi
kullanilip bunun sadece Hz. Ali’ye hamledilmesi Arap dili kaideleri a¢isindan yanlistir. Razi, Nihdyetii’l- ‘Ukiil, 4/460.

5 Razi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/460.

6 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/460-461.

" Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/460-461.

8 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 41460; et-TefSirii’I-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/27.

9 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/460-461.
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olmamaktadir. Razi, bazi ayetlerde®® Allah’in biz dedigi ve bu ayet i¢in de bdyle oldugu yoniindeki goriisleri de kabul
etmemektedir. Razi’ye gore, biz ifadesinin kullanildig1 ayetlerdeki mecazla bahse konu ayetteki mecaz aym degildir.8! Ciinkii
Allah bir¢ok yerde bir oldugunu agik¢a belirtmektedir. Biz ifadesinin kullanildigi yerlerde Allah’in bir oldugu bilindigi igin biz
ifadesi fa’zim anlamma gelecek sekilde yorumlanmaktadir. Ayrica Razi, ilgili ayetteki ellezine ibarelerindeki lam (elif
lam)82>1n cins ifade ettigini ve dil kaidesi geregi cins kastedilen ciimlelerin iginde mecaz ifade bulunmayacagini belirtmektedir.
Mecaz ifadenin ancak onlarin karine olarak bilindigi yerlerde -Allah’in bir oldugunun bilinmesi gibi- olabilecegini
soylemektedir.%3

Sonug olarak Razi, bu ayetteki veli lafzindan ve velayet kavramindan nasir, yardimci olan manasina gelen bir dostlugun
kastedildigini; imamet manasinin kastedilmedigini detayli bir sekilde kanitlamaya ¢alismistir. Razi, bu mananin anlagilabilmesi
icin taassubu birakmak gerektigini vurgulamakta, dogru manaya ulasabilmek i¢in ayetin siyak ve sibakina bakilarak insafli bir
sekilde degerlendirme yapilmasinin liizumuna dikkat gekmektedir.®

2. LUTUF

Liituf; “Insamin kendi iradesiyle Allah'a iman edip giinahlardan kaginmasini kolaylastiran Ilahi fiil”  seklinde
tanimlanmaktadir.%® Kad: Abdiilcebbar, liitfu “Vacip olsun, mendup olsun, miikellefin sayesinde/kendisiyle teklif kapsamina
giren seyi sectigi ya da secmeye yaklastig1 her tiir hadisedir” seklinde tanimlamaktadir.®® Tanimdan yola ¢ikarak Mu’tezile
kelamcilar agisindan lituf kavramiyla, kisiyi itaate yaklastiran ve masiyetten uzaklastiran bir anlam ifade edildigi soylenebilir.
Bununla beraber lLituf kavramiyla Mu’tezili adalet diisiincesinin de temellendirildigini sdylemek miimkiindiir.

Liituf kavrami, hicri ikinci yiizyildan sonra Mu’tezile ekolii tarafindan viiciib alellah kavramina bagli olarak bir kelam
terimi halini almustir. Islam mezhepleri, iman ve itaat etmek icin kullarin Allah’m liitfuna muhtag¢ oldugu gériisiinde
hemfikirdir. Ancak bu konuda; bu litfun Allah’a vacip olup olmadigi, Allah’in kéfirlere litufta bulunup bulunmadigi gibi
meseleler Islam alimleri arasinda tartisma konusu olmustur.’

Mu’tezile mezhebi icerisinde sistematize edilen liituf kavramryla, Allah iizerine vaciplikten bahsedilse de Cahiz, Ka’bi ve
Ebii’l-Hiiseyn el-Basri bu viicubiyetin Allah iizerine degil, halk iizerine oldugunu belirtmislerdir.2¢ Dolayisiyla Ehl-i Siinnetin
tizerinde hassasiyetle durdugu ve Allah’t mecbur kilma bigiminde anladigi viicib alellah diigiincesinin, Mu’tezili alimlerin
tiimii tarafindan istisnasiz benimsendigi sdylenemez.

Mu’tezile agisindan ilahi adalet prensibinin dayanaklarindan olan liituf teorisi, Sii kelaminda imamet nazariyesinde farkli
bir baglamda ele alimmaktadir. Sii diisiincede imamet, tipki niibiivvet gibi temel bir dini kurumdur. Dolayisiyla Sia, imameti
niibiivvetin pargast ve devami olarak telakki etmistir. 3 Sia’mmn “Allah’in insanlara peygamber gondermesi gibi imam
gondermesinin de bir zorunluluk oldugu” seklindeki goriislerinin, Sia’y1 lituf kavramimi imametle iligskilendirme yoluna sevk
ettigi soylenebilir.

Sii kelamcilar, miikellef kilinan kullara liitufta bulunmanin Allah’a vacip oldugunu savunmaktadir.®® Nitekim Sia,
niibiivvetin bir lituf olmas1 gibi her asirda peygamberin vazifeleriyle, insanlarin hidayet ve irsadlariyla gorevli bir imam
gonderilmesinin de liituf oldugunu savunmaktadir.®® Hatta imametin liituflarin en biiyiiklerinden oldugunu iddia etmektedir.
Ciinkii Allah’m insanlarin kurtulusunu kolaylagtirmak, iyilige yoneltmek ve toplumdaki catigmalari ve anlagmazliklar
miikemmel bir adaletle ¢dziime kavusturmak i¢in masum bir rehber géndermesi gereklidir.%?

Razi, dncelikle imametin liituf oldugu yoniindeki Sii iddialar1 ve bunlarin gerekgelerini siralar. Bunlar su sekildedir:

- Allah’in miikellef kildig1 kullarindan sikintilarini gidermesi ve ihtiyaglarini karsilamasi liituftur.

8 Nuh, 71/1; Zariyat, 51/47.

81 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/28.

82 Razi, buradaki eliflam’in istigrak igin kullanildigmi, cins oldugunu ve bu ciimlelerde anlamin hakikatinden bagka bir manada
kullanilamayacagin1 yani mecaz yapilamayacagini belirtmektedir.

83 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/464-466.

84 RaZ, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’I-Gayh, 4/28.

8 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 4/198.

86 Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen KAdr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii’I-IImiye, 2012), 12/35.

87 Tlyas Celebi, “Lutuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV yay., Ankara, 2003, XXVII. s. 239-241.

88 Razi, el-Muhassal, 240.

8 Osman Aydinli, Mu’tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, (Ankara: Arastirma yay., 2003), 33.

9 Ciircani imametin; kulun itaate daha yakin, isyandan daha uzak olmasina zemin hazirlayan ve Allah’a zorunlu olan bir liituf oldugu fikrini
elestirmektedir. O, imamin gaybette olmasinin insanlart iyilige yaklagtirmayacagini dolayisiyla imametin liituf olamayacagini belirtmektedir.
Sayet bu sekilde imamet liituf kabul edilirse Allah’in zorunlu bir seyi terk etmis olacagi anlami ¢ikmaktadir: Ciircani, Serhu’l-Mevdikif,
13/377.

91 Ethem Rahi Figlali, fmamiyye Siast, (istanbul: Agag yay., 2008), 217.

92 Osman Aydinli, Mu’tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, 34.
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- lyiligin ortadan kalkmasi durumunda kétiiliik onun yerini alr. Iyiliklerin kalici olmasi icin de liitfun olmasi
gerekmektedir. Imamet de insanlarin igerisinde iyiliklerin devam etmesini sagladig1 icin liituftur.

- Emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-miinker vazifesini ifa eden bir imamin olmasi olmamasindan daha iyidir. Bu noktada da
imamet bir liituftur.®

Sia’nin imametin lituf oldugu diisiincesi genellikle; toplumun basinda bir yoneticinin olmasi, insanlar1 kdtiiliiklerden
alikoyup sakindirmas, iyilikleri tesvik etmesi, vacipleri emretmesi gibi akli deliller etrafinda yogunlasmaktadir.** Dolayisiyla
Sia istikra yani “Tikel 6nermelerden tiimel bir sonuca ulagilmasini saglayan akil yiiriitme” yontemi ile imametin liituf oldugu,
lutfun vacip oldugu ve imametin de Allah’a vacip oldugu sonucuna ulagmaktadir. Dolayisiyla imametin liituf oldugu
diisiincesi, Sia’nin imametin aklen vacip oldugu tezinin temelini olusturdugu soylenebilir.

Razi el-Muhassal adli eserinde Sia’nin bu konudaki iddiasimi su sekilde formiilize etmektedir. “Liituf, imkan saglama
(temkin) ve zararlarin ortadan kaldwrilmasi tarzinda cereyan eder. Hikmet sahibi bir teklif edene (Allah) bu ikisi farz olunca
imdamet de farz olur. % Bu sekilde; Sii diisiincede insanlarin ilahi hiikiimleri yerine getirebilmesi, toplumsal adaletin ve barigm
saglanabilmesi ve dinin yaganabilmesi i¢in sart olarak goriilen imamet kurumunun, Lituf teorisi baglaminda ele alindig1 ve bu
yaklagimin yeni bir diisiincenin kapisini araladigi goriilmektedir. Liituf teorisinin imamet diisiincesiyle sistematize edilmesi
Ehl-i Stinnet kelaminda da 6zgiin fikirlerin gelistirilmesine neden olmusgtur. Nitekim Rézi de eserlerinde bu konuya genis bir
sekilde yer vermis farkli izahatlar ortaya atmistir. Razi, Nihdyetii’I- ‘Ukil de liituf konusuna detayli bir sekilde deginmis, liituf-
imamet iliskisi konusunda Sii diisiinceye cesitli elestiriler yoneltmistir. Razi’nin, bu konuyu Isnaaseriyye’nin imametin
viicubunun aklen vacip olduguna dair goriislerinin reddi bashiginda® ve el-Erba ‘in fi Usili’d-Din adli eserinde imametin
viicubiyeti baghg1 altinda ele aldigim gormekteyiz.®” Ayrica Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin adl eseri ve
diger eserlerinde de bu konuya deginmektedir.%®

Rézi, imamin kotiiliikleri ortadan kaldirmasi yoniiyle lituf oldugu yoniindeki Sii iddiaya katilmaz ve kotiiliiklerin
tamamen ortadan kaldirilmasinin imkanima odaklanir. Raz1; imametin ancak, imamin biitiin cihetleriyle kotiiliikkleri 6nlemesi
durumunda lituf olacagini sdyler. Ona gore bir seyin bir yoniiyle iyi olmasi bagka bir yoniiyle kdtii/mefsedet olmasina engel
degildir. Sia’nin imamete lituf diyebilmesi i¢in, imamla beraber biitiin kdtiiliiklerin ortadan kalkmasi gerektigini ve bunu
ispatlayamamalar1 durumunda kendilerini yalanlamis olacaklarmi belirtir.® Dolayisiyla Razi, imamm gelmesiyle biitiin
kotiliklerin ortadan kalmayacagi, iyiliklerle beraber koétiiliiklerin de yasanacagi ve bunun da lituf teorisiyle ¢elisecegi
diisiincesindedir.

Razi, imametin; kotiiliikklerin, eksikliklerin ve zararlarin yasanmasiyla beraber liituf kabul edilmesine karsi ¢ikmaktadir. O
bu durumun, marifetullahtaki liituf manasina zarar verecegini savunmaktadir. Zira lituf olan sey, kotiiliiklerin tamamen
ortadan kaldirilmasi i¢in sarttir ve eksiklikleriyle beraber kabul edilemez. Dolayisiyla imamet, kétiiliikleri engelleyememe gibi
eksiklikleriyle beraber kabul edilirse bu durum marifetullahtaki yetkinlige zarar verir. Razi, imametin biitiin yonleriyle
kotiiliikleri ortadan kaldirdigi yoniindeki iddiaya da kars1 gikmakta ve bunun ispatlanamayacagimi belirtmektedir. 1%

Réz’nin imametin lituf oldugu fikrini reddetmesinin en temel nedeni, Litfun Allah’a vacip kilinmasidir. Razi, liituftan
kastedilenin, bir seyin Allah’a vacip kilinmasi ve lituf olmasindan dolay1 Allah’t vacip olan seye zorlamasidir. O, bunun
icinde Allah’1 mecbur birakma fikrinin oldugunu séylemekte ve bu diisiinceyi bu sekliyle reddetmektedir.'%

Daha énce de ifade ettigimiz gibi Islam mezhepleri, iman ve itaat etmek igin kullarm Allah’m litfuna muhta¢ oldugu
diisiincesinde birlesmektedir. Razi de bunu kabul etmekle birlikte Allah’tan gelen liitfun ona vacip olmasi fikrini kabul
etmemektedir. Bu noktada Rézi’nin Eg’ari diisiinceyi takip ettigi sdylenebilir.

Razi, miicmel olarak, iyisiyle kotiisiiyle her seyi igine alarak Allah’in biitiin yaratmalarini (kevn) liituf olarak gérmektedir.
Her seyiyle mutlak iyiligin ve adaletin teminati olan liituf anlayisi ise Rézi tarafindan gergek¢i ve kabul edilebilir
goriilmemektedir. Zira burada liituf denilen sey -bu konu icin imamet- Allah’a vacip kilinmaktadir.1%?

Rézi’nin lituf konusunda dikkat ¢eken bir diger elestirisi de su sekildedir. Sia’ya gore imamet liituf olarak miikellef
kullarin itaate ve iyiliklere yaklasmasi, kotiiliikklerden ve mefsedetlerden uzaklagmasi igin sarttir. Basinda bir imam olan kiginin
imamdan korktugu i¢in giinahtan sakindigini diistinelim. Bu kisinin baginda imam olmadiginda sirf kétii kotii oldugu igin bir
giinah1 iglemedigini de farz edelim. Bu durumda bu kisi i¢in imamin olmamasi daha faydalidir. Ciinkii itaat fiilini ilahi liitfa
mazhar olarak (basta imamin olmasi) yapmak daha az sevaba vesile olur. Ilahi litufa mazhar olmadan (basta imamin
olmamasi) itaat fiilinin yapilmasi ise daha ¢ok sevaba vesile olur. Bu durumda bu kisi icin lituf denilen sey miikellefin

9 RAZ, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/331-332.
94 Razi, el-Muhassal, 240.
% RAZ, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/331; el-Muhassal, 247.
% RaZA, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/331.
97 Razi, el-Erba ‘in, 2/255-256-259.
98 Razi, el-Muhassal, 240.
9 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/333.
100 Raz4, Nihdyetii’l- ‘Ukiil, 4/333.
101 Raz4, Nihdyetii’l- ‘Ukiil, 4/334.
102 Raz4, Nihayetii’l- ‘Ukil, 4/335.
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aleyhine olmustur. Dolayisiyla Razi’ye gore, bu 6rnek Sia’nin iddia ettigi mutlak iyiligi karsilayan lituf nazariyesine
aykiridir.%®

Razi, imam gondermenin Allah’a vacip oldugu iddiasim elestirirken timdengelim yontemiyle su sekilde bir iddia ileri
siirmiistiir. Allah’1n imam olarak bagka bir kisiyi -o imamdan bagskasini- gérevlendirmesi miimkiindiir.1% Dolayisiyla Razi’ye
gore imami degistirmeye giicii yeten Allah’a, o kisiyi gondermesinin vacip kilinmasi diisiiniillemez.

Rézi imametin, Sia’nin anladig1 sekilde liituf olamayacagi ile ilgili dikkat g¢ekici bir baska noktaya deginir. Ona gore
imametin liituf olmas1 durumunda, imamdan baskasmin -imamn yerine gegen kisinin- basarili olmamas: gerekmektedir.'%
Cinkii Allah’in insanlara imam gondermesinin liituf oldugu ve bunun Allah’a vacip oldugu iddia edilirse; bu durumda liituf
olarak gonderilen imamin miicadelesinde basarili kilinmasi da Allah’a vacip olmaktadir. Aksi halde liituf olarak imamin
gonderilmesi, tamamlanamayan ve gayesine ulasamayan bir hal almaktadir.

Nitekim Sia’nin imam olarak ileri siirdiigii Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve diger imamlarmn tiimii devlet baskanlig1
icin girdikleri miicadelelerde -hakli olmalarina ragmen- galip gelememisler ve verdikleri miicadelelerde basarisiz olmuslardir.
Zamanla Sii toplum Emevi ve Abbasilerin siddetli baskist altinda kalmis, Zeyd b. Ali’nin isyanindan sonra imamlar devlet
bagkanlig1 i¢in acik bir sekilde miicadele bile etmemislerdir. Dolayisiyla tarihi olaylar dikkate alindiginda imametin liituf
oldugu fikri teorik arka planinin yaninda pratikte de karsilik bulmamustir. Ayrica imamlar devlet bagkan1 (halife) olmamalaria
ragmen zaten gercek imamdilar iddiasi da anlamsiz kalmaktadir. Zira Sia, imam kelimesinden devlet baskanmi kast
etmektedir.

Rézi, insanlarin baslarinda yodnetici oldugunda kétiililklere daha nadir sapacaklarin ve taate daha fazla yoneleceklerini
kabul etmektedir. Bunun tersi durumun yaganmasinin da miimkiin olabilecegini ancak bu durumun nadir olarak
goriilebilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla ona gore toplum icin daha fazla faydanin ya da daha az zararmm secilmesi
gerekmektedir.1%® Sonug olarak Razi’ye gore insanlarin, baslarinda bir imam olmas1 halinde taate daha yakin ve mefsedetten
daha uzak olduklar1 sdylenebilir. Ancak ona gore bu durum, imametin Allah’a vacip oldugunu séylemek ve bu konuyu Sia’nin
anladig sekliyle liituf kavramu igerisinde degerlendirmek igin yeterli degildir.'%

3. ISMET-MASUMIYET

Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil’de, ismetin nefyi bashigina bashiginda Melahide!® ve Imamiyye’nin haricinde hicbir firkanin
imamet igin ismeti sart kogsmadigini belirtir. Razi’nin burada kiifre diisenleri ve dinden ¢ikanlar1 ifade etmek i¢in kullanilan
Meléhide kavramini Imamiyye mezhebinden ayri olarak ele almasi onun Imamiyye’yi kafir veya ilhdd etmis olarak
gormedigini gostermektedir. Bu konudaki diger bir ¢ikarim da Razi’nin Meldhide’yi Sii mezhebinden kabul etmedigi seklinde
olabilir. Bu da imamet meselesinde, ¢alismamizin hemen her asamasinda Sia’nin diigiincelerine karst siirekli elestiriler getiren
Razi’nin onlara kars1 tekfir diisiincesinde dikkatli ve ilimli hareket ettigini isaret etmektedir.'® Bununla beraber RAzi,
eserlerinde siklikla kullandig1 rdfizi kelimesiyle genellikle Imamiyye’yi kastetmistir. Ornegin Maide suresi elli dordiincii
ayetin tefsirinde “bu ayet Rdfizilerden Imamiyye mezhebinin bozuklugunu gésteren en kuvvetli delillerden biridir” ifadesini
kullanmustir.**® Aymi ayetin tefsirinde Réfizilere “Allah kendilerine/onlara lanet etsin” demis ancak Hz. Ali icin aleyhi’s-
selam ifadesini kullanmay: ihmal etmemistir. Ayni ayetin tefsirinde Hz. Ali’nin atilgan ve cesur kisiligine vurgu yapmustir.1!!
Rézi, ulii'l-emrin masum imamlar olmadigini anlattig1 boliimde ise “Rafizilere gére, bir zamanda sadece bir imam bulunur”
ifadesini kullanmaktadir.!*2

Raézi, ismet diisiincesinin temelinde imamin kendisi digindakilere hiikkmiiniin niifuz etmesi ve imama kendisi digindaki
kimsenin hiikkmiiniin gegmemesi oldugunu ve bu diisiincenin batil oldugunu belirtmektedir. el-Muhassal adli eserinde de

103 Razi, Nihayetii’l-Ukil, 4/336.

104 RaZi, Nihayetii’l-Ukial, 4/339.

105 Raz4, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/339.

106 Raz4, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/338.

107 Raz4, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/349.

108 flhad, “Allah’in varligt veya birligini, dinin temel hiikiimlerini inkdr etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini
kurallart hafife almak” olarak tamimlanmaktadir. ilhdda sapan kisiye miilhid denir. Melahide ise miilhid kelimesinin ¢oguludur: Bkz:
Mustafa Sinanoglu, “ilhdd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2000, XXII. 90-92

109 Tekfir: “Bir Miisliimam ya da Miisliiman zannedilen bir kimseyi iman dairesi disina ¢ikarip kiifre nispet etmek” seklinde
tanimlanmaktadir. {slam diisiincesinde tekfir anlayisi, bedevi yasanm benimseyen ve nasslarm inceliklerini kavrayamayan Harici diisiincenin
elinde zuhur eden bir zihniyet problemidir. Giinlimiizde de bazi radikal gevreler tarafindan saglam teolojik temellerden yoksun bir sekilde,
nasslar iizerinden kurulan basit mantiksal dnermelerle kisiler ve fikirler tekfir edilmektedir. Fahreddin er-Réazi ile ayn1 donemde yasamis bir
diger Es’ari alim olan Seyfiiddin Amidi’nin tekfir goriisiiniin anlasilmasi, dénemin diisiiniirleri tarafindan bu konuya nasil yaklasildigin
kavrayabilmek i¢in 6nem arz etmektedir. Yasadigi donemde tekfirci zihniyetin higmma ugrayan ve tekfir konusundaki goriisleriyle 6zgiin
fikirler ireten Amidi’nin goriisleri déneminin tekfir anlayisi ile ilgili bkz. Adem Eryigit, “Seyfiiddin Amidi’nin Tekfir’e Bakisi” Kader,
19/1, (2021), 123.

Y10 RaZ1, Tefsirii’l-Kebir/Mefdtihu’l-Gayh, 12/20.

U1 RaZ, Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/20-23.

12 Razi, Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 10/146; Umit Toru, Olgu ile Kurgu Arasinda Es'ari Gelenegin Siilik Algisi, (Ankara: Astana
yay., 2020).
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Sia’nin masumiyet fikrini, imametin liituf olmas1 gerektigi diisiincesinin iizerine insa ettiklerini belirtir. Clinkii Sia’ya gore
insanlarin bir imama muhta¢ olmalarinin sebebi, insanlardan ¢irkinligin/kétiiliigiin sadir olmasmim imkanidir. Dolayisiyla
imam i¢in giinah ve kotiilik imkani diisliniilirse o imamin da bir imama ihtiyaci olacaktir. Ve bu durumun zincirleme bir
sekilde devam etmesi gerekecektir (teselsiil). Bunun da miimkiin olmasi disiiniilemeyecegi i¢in imamin masum/giinahsiz
olmas1 gerekmektedir.!*®

Rézi, imamlarin verdikleri hiikkmiin gegerli olmasi i¢in giinahsiz/masum olmalar1 gerektigini ileri siiren Sii iddiay1 kabul
etmemektedir. Ona gore imam igin masumiyet sartinin aranmasi dolayli olarak kadi, emir ve imamin yardimcilarinin da
masum olmalarimi gerektirmektedir. Cilinkii bu diigiinceye gore hareket edilirse onlarin da verdikleri kararlarin gegerli olmasi
icin giinahsiz olmalar1 gerekirdi. Ancak kadi ve emirlerin hiikiimleri ismet sifatina sahip olmamalarina ragmen gecerli
olmaktadir. Dolayistyla R4zi’ye gore imamlarin masum ve ismet sifatina sahip oldugu fikri muteber bir diisiince degildir.*'

Raézi, Sia’nin hatadan korunmus masum imam seklinde ifade ettigi masumiyet fikrini reddetmekle beraber bu konuyu
farkll bir agidan ele almaktadir. Razi, ulu’l emre itaat edilmesi emredilen ayetteki*'® ulu’l emr ile kastedilen kiginin masum
olmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore Allah’mn itaati kesin bir sekilde emrettigi kimsenin hatadan masum/korunmus
olmas1 gerekmektedir. Ciinkii o kimsenin hata iglemesi durumunda Allah’in hata iglemeyi emrettigi sonucuna varilmaktadir ki
bu durumda ayni iste emir ve nehiy birlesmis olmaktadir. Bu durumda ayette gegen ulu’l emr ile kastedilen masum kisinin
timmet igindeki alimler ve ehlii’l-hal ve’l-akd/ehl-i icma olan kimseler olmasi gerekmektedir. Ona gore asil icma miiminlerin
icmaidir.*® Dolayisiyla icma-i {immetin dini bir delil oldugu sonucu ¢ikmaktadir.'*” Razi’nin bu fikirleri bizleri dolayli olarak
Sia’nin ileri siirdiigii masumiyet diisiincesinin aksine Ehl-i Siinnet’in benimsedigi icma-i iimmetin hiiccet oldugu fikrine
ulastirmaktadir.

Rézi ulu’l-emrin masum oldugu fikrinin, Sia’nin iddia ettigi imamin masum olusu seklinde anlagilmamasi gerektigini
ozellikle vurgulamaktadir.!*® Ayrica Razi, ayette Allah’in emir sahipleri seklinde ¢ogul bir ifade kullandigini belirtir. O, Sia’ya
gore bir zamanda sadece bir imam bulundugunu belirterek ayetteki ¢cogul ifadeyi tekil bir anlama hamletmenin ayetin zahir
manasma zit bir anlam vermek olacagim sdylemektedir.!'® Dolayisiyla Razi, ayetteki ¢ogul ifadenin masum imam seklinde
tekil bir anlama yorulmasina karsi ¢ikmakta, ulu’l-emrden maksadin iimmetin alimleri ve ehlii’l-hal ve’l-akdi oldugunu
savunmaktadir.

Razi’nin ayette gecen ulu’l-emr ifadesinden, masum olan ehlii’l-hal ve’l-akd/ehl-i icm4 anlamini ¢ikarmasi yasadigi
dénemin siyasi ve toplumsal paradigmalariyla ve itikadi kaygilarla da yakindan iligkilidir. Zira Razi’nin yasadigi donemde
Nizari-Ismaili diisiince Hasan Sabbah tarafindan Batnilik (ed-Da’vetu’l-Cedide) etrafinda yeniden yorumlanmustir.
Batini/Ta’limiyye diisiinceye gore gergek bilgi ancak masum imamdan ta’lim yoluyla 6grenilebilir. Razi’nin ileri siirdigii
masum icma anlayisinin, Batini’lerin masum imam fikrine kars1 gelistirilmis bir argiiman oldugu sdylenebilir.'?° Dolayisiyla
Rézi, imamet diisiincesi gibi mezhebi ihtilaflara kaynak teskil eden bir meselede, gerektiginde kavramlari farkli baglamlarda
degerlendirmis, muhalif mezhep mensuplarmin gelistirdikleri argiimanlara karsi1 farkli bakis agilar1 iiretmistir. Dolayisiyla
Réz1’nin muhalif mezhep mensuplartyla girdigi miinakasalarla, bagli bulundugu gelenegi diistinsel donukluktan ve tutukluktan
uzak tuttugu sdylenebilir.

Sia’nin masumiyet fikrinin diger bir yansimasi da imamin bilgisi konusundadir. Sia, imamin dinin biitiin hususlarinda
hiikim vermekte vekil oldugunu dolayistyla bu konumda olan birisinin dinin biitiin hiikiimlerini bilmesi gerektigini ileri
stirmektedir. Ayrica imam seriatta hiiccettir ve seriatin hafizidir. Sayet imamin seriatin bir kismuni bilmedigi iddia edilirse bu
insanlar arasinda imama karsi giivensizlige ve itibarsizliga neden olur. Bu durumun peygambere kiyasla imam igin
diistiniilmesi de caiz olmaz. Dolayisiyla iimmet de dini meselelerde sikintiya diiser ve kulluk yiikiimliiliigiinii tam olarak yerine
getiremez.*? imamin hiikiimlerinde hatadan korunmus olmasi/masumiyet fikri Sia’nm imamin ilmini dini biitiin hiikiimlerde
bilgi sahibi olacak seklinde anlamasina neden olmustur.

Rézi, imamin dinin biitiin meselelerinde hiikiim verme gorevini iistlenmis bir kisi oldugu fikrine karsi ¢ikmaktadir. O,
imamda dini konularda miigtehid seviyesinde ilme sahip olma gibi agir bir sart aramasina ragmen Sia’nin bu sart1 biitiin dini ve
diinyevi meselelere genisletmesine de karsi ¢ikmaktadir. Razi, Sia’nin imamm bilgisini bu sekilde genisletmesinin icma

113 R4z, el-Muhassal, 247.
114 Ra71, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/359-360; Razi, Cami ‘u’l- ‘ulivm, 381.
115 Nisa, 4/59.
116 Raz4, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 10/151.
17 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefétihu’l-Gayb, 10/150, 144.
U8 Razi’nin ulu’l-emr’in masumiyeti fikrinin, IslAm alimlerinin kanaatlerine aykiri olmadigi ancak bu goriislerin disinda oldugu
anlagilmaktadir. Razi, muhtemelen masumiyyet fikrinin Sia’nin fikriyle uyum igerisinde goriilmemesi i¢in ulu’l-emr’in masumiyetinin,
masum imam olarak algilanmamasi gerektigini ozellikle belirtmistir: Razi, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 10/146; Ali Nurullah Berk,
“Fahreddin er-Rizi’nin Mefitihu’l-Gayb Adli Tefsirinde Sia’ya Yonelik Tenkitler”, Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (2006), 80.
119 Rz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefétihu’l-Gayb, 10/146.
120 Mystafa Oztiirk, “Islim Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu: Uli’l-Emr’ Kavram Ornegi”, Isidmiyat, (Din Istismart Ozel
Sayis1), 3/3 (2000), 82.
121 RazZ1, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/393-394.
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delilini de ortadan kaldiracagini ve gereksiz kilacagini belirtmektedir. Ashabii’l-ihtiyar olarak adlandirilan ve imamin tayininin
secimle olacagim savunan Ehl-i Siinnet’in “imam da herkes gibi i¢tihad eder” diisiincesini paylastigin1 vurgular.'?

Raézi, Sia’nin ileri siirdiigii imamin biitiin dini meseleleri iistlendigi iddiasinin dogru olabilmesi i¢in imamin kendi islerinde
yardimer ve kadi gibi kimseyi gorevlendirmemesi gerektigini belirtmektedir. Bunun miimkiin olmasi diisiiniilemeyecegi i¢in
imam mecburen kendi gorev ve yetkilerini kadilar, alimler, yardimcilar ve emirler gibi kisilere paylastirmak durumundadir.
Rézi’ye gore bu durum imamin dini biitlin meseleleri iistlendigi iddiasin1 gegersiz kilmaktadir. O, kendisinin de mensubu
oldugunu belirttigi Ashabii’l-ihtiyar/Ehl-i Siinnet’de ise durumun bdyle olmadigini, imamin gorevlendirdigi kimselerle bu
isleri deruhte ettigini belirtir. Hatta bir kimsenin imamla arasinda husumet olmast durumunda imamin diginda bagka birisinin
bu uyusmazlhiga baktigim belirterek, Ehl-i Siinnet’te imamin diginda birisinin de dini hiikiim verebilecegini belirtir. 123

Rézi, imamin ilminin bu sekilde genis degerlendirilmesinin imkansizligina da dikkat ¢ekmektedir. Ona gére imamin biitiin
dini meseleleri bilmesi, ciiz’i hadiselerin ve ilmi meselelerin sonsuz olmasi gibi sebeplerle miimkiin degildir. Ayrica bdyle bir
iddianin gelecekte vuku bulacak hadiselerin bilinmesini de gerektirecegini, akil sahibi bir insanin buna itibar etmeyecegini
vurgular. Razi, bu durumu; “ben, tababetle ilgili biitiin bilgileri ve gelecekte ortaya ¢ikacak biitiin hastaliklari bilmeyen
kimseye doktor demem” diyen kisinin durumuna benzetir. Ayrica o; Sia’nin imamin dini biitiin meseleleri bilmesi gerektigi
iddiasin1 ve imametin sihhati igin sart kogmalarini da muhal olarak gérmektedir.'?* Razi’nin buradaki elestirileri dolayli olarak
imamin her seyi bildigi i¢in ictihada ihtiyact olmadigi iddiasina yoneliktir. Dolayisiyla buradan dini hiikiimlerde igtihadin
onemine de isaret ettigi sdylenebilir.

Rézi, imamin kendisine vezir tayin etmesinin ve kadi atamasinin, iddia edilen sinirsiz ilimle gelisecegini belirtmekte,
kendisine yardimci atamamasinin da imkénsiz oldugunu sdylemektedir. Sayet imamin vezir gérevlendirmesinin yanlis oldugu
diisiiniiliirse daha &nceki meliklerin kotii bir is yaptiklar1 sonucu ¢ikmaktadir.*?® Ayrica Razi, imamin gérevlendirdigi vezirin
de dinin biitiin ahkdmini bilmesi gerektigini belirtir. Ciink{i imamin kendisine yardimc1 olarak gorevlendirdigi kisinin verdigi
hiikiimlerin mesru olabilmesi i¢in imamla ayni ilmi seviyeye sahip olmas1 gerekmektedir.*?® Dolayisiyla Razi, dini ve diinyevi
biitlin bilgilere sahip olmasi gereken imama, imamdan daha az bilgiye sahip olan birisinin yardimci olmasinin
diistiniilemeyecegini belirtmektedir. Razi, vezirlerin bu ilmi kesb etmesi icin beklenilmesi gereken siireden ve bu durumun
toplumun ihtiyaglarmm geciktireceginden bahsederek Sia’nim iddialarmin gegersizligini ileri siirmektedir.*%’

SONUC

Sii-Siinni farklilasmasinin temel konusu olan imamet, bircok Islam alimi tarafindan tartisilmis ve Miisliimanlar arasindaki
giindemini siirekli korumustur. Nitekim Fahreddin er-Razi de imamet tartismalarina eserlerinde yer vermis ve bu konuda goriis
bildirmistir.

Imamet nazariyesinde, toplumsal gerceklerden kopuk, teoride sikismis bir yonetim anlayisini savunmayan Razi, aksine
gerceklikle i¢ ice, ayn1 zamanda ideal olandan tamamen uzak olmayan bir siyasi anlayisa sahiptir. O, bu konuda dénemine
kadar gelen tartigmalar1 yeniden yorumlamus, tartismalar ¢ok yonlii ilmi kisiligi ile Arap dili, mantik, us@l-i fikih gibi birgok
ilim dalindan yararlanarak genis bir bakis agistyla ele almis ve biitlinsel olarak degerlendirmistir.

Rézi, imamin tayini konusunda nass, davet ve ihtiyar yontemlerine deginmekte, ihtiyar yonteminin dogrulugunu
kanitlamaya calismaktadir. Razi, Sia’nin nass ile tayin fikrini siddetle reddetmekte, bu konuda ileri siiriilen gizli ve agik nass
iddialarin1 Arap dili ve mantik basta olmak {izere birgok ilimden yararlanarak sistematik bir sekilde tenkit etmektedir. O,
Sakifetii Beni Saide toplantisinda Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin imam tayin edildigi ile ilgili bir giindemin olmayisini
ve boyle bir meselenin ileri stiriilmeyisini nass ile tayin iddialarna ait asilsizligin en giiglii ve kesin delili olarak gérmektedir.
Bununla beraber Réazi, Hz. Peygamber’in bu konuda ag¢ik bir nass sdylemesi durumunda bu bilginin ehl-i tevatiir araciligiyla
gelmesi gerektigini, bdyle biiyiik bir olayin duyulmama ihtimalinin olmadigimi da belirtmektedir. Dolayisiyla ona gore, bu
onemli iddia tevatiir yoluyla gelmedigi i¢in agik nass iddiasi da diismektedir. Ayrica Razi, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi
kendisinden sonra ydnetici olarak tayin ettigi iddiasini, donemin sosyal dinamiklerinden ve kabile yapisindan ¢ikarimlarda
bulunarak elestirmektedir.

Imametin liituf oldugu diisiincesi, Sia’nin imametin aklen vacip kabul etmesine dayanmaktadir. R4zi, Sia’nin imametin
ilahi bir liituf oldugu ve Allah’a vacip oldugu yoniindeki iddiasin1 temelde Allah’a bir zorunluluk isnad edilmesi sebebiyle
reddetmekte ve bu iddianin bazi teorik agmazlarina deginmektedir.

Ulu'l-emre itaati emreden ayetteki ifadenin mutlak olmasini ulu'l-emrin masumiyetine bir delil olarak géren Razi, ulu'l-
emr ile kastedilenin ehlii’l-hal ve’l-akd ve alimler oldugunu savunmaktadir. Ayrica burada belirtilen alimlerin fakih ve
miictehid sinifindan olan alimler oldugunu da vurgulamaktadir. Bu sekilde o, icma-i timmetin hiiccet oldugunu ileri
siirmektedir.

122 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/394.

123 Razi, Nihayetii’l- Ukl 4/394.

124 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/ 392, 395.

125 R4z, burada Islami kaynaklarda Hz. Siileyman’in veziri olarak bahsedilen Asaf B. Berahya’dan bahsediyor olabilir.
126 Raz4, Nihayetii’l-Ukil, 1V. s. 395.

127 Raz1, Nihayetii’l-‘Ukil, IV. s. 396-397.
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Rézi, ulu’l-emrin masumiyetini ileri siirerken bunun Sia’nin anladigi masum imam seklinde anlasilmamasi gerektigini
ozellikle belirtmektedir. Ayrica Razi’nin masumiyet diisiincesinin, yasadigi dénemde etkili olan Ismailiye/Batiniye
mezhebinin, ta’lim fikrine karsi bir argiiman oldugu da goriilmektedir. Razi, masum imam fikrine kargt masum iimmet
goriisiini  desteklemis, gerektiginde kavramlart farkli baglamlarda degerlendirmis, muhalif mezhep mensuplarinin
gelistirdikleri argiimanlara kars1 farkli bakis agilar1 tiretmistir.

Rézi, Sia’nin masumiyet diisiincesinin bir yansimasi olarak imamin dini ve diinyevi biitiin ilimlere sahip olmasi gerektigi
fikrini elestirmistir. O, imamda miigtehid seviyesinde bir ilimi sart gérmesine ragmen Sia’nin ileri siirdiigii bu iddianin teorik
acmazlarina deginmis ve imamda bdyle bir sartin aranmasinin miimkiin olmayacagini belirtmistir.
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