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Oz

Islam diigiince tarihinde gesitli ilimler icinde konu edinilen ruh meselesi, insanin kendini
tanima ¢abasi, nefs ile olan iligkisi, obiir diilnyada idde edilip edilmeyecegi gibi ¢esitli yonleriyle
ele alinmigtir. Bu meseleyi ele alan mutasavviflar, kendi pencerelerinden olay1 degerlendirerek
ruhun varligi, mahiyeti, nefis-beden iligkisi ve ruhun sevap ve cezaya ducar olma meselesi gibi
ruhla ilgili olan problemleri aciklamaya ¢alismiglardir. Meseleye kayitsiz kalmayan Ubeydulldh
es-Semerkandi, ruh konusundaki distincelerini Risdle fi’r-riih adli eserinde agiklamaya gayret
etmigtir. Bu baglamda miiellifin ruh diisiincesini konu edindigimiz bu aragtirma, hem onun
ruhla ilgili sorunlara nasil yaklagtigini ortaya koymay1 hedeflemekte hem de meseleye dair
farkl fikirlere de atif yapilarak Ubeydulldh es-Semerkandi’nin bu konuda durdugu yeri tespit
etmeyi amaclamaktadir. Boylece caligmada tasavvuf, fikih ve kelam ilimlerinde miitehassis olan
Ubeydullah es-Semerkandi’nin, bu kavrama iligkin degerlendirmelerine yer verilerek ruh konu-
sundaki goriisleri acikliga kavusturulmasi planlanmistir. Bunun yani sira ¢alismada, onun ruh
iizerinden insan mahiyetini hangi sekilde izah ettigine dair bilgilere ulagilmasi da ele alinmugtir.
Ubeydulldh es-Semerkandi, s6z konusu risalesinde Ehl-i siinnet ¢izgisini savunarak filozoflarin
goriislerine karg1 bir tavir takinmigtir. Miiellif bu risalesinde ruhun mahiyeti, kadim ve hadis
olusu, nefis anlaminda kullanilmasi ve insanin sadece ruhtan mi yoksa ruh ile bedenle bir biitiin
oldugu gibi basliklar1 kendi penceresinden degerlendirmeye ¢aligmugtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Semerkandi, insan, Ruh, Nefs.

Abstract

In the history of Islamic philosophy, the soul, similar to other sciences, has been discussed
based on various factors such as human efforts for self-knowledge, the relationship between
the human and the soul, whether the soul would be returned in the next world. Sufis were in-
terested in this topic and tried to explain the problems associated with the soul such as its exis-
tence, nature, its relationship with the body, and the conferment and punishment of the soul.
Ubaid Allah al-Samarkandi, who was not indifferent to this, discussed his ideas about the soul
in Risale fi’r-ruh.The paper aims to clarify the views of Ubaid Allah al-Samarkandi, who was
an expert in the sciences of Sufism, Figh (Jurisprudence), and Kalam (Science of Discourse),
based on his analyses of soul. Furthermore, the study discusses the data on his explanation of
the human nature within the framework of the soul. Ubaid Allah al-Samarkandi opposes the
views of the philosophers by defending the perspective of Ahl al-Sunnah in his risala. In the
risala, the author analyzes the nature of the soul, its ancient and traditional properties, its me-
aning as “nafs”, and whether a human consists of only the soul or he/she is assumed as whole
with the soul and the body together.

Keywords: Anatolia, Arvasi, Qutb, Travelogue, Sheik al-Qasim al-Baghdadi, Van Province.
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Giris
th konusu, disiince tarihinin en koklii meselelerinden biridir.

Insanin kendisini yalniz bir cisim olarak gérmemeye olan egilimi,
onu bir cisim olmaktan 6teye tagiyan geyin ne oldugunu aragtirmaya ve
bu seyin 6zelliklerini kegfetmeye dogru itmisgtir. Islam dncesi diisiiniirler
bu meseleye yogunlagtiklar1 gibi Miisliiman bilim adamlar1 da bu konuya
kayitsiz kalmamus, her biri kendi perspektifinden bu meseleyi degerlen-
dirmistir. Nitekim Islam diigiincesi icerisinde miilahaza edilen kelam,
felsefe ve tasavvuf uzmanlari, ruhun varlig1 ve mahiyeti hakkinda farkh
goriigler ileri siirmiis ve s6z konusu mesele hakkinda her ilim dali kendi
penceresinden olaya yaklagmistir. Ornegin ilk donem Mu’tezile kelam-
cilarindan olan Eb{i Bekr el-Esamm (61. 200/816), ruhun varligini kabul
etmemis ve insanin sadece duyulardan ibaret bir varlik oldugunu ifade
etmigtir.' Ancak Mu’tezile’nin diger cenahi Nazzidm (61.231/845) ise daha
farkli diisiinerek, ruhun varligini kabul etmis ve ona latif bir cisim niteli-
gini vererek bedenden ayri, miistakil bir varlik oldugunu s6ylemistir. Zira
ona gore aslinda insan ruhtan ibarettir. Ruh ise giil suyunun giile sirayeti
gibi bu kesif bedene sirayet etmis latif bir cisimdir.>

Ruh meselesi, sadece filozoflar1 ve kelamcilar1 meggul etmemig ayni
zamanda mutasavviflar1 da megsgul eden bir konu olmugtur. Ornegin
Ciineyd-i Bagdadi (6l. 297/909) gibi bir kisim mutasavvif, bazi dyetlerden
yola ¢ikarak ruh hakkinda fazla konugmanin dogru olmadigini savunurken,
miiellifimiz de dahil bir kisim s0fi ise kesifleri nisbetinde s6z sdylemeyi
tercih etmiglerdir. Eb{i Bekir Kahtabi gibileri her ne kadar ruhun Allah’a
nisbet edilmesinden hareketle kadim oldugunu iddia etseler de siifilerin
kahir ekseriyeti ruhun mahliik ve bedenden 6nce yaratildigi goriigiinii
benimsemiglerdir. Serrac, Kelabazi ve Kuseyri gibi mutasavviflar ruhun
mahlik oldugunu kabul etmeyenlerin ve kidemine inananlarin yanildi-
gini1, ruhun beden gibi mahliik ve latif bir varlik oldugu fikrini savun-

muglardir.® SGfi miielliflerden olan Hiicviri de, ayet ve hadislerden yola

1 Ebiv'l-Hasen Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin, ¢ev. Mehmet Dalkilic-Omer
Aydin (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005), 262-263.

2 Abdulkahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l firak (Liibnan: Darw’l-Kiitiibii’l-flmiyye,
2009), 135-136.

3 Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed Serric, el-Liima’, gev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2016), 256; Eb{i Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf
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cikarak ruhun var oldugunu ancak keyfiyetinin nasil oldugu hakkinda
aklin aciz kaldigini belirtmigtir.* Ayrica Hiicvird, ruhun, bedenin icinde

yer edindigini ve bedenden 6nce yaratildiini ifade etmigtir.®

1. Ubeydullah es-Semerkandi’nin Risdle fir-riih Adl1 Risélesi
Hakkinda

Miiellifin tam adi Ebt Muhammed Riikniiddin Ubeydullah b. Muhammed
b. Abdilaziz es-Semerkandi’dir.® es-Semerkandi’nin dogum tarihi ve ne-
rede dogdugu hakkinda tabakét kitaplarinda herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir. Semerkand’a nisbet edildiginden Semerkandli oldugu ve
13. yy. ortalarinda dogdugu tahmin edilmektedir.” Kaynaklarda, ziihd ve
takvasiyla bilinen Semerkandi’nin, siirekli oruclu oldugu ve namazlara
cok diigkiin oldugu aktarilir.® Bir¢cok alanda eser veren miiellif, amelde
Hanefi, itikadda ise Maturidi mezhebine mensuptur.’ Memliikler déne-
minde yagayan miiellif 701/1301 tarihinde ders verdigi medresede sui-

kasta ugrayarak vefat etmigtir."’

Ta'arruf, ed. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 99; Ebir’l-Kasim Zeyniilislim
Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik Kugeyri, Kuseyri Risdlesi (Istanbul: Semerkand, 2019),
175; Siilleyman Uludag, “Ruh (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2018), 35/193.

4 Ali b. Osman Hiicviri, Kegfii'l-Mahcib [Hakikat Bilgisi], cev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2018), 323.

5 Hiicviri, Kegfii'l-Mahciib [Hakikat Bilgisi], 390.

6 Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-maidetii’l-samine (Saydarabad: Dairetii’l-
Mairifi’l-Osméniyye, ts.), 3/242.

7 Genis bilgi i¢in bk. Maimaiti Rouzi Bake, Ubeydullah b. Muhammed b. Abdulaziz es-Semer-
kandi’nin Ulithiyet Goriisii (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek
Lisans Tezi, 2005), 1; Mustafa Sinanoglu, “Semerkandi, Ubeydullah b. Muhammed”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/480; Mustafa Arican,
Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi’nin Garibii’l-Kur’dn Eserinin Tahkikli Nesri, Tanitim
ve Degerlendirmesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 5.

8 Ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-maidetii’l-samine, 3/242; Saldhuddin
Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, Ayanii’l-‘asr ve a‘vaniin-nasr (Beyrut: Darii’l-
Fikri’l-Muasir, 1998), 3/208.

9 Safedi, A%ydnii’l-‘asr ve a‘vanii'n-nasr, 3/207; Ebir'l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed
b. Omer en-Nuaymi, ed-Déris fi tarihi’l-medéris (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’ l-flmiyye, 1990), 1/419.
10 ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yani’l-maidetii'l-samine, 3/242.
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Ubeydullah es-Semerkandi’nin ¢aligmamiza konu olan Risdle fi'r-rith
adli el yazma risalesi Arapca’dir. Miiellif, risalenin icerigine uygun bir
hamdele ve salvele ile soyle bir girizgahta bulunmustur:

Hamd, ruhumuzu en giizel sekilde ceberit aleminden yaratan ve onu
melekit ehlinin faziletleriyle donatan Allah’a olsun. Bedenimizi en 6zel
ve saglam gekilde yaratmis ve en giizel ikramlarla bizleri agirlamigtir.
Salat, beserin en seckini, mahger ehlinin sefaatcisi olan peygamberimiz
Hz. Muhammed’e ve O’ndan sonra etrafina 1g1k sacan, Kitab’1 bizlere ulag-

tiran ve parlak olan dinini ihya eden Alinin ve ashabinin iizerine olsun."

Ubeydulldh es-Semerkandi’nin s6z konusu risalesi mukaddime ve
dort fasildan meydana gelmektedir. Mukaddimede insanoglunun ruhu-
nun faziletine deginmistir. Birinci fasilda tasavvuf alaninda hadis olarak
bilinen, “Nefsini bilen rabbini bilir” s6ziinden yola ¢ikarak nefsin ruh ile
ayni anlamda kullanilip kullanilmadig1 meselesini ele almgtir. Tkinci fash
ruhun ¢esitlerine, {i¢iincii fasli da Ehl-i stinnet ile felsefecilerin insan ma-
hiyeti hakkindaki goriislerine tahsis etmistir. Son fasl ise ruhun mahliik
oldugunu ve insanin tagidig1 o harika dzellikler tizerinden yiice Allah’in
kainatin yaraticist oldugunu ispat etmeye caligmigtir.

Ubeydullah es-Semerkandi’nin Risdle fi’r-rith adli eserinin farkls kii-
tiiphanelerde bazi niishalari bulunmaktadir: 1. Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Haci Begir Aga Boliimii, No: 387 vr. 108-115’de bulunmaktadir. 2.
Silleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Boliimii No: 1695 vr.75-77’de
mevcuttur. 3. Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu B6liimii, No: 933,
vr. 101-105’de kayithdur. 4. Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Boliimii No:
168 vr. 82-87’de kayitli bulunmaktadir." Sz konusu risalenin bulundugu
kiitiiphanelerdeki niishalarinda bazi farkliliklar géze carpmaktadir. Bu
ylizden biz de biitlin niishalar1 kargilagtirma ihtiyacint duyduk. Her dort
niishay1 incelemekle birlikte Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Begir Aga
Bolimii’'nde bulunan niishay: esas aldik.

11 Ubeydullah b. Muhammed b. Abdulaziz es-Semerkandsi, Risdle fi'r-rith (Istanbul: Stileymaniye
Kiitiiphanesi, 387), 109a.

12 Arican, Ubeydullah b. Muhammed es-Semerkandi nin Garibii’l-Kur édn Eserinin Tahkikli Negri,
Tanitim ve Degerlendirmesi, 11.
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2. Ubeydullah es-Semerkandi’nin Ruha Bakig:

Ruhun mabhiyeti hakkinda alimler farkli gekillerde yorumlar yapmis-
lardir. Matiiridi (6. 333/944), ibn Sini (51. 428/1037) ve Gazzali (6l
505/1111) gibi farkli ekollere mensup keldmeci ve filozoflarin yani sira bir
grup mutasavvif, ruhun soyut ve latif bir cevher olup bedenin tiimiine
yayildigini, madde tiiriinden bir cisim, cevher veya araz olmayip tek bir
cevher oldugunu belirtmiglerdir. Ayrica bunlar ruhun bagli bagina var
olup zaman ve mekénla sinirli olmadigini ve duyularla algilanmadigina
dikkat ¢ekmiglerdir." Ayrica Matiiridi, ruh ile Allah arasindaki iligkiyi;
Hilik ve mahlik arasindaki irtibattan ibaret gérmiistiir. Ona gore yiice
Allah’in, ruhu zatina izafe etmesi, ruhu mahltik olmaktan ¢ikarmaz. Zira
diger yaratilmiglar gibi ruh da Allah tarafindan yaratlmigtir. Matiiridi’ye
gore, yiice Allah’in ruhu kendi zatina nisbet etmesinin nedeni, ruha verdigi
deger ve icra ettigi fonksiyondan kaynaklanmaktadir. Zira ruhun Allah’a
nisbet edilmesiyle birlikte diger varliklar arasinda ona seref ve yiicelik
verilmis olmaktadir. Ancak bu durum ruh ile diger mahltiklar arasinda
kategorik bir iistiinliigiin varli§1 anlamina gelmemelidir. Cilinkii Kur’an-1
Kerim’de yiice Allah’in kendi zatina nisbet ettigi daha bagka 6rnekler de
mevcuttur. Mesela “Allah’in evi” ve “Allah’in devesi” gibi tamlamalar da
ayn1 amaca igaret etmektedirler.'"* Matiiridi gibi diigiinen Ubeydullah
es-Semerkandi’ye gore, yaratilmiglar icerisinde en degerli varlik ruhtur.
Oyle ki miilk, melekit ve ceberfit aleminde esi ve benzeri yoktur. Ruhun
en degerli varlik oldugunu ispatlamaya ¢aligan Ubeydulléh es-Semerkan-
di’'nin baz1 Ayet ve hadisleri delil olarak getirdigini gormekteyiz. Ornegin
miiellif, “Biz, gercekten insam en giizel bir bicimde yarattik.” ** 4yetinin
insan ruhunun degerli bir varlik olduguna igaret ettigini belirtmektedir.
Ayrica su hadisin de buna isaret ettigini ifade eder: “Allah, Adem’i ken-
di suretinde yaratt1”'® Aslinda hadisteki, “suretihi” kelimesindeki zamir

13 Eg’ari, Makalatii'l-Islémiyyin ve ihtilafii’l-musallin, 329; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/188.

14 Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te’vildtii’l-Rur 4n (Istanbul: Mizan Yayinevi,
2005), 4/119; 8/348-350; 15/280; 2/317; Osman Nuri Demir, “Imam Matiiridi’de insan: Ruh,
Nefs ve Beden iligkisi Uzerine Bir Inceleme”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 17/1 (2019), 238.
15 Tiirk¢e Kur'an Mealleri (Erisim 10 Subat 2023), et-Tin 95/4.

16 Eb{i AbdilliAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Istizan”, 1; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac
Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih (Kahire, 1955), “Bir”, 115.
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konusunda alimlerin farkli yaklagimlar: vardir. Kimine gore oradaki za-
mir Allah’a racidir; bir kisim alimler ise onun Hz. Adem’e raci oldugunu
kabul ederler. Imam Nevevi (6l. 676/1277) ise bunu miitesabih lafizlar-
dan kabul edip, anlamini te’vil etmeden yiice Allah’a havale etmenin en
dogrusu oldugunu soyler. Boylece hadisteki zamiri Allah’a raci ederek
Beytullah (Allah’in evi), Naketullah (Allah’in devesi) gibi tamlamalarin-
da oldugu gibi tegrif icin oldugunu soyler.”” Ubeydullah es-Semerkandi,
yukaridaki hadise ilaveten su dyetteki zamirin de tesrif icin oldugunu ve
bu baglamda degerlendirilmesi gerektigini belirtir: “Onun seklini tamam-
ladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun igin secdeye
kapanin”*® Ozetle miiellif, yiice Allah’in Hz. Adem’i yiiksek sifatlarinin
ve giizel isimlerinin mazhar (goriiniisii) kildigin1 hem hadisteki hem de
ayetteki zamirin yiice Allah’a raci oldugunu ve buradaki zamirin tegrif
i¢in oldugunu ifade eder.”

Gazzili, ruhun sonradan yaratilmasindan 6tiirii ezeli olmadigini®® an-
cak insani ruhun (nefs-i natik) idrak eden bir cevher olmasindan 6tiirii
6limsiiz oldugunu belirtir. Tabii ki ebedi olan bu ruh, kiyamette bedene
donecegi vakti ve mahgerden sonraki hali, seving veya aci icinde bekle-
mektedir. Ona gore dlen ise sadece hayvani ruhtur.”' Gazzali, bu insani
ruhun 6liimlii olmas: halinde peygamberlerin gonderilisi, cennet ile ce-
hennemin anlamsiz kalacagini ifade eder.”” Ruhun ezeliyet (baglangic
olmamasi) ve ebediyet (sonu olmamasi) konusuna deginen Ubeydulldh
es-Semerkandyi, ruhun ezeliyetini kabul etmemekle birlikte onun 6liim-
siizliigiinii yani ebediyetini kabul eder.”®

Ubeydullah es-Semerkandi, toplumun yiice Allah’in zatinin haki-
katini anlamakta zorlandig1 gibi insan ruhunun hakikatini anlamakta da
zorlandigini belirtir. Oyle ki itiraza muhal birakmayacak sekilde ayetin
acik oldugunu ifade eder. “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki:

17 Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim [bnii’l-Haccdc (Beyrut:
Diru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1972), 16/166.

18 el-Hicr 15/29.

19 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Stileymaniye Kitiiphanesi, 387), 109a.

20 Ebti Himid Muhammed b. Muhammed Gazzli, Kimyd-y: Saddet, gev. A. Fikri Yavuz (Istanbul:
Cile Yayinlari, 1980), 17.

21 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzéli, Mearicii’l-kuds fi medarici ma’rifeti'n-nefs
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'I-[lmiyye, 1988), 120.

22 Gazzali, Miracu’s-salikin, 96.

23 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 110a.
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“Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmigtir”** Ona gore
ruhu fazla irdelemek fayda yerine hayret ve sagkinligi artirir. Bu konuda
Gazzallyle ayn1 goriisii paylasan Ubeydulldh es-Semerkandji, his, akil ve
nakil ile insan ruhunun hakikatini ¢6zmenin miimkiin olmadigini, insan
ruhunun hakikatinin ancak tasavvuf ehlinin kesifleri ve miicahedeleri
sayesinde bilinecegini s6yler. Bu yiizden ruhun hakikatini aciklamanin
miikédgefe ehline caiz oldugunu, onlar diginda zahir ulemasinin onun haki-
katinden bahsetmesinin dogru olmadign: ifade eder. Cilinkii emir alemi-
nin akil ve his ile ¢oziilebilecegi bir alem olmadigini ruh da emir alemin-
den olduguna gore bunun da ancak kesif sayesinde bilinecegini soyler.>*

3. Ruh-Nefis Iligkisi

Nefsin hangi anlamda kullanildigina dair kelam, felsefe ve tasavvuf
kaynaklarinda tartigma konusudur. Kimine gore nefis ile ruh ayn: sey-
dir, mutasavviflara gore ise nefis gerri, ruh ise iyiligi temsil eder. Imam
Matiiridi, ruhu “stiretlerin ve bedenlerin kendisiyle hayat buldugu sey”
olarak tanimlamakta, ruhun viicudun ve viicuttaki azalarin tam anlamiyla
fonksiyonlarini yerine getirmesinin ve iglerlik kazanmasinin sebebi ol-
dugunu kaydetmektedir. Ayrica bazi yerlerde nefsi ruh anlaminda kul-
lanmaktadir.”® Ubeydullah es-Semerkandi’nin hem kelamci kimligi hem
de tasavvufcu kimliginden dolay1 bu meseleye bigane kalmasi diigiiniile-
mez. Bu ylizden nefis konusuna deginen miiellif, nefsin ruh anlaminda
oldugu goriisiinli benimsemistir. Buna delil olarak tasavvuf kaynakla-
rinda hadis diye gegen su sozii iler siirmiigtiir: “Nefsini (kendini) bilen
rabbini bilir.”*’ GazzAl'nin de bunu hadis olarak kabul ettigini ve bunu
sOyle yorumladigini aktarir: “Hz. Peygamber, nefsini bilmenin Rabbi
tanimaya vesile oldugunu buyurmustur.” Ayrica Ubeydullih es-Semer-
kandi, nefsi ruh anlaminda kabul ettikten sonra ruhun tagidigi 6zellikler
izerinden yiice Allah’in azamet ve kudretine ulagildigini séyler. Ciinkii
ruhun diger varliklara nisbeten kemal sifatlarini tagimast, yiice Allah’in

24 el-Isra 17/85.

25 Gazzali, Kimyd-y: Saddet, 16; Semerkandji, Risdle fi'r-rith (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 109b.
26 Matiiridi, Tevilatii’1-Bur 4n, 1/100-279; Demir, “Imam MAtiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden
fligkisi Uzerine Bir Inceleme”, 232.

27 Ismail Muhammed Acliini, Kegfit I-hafé (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1932), 2/262.
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kadir, hakim, 4lim gibi zatina layik kemal sifatlara sahip oldugunun gos-
tergesi oldugunu ifade eder. Zira ruha kemal sifatlarini hibe eden zatin
bu sifatlardan yoksun olmasi diigiiniilemez. Miiellif, insanoglunun bede-
ninin ilk olusumundan son merhalesine kadar olan bilegsenlerine hikmet
goziiyle bakan kiginin yiice Allah’in varligini, hikmet ve kudretini zeka
ve basireti dl¢ilisiinde anlayacagini ifade eder. Yani nefsinin acizlik ve
zayifliginin farkina varan kigi, Halik’inin kadir, kadim ve vacibii’l-viictd
oldugunun farkina varir. Zira mantik kurali geregi sini (yaratici), masn@’
(mahlik) gibi olursa devr ve teselsiil hasil olur. Bu ylizden ruhun kadim
oldugunu diisiinenler hataya diismiiglerdir. Ubeydullah es-Semerkan-
di’ye gore kisinin natik olan ruhunu kesf ve ayne’l-yakin seviyesinde
tanidiktan sonra rabbini ilme’l-yakin seviyesinde taniyabilir. Zira ruhu
tanimak miigahede makamu i¢in bir vesile ve mukaddime sayilir. Burada
Ubeydulléh es-Semerkandi, s6z konusu iddianin akli veya nakli deliller-
le ispat etmenin miimkiin olmadigini belirtir.*® Ciinkii ona gore bu tiir
seyler ancak kesif yoluyla yani ehl-i kesfe nasip olan veraset ve feraset
ilmi sayesinde gerceklesir. Diraset, yani hocanin dizinde 6grenilen ilimle
bunun ispat edilmesi miimkiin degildir. Nitekim hadiste, “nefsini bilen”
seklinde bir ibarenin kullanilmas: bunu géstermektedir. Ciinkii marifet,
kesif sayesinde elde edilen bir 6zelliktir. Diraset, yani egitim yoluyla elde
edilen bir gey degildir. Miiellif, EbG Bekir Verrak’in (1. 280/893) buna
yakin bir anlam vererek yukaridaki hadisi, “nefsin havatir1 bilindikten
sonra ancak rabbani varidatlarin bilinecegi” seklinde yorumladigini be-
lirtir. Ubeydullah es-Semerkandji, kendi seyhinin Seyfeddin Baherzi (61.
659/1261) oldugunu belirttikten sonra Baherzi’nin hocasi ve seyhi olan
Necmeddin Kiibra’nin (61. 618/1221) nefis konusundaki su s6zlerini ak-
tarir: “Rabbimi gonliime gelen 6yle varidatlarla tanidim ki gehevi nefis
onlar inkar etmekte aciz kald1.” Miiellif, nefis ile ilgili filozoflarin ve bazi
eserlerinde onlar gibi diisiinen Gazzali’nin nefs hakkindaki gériiglerini
aktararak onlarin hadisteki nefsi, ruh-i natik geklinde yorumlayarak géyle
dediklerini aktarur:
Her kim natik ruhun mahlik oldugunu, onun cisim ve cevher-i ferd ol-

madigini, zaman ve mekani iggal etmedigini ve bedene ait olmadig: halde

kalipta tasarruf ettigini, bedendeki tasarrufu giinesin zemine yansiyan

28 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 110a.
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1siklar1 gibi oldugunu ve onun surada veya burada olduguna isaret et-
menin miimkiin olmadigini bildikten sonra, Rabbinin zatinin kadim

oldugunu; cisim, cevher ve araz olmaktan miinezzeh oldugunu bilir.*

Miiellifimiz, bunlarin ruh hakkindaki goriiglerini aktardiktan sonra
tercih ettigi Ehl-i siinnetin de goriiglinii aktararak onlarin béyle diisiinme-
diklerini belirtir. Zira Ehl-i siinnet, natik ruhun cisim oldugunu, bedene
hulul ettigini, mutehayyiz oldugunu, diger yaratilmislar gibi zaman ve
mekan dairesi icerisinde hareket ettigini belirtirler. Ciinkii onlara gore
her mahliik ya tek bagina nefsiyle kaim olmayan arazdir veya nefsiyle ka-
imdir, bu da kendi icerisinde ikiye ayrilir. Ya parcalanmay: kabul eden
cisimdir veya kabul etmeyen cevher-i ferddir. Dogal olarak Ehl-i stinnet
cizgisinde olan Ubeydulldh es-Semerkandi, filozoflar ve Gazzali’ye kars:
Ehl-i siinnetin goriisiinii savunmaktadir. Bu ylizden Ehl-i siinnetin dogru-
lugunu ispat etmek i¢in su ayeti delil gosterir: “Ona ruhumdan iifledigim
vakit...”*° O, bu 4yetin ruhun bedenin i¢inde ve mutahayyiz olduguna
acik bir gekilde igaret ettigini sOyler. Tabii ki burada hayvani ruhun kas-
tedilmediginin de altini ¢izer. Miifessir ve tasavvuf ehlinin goriiglerinden
yola ¢ikarak yiice Allah’in zatina izafe olma serefine nail olan ruhun insani
ruh oldugunu belirtir. Miiellif, aslinda ruhun bedende olduguna isaret
eden Kur’an ve siinnetten daha bir¢ok delil oldugunu soyler. Ornegin,
“Can bogaza geldiginde,” “Andolsun (kéfirlerin ruhlarim) siddetle cekip
¢tkaranlara,”* ayetler vb. gibi. Ubeydullah es-Semerkandi, bu ve bunun
benzeri ayetlerin ruhun bedende olduguna agik bir sekilde isaret ettigini
belirtir. Ayrica bazi hadislerde de Hz. Peygamberin uykudan uyandig: vakit,
“Ruhlarimizi bize dondiiren Allah'a hamd olsun”® seklinde dua etmesi de
buna igaret oldugunu ifade eder.>* Aslinda miiellifimizden 6nce gelen stf
miielliflerin de béyle diisiindiiklerini gormekteyiz. Ornegin Kugeyri'ye
gore ruh, bedene yerlestirilmig ve giizel hasletleri temsil eden latif bir

cisimdir. Uyku esnasinda ruh bu maddi alemden yiikselerek bedeni terk

29 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Stileymaniye Kiitiphanesi, 387), 110b.

30 el-Hicr 15/29.

31 el-Vakia 56/83.

32 en-Naziat 79/1.

33 Abdurrahman b. Eb@ Bekir Celaliiddin Styti, el-Camiu’s-sagir (Misir: el-Mektebetii’l-Ti-
cériyyeti’l-Kiibré, 1937), no: 436.

34 Semerkandji, Risdle fi'r-rith (Silleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111a.
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eder ancak kisi uyandiginda tekrar bedene geri doner.** Semerkandi,
aktardig: tiim goriiglerden yola ¢ikarak insanda natik ve hayvani ruh ol-
mak @izere iki ruhun bulundugunu bu yiizden insan uyudugunda natik
ruhun ¢iktigini sadece hayvani ruhun bedende kaldigini sdyler. Bunun
yani sira hayvanlarin natik ruha sahip olmadigini onlarin sadece hayvani
ruhu tagidiklarina dikkat ¢eker. Ayrica natik ruhun insani ruh seklinde
farkli bir isimle anildigini ve natik ruhun yerinin hayvani ruh icerisinde
bulundugunu ifade eder.*®

Gazzdli'ye gore hayvani ruh, gidaya ihtiya¢ duyan, sehveti ve gazabi
harekete geciren, kalbe yerlesen ve viicudun biitiin azalarina duygu ve
hareket dagitarak hayatin devamini saglayan kuvvettir. Bunlarin yan
sira sindirim, bogaltim, biiyiime, gelisme gibi tabii kuvvetlerin hepsi bu
ruhun hizmetindedir. Ozetle beden kuvvetini, hayvani ruhtan almakta,
onun hareket vermesiyle ig gormektedir. Fakat Gazzali ruh kelimesini tek
basina kullandiginda, kalbi ve akli idrake sahip, ilimleri kolayca 6grenen
ve soyut tasavvurlar1 kavrama kabiliyeti olan cevheri kastetmektedir.
Ona gore bu cevher diger ruhlarin ve kuvvetlerin komutani olup gerek
hayvani ruh gerek tabii ruh ve beden onun emrindedirler.*” Hayvani ru-
hun latif bir cisim oldugunu séyleyen Gazzili, ruhu, kalp fanusuna kon-
mus yanmakta olan lambaya benzetmektedir. Gazzali bu ifadesiyle kalp
ile g6gsiin icinde muallak vaziyette duran konik sekli kastetmektedir.
Hayat bu lambanin 15181, kan yagi, his ve hareket nuru, sehvet harareti,
gazap dumanidir. Karacigerde bulunan kuvvet onun hizmetgisi, bekgisi
ve vekilidir. Gazzali’ye gore biitiin canlilarda bu ruh mevcuttur.®® Ayrica
Gazzali iki farkli kalpten bahseder. Birincisi, canlilarin gégsiiniin sol alt
tarafindaki cam kozalagi geklindeki bulunan kalptir. Bunun ayn1 zamanda
ruhun kaynagi ve madeni oldugunu belirtir. Tkincisi, rabbani ve ruhani
bir latife olan kalptir. Insanin hakikati, yani insan denilince anlagilmast

gereken sey de budur. Allah kargisinda muhatap olan, O’'nun emanetini

35 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 183.

36 Semerkandi, Risdle fi’r-rith (Silleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111a.

37 Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Tevhid ve Lediin Risaleleri (Istanbul: Furkan
Yaymevi, 1995), 74; Arife Unal, Gazali’nin Nefs Anlayis1 (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 58.

38 Gazzali, Tevhid ve Lediin Risaleleri, 75; Unal, Gazali’'nin Nefs Anlayist, 59.
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yiiklenen, ceza veya miikafatla kargilagsacak olan insani ruhtur.*® Miiellif,
ruhun hayvani ve insani ruh olmak {izere iki ¢esit oldugunu belirtir.
Ubeydullah es-Semerkandi, hayvani nefsin insan suretinde olup latif bir
cisim oldugunu ve onun yerinin sol tarafta bulunan ¢am kozalag seklin-
de olan kalbin derinliklerinde oldugunu belirtir. Boylece hayvani ruhun
dogal olarak bu kalpten yararlandigini ve bu kalp sayesinde olgunlagtigini
ifade eder. Miiellif, bu ruhun bedeni, adeta bir fanus gibi aydinlattigini ve
cesedin bu sayede hayat buldugunu belirtir. Fakat insani ruhun bedenden
cekilmesiyle hayvani ruhun da biiziiliip, kabuguna cekildigini ifade eder.*°

Gazzall'ye gore hayvani ruh tiim canlilarda bulunmaktadir. Bu ylizden
tim hayvanlarda bulunan bu ruh, yiice Allah’in hitap ettigi ve miikellef
tuttugu bu ruh degildir. Miikellef olan ruh, nefs-i natika denilen insani
ruhtur.* Gazzili gibi diigiinen Ubeydullah es-Semerkandi’ye gore insani
ruh aynen insan suretinde olup gayet giizel ve giktir. Insani ruh emir ve
ceberfit aleminden olup her bir ciiziinde hayat vardir. Zira stinnetullah
geregi cesedin yagamasi ruha baghdir. Sevap ve cezayi goren iste bu
ruhtur. Megayihe gore bunun yeri de cam kozalag: seklinde olan kalbin
derinliklerindedir.**

4, Insanin Mahiyeti

Islam diigiince tarihinde nefs (ruh) ve beden iligkisi filozoflar ve Ehl-i
siinnet kelamcilar1 arasinda tartisma konusu olmustur. Ozellikle hasr
meselesi etrafinda bu tartigmalarin yogunlastigini gdrmekteyiz. Zira
filozoflar cisméni hagri inkar ederken stfiler ve Gazzali gibi alimler ise
cismani hagri kabul edip ve filozoflar1 bu diisiincelerinden dolay: tekfir
ile itham etmiglerdir.* Ayrica Islam alimleri insanin mahiyeti hakkinda
da farkli goriigleri ileri siirmiiglerdir. Ornegin Mu’tezili kelamci Nazzim’a
gore insan sadece ruhtan ibarettir. Ona gore her ne kadar ruh ile beden
ic ice olsa da aslinda beden ruh i¢in bir hapistir. Ayn1 ekole mensup

39 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu uliimi’d-din (Istanbul: Ayfa Yaynlari,
2020), 15; Mustafa Akcay, “Gazzali’de Ruh Tasavvuru”, Dini Arastirmalar 7/21 (2005), 101.
40 Semerkandi, Risdle fi'r-riih (Stileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111b.

41 Gazzali, Tevhid ve Lediin Risaleleri, 76.

42 Semerkandi, Risdle fi'r-riih (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111b.

43 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, 184; Ebt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Gazali TehafiitiiXl-
Felasife Filozoflarm Tutarsizhigt, cev. Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 207.
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Ebir’l-Hiizeyl (6l. 227/841) ile Kadi Abdiilcebbar’a (61. 415/1024) gore
ise insan sadece bedenden ibaret sayilmus; ruh ise eylemleri yonlendir-
mede etkisi olmayan bir esinti mesabesinde kalmigtir. Ehl-i siinneti temsil
eden Imam Matiiridi ise, “Insan miigahede ettigimizdir” diyerek onun
goriinen ve goriinmeyen boyutu ile bir biitiin oldugunu ve insanin sa-
dece beden ya da sadece ruhtan ibaret olmadigini vurgulamugtir.** Ehl-i
stinnet ¢izgisini takip eden Gazzali, insanin biri beden denilen dig kalip;
digeri de ruh denen melekfit alemi olmak iizere iki unsurdan meydana
geldigini ifade etmigtir. Bu ylizden ona gore insanin hakikati yalnizca ci-
simden ibaret olmadi1 gibi, sadece ruhtan ibaret de degildir.** Insanin
mahiyetini ele alan Ubeydulldh es-Semerkandi, Ehl-i siinnetin insan
denen varligin ruh ve bu alemde ruhun onsuz kalmasi miimkiin olma-
yan bedenden meydana gelen varliga dediklerini belirtir. Ehl-i siinnete
gore her ne kadar ruh kaliptan {istiin ve hitap ona olsa da sevap ve ceza
her ikisi icin s6z konusudur. Beden ruha tabidir, onsuz beden bir hictir.*
Ancak filozoflar boyle diisiinmemektedirler. Zira onlara gore insan sa-
dece natik ruhtan ibarettir. Kaliba insan denilmesi tamamen mecazidir.
Nitekim onlara gore bazen sisman bazen zayif diisen bir bedene insan
demek dogru degildir. Halbuki insan denen varlik hep oldugu gibi baki
kalandir. Bu yiizden beden insanin hakikatine dahil degildir. Iste filozof-
lar tiim bunlardan yola ¢ikarak ruhun mahgserde sevap ve cezaya ducgar
olunacagini fakat beden i¢in bunlarin hi¢birisinin s6z konusu olmadig1-
niifade ederler. Ubeydulldh es-Semerkandyi, filozoflarin ruhlarin sadece
hagre tabi olunacagi fikrine katilmaz. Zira bunun ayet ve hadislerle batil
oldugunu soyler.*’

Ubeydulléh es-Semerkandi’ye gore yiice Allah tarafindan topraktan
yaratilan Adem’in yeryiiziindeki hilafet gorevini iistlenebilmesi icin cisim-
ler aleminin tiim hususiyetleri kendisine programlanmigtir. Yiice Allah’in
meleklere cevaben, “Ben sizin bilmediginizi bilirim”*® hitabi da insanda
bulunup da meleklerde olmayan bu 6zelliklerden 6tiiriidiir. Zira insan

bu emaneti tagtyabilmesi i¢in cisimler aleminin tiim 6zellikleri kendisine

44 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 15/102; Demir, “Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden
Mligkisi Uzerine Bir Inceleme”, 250.

45 Gazzali, Kimyad-y: Saddet, 19.

46 Semerkandi, Risdle fi'r-rith (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 112a.

47 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Stileymaniye Kutiiphanesi, 387), 112a.

48 el-Bakara 2/30.
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programlanmugtir. Halbuki meleklerde bu 6zellikler yoktur, bu ylizden
hilafet emanetini tagrtyamazlardi. Cilinkii onlarin yaratilig1 saf ve pak olup
ziilim ve cehalet gibi kotii sifatlar1 barindirmaz. Miiellif, insanoglunun
icine bir¢ok farkli nehir akan bir deniz gibi veya her bir azas1 adeta ken-
dine has meyvesi olan bir agac gibi oldugunu belirtir. Yani insanoglu-
nun her bir uzvunun dogadaki nesneler gibi farkli iglevi bulundugunu
ornegin sa¢in otlar konumunda, kanin 1slak ve hararetinden dolay: hava
mesabesinde oldugunu séyler.*” Iste insanoglunun tiim bu bilegenlerden
meydana gelmesinin asil amaci hilafet emanetini iistlenebilmesi icindir.
Tabii ki bu emanet geriatin tiim emir ve nehiyleridir. Zira emir ve nehiy
sayesinde (ibtila-i kiilll) genel imtihan hasil olmus olur. Halbuki me-
lekler geriatin tiim emir ve nehiylerine muhatap degiller. Ornegin yiice
Allah’in, “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan
yiyin!”%%;

varm.”" gibi emirleri melekler icin s6z konusu degildir. Zira onlar icmez

Kadinlarimiz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bicimde

ve evlenmezler.*>

Son olarak ruh i¢in aklin 6nemine deginen miiellif, aklin insani ruhun
6niinii aydinlatan bir megale mesabesinde oldugunu, zira akil sayesinde
ruhun egyay1 gordiigiinii bu yiizden aklin ruh i¢in vezir konumunda oldu-
gunu ifade eder.*® Daha onceki yazilmig eserleri inceledigimizde Gazzali'nin
de akli ruhun veziri, ruhu ise beden iilkesinin padisahi olarak gordiigiinii
ifade etmek gerekir.** Miiellife gore insanin ruhu, cisimler aleminin tim
hususiyetlerini icinde barindiran ve insanoglu denilen varligin aleminde
melik ve yonetici konumundadir. Akil ise ruh i¢in vezir konumundadir.
Bu yiizden alem-i sagir konumunda olan insanin 1slahi, redya konumunda
olan azalarin, kral konumunda olan ruhun emirleri dogrultusunda hare-
ket etmeleri gerekir.>® Ubeydullah es-Semerkandi’ye gore iste bu yiiz-
den bu kiiciik alemi taniyan rabbini de tanimig olur. Zira miimkiin varlik
miireccih olmadan varlik yoniini yokluktan tercih etmesi diigiintilemez.
Bunun béyle olmasi gayet dogaldir. Hatta hayvanlarin cibilliyetinde bile

49 Semerkandi, Risdle fi’r-riih (Stileymaniye Kiitiphanesi, 387), 112b.
50 el-Bakara 2/168.

51 el-Bakara 2/223.

52 Semerkandji, Risdle fi'r-rith (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 113b.
53 Semerkandi, Risdle fi'r-rith (Sileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 111b.
54 GazzAli, Ihydu uliimi’d-din (Siileymaniye Kiitiiphanesi, 387), 2/1347.
55 Semerkandji, Risdle fi'r-rith (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, 387), 114a.
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bu mevcuttur. Zira birisi bir cocuga veya esege vurunca faili gormeseler
bile bunun kendiliginden olmadigini bilirler. Miiellife gére yiice Allah’in
ispatin1 gosteren ikinci delil ise 0rnegin birisi bir kumasg veya ev gordii-
giinde muhakkak bunu yapan bir terzinin ve ustanin oldugunu diigiiniir.
Zira bu kumasin veya evin tek basina meydana gelmesinin miimkiin ol-
madigini her akli baginda olan bilir. Bunun aksini iddia eden sefahat ve
ahmakligina karar verilir. Clinkii her akli basinda olan kisi soyle bir soru
yoneltir. Madem kumagin veya evin tek bagina meydana gelmesi miim-
kiin degil ise illa bir faili olduguna igaret ettigine gore oyleyse harikalar
ve hikmetlerle dolu olan bu alem-i sagir hitkmiindeki insanin failsiz mey-
dana gelmesi miimkiin miidiir? Bu yiizden miiellifimiz: “Her kim kadim
yani ezeli oldugunu iddia ederse bedeninde yaganan degisiklikler ve has-

taliklar onun yalan soylediginin ispatidir” der.*®

Sonug

Miladi XIII. yiizyilda yasayan ve Kiibreviyye tarikatinin Baharziyye
koluna mensup olan Ubeydulldh es-Semerkandi, her ne kadar kelamci
kimligiyle bilinse de eserleri incelendiginde stfi kimliginden 6tiirii bir-
cok meseleyi tasavvufi acidan ele aldig1 goriilecektir. Nitekim konumuza
temel olarak sectigimiz bu risalesinde yer yer kelamc1 yonii hissedilse de
tasavvufi yoniiniin daha agir bastig1 sdylenebilir. Bu risalesinde ruh ko-
nusunu igleyen miiellif, ruh ile ilgili problemlere kendi diigiince sistemi
izerinden ¢oziimler iiretmeye ¢aligmigtir. Miiellifin, ruh meselesinde
biiylik oranda Gazzali’ye yakin durdugu sdylenebilir. Ancak mahiyet ve
beden ile olan irtibati gibi konularda Gazzali’den farkl diigiindiigiinii be-
lirtmek gerekir. Zira Ubeydulldh es-Semerkandi, ruhun tanimi hakkinda
Gazzili ve filozoflardan farkli diisiinerek, ruhun cisim oldugunu, bedene
hulul ettigini, mutehayyiz oldugunu, diger yaratilmislar gibi zaman ve
mekan dairesi icerisinde hareket ettigini ifade etmektedir.

Islam diisiince tarihinde tartismali konulardan olan insanin mahiyeti,
miiellifin de dikkatini ¢cekmis ve insanoglunun hem ruh hem de beden
bilesiminden meydana geldigini savunmustur. Ayrica Ubeydullah es-Se-
merkandi, mahserde ruh ve beden birlikteligini esas alarak her ikisinin
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birlikte sevap ve cezaya carptirilacag: goriisiinii benimsemistir. Ruh ve
nefsin ayn1 mi1 yoksa farkli seyler mi seklinde ileri siiriilen goriisler ice-
risinde miiellifimiz, nefsi ruh anlaminda degerlendirerek ikisinin ayni
seyler oldugunu kabul etmigtir. Bedende kral hitkmiinde olan ruhun ve
onun 6limsiizligini savunan miiellif, ruhun ménevi alemde ilerleyebil-
mesi icin her ne kadar akla ihtiya¢ duysa da gercek mahiyetinin akil ile
¢oziilmesi miimkiin olmadig: kanaatindedir. Ayrica emir aleminden olan
ruhun hakikatinin ancak kesif ehline nasip olacagini savunmaktadir. Onun
sozlerinden, manevi hallerin ve ruhun hakikati gibi bazi seylerin akli ve
nakli delillerle ispat etmenin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Ubeydullh es-Semerkandi, bu tiir seylerin ancak tasavvuf ehlinin yaptig
miicahede ve kesif sayesinde anlagilabilecegini, kisinin ruhunu tanima-
s1 ise manevi mertebeler icin bir basamak oldugunu ileri siirmektedir.
Onun diislincesine gore, tasavvuf mertebelerinden olan miisahede hali-
nin 6n hazirligy, ruhu tanimaktan gecer. Boylece nefsini gercek anlamda
taniyan kiginin rabbinin biiyiiklitk ve kudretini de anlar. Gorebildigimiz
kadarryla Ubeydulldh es-Semerkandyi, filozoflarin ruh taksiminden ziyade
mutasavviflarin ruh cesitlerini esas alarak eserinde insani ve hayvani ruh
cesitleri izerinde yogunlagmigtir. Cok hassas olan ruhun cegsitlerinin ne-
ler oldugu ve nasil hareket ettigi iizerinde duran miiellif, uyku esnasinda
bedeni terk edenin insani ruh oldugunu, Hayvani ruha gore insani ruhun
daha has ve geffaf oldugunu savunarak insani ruhun hayvani ruhun icinde
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