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Heidegger’de Varolanlar ile Diinyamin Iliskisi Uzerine

Oz
Heidegger metinlerinde varolanlara farkli adlar verir. Varolanlarin adlar
degistikge anlamlar1 da degisir. Varolanlarin anlamlar1 da diinya ile iliskisinde
aciga ¢ikar. Oyleyse varolanlarla birlikte diinyanin anlamm da degisir. Fakat bu
degismelere ragmen, varolanlarin anlaminin her zaman Varlik ve diinya ile
iliskisinde agiga ¢tkmast gibi, izini siirebilecegimiz benzerlikler de vardir.
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Giris

Bu makalede Heidegger’in varolanlara (Seiendes) verdigi adlarin degismesinin
anlami, varolanlar ile Varlik ve varolanlar ile diinya iliskisi {izerinden aranacaktir.
Heidegger’de varolanlar kendilerinden yola c¢ikarak diisliniilmezler. Onlar her zaman
Varlikla iliskisinde digiiniiliirler; fakat Varllkk da tek basina degil, hep
iligkilerinde/iliskileriyle diigtiniiliir. Bu baglamda varolanlarin Varlik ile Dasein, Varlik
ile logos, Varlik ile 6zdeslik ilkesi ve Varlik ile higlik arasindaki iliskilerde anlam
buldugu iddia edilebilir. Heidegger fenomenolojik bir yaklagimla felsefe yaptigi igin
seylerin/varolanlarin nasil agiga ciktigini, hangi iliskilerde goriiniir oldugunu sorar.
Burada da varolanlarin anlamina fenomenolojik bir yaklagimla ulasmak istendiginden,
varolanlarin hangi iligkilerde agiga ¢iktig1 sorulmustur.

Heidegger’in varolanlara verdigi adlar felsefe yaptig tarihsel siiregte degismistir.
Dolayistyla Varlik ve Zaman’dan baglayarak varolanlarin adlarinin, buna bagl olarak da
anlamlarmin nasil degistigi izlenebilir. Fakat burada, Heidegger’in tiim metinlerinden
yola ¢ikilacag: gibi bir iddia kesinlikle bulunmamakta olup, onun bes eseri seg¢ilmis ve
sorusturma onlar lizerinden yiiriitilmiistiir. Bu secimde belirleyici olansa bu eserlerde
varolanlara dair degisimin goriilebiliyor olmasidir. Boylelikle Heidegger’in varolanlara
verdigi adlara dair dort donem ayurt edilebilir: Varolanlar Varlik ve Zaman’da
oniimiizde hazir varlik (Vorhandene) ve kullanima hazir varlik (Zuhandene); Teknige
liskin Sorusturma’da el-altinda-duran (Bestand); Sanat Eserinin Kékeni’nde arag
(Zeuges), nesne (Ding) ve eser (Werk); Sey ve Insa Etmek Iskdn Etmek Diisiinmek adl
iki metninde de sey (Ding) adlartyla karsimiza g¢ikar. Makalenin amaci, Oncelikle
varolanin degisen anlamlarini agiga ¢ikarmak, sonrasinda ise varolanlarin aldigr farkl
adlarin ve o varolanlarla/varolanlarda agiga ¢ikan diinyanin anlamlarinin degisime
ugradigint gostermeye ¢aligmaktir.

1. Varhkla lligkisinde Varolanin Anlamlar

Simdi varolanmn anlamui Varlik ile Dasein, Varlik ile logos, Varlik ile 6zdeslik
ilkesi ve Varlik ile hiclik arasindaki iliskide aranacaktir. Boylelikle Heidegger
felsefesinde varolan dendiginde hem varolanin birden fazla anlaminin oldugu hem de bu
anlamlarm iligkilerde agiga ¢iktig1 goriilebilecektir.

Varlik ile Dasein iligkisinde varolan: Heidegger’e gore Varlik, varolanin
anlamimn belirler; ¢iinkii varolanin varligi, varolan degildir. Bu baglamda Varligin
anlamini sorarken yapilmasi gereken ilk sey varolanin kdkeninine baska bir varolani
koymamaktir. O halde Varlik sorusunu g¢aligmak demek, yanitt Varligin anlami
sorusunu soran varolanin kendi varlig1 icinde aramak demektir. iste bu soruyu sorana
Dasein denir (VvZ, 5-7). Dasein 6yle bir varolandir ki, Varlik anlayisina sahip olmak
onun ontolojik belirlenimidir. “Dasein’in “6zii” kendi varolusunda yatar” (VvZ, 12).
Oyleyse varolussal olarak Varhigmn anlamm soran Dasein, bu yaniyla diger
varolanlardan ayrilir. Varligin anlamini sormayan, bu anlamin agilacagi Dasein’a
benzemeyen varolanlar ise Dasein’in Diinya-ig¢inde-varlik olarak iliskide oldugu
varolanlardir: Oniimiizde hazir varliklar ve kullamima hazir varliklar. Dolayisiyla burada
varolanin anlami Varlik ile Dasein iligkisine ait olup, Dasein’in diger varolanlardan
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farkli olmasinda agilir. Varolanlar Dasein’in diinya i¢inde karsilastigi varliklar olmakla
belirlenir; bu karsilagma iliskisiyle anlam bulur.

Varlik ile logos iliskisinde varolan: Heidegger’e gore varolanin varliginda
kargitlar arasindaki hareket, bir ¢atigma/savag/miicadele/kavga (polemos) olarak
diigiiniiliir. Bu baglamda logos, karsitlarin ¢atigmasinin boylece de birbirine ait
olmalarinin toplanmasidir: Burada karsitlarin  ¢atismasit  bir arada koklesmis
toplanmadir, logos’tur (VvD, 38). Logos’taki toplanma, sadece yigma, birikme
anlamina gelmeyip, uzaklasip ayrilan ve karst ¢abali bir birlikte-aidiyetin icinde
olmadir. Bu baglamda “Her sey akar” ifadesi, varolanin biitiinliigiiniin kendi varliginda
bir karsittan digerine atildigini, varliginda bu karsilikli hareketin toplanmisligi oldugunu
dile getirir (MG, 154-155). Dolayisiyla Herakleitos’un 53. fragmanindaki ¢atigma,
karsitlarin birligini olusturan toplama olarak logos’la aym seydir. Bu ¢atisma tanrisal ve
insansal olamin huzurunda isler ve boylelikle orada bir diinya olusur. Iste bu diinya
sayesinde hakikat (alethia) yani gizlenmemislik (Unverborgenheit) agiga ¢ikar: Diinya
sayesinde varolan varlasir (MG, 73-74). Burada logos’un physis ile ayn1 anlama geldigi
goriiliir. Varolanin varliginda ve Varligin hakikatinde/gizli acik iligkisinde taraflar
arasindaki ¢atigma, bir iliski/bag olarak varolanlari olmaya birakir. Burada Varlik,
varolanin varhigi olarak disiiniliir ve varolanin varhigi da logos’la iliskisinde anlam
bulur. Oyleyse varolan Varligin hakikatinin agikhig1 olarak, karsitlarin gatigmasinin
toplanmastyla agiga ¢ikan diinyada goriiniir olandir.

Varlik ile ozdeslik ilkesi iliskisinde varolan: Heidegger, 6zdeslik ilkesinden yola
cikarak aynilik iliskisinde/A’nin kendi kendisiyle ayni olmasi ifadesinde, ayni olanin
esit olan olmadigini soyler; ¢linkii esitlik iligskisinde aralarindaki ayrilik kaybolur. Ayni
olanda ise kendini agia vuran bir ayrim vardir. iste Heidegger’e gére hem bu ayrim
hem de ayrimin iki tarafinin birbirine ait oldugu unutulmustur. Simdi Varlik ile varolan
arasindaki ayrima bakildiginda, Varlig1 varolanlarin genel kavrami, varolanlari igine
alan ttimel bir kavram bi¢iminde sunmanin olanaksiz oldugu goriiliir; ¢linkii Varlik
yazgisal olarak su veya bu ozellikte bulunur (MV, 36-37, 49). Peki, Varlik ile varolan
ayriminin igine silirilmesi gereken bu “ara” nereden gelmektedir? Heidegger’in yanuti,
“sahneye ¢ikis” (Ankuft) ile “agiga ¢ikarici iistesinden gelis” (Uberkommnis) arasindaki
ayrimda yatar. Sahneye cikisin anlami, “kendini agikarligin i¢inde gizli tutmak ve
gizlenmis olarak siirip gitmek yani varolan olmak”tir. Varlik ise, “aciga cikarict
iistesinden gelis”tir. Bu durumda varolan olarak varolan, asikarlikta gizlenen sahneye
cikis olarak goriiniige gelir. Aralarindaki bu ayrim, i¢inde iistesinden gelis ile sahneye
cikigin birbirlerine tutturulduklari, birbirinden ¢ikarak birbirine tasindiklari o “ara”y1
acik eder. Varlik ile varolan ayrimi, listesinden gelis ile sahneye ¢ikis arasindaki ayrag
olarak, bu ikisini agiga ¢ikartarak gizleyen araliktir (MV, 45-48). Burada Varlik temel
olurken, varolan da temeli kurulmus olan olur. Ustesinden gelis ile sahneye cikis,
birbirlerinin i¢inde aksederek disa yansir; Varlik ile varolan siirekli birbirlerine doniip
dolagir (MV, 52-53). Dolayisiyla simdi varolan, Varligin 6zdeslik ilkesindeki aynilik
iliskisinde, bu aynilikta Varlikla arasinda olusan ayrimda ve bu ayrimin sahneye ¢ikis
ile Gstesinden gelis olarak yeniden yorumlanmasinda anlam bulur.

Varlik ile hiclik iliskisinde varolan: Heidegger’e gore Varligin hakikatine
yonelmek isteyen diisiinme Hicin arastirilmasiyla gergeklesebilir; clinkii higlik de
Varliga aittir (MG, 100). Bununla birlikte Hi¢, varolmadigi i¢in anlama yetisiyle
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kavranamaz. Higle ancak tecriibede karsilagilabilir. Bu tecriibe, kendini varolanin
biitiinliigiiniin ortasinda bulmaya benzeyen yeni bir varolma bi¢imi sunar. Varolanin
biitiiniinii kavramakla kendini varolanin biitiinliigiiniin ortasinda bulmaksa birbirinden
farklidir. i1ki olanaksizken ikincisi kendini giinliik hayatin i¢inde, rnegin i¢ stkintisinda
bizi kaplar. Burada o, herhangi bir seyden sikilmakta degil, i¢imizi kaplayan derin ig
sikintisinda agiga ¢ikar. Kendini bu biitinliik icinde duyma hali bir de sevingte soz
konusudur. Fakat bu haller Hici gizler (MN, 30). “Varolandan-baska-olan-olarak duran
Hig, Varligin pegesidir”. iste Varligin varolanda baska tiirlii, yani varolmayan olarak
tecriibesini saglayan, endisedir. Endige Higle baginda ele alindiginda psikolojik bir
duygu degil 6zli korkuya cesarettir ve endise, Varligin tecriibesinin gizemli imkanini
kendinde barindirir (S, 46-47, 52). Endigsede varolan biitiinliyle kaybolur, igimizi
kaplayan Higtir. Sarsiliriz. Burada kendisinden veya kendisi adina endiselendigimiz
seyin belirsizliginin  sebebi, onun Dbelirlenebilirliginin  eksik olmast  degil,
belirlenebilmesinin miimkiin olmamasidir. Béylece varolan kaybolur, higbir dayanak
kalmaz. Varolan biitiinliigiinde raydan c¢ikar, onunla birlikte biz de raydan ¢ikariz.
“Vardir” sdziiniin anlami ortadan kalkar. Iste simdi Hicin kendisi hi¢ olarak oradadir ve
biz “higbir sey degilmis” deriz. Peki, Hi¢, endisede varolan olarak degilse ne olarak
ortaya ¢ikar? Varolanla birlikte ne demektir? Burada endise varolan1 yok ediyor da
geriye Hic kaliyor degildir; Hig, raydan ¢ikan varolanda aciga ¢ikar. “Higle, endisede,
biitiiniinde varolanla “birlikte” karsilasilir”. Higin varolani raydan ¢ikaran isaret edisi -
higme- varolam1 Hi¢in karsisinda agiga ¢ikarir (MN, 32-34). Varolanin raydan ¢ikisi,
varolmayana yer acar. Varlifin varolmayishigi/varolmayan olarak Hig, varolanlarla
birliktedir, onlar birbirine aittir. Bu diisiiniis Parmenides’in {icli ayrimiyla (Varlik,
higlik, goriiniis) uyumlu gériinmektedir. Endisenin endise olarak tecriibesi, o kaybolusta
kendini durdurabilme, Varligin higlikle iligkisine dair bir tecriibeye imkan saglar. Simdi
varolanlarla bagin giivenligi, huzuru veya sikintis1 yoktur. Varolanlarla bagimiz
koparken Varligin varolmayishigiyla/Higle bag kurariz. Burada varolan, endisede raydan
¢ikist ve bu raydan ¢ikistyla Higin tecriibesini miimkiin kilistyla anlam bulur.

2. Varlik ve Zaman’da Varolanlar

Varlik ve Zaman’da Varligin anlami aranir ve bu arayis Varligin anlamini soran
Dasein sorusturmasiyla temel bulur. Dasein ayni zamanda varolanlarin anlaminin
acildig1 yerdir. Heidegger’e gore Dasein hep bir Diinya-igindedir (In-der-Welt-sein).
Burada i¢inde-var-olmak demek, suyun bardagin i¢inde olmasi gibi bir sey degildir;
¢iinkii Dasein varolugsal (Existenz) olusuyla diger varolanlardan ayrilir (VvZ, 54-55).
Yine, Dasein’in Diinya-i¢inde bulunmasi, 6rnegin sandalyenin duvarm oniinde olmasi
gibi de degildir; clinkii bu durumda sandalyenin duvarla karsilasabilir/tanigabilir
(Begegnen) olmasi gerekirdi. Dolayisiyla Dasein i¢in Diinya-i¢inde-olmak tinsel bir
niteliktedir ve Dasein’in mekansalligi (Raumlichkeit), su ve sandalyede oldugu gibi
cisimselligi lizerine temellenmez; ¢iinkii bu metafiziksel bir diisiinme olurdu (VvZ, 57-
58). Oyleyse Dasein’in mekansallig1, 6niimiizde hazir varliklar gibi mevcut bulunma
veya kullanima hazir varliklar gibi kendi yerinde olma degil, mesafe-kaldirmaklik (Ent-
fernung) ve istikamet (Ausrichtung) karakterindedir. Mesafe-kaldirmaklik demek, bir
seyleri yakinlastirma, yakina tasima, onlarla karsilagsmay1 saglama anlamina gelir (VvZ,
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108). Zaten Dasein 6zii geregi yonelmiglikle yani Diinya-i¢inde-varolmayla belirlenir.
Dasein’in burada bir-sey-i¢in-bakigla (Umsicht) ilgilenmesi, belirli bir istikamete sahip
mesafe-kaldirmaklikla ger¢eklesmektedir (VvZ, 113-117). O halde Dasein, iginde
kendisinin seylere dahil oldugu bir ilgilenme mekanini agmasi bakimindan
mekansaldir/uzamsaldir. Bu bizim kendi diinyamiza ait oldugumuz anlamma gelir;
clinkii hep yonelir ve bir seylere dahil oluruz (Johnson, 2013: 36). Heidegger’e gore
Diinya- i¢inde-varolmayla baslanmalidir; ¢iinkii ne 6nce kendimi sonra diinyayi ne de
once diinyay1 sonra kendimi algilarim, aksine yasantida her ikisi de ayni anda ¢ozlilmez
bir baglantiyla verilmistir. Iste buna “ydnelmislik” adini verir. Fakat Heidegger
yonelimselligi Husserl gibi biling yapisi olarak degil, Dasein’in diinya ile iliskisi olarak
kavrar (Safranski, 2008: 229). Dasein Dinya-iginde yo6nelimsel olarak diger
varolanlarla karsilagabilen varliktir; ¢linkii onlarla ilgilenmekte ve onlara
yonelmektedir; onlar1 aramakta, istemekte, bulmakta, kaybetmektedir. Dasein’in
varoluga sahip olarak Varligin anlamini sormasi ve Diinya-i¢inde-bulunmasi, ona hem
Varlik ile varolanlar arasinda konumlanma imkanini hem de diger varolanlarla
kargilasabilecegi uygun mesafeyi saglar.

Belirtmek gerekir ki Heidegger’e gore Dinya-iginde-olma Hiristiyanligin
anladigt gibi ilahi karsiti fani veya tinsel karsiti diinyevi degildir. Ona gore diinya,
varolan ve uzami/mekani degil Varligin agikhig anlamma gelir (HU, 41). Dasein’m
dinya iginde yonelimsel bir varlik olmasi orada varolanlarla ve elbette diger insanlarla
ilgilenmesi anlamina gelir. Fakat Dasein’in diger insanlarla ilgilenmesi bu makalenin
konusu diginda kalmaktadir. Dolayisiyla simdi Dasein’in ilgilendigi varolanlarin neler
olduguna bakmak yerinde goriinmektedir.

Heidegger’e gore diinya i¢inde karsilagilan varliklardan olan kullanima hazir
varliklar/el altinda varliklar (Zuhandene) birer geregtir (Zeug) ve gereglerle, 6rnegin
cekicle, ne ise dyle karsilasilir. Burada bir 6zne-nesne ikiligi bulunmaz ve kullanima
hazir varliklar bir sey i¢in iliskide, yani onlari bir sey i¢in kullanirken, insanin
eyleminde agi13a ¢ikarlar. Oniimiizde hazir varliklar/mevcut varliklar (Vorhandene) ise
bilisimin/bilgimin nesnesidirler. Burada 6zne-nesne ikiligi vardir ve 6niimiizde hazir
varliklar, 6znenin bilmesine konu oluslariyla nesne konumundadirlar. Teorik davranis
bir-sey-icin-bakis degil, sadece seyretmedir ve bu haliyle kendine 6zgii yontem(ler)
gelistirir. Burada karsilasilan varolandan hareketle kesfedici bir siire¢ yasanir ve
varolanin kendisinin varlig1 dniimiizde hazir olur. Kullanima hazir varlik ve 6niimiizde
hazir varlik olmaklik, varolanlarin ontolojik-kategoryal belirlenimidir (VvZz, 71-74, 91).
Fakat belirtmek gerekir ki diinyanin yapisin1 belirleyen bu baglar, diinyasiz bir 6znenin,
karsilastigi malzemeye yiikledigi formlar ag1 degildir (VvZ, 388). Bu ilgilenme baglar
Dinya-i¢inde-varlik olarak Dasein’in varolanlarla karsilasma tarzlaridir. Burada
kullanima hazir varliklarla kurdugumuz iliski yakin bir iliskidir. Oyle ki bisikleti
kullanirken diigiinmeyiz, hatta tam da bunu diisiinmeden onu kullanabildigimizde
gercekten bisikleti siirmeyi 6grendigimiz sdylenir. Bu da aramizdaki mesafeyi kisaltir.
Bizi onunla yakin kilar. Oysa 6niimiizde hazir varliklarla teorik, bilingli, zihinsel bir
iliskimiz vardir, onlarin karsisinda 6zne olarak dururuz ve bu haliyle iliskimiz bdyle bir
yakinlik iliskisi gibi gériinmemektedir.

Iste Heidegger’e gore kullanima hazir varliklar yakinlhk karakterine sahip olup,
bir-sey-icin-bakista, elle ¢alisma ve kullanimda ortaya ¢ikarlar. Buradaki yakinlik,
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fiziksel yakinlik veya onun bir yer isgal etmesi degildir. O kendisinde durur, o yer,
gerecin bir-yere-ait-olusunun oradaligit ve buradadiligidir. Onda nereyelik s6z
konusudur. Bitun nereyelikler her giinki iligkimizin yol yordamiyla kesfedilip bir-gey-
icin-bakisla yorumlanmaktadir (VvZ, 106-107). Bu haliyle ilgilenedurduklarimiz
kamusal diinyadadir: Yollar, caddeler, binalar hep belirli yonde kesfedilir (VvZ, 73).
Fakat ontimiizde hazir varliklar arasindaki nesnel uzaklik kullanima hazir varliklarin
mesafe ve yakiligiyla ortiismemektedir. Nesnel uzakliklar: biliyor olmak, eger bir-gey-
icin-bakigin kesfedici yakinlastirma islevine sahip degilse kor bir bilgi olacaktir (VvZ,
111). Bir kapt o6rnegin, Heidegger’in ifadesiyle kullanima hazir varliktir. Eger o
kilitliyse ve ona kafami carparsam onu tahta levha olarak algilarim. Iste o zaman o
benim i¢in Oonlimiizde hazir varlifa doniisiir. Ama bu durumda yani 6nlimiizde hazir
varlik olusuyla, kullanima hazir varlik olusunun yasanan anlamliliklart kaybolur veya
gligsiizlesir. Seyler bu durumda nesne/kullanima hazir varlik haline gelirler (Safranski,
2008: 232-323). Dolayistyla kullanima hazir varlik bilgimin nesnesi olarak benden
uzaklasmaktadir. Dolayisiyla Varlik ve Zaman’da, Dasein’in  Diinya-iginde
yonelimselligi ve mekansalligi ile iliski kurdugu ve bu iligkide anlam bulan iki tiir
varolanla karsilagilir. Tiim bu karsilasmalar ve iligkiler ise Dasein’in Diinya-i¢inde-
varlik olmasiyla gerceklesir ve diinyanin anlami da bu iligkilerle agiga ¢ikar. Dasein
diinyadan ayr1 diisiiniilemedigi gibi diinya da Dasein’dan ve onun iligki kurdugu
varolanlardan ayr1 diigiiniilemez.

3. Sanat Eserinin Kdkeni’nde Varolanlar

Sanat Eserinin Kokeni’nde Varitk ve Zaman’daki varolanlarin yaninda yeni bir
varolanla -sanat eseriyle- karsilasilir. Heidegger sanat eserinin anlamina ulagsmak i¢in
sanatin ne oldugu sorusundan yola ¢ikar. Sanatin kokii olan tekhne sozciigii Grekgeden
gelmektedir. Burada iki seye dikkat edilmesi gerekir. Ilki tekhne’nin sadece el
becerisine dayal etkinlikler i¢in degil, ayn1 zamanda zihinsel ve sanatsal etkinlikler i¢in
de kullaniliyor olmasidir. Bu haliyle “tekhne, 6ne-¢cikarmaya, poiesis’e aittir; o poetik
bir seydir”. Ikincisi ise tekhne’nin episteme’yle, bilmeyle bir bagi olmasidir. ikisi de bir
seyi anlamak, onda yeterli olmak, orada yurdunda olmak anlamlarina gelir ki bu haliyle
bilme bir agilma saglar; bu bir gizini agmadir. Tekhne, bu halde gizini agma olarak 6ne
¢ik(ar)madir. Tekhne gizini agmanin (Entbergen) bir tarzidir ve gizlilikten ¢ikmisg
olmanin yani hakikatin olup bittigi alanda viicut bulup siirer (TIS, 53-54). Oyleyse
tekhne, bir yapabilme faaliyetinden farkli olarak, tecriibe edilmis bir bilgi olarak
varolanin ortaya ¢ikarilmasidir (SE, 57). Burada bilmek bir ¢calismanin bi¢imleniginden
once onu karsisinda gorebilmektir (Nalbantoglu, 1997: 13). Boylelikle Greklerde
hakikati goriinmenin 15181 i¢inde One ¢ikaran gizini agmaya tekhne denmekle birlikte,
giizel olanda hakikatin gériinmesine de ayn1 isim verilir. Orada sanatlar tanrilar1 buyur
eder ve tanrisal ile insani yazgilarin diyalogunu 1siltili bir parlakliga biirindiiriir. Burada
sanat, hakikatin ¢ok yonlii gizini agmasi olup tanrilara yakmn durur (TIS, 79-80).
Oyleyse tekhne éne ¢ikaran gizini agma olarak, bu gizin bir varolanda giizelce agi3a
¢tkmasidir. Bu gizini agmada hem tanrilarin varligi hem de insani ile tanrisal olanin
canli diyalogu goriinmenin iginde parlar. Boylece sanat, giizelin agiklig1 oldugu igin tek,
tanrilart agirladigi ig¢in de dindardir. Sanat sadece bir {iriin verme etkinligi olmayip
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hakikatin agikligina yonelik bir bilme etkinligidir. Bir hakikat olay1 olarak sanatin
ortaya ¢ikardigi varolan ise sanat eseridir; sanat, sanat eserinde agiga ¢ikar. Sanat eseri
ise nesne ve aractan farklidir.

Heidegger oOncelikle eserin bir nesne olup olmadigina bakar ve ii¢ farkli nesne
yorumuyla karsilasir. Bunlar duyularla verilmis olanlarin ¢esitliliginin  birligi,
bicimlenmis malzeme ve ozelliklerin tastyicist olarak nesne yorumlaridir (SE, 19-20,
24). Nesne sorugturmasiyla ara¢ (des Zeuges), nesne (das Ding) ve eser (das Werk)
ayrimlarina ulasan Heidegger aralarindaki farkliliklar1 soyle dile getirir: Arag, nesne ile
eser arasinda kendine has bir konuma sahiptir (SE, 23). Aracin aragsalli§i, onun arag
olarak gergeklestirdigi hizmetselliginde yatar. Fakat aracin, Ornegin ayakkabinin,
aragsal varligi, burada hizmetselligi, ayakkabiya bakarak anlagilmaz. Aracin hizmetiyle
sundugu ise giivenilirliktir. Dolayisiyla hizmet ederek asinan ara¢ hem hizmetselligini
hem de guvenilirligini yitirir. Boylece o ara¢ bir nesneye doniisiir (SE, 26-28). Arag,
kullanima hazir varlik olarak isimize yarayan seydir. Ne ki bir seyler ters gider, hizmet
aksar, o zaman o Oniimiizde hazir varlik olur, nesneye doniisiir. Dolayisiyla burada arag
Ve nesnenin, Varlik ve Zaman’daki varolanlarla benzerligi ortadadir.

Sanat eseri ise, yaratilmis olmanin varliginin saf olarak ortaya ¢iktigi seydir (SE,
62). Eser, eser olarak kendisi araciligiyla agilan alana, hakikatin giizelce ac¢ilmasinin
alanma aittir. Eserin eser varh@ yalnizca ve yalnizca bu agihimda bulunur. Ornegin
Grek tapmnaginda “agilan nedir?” dedigimizde goriiriiz ki, oncelikle tanrinin tapinak
sayesinde tapimakta agiga c¢iktigi gorilir. Bu agiga cikig, alanin sirr1 ve genisligidir.
Bunun yami sira tapinak, dogum ile 6limi, felaket ile kutsalligi, ihtisam ile sefaleti,
yiikselme ile ¢okiisli, boylece insan yazgisinin bi¢im kazandig: tiim iliskilerin birligini
toplayip bir araya getirir. O halde orada agiga ¢ikan, tarihsel bir halkin diinyasidir.
Boylelikle tapinak, kendi durusunda, nesnelere sahip olduklar1 ¢ehreleri ve insanlara da
bakis1 verir. Tapinak eser oldugu ve tanr1 oradan ayrilmadig siirece bu bakis agik olarak
kalir (SE, 36-38). Goriililyor ki arag, nesneyi/malzemeyi hizmete sokar ve bu sirada
nesne yok olurken, sanat eserinin diinyasinda malzeme biitiin ihtisamiyla yiikselir.
Burada eser, estetik degerlerle donatilmig bir arag olmadig: gibi nesneden de farklidir.
Eser, mekan olarak bir diinyanin agilmasidir (Tepebasil, 2011: 106-107). O halde eserin
eser varligi, bir agiklikta agiga ¢ikisinda bulunur. Bu agiklik, bir diinyanin agikligidir.
Eser iliskilerin birligidir; ¢iinkii iliskileri toplayarak bir aciklikta dur(dur)ur. Bu haliyle
eser hakikatin/yazginin tarihsel olarak goriiniir olmasidir. Eser ayrica, ona bakani bir
diinyaya davet eder. Oyleyse eser, eserdeki varliklar orada kaldigi ve belki bir goz
onlar1 seyrettigi siirece eser olarak kalir ve nesneye doniismez. Eserdeki diinyanin agiga
¢ikmisghig ise yeryiiziiniin gizlenmisligi ile birliktedir.

Hakikat varolan olarak varolanin agikligidir. Hakikat kendini koyarsa goziikiir,
goziikmek ise giizelliktir. Boylece giizel, hakikatin gerceklesmesine ait olur (SE, 79).
Oyleyse sanat eserinin 6zii hakikatin/dogrulugun esere konmasi bi¢imindedir. Fakat
esere guzellik sonradan konulmaz. Tersine eser, giizel olarak tam da hakikatin onlara
konma siireciyle meydana gelir. Eserin yapilmasi demek, diinyanin sergilenerek oraya
konmasi ve ayni1 zamanda yeryiiziinii de oraya koymaktir (Sézer, 2010: 55-56). Bununla
uyumlu olarak Grekler kendinde ve biitiinde dogusa physis derler. Iste eserde riizgar,
g0k, ihtisam agi8a ¢ikar. Boylece sanat eserinin kendi barmagint kurdugu yer yeryiizii

demektir; eserde yeryiizii agiga ¢ikar. O, dogmakta olanlarin dogumunu kendileri olarak
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gizleyen seydir; yeryiizii, gizleyen olarak hem dogmakta olanlarda bulunur hem de
diinyay1 ¢evreleme ve dylece tutma egilimindedir (SE, 37-39). O halde eser, yerytzuni
yeryiizii kilar. Yeryiizii burada kendisine girme denemelerini engelleyerek, agiklama
denemelerine de kendini kapatir ve bdylece korundugu yerde daha agik olarak ortaya
¢ikar (SE, 41-42). Boylece eser bu seylik ozelligi ile yeryiiziine ait olur (Altug, 2012:
154). Burada yeryiizii mitosla karigik, ilksel bir anlamdadir; o her seyi kusatan,
beslenme, barinma, hayat kaynagidir (Quigley, 2008: 327). Diinya, yeryiiziine karsit
olarak kurulur ve o, insan Dasein’imin 6z yorumunda sezgisel aciklifa ulasabilirken
yerylizli gercek yerini siir diinyasinda bulacak olan mitolojik ve gizemli bir seda verir
(Gadamer, 2010: 135-136). Yeryuzu eserde gizleyen olarak eserin kapanmisligidir ve
boylelikle de hakikatin eserde a¢iga ¢ikmasini/diinyayr miimkiin kilar.

Hakikat aydinlik ile gizlenmenin en eski kavgasi oldugu siirece yeryiizii
diinyadan yiikselir, diinya da yalnizca yeryiiziiniin {izerine kurulur (SE, 49-50). Iste eser
diinya teskil ederek ve yerylizii kurarak bu kavgayi/catismay1 yiiriitiir (SE, 44). Eserin
aciga ciktigr catlak (Riss) ¢atidir. Catlak ve gatigsmamin kokii olan “cat” sesi kirilma,
ayrilma, birlesme anlamlarinin yani sira iki derenin birlestigi veya yolun ikiye ayrildigt
yer anlamlarina da gelir. Ayrica o, catinin da kokii olarak catili olma, birbirine
baglanmis olma anlamlarini da kendinde tasir. Simdi ¢atlak sozciigiinii sanat eseri igin
yorumlarsak, eserin bir ara (Zwischen) oldugunun s6ylendigini goriiriiz. Eser, diinya ile
yerylizinlin arast ve 1siga ¢ikma ile karanliga girmenin birbirine aralandigi aradir,
burada olandir (Sozer, 2010: 56). Dolayisiyla eser yeryiizii ile diinya arasindaki
catismay1 bitirmedigi gibi onu siirekli de kilar; eserin birligi bu ¢atismada kurulur. Iste
hakikat tam da bunun siirmesiyle gerceklesir (Tepebasili, 2011: 108). Heidegger’in
orneginde Vincent van Gogh’un resmi yalnizca koylii kadinin diinyasini ve yeryliziini
degil aym1 zamanda genel olarak insanin diinyasini ve yeryiiziini de agiga cikarir
(Singh, 1990, 216). Dolayisiyla Varligin hakikati gizli ile acik bagiyla, eserde yeryiizii
ile diinya bagiyla, yeniden kurulur ve eser de yeryiiziiniin yeryiizii olarak, kendi
kapaliliginda goriinmesini miimkiin kilar, bunu da yeryiiziiniin diinya ile ¢atismasinda
yapar. Boylece eserde bir diinya acilir. Bu diinya her zaman bir halkin diinyas: olarak
tarihsel baglamlara da sahiptir. Heidegger’e gore bu agiklik, sanat eserinde hem olan ve
bilinen bir diinya yerine, olmakta olan ve gizemli bir diinya acarak (Errichtung) hem de
eserin agtig1 agiklikta seyleri kendi olmaya c¢agirip bunun igin onlara yol olarak
(Herstellung) gerceklesir (Kurtar, 2014: 177). Diinya ile yerylizii arasinda bir
catlak/yarik, agiklik, gerilim, bag vardir ve onlar bu gerilimde kendileri olurlar, yani bu
catismanin taraflar1 olarak birbirlerine ait oluslari icinde, bu iliskide anlam bulurlar.
Dolayisiyla burada hem ¢atisma hem de birlik vardir. Iste sanat eserinin insan
yazgisina/hakikate dair tiim iligkileri toplamasi bu catisma sayesindedir. Burada
diinyanin anlami {i¢ tlir varolandan ara¢ veya nesnede degil sanat eserinde agiga
¢ikigiyla anlam bulur.

4. Teknige iliskin Sorusturma’da Varolanlar

Teknik kokensel olarak, sanatin da dayandigi gibi, tekhne’ye dayandirilabilir.
Tekhne, gizini agmanin bir tarzi olarak hakikatin agikliginda durur. Fakat modern
teknikteki hakim gizini a¢gmada, dogaya enerji saglamasi igin sokiip alinabilme,
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depolanabilme seklindeki talebi dayatan bir meydan okuma sb6z konusudur
(Herausforden). Burada 6rnegin bir toprak pargasi gizini maden yatagi olarak agar veya
itinayla diizene sokulan (Bestellen) tarla baska tiirlii goriiniir (TIS, 55). Meydan
okuyucu gizini agmanin kilit altindan kurtarma, doniistiirme, depolama, dagitma gibi
siiregleri de gizini agmanin tarzlari olsalar bile diizenleme ve gilivence altina alma,
meydan okuyucu gizini agmanimn temel karakteristikleridir (TIS, 58). Bu (teknik)
diisinmede makine, canlinin yerine geger ve artik canlilar makine olarak kavranir, zaten
her tiirlii biyoloji de bu yolda is gormektedir (TM, 11). Burada tekhne’nin anlami ciddi
sekilde degisir. Oncelikle simdi onun dogayla/varolanlarla kurdugu iliski bicimi
tamamen yenidir. Doga artik kendi giziyle birlikte aciga cikan degil, kontrol edilen,
zaptedilen, diizenlenen ve kontrol edilerek giivence altina alinan bir seye doniisiir. Doga
tiim anlamlarini bu ve benzeri baglarda acgar. Yani doga ondan talep edilen hatta ona
dayatilan isteklere uygun olup olmamayla goriiniir hale gelir. Bununla birlikte canliligin
da anlami degisir; mekanik tasarim ig basindadir.

Bu tarzda diizenlenen her sey kendine 6zgii bir durusa sahiptir ve Heidegger ona
el-altinda-duran (Bestand) adini verir'. Burada insana doga enerjilerini sémiirmek igin
meydan okundugu ve insan bu sdmiiriiyii yapmak i¢in diizenlendigi 6l¢iide, insan da el-
altinda-durana déniisiir (TIS, 58, 60). Bdylece insan cerceveleme iginde tamamen el-
altinda-duran icinde emilebilir ve Dasein olarak degil fakat kendisini kullanima hazir bir
arac olarak bilen salt bir kendinin-bilincinde varolan olarak aciga ¢ikabilir (Ozlem,
1998: 28-29). Bu ise tam da insanin da somiiriilmesi anlamina gelir; ¢linkii artik insanin
olast aciga ¢ikma imkéanlart Ortiilmekte ve insandan kendini tek bir tarzda agiga
¢ikarmasi beklenmektedir. Doganin basina gelen, insanin da bagima gelir. Insan da artik
amag i¢in araca doniigiir ve bu haliyle kullanima hazir varliklarla ayni ontolojik statiiyii
paylasir. Insan kendi varolussal zeminini kaybederek varolanlardan biri olur. Kald1 ki
insan ve doga dahil tiim varolanlar artik nesne olmayip el-altinda-durana doniismiistiir.

Heidegger insanin, kendi gizini acani el-altinda-duran olarak diizenlemek igin
oraya toplayan meydan okuyucu talebini cerceveleme (Ge-stell)? diye adlandirir.
Gerceveleme, diizenleme (Stell) tarzi iginde real olanin gizini el-altinda-duran olarak
agmak icin insana saldiran, meydan okuyan saldirinin bir araya toplayicisidir (Ge) (TIS,
62-63).° Heidegger cerceveleme icinde hiikiim siiren yazgmmn gercekten tehlikeli
oldugunu soyler. Yazginin tehlikeli olmast ne anlama gelmektedir? Bu tehlike kendini

! Bestand, bestehen fiilinin stiregitmek ve kalict olmak anlamlarini tagir. O daha ¢ok nesnelerin

diizenlenebilirligini ve ikame edilebilirligini vurgulamak ister. Modern teknikte boyle seyler
el-altinda-duran halindedir. Ayni zamanda Bestand, Gegenstand’in karsitidir. Modern
teknikte karsida-duran olmaktan cikip el-altinda-duran olur, nesne olma karakterini vyitirir,
nesne el altinda durana doniisiir (Ozlem, 1998: 59).

Heidegger Gestell’den modern teknolojinin 6zu olarak bahsetmesini blyiik él¢iide Jinger’in
Gestalt’s, her seyi endiistriyellesmis insanlik i¢in “daimi kaynak” (Bestand) olarak agiga
¢ikaran ontolojik ilke seklinde kavrayisina bor¢ludur. 30 ve 40’lar boyunca Heidegger
Gestalt’1 yaygin olarak kullanir (Zimmerman, 2010: 271).

Ge-stell, temelde bir ¢agri, meydan okuyucu talep, davettir. O gizini agacak sekilde
toplayandir. Bu talep, bir araya getirdigi ve diizenledigi igin gerceveler. Davet ettigi her seyi
kullanim diizenlemesiyle bir ¢ergeve, sekillenme igine sokar. Ge, bir araya toplama islevi
goriir, burada vurgu islevlendirmeyedir (Ozlem, 1998: 62).
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iki bigimde gosterir: Oncelikle insan gizinden ¢ikani nesne degil, el-altinda-duran olarak
gordiigii an, insan da el altinda olani diizenleyen olur ve onunla ayni noktaya iner.
Ikincisi ise insamin her seyi diizenlemesi sebebiyle kendini yeryiiziinin efendisi
konumuna yiikseltmesidir. Boylece insan karsilastigi her seyin kendi iriinii oldugu
izlenimine kapilir ve daima her yerde yalnizca kendisiyle karsilagiyormus gibi goriiniir
ki, bu da yanilticidir. Cergeveleme yazgi olarak insani, diizenleme olan gizini agmaya
stirgilin eder ve bundan bagka bir imkéan1 da defeder. Cerceveleme ayni zamanda poiesis
anlaminda, seye goriiniise ¢cikma imkam veren gizini agmay: da gizler (TIS, 71-72).
Boylece gercevelemenin saldirisi seyin oniine geger ve Oniine gegtigi seyi hakikatsiz
birakir; ¢erceveleme yalnizca yakinlagmakta olan diinyayr taninmaz kilmakla kalmaz,
bunu yapiyor olusunu da taninmaz kilar (D, 56). Oyleyse cerceveleme olarak teknoloji,
kendisi disindaki tim agiga ¢ikma imkanlari igin bir sinir olur ve diinyaya dair farkli
tecriibeleri orter (Askin, 2011: 42). Iste cerceveleme varolanlarin bir tasarim icinde,
istenen amagclar dogrultusunda agiga ¢ikmasini dayatarak bunun disindaki agiga ¢ikma
imkanlarina engel olur. Bununla da kalmaz, onun bagka tiirlii agiga g¢ikabilecegini
diisiincesini de ortadan kaldirir. Yani kendi bakisini teklestirir. Bu ise bir olumsuz sonug
daha dogurmaktadir ki o, g¢ercevelemenin Varligin agiga ¢ikma tarzlarini Ortiiyor
olusunun da ortiilmesidir. Bdylece iki tiir kapaliliktan séz edilebilir. Doganin istenen
cercevede kendini agmaya zorlanmast ve bu zorlamanin kendi biricik yeni hakikatini
ilant.

Insan ile Varhigi, degisimli olarak birbirlerini temsil edecek bigimde birbirine
catan ¢agri olan gergevelemede, Varligin ¢agrisi insani varolanlari hesaplanabilirlikte
goriiniise getirmeye c¢agirir (OI, 21-22). Hesaplanabilirlikte aciga ¢ikarma olan
hesaplama ise tiim varolani sayilabilen olarak 6nceden kullanir ve sayma igin sayilari
tiikketir (S, 48). Bunlarin ortasinda insan kendini varolanlara efendi kilar. Burada tiiketim
tek yol olarak goriiliir. Bununla birlikte insan da tipk: tiikettikleri gibi bir hammadde
olup sadece en 6nemli hammaddedir; ciinkii tiketimin 6znesi odur (MU, XXVI).
Burada kontrol ve yonetme insana degil teknige aittir. Dolayisiyla teknolojiyi yonetme
hamlelerimiz sadece onu giiglendirmekle sonuglanir. Simdi teknolojinin 6ziine dair
elimizdekiler sdyle siralanabilir: Oncelikle o bizim yaptigimiz bir sey olmayip Varligin
aciga c¢ikma tarzlarindan biri olarak parca ile biitiin arasindaki iligkileri bu tarzda agar.
Ikincisi, tanr1 veya tarih gibi teknolojik olmadigini sandigimiz varhklart da igerir.
Ucgiinciisii, fabrikalasma ve endiistriyel ilerleme zamaninda agia ¢ikar. Sonuncusu ise,
doga bilimlerinin pratik uygulamas: olmayip, aksine modern doga biliminin, doganin
Olgiilebilirligiyle anlagilmasidir (Blitz, 2014, 69-70). Burada cercevelemenin daha
onceki anlamlartyla uyumlu bicimde hesaplayicit bir diigiinme anlamina da geldigi
sOylenir. Hesaplayici diisiinme ¢ikara uygun olarak amaca hizla yonelir ve kosulsuzca
ilerler. Simdi artik ne 6zneden ne de insandan soz edilebilir. Insan da dahil tiim
varolanlar el-altinda-durana indirgenmistir. Burada el-altinda-duran sanat eserinde
oldugu gibi hakikate dair iligkileri toplamanin aksine hakikate dair iligkileri drterek
onun 15181 karartir. Diinyanin anlami her seyin kontrol altinda oldugu yanilsamasiyla
diisliniiliir. Diinya burada el-altinda-duranlarin toplamudir.
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5. Sey Ve Insa Etmek Iskan Etmek Diisiinmek’te Varolanlar

Heidegger, “Yerylzi ve gokyuzinln, tanrisal olanlar ve Oliimliilerin sade
birliginin olageldiren ayna-oyununu” diinya olarak adlandiririz” der. Burada dértliniin
(Geviert) birligi dortlemedir; fakat dortlemenin ayna oyunu onlari ¢evreleyen, onlara
sonradan eklenen, onlarin ayri ayr1 duruslarinda kendini tiiketen bir sey degildir.
Dortleme ayna oyunu, diinyanin diinyalamasi olarak oziinii siirdiriir (S, 160-161).
Diinyanin diinyalamas1 insanin kendini ve seyleri anlamasim bagislar; anlamin
acikligini/agilmasint sunar (Singh, 1990, 216). Doértlii birlik bire aittir. Yani Srnegin
yeryiizii denince diger ii¢ili diisliniiliir ve digerlerinin her birinde de dyle yapilir. Bu
dordiin basit birligine dort katlilik denir. Iste liimliiler/insanlar bir parcasi olduklar1 bu
dortlityi asli viicuda gelisleri iginde giivence altina alacak tarzda ikamet ettikleri
(Wahnen) takdirde o dortli birlige ait olurlar: Oliimliller yeryiiziinii koruyup
gozettikleri, gogii gok olarak gordiikleri, tanrisal varliklart tanrisal varliklar olarak
bekledikleri ve kendi asli varliklar1 olim(liiliik)le karsilagtiklari kadariyla diinyada
ikamet ederler (I, 80-82). Demek ki bu diinyadaki ikametimiz, diinyanin
diinyaligimi/ayna oyununu yani dort katliligini/dortlii birligini anlamakla baglayacaktir.
Bu ise, bu birligin her birini oldugu haliyle karsilayabilmek demektir. Kendimize dair
one c¢ikan 6zelligimiz ise dliimlii olugumuzu anlamamizdir. Bu diinyada ikamet etmek
demek orada barinmak ve bir seyler insa etmek anlamina da gelir. Heidegger koprii
orneginden yola ¢ikarak inga etmenin anlamini agar.

Heidegger’e gore insanin ikamet etmesi insa etmeyle birliktedir; ¢iinkii eger
ikamet etme bu dortliiden ibaret olsaydi oliimliiler asla muktedir olamazdi. Tersine
ikamet etme bir seylerle kalmadir. Oyleyse ikamet etme dortliiyii seyler iginde
muhafaza eder. Ikamet etme bunu nasil yapar? Insa etme hangi bakimdan ikamet
etmeye aittir? Yanit koprii 6rnegiyle verilir: Koprii tizerine kuruldugu akarsuyu, onun
kiyilarin1 ve birlestirdigi kara parcalarindan her birini digerinin komsuluguna getirir.
Boylece koprii dortlilyii kendinde toplar ve képrii bunu bir sey olarak yapar (i, 83-85).
Dolayisiyla bu diinyada ikamet etme, insa etmeden ayrilamaz ve her ikisi de dogadaki
seyleri kendi varliklarinda tutar. Bu baglamda oliimliiler yeryiiziinii kullanmay1 degil
oray1r korumay1 Ogrendiklerinde orada ikamet ederler (Gray, 2008: 283). Heidegger
burada diinya i¢inde bulunma tarzimizi agmaktadir. Aslinda dortlii birligin her birinin
kendi acikliginda goériinmelerinin imkani, bu diinyadaki seylerle iliskimize, diinyada
ingsa etme ve ikamet etme tarzimiza bagli olmaktadir. Bagka tiirlii sOylenirse insa
ettigimiz seylerin kendi seyliklerinde anlasilip anlagilamamastyla ilgilidir. Ornegin
¢ocugumuzun oynayacagl bir bahge yapariz, insa edilen bu yerde, ¢ocuk ikamet
ederken, ¢ocuklugunu da yasar ve ayni zamanda ¢ocuklugunu insa eder. insa edilen
yerdeki/mekandaki ikamet, orada olusu/oluslar inga etmek anlamina da gelir.

Dolayisiyla insan ile mekan arasindaki iligki, ikamet etmeden baska bir sey
degildir. Mekan dortlii i¢in evdir. Bu baglamda dortliiyli koruma, orada ikamet etmenin
basit 6zudUlr. Bunu da inga ettiklerimizde yapariz. Dolayisiyla inga etmenin 6zii ikamet
etmededir. kamet etme Varligin asli mahiyetidir (I, 92-95). insa etmenin 6zii ikamet

Heidegger bu ifadeyle hem dortliiniin her birinin digeriyle iliskisinde anlam buldugu hem de
dortliiniin her biri diigiiniildiigiinde orada diger ti¢iiniin de goriiniir oldugunu dile getirir.
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etmedir, ikamet etmenin 6zl de dortlilyli korumadir; ¢ilinkii insan ancak o zaman seyi
sey olarak goriip, onun yakinligina sokulup, oraya aitligini anlayip, oradaki dortlii birligi
tecriibe edebilir. Yine insa etmenin 6zii ikamet etmededir; ¢ilinkii dortlii birlik ancak bu
inga edilende ikamet ederek aciga ¢ikar ve boyle goriiniir, karsilasilir, anlagilir olabilir.
Burada mekan dortliinlin agilacagi agikligi sunar. Zaten Varlik ve Zaman’da bize
Dasein’in Diinya-iginde-bir-varlik oldugu sdylenmistir. Yani orada da bir insan 6nce var
olur sonra diinya ile iligkilenir demiyorduk, bununla uyumlu olarak simdi de insan ile
diinya iligkisinde insan o dortliide ikamet eden, orada inga ederek ikamet etme imkanina
sahip olandir. Insanin mekam diinyadir, imkam da oradadir.

Koprii dortliiyii bir sey olarak topladigina gére simdi de seyin anlami sorulabilir.
Seyle yakinlik nasil miimkiin olur? Heidegger’e gore yakinlikla dolaysizca
karsilagmay1z, yakin olanlara ancak kulak vererek yakinlasabiliriz. Iste yakin olanlarsa
seylerdir. Ornegin bir testi bir kaptir. Fakat testiyi iiretilmis bir kap olarak ele
aldigimizda testi sey olmak yerine nesne olur (S, 152-153). Bu baglamda bilimsel
tasarimlamayla sarap siv1 haline gelir ve sivilik da maddenin hallerinden birine dontigiir.
Peki, testi sey olarak boslugu nasil kapsar? Burada kapsamak hem almak hem de tutmak
anlamlarma gelir. Almay1 ve tutmay: birbirine ait kilan ve bu birligi saglayan da
tagmaktir. Tagmanin armagani, 6liimliilere su ve senlik veya toren i¢in icecek olmasidir.
Tasmanin armaganinda oOliimliiler, tanrisal olanlar, yer(yiizii) ile gok(yiizii) kendi
tarzlarinda hep birlikte dururlar, birbirlerine ait olurlar. Testi, bir diinya agmasina ve
dortliiyii toplamasina ragmen tasmanin armaganinda, testi olarak 6ziinii siirdiiriir. Zaten
Almancada bir araya toplama eski bir sozciikle Thing’dir (seydir). Iste sey de dortlityii
toplar. (S, 155-157). Oyleyse testi armaganda sey varligim yitirmez. Bu onun hem
onlimiizde hazir, kullanima hazir veya el-altinda-duran olmayacagi anlamina hem de
cercevelemedeki gibi bir yapida erimeyecegi anlamima gelir. Tiirkgede de sey, bir
belirlenmemisligin belirlenmisligi anlamina gelir ki bu haliyle o, anlam alanim
kendinde kurar/toplar. Sey burada sanat eserine de benzetilebilir; toplar ve agar.

Seyin dortlilyii toplamasi ise su sekilde gergeklesir: Sey, dortliiyli uzakliklarinda
birbirinin yakinina getirir. Yakinlik uzakligi koruyarak yakina getirir. “Sey, dortliide
durakalir. Sey diinyay1 seyler”. Yani seyi sey olarak diisiiniirsek onun 6ziinii koruruz.
Seylemek demek diinyanin yaklag(tiril)masidir, bu da yakinhigin 6ziidiir. Yakinligin
yaklastirilmasi diinyanin ayna-oyununun tek ve asil boyutudur. Bugiin tim mesafeler
ortadan kalkmis fakat yakinlik kendine yer bulamamistir. Bu da mesafesizi hakim
kilmistir. Burada sey, sey olmaktan cikar; c¢ilinkii seyin 6zii yakinligin agiga ¢ikmasidir.
Mesafeler ortadan kalkinca yakinlik ile uzaklik da ortadan kalkacagindan artik bir
yakinlik alani kendini seyde agamayacaktir (S, 159-162). Yakinlik elbette uzakligin
yakinligidir. Yani eger bir seyin yakinligindan s6z edeceksek onun dncelikle uzak
olmas1 gerekir. Bir uzakligi tasimiyorsa kendinde, yakina da gelemez. Arada bir mesafe
vardir ve o alinir. Seyler el-altinda-duran, kullanima hazir/arag, Oniimiizde hazir
varlik/nesne oldugunda, yani sey, bunlardan birinin miihriiyle damgalandiginda artik
kendi 6zgiirligiinde/agikliginda agiga ¢ikma sansini kaybeder ve onunla bu yakinlik ile
uzaklik bagi kurulamaz. Eger seylerle agiga ¢ikma/goriinme {izerinden bir iligki
kurulmazsa, onlarin yakinlik ile uzakliklarindan da s6z edilemez. Heidegger’in ilk
doneminde seyler yoktur, simdiyse onlar diinyay1 diinya olarak acar.
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Dértlii birligin birbiriyle nasil kargilagmasinin nasil anlasildigi sorusunun yanitt
ise dildir: Dortlii birligin bilesenleri dilde karsilasirlar; dil diinyay:1 devindiren sdyleme
olarak, biitiin iligkilerin iliskisidir. Dolayisiyla dilin karakteri, diinyanin dort alaninin
yuz yiize gelis hareketinin karakterine sahiptir. Burada yakinlik, kendisini diinyanin
bolgelerinin birbiriyle yiiz yiize geldigi devinim durumu olarak agar (DD, 42). Oyleyse
seylerin dortliyli toplamast da dil sayesindedir; c¢linkii Heidegger’e gore adlandirma
cagirir. Cagirma c¢agirdigl seyi yakinina ¢agirarak onunla bulusur. Adlandirilan ve
boylelikle cagrilan seyler kendilerini dortliide bir araya getirir. Bu seylerin
seylesmesine/seyin sey varligina ve buradaki dortliiniin birlikte ikametine diinya denir.
Fakat diinya ile seyler varliklarini yan yana siirdiirmezler, onlar birbirlerine niifuz
ederler. Bunun i¢in de bir orta alani katederler. Orada birbirlerine yakin ve birdirler.
Bunun anlamu ikisinin arasinin/ortasinin yakinlik olmasi demektir. Dolayisiyla yakinlik,
seyler ile diinyanin kendilerini ayirdigi yerde s6z konusudur. Diinya ile seylerin
yakinligi, aranin ayriminda varlik kazanir, o farklilikta, aralarinda birbirlerine
yonelecekleri o ayrim alaninda agiga ¢ikar. Diinya ve seyleri ¢agiran buyrukta, aslinda
cagrilan farkliliktir. Farklilik, seyleri seyler olarak diinya iginde, dortliide sessizlestirir
(DL, 59-61). Ornegin keder diye bir seyin anlamindan sz ediyor olmamizin nedeni
dildir. Ona “keder” adini vermemiz, onu diger sdzciiklerden ayirmamiz, bdylece onu
varliga ¢agirmamizdir. “Keder” diye bir ad vermeden keder diye bir seyin var olup
olmadig1 sorusu ise anlamsizdir, ¢iinkii “keder” s6zciigii soruda gegmektedir. Boylece
s0z varliga ¢agirmaktadir ve bunu ad vererek yapmaktadir. Oysa seyler zaten vardir.
Seylik onlarin ad verilmemigliginin adidir. Diinya ile seyler elbette yakindir; ¢iinkii
diinya seyde ve dilde bir birlik halinde agiga ¢ikmaktadir. Bununla birlikte sey, sey
varligint ve dortliinlin dansinin varligini dile borglu degilse de o dortlilyii toplamasinin
anlamini dile bor¢ludur. Demek ki sey ile diinya arasinda bir ayrim da vardir; ¢linkii
sey, diinyanin acikligi, dil ise seyin agikligidir.

Sonug

Heidegger’de varolanin “anlami” Varligin iligkilerinde agiga c¢ikar demek,
varolanin kendisinden yola ¢ikarak bir “6zii”niin oldugunu sdylememek demektir.
Varolanin anlaminin iligkilerde agiga ¢ikmasi ayni1 zamanda Heidegger’in hakikat ve
yazgl anlayisiyla da uyumludur. Varolan her zaman Varlikla baginda ve tarihsel bir
baglamda goriinecek ve bu goriinme kendi i¢inde gizliligi de tasiyacak demektir.
Varolanin anlaminin degismesi, ona verilen adlarin degismesiyle karsilikli bir iligki
icindedir; yani hem varolanin anlami dyle agiga ¢iktig1 i¢in o ad verilir hem de o ad
verildigi i¢in varolanin anlami 6yle aciga ¢ikar. Bu baglamda varolanlarin adlarinin

degismesiyle orada agiga ¢ikan diinyanin anlamlarinin da degistigi goriiliir.

Varlik ve Zaman’da diinya, Dasein’in igine firlatilmisligiyla/Dasein’in Diinya-
icinde-varlik olusuyla iligkisinde anlam bulur. Burada varolanlar da Dasein’in
iligkilerinde kendi varlik tarzlarini agarlar. Dolayisiyla Dasein, diinya ve varolanlar
birbirlerinden ayr1 degildirler. Sanat Eserinin Kokeni’nde diinya yeryiiziiyle ¢atigsmasi
baglaminda karsimiza ¢ikar. Eserde hakikate dair bir goriinme meydana gelir; yeni bir
diinya agilir. Burada diinya bir yiiziiyle tarihsel bir halka ait olup diger yiiziiyle Varligin
hakikatine dairdir. Burada eser, varolanlardan biri olarak hakikatin agikliginda durur.
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Oysa daha 6nce bunu, varolusuyla diger varolanlardan ayrilan Dasein’in yaptig1
sylenmistir. Simdi Dasein’in yerini eser almis gibidir. Teknige iliskin Sorusturma’da
diinya Varligin teknik diisiinme/cerceveleme iginde ortiilen hakikatinin agikligidir.
Burada tiim varolanlarin el-altinda-duran olmasi ve onlara tek bir tarzda agiga ¢ikmanin
dayatilmasi diinyanin da hesaplanabilir hammaddeler toplami diye diigiiniilmesine sebep
olur; diinya bir tasarima/resme doniisiir. Sey ve Insa Etmek Iskan Etmek Diisiinmek adli
iki metninde ise diinya Olimliler ile tanrilar ve gokyilizii ile yeryiiziiniin
oyununda/dansinda agiga cikar. Burada varolana sey denmekte ve seyin sey varlig
dortli birligin goriiniir olma zemini olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sey, tiim varolanlarin
iligkisel biitiinliiglinii kendinden toplarken el-altinda-duranin tam aksi gibi goriiniir. Bu
haliyle eser seye benzetilebilir.

Varolanin adi ne olursa olsun, varolanlar her zaman Varlikla/hakikatle iliskide
anlam bulurlar. Ayn1 zamanda varolanlar her zaman bir diinyanin agikligiyla birlikte
bulunurlar. Bu haliyle diinyanin hem i¢inde farkli iliskilerin agiga ¢iktigi baglam oldugu
hem de, karsilikli olarak, diinyanin bu iliskilerde ag¢iga c¢iktigi ileri siiriilebilir.
Dolayistyla varolana verilen adlarin Varliga, hakikate ve diinyaya dair iliskileri ve
degismeleri anlamak i¢in 6zel bir dneme sahip oldugu soylenebilir.
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On the Relationship Between Beings and the
World on Heidegger

Abstract

Heidegger names beings differently in his texts. As names of beings change, their
meanings change. Meanings of beings occur in their relationship with the world.
Therefore, alongside beings, meaning of the world alters. But, despite this
changes, like meanings of beings always occurring in their relationship with
Being and world, there are similarities that are traceable.

Keywords
Fourfold, Art, Technical, Thing, Being.
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KISALTMALAR

DL: Dil

DD: Dilin Dogasi

D: Doniis

HU: Hiimanizm Uzerine

i: insa Etmek Iskan Etmek Diisiinmek
MG: Metafizige Giris

MN: Metafizik nedir?

MU: Metafizigin Ustesinden Gelmek
MV: Metafizigin Varlik-tanri-bilimsel Yapisi
Oi: Ozdeslik ilkesi

SE: Sanat Eserinin Kdkeni

S: Sonsoz

$: Sey .

TIS: Teknige Iliskin Sorusturma

TM: Tanriligin Mensei

VvD: Varlik ve Diigiinme

VVvZ: Varlik ve Zaman



