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OZET

Bilindigi kadartyla Ibn Huméam miistakil bir tefsir calismasi
yapmanustir. Ancak onun eserlerinde konu geregi yer verdigi ayetleri
kendine 0zgii bir sekilde tefsir ettigini rahatlikla soyleyebiliriz. Bu
sebeple Ibn Humam genel anlamda olmasa bile, ahkdm ayetleri
miifessiri kabul edilebilir.
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ABSTRACT
Ibn Humam as a Commentator

As it is known, Ibn Humadm didn’t write a particular and
separate commentary of Qur’an. But we can say that, he interpreted
the verses he mentioned in his works, in his own way. Therefore Ibn
Humdm can be seen as a commentator, not in general meaning but
about judgement verses.
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SUNUS

Omriinii Is1Am’1n hizmetine vakfetmis, onun en giizel sekilde
anlasilmas1 ve yasanmasi icin var giiciiyle calismis kimselerin
anilmasi, bu yolla genis bir kitleye layikiyla tanitilmasim ilme bir
hizmet saymaktayiz. Iste, miistesna zekasim feyizli gayret ve ihlasiyla
birlestirerek paha bicilmez degerde eserler birakarak bilim tarihine
adim1 altin harflerle yazdiran kiymetli alimlerimizden biri de
Kemaleddin Ibn Humam es-Sivasi’dir. O, “Fethu’l-Kadir” isimli
eseriyle hakli bir sohret kazanmstir.

Hanefi fikh1 metodolojisini saglam bilgi ve kendine has derin
anlayis ve sezisiyle furG-u fikha uyguladigi, diger mezheplerin
goriiglerine de yer verdigi, yer yer bunlari tartistigi bu muhtesem eseri,
Islam hukukunun kaynak kitaplar1 arasina girmistir.

“Fethu’l-Kadir” gergekten de Islam fikhi alaninda miistesne bir
yere sahiptir. Ozellikle naslarin yorumlanisindaki ince anlayis, derin
vukuf, yazarina saygi ve hayranlik uyandirmaktadir. Tarihe ge¢mis
sahsiyetleri en iyi tanitacak olan, bagkalarinin onun hakkindaki yazi ya
da sozlerinden ¢ok biraktiklar1 eserlerdir. Fethu’l-Kadir incelendigi
zaman, yazarindan sitayisle bahseden kaynaklarin bunda ne kadar
hakl1 ve isabetli olduklarin1 sezmemek miimkiin degildir.

Sivas’ta Kemaleddin ibn Humdm  Vakfi'nca diizenlenen
“Kemaleddin Ibn Humam es-Sivasi Sempozyumu”na katilan kiymetli
aragtirmacilar taktire sayan tebligler sundular. Miizakereler ve seviyeli
tartismalarla ek bilgiler verildi. Her seyiyle giizel olan
sempozyumunda Ibn Humam mubhtelif yonleriyle tanitildi. Eserleri ve
eserlerinin Ozellikleri hakkinda kapsamli bilgi verildi. Buna ragmen
baz1 eksiklikler de yok degildi. Kanaatimizce bu eksikliklerin basinda,
fikihta birinci kaynak olan ayetleri, Ibn Humam’1in nasil tefsir ettiginin
ayr1 bir arastirma konusu yapilmamis olmasi geliyordu. Sempozyum
tertip heyetince soz konusu sempozyumda verilen tebliglerin ilgili
vakif tarafindan bastirilacagi soylenince bahis konusu eksikligi
gidermeyi, Ibn Humim’in hemsehrisi ve tefsirle mesgul olan biri
olarak kendimize bir gorev saydik.Dar bir cercevede olsa bile onun
miifessirlik yoniinii arastirmak istiyoruz. En azindan bazi Ornekler
vermeye c¢alisacagiz. Boylece hem miiellifimizin daha iyi taninmasina



sinirhi da olsa bir katkida bulunmayi, hem de konuya dikkat cekerek
daha kapsamli arastirmalarin hazirlanmasina zemin hazirlamay1 iimit
ediyoruz.

Ibn Humam’in miistakil bir tefsirinin bulundugunu bilmiyoruz.
Kaynaklar onun tefsire dair bir eser kaleme aldigindan s6z etmiyorlar.
“Fethu’l-Kadir” ve “el-Musayere” isimli eserlerinin tarafimizdan
tetkiki sirasinda da tefsirle ilgili bir eserine atifta bulundugu
goriilmedi. O nedenle inceleme, az 6nce adlar1 gegen iki eseri iizerinde
olacaktir. Tabiatiyla agirlik noktasinmi “Fethu’l-Kadir” teskil edecektir.
Ciinkii en hacimli ve en 6nemli eseri budur. Tefsirle ilgili yorumlar
en ¢ok bu eserinde goriilmektedir.

Arastirmamiz, Fethu’l-Kadir’in Beyrut’ta yapilan ve tarih
verilmeyen ikinci baskisi iizerinde yapilmistir. el-Musayere isimli
eserinin miistakil tab’i elde edilemediginden bu eserin serhi olan
“Kemaluddin Muhammed b. Ebi Serif’in “Kitabu’l-Musamere bi
Serhi’l-Musayere” isimli eserinin Misir 1899 (1317) de Matbaatu’l-
Kubra baskisindaki metin esas alindi. Bu eserle ilgili dipnotlar
yukarida sozii edilen serhin sayfa numaralar1 olacaktir.

ibn Humam’in Miifessirlik Yonii

Daha once Ibn Humam’in tefsire dair miistakil bir eserinin
bulunmadigindan s6z edilmisti. Buradan onun miifessir olmadigi
kanaati hasil olacaktir. Bu gayet tabiidir. Fakat bilhassa “Fethu’l-
Kadir”i incelendigi zaman eserine aldig1 ayetleri aciklarken tam bir
miifessir gibi davrandigr goriilecektir. Aslinda ahkam ayetlerini tefsir
edenlerin yaptiklari da Ibn Humam’m yaptifindan ¢ok farkli degildir.
Su kadar var ki, onlar eserlerini ahkam ayetlerinin tefsirine ayirmislar,
miiellifimiz ise fiirG-u fikhin icine serpistirmistir. Eger “Fethu’l-
Kadir” de ayetlerin tefsiriyle ilgili malumat ¢ikarilacak olsa, hi¢ de
kiiciimsenmeyecek hacimde bir eser olacagindan siiphemiz yoktur.

Bu noktadan bakilinca Ibn Humam, miifessir olarak
vasiflandirilabilir. En azindan ahkam ayetleri miifessiri sayilabilir.
Kanaatimizce O, bu vasfi hak etmistir.

ibn Humam’n Ayetleri Tefsir Edisindeki Metodu

[bn Humim’m arastirmamiza konu olan ve yukarida isimleri



gecen iki eserinde Ozellikle de —bundan onceki konuda da isaret
edildigi gibi- “Fethu’l-Kadir” de tam klasik miifessir gibi hareket
ettigi goriiliir. Takip ettigi metod klasik miifessirlerinkinden ¢ok farkli
degildir; aciklamalarina yer yer baska ayetlerden, hadislerden, sahdbe
kavillerinden, Arap sozleri ve siirlerinden Ornekler getirir, gramer
kurallarina dil ve beldgat hususiyetlerine yer verir, zaman zaman
ayetlerin yorumu hakkinda degisik goriisleri belirtir, mezhebinin
tercihini ortaya koyar. Bazan da kendi sahsi tercihlerini yani
mezhebinden ayr1 yaklasimim belli eder.

Ibn Humam’in nakilciligi sevmedigini rahathkla soyleyebiliriz.
Yorumlarinda biiyiik ekseriyetle isim zikretmez, kendi tefsiri olarak
verir. Alintilarin1 ya isim tahsis etmeden genis kapsamli bir isimle —
Kale’l-mufessirin gibi- ya da iktibasta bulundugu kisi yahut eserin
kisa adini verir. Fakat biraz once de ifade edildigi gibi bunlara sik
rastlanmaz. Kendi yorumu olarak verir.

Bu umiimi degerlendirmeden sonra miiellifin tefsirle ilgili
aciklamalarina 6rnek vermek istiyoruz. Yukarida isaret edilen
ozellikleri kapsayacak misaller verilmeye calisilacaktir. Bilhassa
kendi tefsiri olarak tamimlayabileceklerimize biraz daha agirlik
vermenin yerinde olacagin diisiiniiyoruz. Zira miiellif hakkinda fikir
verebilecek olan kendi yorumlari olacaktir.

Ayetleri Tefsir Edis Sekli

Ayetleri tefsir edisini asagidaki sekilde degerlendirmeye tabi
tutmak miimkiindiir:

1. Ayetleri ele alis1

2. Ayetleri tefsir edis sekli

Ayetleri ele alisin asagidaki sekilde incelememiz miimkiindiir.
a. Ayetleri Ser’i Hiikiimlere Delil Getirmesi

Ayetleri, fikhi hiikiimlerin ser’iligine delil getirir. Bu gibi
yerlerin bir kisminda ayetleri tefsir etmez, sadece hiikkmiin... ayetiyle
sabit oldugunu sdyler, sonra da konu ile alakali hadisleri verir. Eger o
hususta icma hasil olmussa onu da kaydeder. Buna kefilet
mevzuundan kisa bir misal verebiliriz: Kefaletin mésru olusunun



delili, Allah Tedla’'nin su ayetidir, der: “Onu getirene bir deve yiikii
(bahsis) var dediler (iclerinden biri) ben buna kefilim dedi” (Yusuf
12/72).

Bir hadiste soyle denilmistir: “Vekil, vekil oldugu seyden
sorumludur”. Bu hadisi Ebi Daviid ve Tirmizi rivayet etmistir. Eb{i
David hadisin hasen oldugunu soylemektedir.

Kefalet icma ile de sabittir'.

b. Ayetlerin Tamamim Degil Muayyen Bir Kismim Tefsir
Etmesi

Ibn Huméam konusunun geregi olarak Ayetlerin tamamim degil,
ilgili bolumiinii acgiklar. Ekseriyetle ayetlerin tamamini da vermez.
Asagidaki misalde goriilecegi gibi sadece ayetin ilgili kismim verir....
“Icinden taze et yemeniz....icin” (Nahl, 16/14) ayetinde “tazecik etten
maksat baliktir””* der.

c. Ayetlerde Sadece Anahtar Kelimeyi Tefsiri

Asagidaki misal buna iyi bir Ornek teskil edecektir.
“Mettitihiinne” “onlar1 faydalandirin” yani hediye cinsinden bir seyler
verin (Bakara, 2/236) Ayetini izah ederken soyle der: Bu, nikahtan
sonra heniiz dokunmadan veya onlar i¢in belli bir mehir tayin etmeden
kadinlar1 bosarsaniz, bunda size mehir verme zorunlulugu yoktur”
(Bakara 2/236) kavlinden sonra gelmektedir. Yani mehir tesbit
edilmeden nikahlanan, fakat mukarenette bulunulmayana y&neliktir.
Ciinkii oncekine bir sey verilmesi miistehap, ikinciye verilmesi ise
farzdir’.

Ayetleri Tefsir Edis Sekli

Ayetleri tefsir edisindeki metodunu, asagida verildigi sekilde
inceleyebiliriz:

! fbn Humam, Keméaleddin es-Sivasi, Fethu’l-Kadir, 2. baski, Beyrut, ts., VII, 163.
2 {bn Humam, a. g.e., VII, 326.
3 {bn Humam, a.g.e., VII, 326.



Kendi Goriisii ve Nakilleri

Daha once de ifade edildigi gibi ayetlerden istinbat edilen fikhi
hikkiimleri izah ederken umumiyetle miifessir yahut fakihlerden
nakillerde bulunmaz, kendi tefsiri olarak verir. Bazan da “kale’l-
miifessirtin” seklinde kimden aldigimi belirtmeden nakilde bulunur.
Fakat bunlar oldukca azdir. Nadiren isim zikrettigi de olur. Simdi bu
sayilan hususlara ayr ayr1 misal vermeye calisalim.

a. Kendi goriisii seklindeki agiklamalari: Ey iman edenler! Kat
kat artirllmis olarak faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa
eresiniz’ (Al-i Imran, 3/130) ayetinde riba, bor¢ ve selem alis-
veriginde verilenden fazlasi ile, ayni1 cins mali miibadelede fazla
almaktir. Sozlik manasiyla fazlaliga da “riba” denir. “Allah alim-
satimi heldl, faizi haram kilmistir” (Bakara, 2/275), dyeti de bu
anlamdadir. Yani bor¢ ve selem satisinda verilenden fazla alinmasi,
yahut ayni cins malin degisiminde ahmp verilen fazlalik haramdir®.

Ibn HumAm’1n tefsir acisindan en dnemli hususiyetlerinden biri
bizce budur. Zira o fikih sahasinda kendisini bir otorite gordiigii gibi,
ayetleri tefsir edisinde de kendini ehliyetli goriir, nakle pek yer
vermez. Asagidaki misalde de bu tutumunu agik¢a goérmek
miimkiindiir. Allah Teala Ramazan orucunu mazeretleri nedeniyle
tutamayanlarla ilgili olarak soyle buyurur: “Sizden her kim hasta
yahut yolcu olursa (tutamadigi giinler kadar) diger giinlerde kaza
eder” (Bakara 2/184).

Her hastaya orucunu bozmayi (tutmamayi) mubah kilmistir.
Ancak orucu bozma veya tutmamaya izin verilmesi “def’i harec” yani
zorlugu (sikintiy1) gidermek icindir. Mesakkat veya darlik, hastaligin
artmasi, iyilesmenin yavaslamasi yahut bir organin islevini
yapamamasi ile olur. Bunun tesbiti ise hastanin vehme kapilmadan
kendi ictihadi iledir ki bir tecriibe veya belirtiye dayanan zanm galib
ile ya da Miisliiman ve de fasik olmayan bir doktorun teshisi ile olur’
der.

4 ibn Humam, a. g.e., VI, 4.
5 ibn Humam, a.g.e., 11, 351.



Herhangi bir kaynak gostermeden kendine mal ederek
aciklamalarina kisa baska bir misal: “Allah, sizi kasitsiz
yeminlerinizden sorumlu tutmaz. Fakat kasith (bilerek) yaptigimiz
yeminlerinizden dolay1 sizi sorumlu tutar” (Bakara, 2/225).

Muaheze yani yeminden sorumlu tutulma kesin olarak
ahirettedir ki, yapilanlardan muiheze edilmekten maksat da budur.
“Ma’kide’den maksat ise kefarettir, der®.

b. Kimi yerde ayetlerin tefsirini verirken belli bir miifessirin
adin1 zikretmez, miifessirlerin goriisii diyerek genel bir ifade kullanir.

“Amellerinizi  bosa c¢ikarmaym” (Muhammed, 47/33).
Miifessirler, amellerin bosa ¢ikarilmasindan maksadin biiyiik giinahlar
islenilerek itaatin bozulmasidir, demislerdir’.

c. Pek fazla olmamakla beraber bazi miifessirlerden isim
zikrederek nakillerde bulundugu goriiliir. Buna et-Taberi’den yaptigi
asagidaki misali verebiliriz:

Ibn HumAm, et-Taberi’nin “Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir
farz olarak sadece yoksullara, diiskiinlere, (zekat toplamakla gorevli)
memurlara, goniilleri I[slam’a 1sindirilacak olanlara...” (Tevbe 9/60)
ayetinin tefsirinde “miiellife-i kulub” a girenlerin kimler oldugunu
Taberi’den aynen alir ve bir yorumda bulunmaz®.

Kur’ani Lafizlarin Lugat Yoniine Temas Etmesi

Kimi yerlerde ayetlerde gecen bazi kelimelerin liigat manalarini
misallerle izah eder, sonra fikihdaki i1stildhi anlamini zikreder.
Kelimelerin sozliikte ifade ettigi manalarim verirken baz1 dil
alimlerinin goriislerini belirttigi olur. “Talak” kelimesinin izahin1 buna
misal verebiliriz: “Talak (bosanma) ikidir” (Bakara, 2/229).

“Talak™ kelimesi “tatlik” manasma gelir, yahut lam harfinin
zamme veya fethali, okunmasi ile “talak” kelimesi “talaka” fiilinin
mastaridir.”Fesad” vezninde oldugu gibi el-Ahfes (Ol. 221/835) talak

% {bn Humam, a. g.e., VIL 4.

7 {on Humam, a. g.e, 11, 362.

8 ibn HuméAm, a.g.e., 1I, 259; Krs, et-Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu'l-
Beydn, y.y., ts., X, 158 vd.



kelimesinin fiilinin zammeli okunmasin kabul etmez. Fakat Divanu’l-
Edeb’de boyle-lam harfinin zammeli-okunmas1 Arap lehcelerinden
biri olarak geger.

“et-Talak” kelimesi sozlikkte bagi yahut antlagsmay1 kesmek ya
da kaldirmak demektir. “Talaka” fiili, kadinin nikahinin
feshedilmesinden baska manalarda da miistameldir. Mesela esir ve
deveyi serbest birakma manalarn gibi.

“Tef’1l” babindan “tallaktu imraeti” zevcemi bosadim demek,
daha Once zevcesini bosadigini haber vermektedir. Bu sozii tekrar
etmesi sadece pekistirme ifade eder, tigiincii kez tekrarlarsa bu da ¢ok
kap1 kapattim demek gibi bu isi cok yapmay1 bildirir.

“Talak kelimesinin seriattaki manasi, belli soOzlerle nikadh
akdinin kaldirilmasidir. Bu belli sozlerden maksat “tlk” harflerinden
olusan ve agikca talak bildiren lafizlar olabilecegi gibi kinaye olarak
talak i¢in kullanilan ifadeler de olabilir...”

Hiikiim istinbat edilen ayetlerde gecen lafizlar1 aciklamasina
“bugat” kelimesini misal verebiliriz: “bugat” lafz1 “bag1” kelimesinin
coguludur. “Bagy” sozliikte talep manasindadir. Bir ayette “ma nebgi”
daha ne istiyoruz” (Yusuf 12/65) buyurulur. Sonra “bagy” kelimesinin
helal olamayan seyleri talep etmek manasma kullanilmasi
yayglnlasmlstlrm.

Siirle Istishadi

Kur’an lafizlarimin acgiklamasinda miifessirlerin eski Arap
siirinden faydalandiklar1 malum ve meshurdur. Kaynaklar bu metodun
Hz.Omer ve Abdullah Ibn Abbas tarafindan da isti’mal edildigini

haber vermektedir. Ibn Humam da bu gelenegi siirdiirmiis, ihtiyag
duydugu yerlerde eski siirlerden sahitler getirmjstir“.

° fbn Humam, a.g.e., III, 463.

19 {bn Humam, a.g.e., VI, 99.

"' Miiellifimizin Arap siiriyle sahid getirdigi, arastirmamiza konu olan her iki eserinde de
goriiliir. Misal igin bkz. ibn Huméam, a.g.e., II, 357; Kemaleddin Ibn Ebi Serif, Kitdbu’l-
Musdmere, Misir, 1317, s. 33.



Dil inceliklerini Belirtmesi

Fikhi hiikiimleri izah1 yaninda ayetlerde mana inceliklerini de
belirtmeye c¢alistigi  goriiliir.  “...Caginldiklarn ~ vakit  sahitler
gelmemezlik etmesin...” (Bakara, 2/282) ayeti ile sahitlik sabit
olmustur, sonra Yiice Mevla, “Sahitlik edilecek konuda bildiklerinizi
gizlemeyin. Kim onu gizlerse, iyi bilsin ki onun kalbi giinahkardir”
(Bakara, 2/283) ayeti ile de sahitlikten kaginmanin haramligim
pekistirmistir. “hi¢ siiphesiz o giinahkardir” ifadesi te’kiddir. Giinahin,
bedenin kiymetli ve 6nemli uzvu olan kalbe isnad edilmesi te’kid
icinde te’kiddir. Ciinkii kalp, soyut bilgileri gizleme mahalli ve giinah
islemenin de odak noktasidir. Diger organlardan tezahiir eden
giinahlar boyle degildir. Sayet giinahin irtikabinda ilk etki kalbin olsa
bile, tam olarak kalp sayllmazlz.

Harflerin Manalarim Belirtmesi

Ayetlerde gecen ve hiikiimleri etkileyen durumda bulunan
harflerin ifade ettikleri manalar1 belirtmesine sik¢a rastlanir. “Ey iméan
edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize
kadar ellerinizi... yikaym” (Maide, 5/6 ayetinde atif olan “vav” tertibi
gerektirmez13 demektedir.

Harficerin asil manasinin diginda istimal edilmesine de isaret
ettigi goriilir. “Eger iyilik ederseniz kendinize etmis, kotiiliik
ederseniz yine kendinize etmis olursunuz” (Isrd, 17/7) Ayetinde gecen
“felehd” daki “lam™’1n “ala” manasina geldigini sOylemesi  gibi.

Ayetlerden istinbat edilen fikhi kavramlari gramer kurallarindan
ve kelimelerin anlam farklarindan istifade ile netlestirdigi goriiliir.
“Allah’in verdigi bu ganimet mallarn yurtlarindan ve mallarindan
uzaklastirilmis olan, ....fakir muhacirlerindir” (Hasr 59/8) ayetini soyle
aciklar:

Onlant fakirlikle vasiflandirdi. Fakir ise bir seye sahip
olmayandir. Ayet muhacirlerin yurtlarindan ayrilirken biraktiklan

12 {bn Humam, a.g.e., VII, 366.
13 {bn Humam, a.g.e., V, 85.
' ibn Humam, a.g.e., II, 129.



mallarina kafirlerin el koydugunu gostermektedir. Mali oldugu halde
uzak yerde bulunmasindan dolayr onu kullanma imkani bulamayan
kimse fakir degildir. Bilakis bdylesi durum yolda kalmislara
mahsustur. Iste bu sebeple sadakanin nass1 da onlara atfedilmistir'.

Yer yer Aayetlerde gecen bazi kelimelerin miiteradiflerini
vermekle yetinir, tafsilata girmez. “Icimizde oraya ugramayacak higbir
kimse yoktur. Bu, Rabb’in i¢in kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra biz,
Allah’tan korkanlar1 kurtaririz, zalimleri de diz iistii ¢cokmiis olarak
orada birakinz” (Meryem, 19/71-72) ayetlerinde “niinecci” yi oraya
(cehenneme) diismeyecekler “nezeru”yu da diisecekler seklinde

aciklamasi bu nevidendir'®.
Gramer Kurallarinin Mana le Iliskisini Belirtmesi

Liizum gordiigii yerlerde ayetlerin gramer yoniine de temas eder.
Buna, Nisa suresi 23. ayetiyle ilgili su kisa izahin1 misal verebiliriz.
“Min nisakum”, ‘“er-rabdib” kelimesinden haldir. Ma’tufun aleyhin
onunla kayitlanmasint zorunlu kilmadigi gibi buna cevaz da verir, en
azindan imkansiz degildir”.

Ayetlerin Niizul Sebebini Belirtmesi

Fikhi hiikiimlere delil olarak getirdigi ayetlerin niizul sebeplerini
verir, kendi mezhebinin goriisleri muvacehesinde yorumlamaya dikkat
eder.

Buna su misali verebiliriz; ‘“Ziynetinizi alin (elbisenizi giyinin)”
(A’raf, 7/31) ayeti ciplak olarak tavaf etmeyi menetmek icin nazil
olmustur. Umumi lafizla gelmistir, ancak hususi bir sebebe bagli
olmasa da Oncelikle bir sebeple siibut bulmasi gerekir, digerlerinde
siibitu ise daha sonradir. Ciinkii asil maksud olan bu hususi sebeptir.
Bizim mezhebimize gore ayetten kastedilen vacip olan tavafta
ortiinmektir, sayet ¢iplak olarak tavaf edilecek olursa, giinahkér olunur
ve boyle yapilan tavafin fesadina hilkm olunur. Zaten setr (i-avret)
farz namazlarda sarttir... Surast muhakkak ki, dyetin setr-i avrete

15 {bn Humam, a.g.e., V1, 4.
16 Bk. Kemaleddin ibn Ebi Serif, a.g.e., s. 244.
7 bn Humam, a.g.e., II, 210.
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delaleti zannidir. Namazda avret mahallinin Ortiilmesi ayetin
muktezasindandir'®.

Ayetlerin niizul sebebini vermesi ve hassas yorumlarla
aciklamasina bir misal daha vermek istiyoruz: “Kitapta kendileri icin
yazilmig (belirtilmis) mirasin1 vermeyip nikahlamak istediginiz yetim
kadinlar...” (Nisa, 4, 127) ayeti hakkinda soyle der: “Ayet, velisinin
evinde bulunup da giizel bulmadigi vs. gibi sebeplerle kendisine
nikahlamadig1 gibi malina bir kimseyi ortak etmemek i¢in baskas ile
de evlendirmedigi yetime hakkinda nazil olmustur. Iste bu Ayet
boylelerinin bagkalariyla, yahut denklik esasina uygun olarak velisinin
evlendirmesini amirdir. Nebi (s.a.) amcasi (Hamza)nin kizin1 ki o
zaman kiiciiktii, Omer b. Ebi Seleme ile evlendirmisti. Ancak
Hz.Peygamber (s.a.v)’in onu evlendirmesi, akrabalik yoniindendir,
niibiivvetle tahakkuk eden velayetle degil. Zira Allah Resuld,
niibiivvet velayetiyle hi¢ kimseyi evlendirmemistir. Eger dyle yapmuis
olsaydi, hi¢ kimse evlenemez, ancak O’nun izni ile evlenirlerdi.
Hz.Peygamber (s.a.v.)’in haberi olmadan evlenenler olmustur ki bu
belirtilen hiikme bir delil teskil eder”".

Ayetlerin Nesh Durumunun Belirtilmesi

Fikhi hiikiimler acisindan nesh konusu c¢ok ©nemlidir. Ibn
Humam yeri geldik¢e ayetlerin nasih veya mensuh olmalarina isaret
etmeden gecmez. Ayetlerin nesh durumunu miidellel bir tarzla belirtir.
Asagidaki misalde miiellifin bu 6zelligini gérmek miimkiindiir.

“Ata’nm Ibn Abbas’dan rivayeti bizim icin bir delildir. O, Ibn
Abbas’in  soyle okudugunu isitmistir. ‘Oru¢ tutmaya giicii
yetmeyenlere bir fakiri doyuracak kadar fidye vardir’ (Bakara, 2/184).
Ibn Abbas bu ayet mensuh degildir, oru¢ tutamayacak derecede yasl
erkek ve yash kadin hakkindadir. Onlar oru¢ tutmaz, yerler, buna
mukabil fidye olarak hergiin i¢in bir fakiri doyururlar, demistir. Bu
haberi Buhari rivayet etmistir ki, ayn1 zamanda Ali b. Ebi Talib, ibn
Abbas, Ibn Omer ve daha bagkalarindan da rivayet edilmistir. Ayrica
bunun hilafina baska rivayet olsaydi Ibn Abbas’in “mensuh degildir”

1% {bn Humam, a.g.e., 1, 256-257.
1 jbn Humam, a.g.e., I, 275-276.
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sozii tercih edilirdi. Ciinkii “nesh” meselesi rey ile olmaz, aksine
nakille olur. Diger bir sebep de nesh olmadiginin sdylenmesi,
Kur’an’in metnine muvafik degildir. Zira dyetin lafz1 olumludur. (ibn
Abbas) nefy harfi takdir etmek suretiyle ayetin manasini olumsuz
yapmaktadir. Boyle takdirl olumsuzluklar ancak isitmekle olur.
Arapga’da “1a” olumsuzluk harfinin gizli olmasi ¢oktur, “Allah’a
andolsun ki sen hald Yusuf’u amyorsun” (Yusuf, 12/85) ve
“yanilmamaniz (sapmamaniz) i¢in Allah size acikliyor, (Nisa, 4, 176),
“...sizi sarmasin diye yere koca koca daglar yerlestirdi” (Nahl, 16, 15;
Lokman, 31/10) ayetlerinde “la” olumsuzluk harfleri gizli
(miistetir)”dir.

Bu nevi hazifler Arap siirinde de vardir. “Orug tutmaniz sizin
icin daha hayirhdir” ayetteki “fidye’nin neshi icin kesin delil
degildir™.

Hadislere Yer Vermesi

Ibn Humam’in Fethu’l-Kadir’inde hadislere yaklasimi dikkat
cekicidir. Eserinde bol miktarda yer verdigi hadisleri ince tahlillerle
aciklar, ayn1 tutumunu ahkam ayetlerinin tefsirini yaparken de devam
ettirir. Ayetlerin agiklamasinda hadislerden istifade etmeyi ihmal
etmez ve onlar1 da yorumlar.

Miiellifin hadislere yer verisi ve degerlendirisini baz1 misallerle
gorelim:

Bazen uzun uzun acgiklama yapmadan en kisa yoldan ayeti
tavzih eder, sonra hadis veya eserlerle bu manayi teyid eder; “onlarla
teslim olmalarina (Miisliman olmalarina) kadar savasacaksiniz”
(Feth, 48/16) ayetinde “ev” harfinin “ila en” anlamina geldigini
belirttikten sonra soyle demektedir. Ibn Abbas’dan rivayet edilen bir
hadis te Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle demistir: “Miisrik Araplara,
Islam’1 kabul etmeleri ya da kendileriyle savasilacagindan bagka bir
islem yapilmaz”. Yine Ibn Abbas’dan gelen rivayette “seyf”
kelimesinin yerine “kital” kelimesi gelmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) bir bagka hadisinde “Araplara kolelik

20 bn Humém, a.g.e., I, 356-357.
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yoktur” buyurmustur. Diger bir hadislerinde de “sdyet Araplara
kélelik caiz olsa idi bugiin olurdu” demistir*'.

Hadislerden delil getirmesi ve hadisleri yorumlamasina degisik
bir misal daha vermek istiyoruz.

“Toprak dosenen bir miskine” (Beled, 90/6). Ortiiniip
(giyinecegi) bir seyi olmadigindan topragi kazarak topraga belenen
yahut acliktan karnina toprak (tas) baglayan yoksul kimse icin burada
delil getirmek, sifatin agiklayiciligina mevkuftur, ¢cogunluk ise bunun
hilafinadir ki ona haml edilir ve simiflanmis olur. Bu sinif1 yukarida
zikri gecen miskinlerin yedirilmelerine tesvik etmeye has kilarlar.
Tipki bugiin umumi kitlik bir giinde, yoksulu doyurmaya tesvik etmek
gibi. Bu ayetten, muhtachigin fazla oldugu zaman sadaka vermeye
fazla tesvik oldugunu anliyoruz. Hz. Peygamber bir hadisinde soyle
demistir: “Miskin birka¢ lokma, yahut birkag¢ hurmanin savdigi
degildir. Ger¢ek miskin, bilinip taninmadigindan kendisine bir sey
verilmeyen” ve kendisi de insanlardan istemeyen (dilenmeyen)dir”.
Hadiste miskinden kastedilen, fakir oldugu halde bu durumu
bilinmedigi i¢cin kendisine bir sey verilmeyendir. Boylece birkac
lokmaya sahip olandan meskenet kaldirilmis olur. Burada miibalaga
yapilmak suretiyle meskenetten uzaklastirmak istenmistir. Yoksa
miskinligi tamtmak degildir. Ciinkii o zaman, asil maksat ifade
edilmemis olur. Ugiincii bir sik da istikak yoniidiir ki, o da siikiin
(hareketsizlik) dur, ne istenildigini ifade eder. Sanki o hareket
etmekten acizdir™.

Bir¢ok yerde hadislerin kaynagini zikreder ve hadislerin kritigini
yapar. Buna asagidaki misali verebiliriz.

“By Iméin edenler! Cuma giinii namaza cagrildiginiz zaman,
hemen Allah’1 zikre (anmaya) kosun alig-verisi birakin” (Cuma, 62/9).

Namaza cagirma emrini, zikre kosma seklinde beyan buyurdu,
zira burada zikirden maksadin namaz oldugu agiktir. Ancak zikirden

2! ibn HumAm, a.g.e., V1, 49-50.

* Not: “Za-metrabe” Tiirkgemizde fakirlikten kinaye olarak toprak ddsenip tas yaslamak
demektir. Bkz. Elmalili, M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara, VII, 5844.

%2 {bn Humém, a.g.e., II, 262.

13



hutbenin murad edilmis olmasi da caizdir. Ister namaz isterse hutbe
kastedilmis olsun her iki durumda da cumanin farz oldugunu ifade
eder. Birinci agik oldugu gibi ikinci de agiktir. Zira kosmanin farziyeti
ki bu ligayrihi maksuddur ve bu gayrin farziyetinin bir fer’idir.
Gormez misin ki kendisine namaz farz olmayana, icma ile hutbe ve
“sa’y” de farz degildir. Ayetin tefsirinde zikirden kastedilen hutbe
yahut namazdir. Lafzin ikisine birden muhtemel olmasi daha
muvafiktir. Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur. “Dort kimse
hari¢ Cuma namazi cemaat halindeki her Miislimana farz olan bir
haktir. Kendilerine Cuma farz olmayan dort ziimre: Kadinlar, hastalar,
cocuklar ve kolelerdir’? Hadisi, Ebu Davud Tarik b. Sihdb’dan
rivayet etmistir. Tarik soyle dedi: O, Nebi (s.a.v.)’i gordil ve ondan bir
sey duymadi. Bu husus ne o’nun Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
sohbetinde bulunmadigina delildir, ne de hadis hakkinda bir nakisedir.
Sahabi miirselidir. O bir delildir, ondan da 6te bir vakiay1 agiklamadir.
en-Nevevi ise hadisin Sahihaynin sartlarina uygun oldugunu
sdylemistir™. Beyhaki’nin tahricettigi bir hadiste Resulullah (s.a.v.)
sOyle demistir. “Cuma (namazi1) ¢ocuk, kole ve yolcu hari¢ (herkese)
farzdir” et-Tabarani, el-Hakim b. Amrveyh’den rivdyetinde bu
hadisdeki istisnalara kadinlar ve hastalar1 da ilave etmistirzs.

[bn HumiAm konu ile ilgili bagka hadisleri de vermektedir.
Mevzu’u uzatmamak i¢in onlar1 buraya almadik.

Sahabe Kavilleri ile Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde Kur’an’in Kur’an’la ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hadisleriyle tefsirinden sonra en énemli kaynak
olan sahabe kavillerini, her miifessir gibi Ibn HumAm’m da ihmal
etmesi diisiiniilemez. O da imkan nisbetinde bu miihim kaynaktan
istifide  etmistir.  Asagidaki misallerde bu tutumu agikca
goriilmektedir; “...Eger tevbe eder, namazi dosdogru kilar, zekati da
verirlerse artik yollarini serbest birakin...” (Tevbe, 9/5).

Ibn Omer ve Hz. Ali’den gelen rivayetlerde dinden ¢ikist

2 ibn HumAm, a.g.e., 11, 49.
24 ibn Humam, a. g.e., 11, 40.
% ibn Humém, a.g.e., I, 49.
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tekerriir edenin zindik gibi tevbesi kabul edilmez denilmistir. Ahmed
b. Hanbel, Malik ve el-Leys’in goriisleri de “Inandiktan sonra kiifre
sapip sonra inkarcilikta daha ileri gidenlerin tevbeleri asla kabul
edilmeyecektir...” (Al-i imran, 3/90) yeti nedeniyle bu sekildedir.

ed-Dirdye’de soyle denilmektedir; Zindik hakkinda bizim
mezhebimizde iki goriis vardir; Bir goriise gore tevbesi kabul edilmez.
Bu, malik ve Ahmed’in reyine muvafiktir. Diger goriise gore kabul
edilir. Bu ise es-Safii’nin reyine uymaktadir. Tabii bu hiikiim diinya
ahkami hakkindadir. Allah’la kendisi arasinda olan hususa gelince, bu
tovbesindeki samimiligine baglidir.

Eger tovbesinde dogru olursa, Allah Tedla kabul buyurur. Bunda
ihtilaf yoktur?.
Sahabe kavilleriyle tefsirine ¢cok kisa bir misal daha verelim.

“(O agag), Rabb’inin izni ile her zaman meyvesini verir”
(Ibrahim, 14/25). iste bu zaman (dilimi) aylardir. Ibn Abbas’dan gelen
bir rivayette agacin meyve tutmaya baglamasindan yemisinin
yenilecek duruma gelmesine kadar ki miiddet alt: aydir, denilmistir®’.

Astronomi Bilgisi

Son olarak miiellifimizin ay tutulmasiyla ilgili bir yorumuna
isaret etmek istiyoruz.

Ibn Humam “ef’alu’l-ibAd” (Kullarin fiilleri)i izah ederken ay
tutulmasint misal vermistir. Yapilan hesapla ayin tutulacaginin
onceden bilinmesinin ay tutulmasim gerektirmedigini soylemistir®®.
Bu, ibn Humam’1n cagin ilmini bildigine giizel bir rnektir.

Hem meseleyi giizel aciklamis hem de ¢aginin pozitif ilminden
istifade edilecegini gostermistir.

SONUC

Bu smirll calismadan da anlasilacag iizere, Ibn Humam’in,

26 ibn HumAm, a.g.e., VI, 70-71.
27 Bk. Kemaleddin ibn Ebi Serif, a.g.e., s. 136-137.
28 Bk. Kemaleddin Ibn Ebi Serif, a.g.e., s. 136-137.
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Fethu'l-Kadir’i Ahkam ayetlerinin tefsiri acisindan onemlidir. Ahkam
ayetlerinin tefsirine ihtiya¢ duyacaklar icin miithim bir kaynak
olacagindan siiphemiz yoktur. Fethu'l-Kadir gibi hacimli bir eserden
ahkam ayetleriyle ilgili bilgileri bulup ¢ikarmak herkes icin pek kolay
olmayacag agiktir. Ayrica zaman noktasindan da mithimdir, bir hayli
zaman kaybina neden olabilir. Bu bakimdan géyet itinali bir calisma
ile Fethu'l-Kadir taranmak suretiyle Ibn Humam’m ahkam Aayetleri
tefsiri cikartilmali ve miistakil bir eser haline getirilmelidir. Az 6ncede
ifade edildigi gibi bunun ozellikle ahkam ayetleriyle ilgilenenler i¢in
son derece faydal olacagina inaniyoruz. Ibn Huméam es-Sivasi gibi bir
hukuk formasyonuna sahip birinin goriislerinden uzak kalmanin,
ondan istifade etmemenin mithim bir eksiklik olacagim diisiiniiyoruz.

Bu kisa incelememizle ibn HumaAm’in tanitilmasia, Onun
eserlerinden faydalanilmasma ve ahkdm ayetlerini tefsiri konusunda
kapsamli calisma yapilmasina vesile olabilirsek mutluluk duyariz.
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